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[lahi vahiy zincirinin son halkasi olan Kur’an-1 Kerim, hitap ettigi kitle itibariyle
tiim insanliga gonderilmis son semavi kitaptir. Onun ilkeleri tiim ¢aglar1 kapsayan ve her
cagdaki problemlere ¢ozlim iireten evrensel nitelikli ilkelerdir. Kur’an sadece inang, ibadet
ve ahlak konulariyla ilgilenip insanin manevi agidan gelismesini temin etmekle kalmamus,
ayni zamanda onun giindelik hayatinin hemen her yoniiyle de ilgilenmistir. Bu yoniiyle
Kur’an sadece nazil oldugu déneme ve topluma degil, kiyamete kadar biitiin donemlerde
biitlin toplumlara hitap etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in hem fert hem de toplum
baglaminda ortaya koymus oldugu biitiin hiikiimleri de evrenseldir. Iste bdyle hiikiimleri
muhtevi olan Kur’an-1 Kerim’in nihal amaci, insanligin hidayeti ve iki cihan saadetidir.
Boyle bir saadete ulasabilmenin tek yolu ise Kur’an’in ortaya koydugu kaide ve temel
fikirlerin pratik olarak tatbikinden gegecektir. Zaten Allah Teéla, emir ve yasaklarini,
insanin nasil bir yasantiya, nasil bir kulluk bilincine sahip olmasi gerektigini bu son

vahiyle bildirmis, biitiin bunlar1 da yine son Nebi’nin (sav.) uygulamalari ile 6gretmistir.

Calisma giris ve sonug dahil toplam bes béliimden meydana gelmektedir. Ilk olarak
toplum kelimesinin kavramsal ¢ergevesi ortaya konulmaya calisilirken Kur’an’a goére insan

ve toplum konusu ele alinmig ve Kur’an’da toplumla ilgili kavramlar incelenmistir.

Kur’an’in temel gayesi, biliyiikk ¢cogunlugu dejenere olmus vaziyetteki toplumu,
Allah’tan baska varliklara uluhiyet izafe edilen sirk yapisindan kurtarip saglam bir inang

yapisina, yani tevhid akidesine kavusturmaktir. Bu yiizden Kur’an’in 6ncelikle imani ve



ahlaki erdemlere agirlik vererek, muhataplarini tedrici bir siirecte nasil cehalet batagindan

c¢ikarip miinevver, ahlakli ve 6rnek bir toplum konumuna getirisi islenmistir.

Ucgiincii béliimde ¢alismamiza temel teskil etmesi agisindan Cahiliye toplumu,
sosyal hayati ve Cahiliye asabiyeti lizerinden durulmus, Cahiliye toplumundaki koti
gelenek ve uygulamalarin bertaraf edilmesi ve ahlaki erdemlerin inangli goniillere
yerlestirilmesi noktasinda Kur’an’in metodu incelenmistir. Ayrica Cahiliye toplumunun
eski inang, anlayis ve uygulamalar tizerindeki degisiklikler esnasinda insanlarin nasil tavir
takindiklarindan, ne tiir reaksiyon gosterdiklerinden ve Cahiliye zihniyeti karsisinda Hz.
Peygamber’in miicadelesinin nasil oldugundan bahsedilmistir. Kur’an’in, 6rnek toplumu
insa etmede meydana getirdigi yenilikleri ve gergeklestirdigi degisim ve doniisimii,
Cahiliye toplumundan medeni bir topluma gegiste Kur’an’nin etkisi ve bakis agis1 ortaya

konulmaya ¢aligilmistir.

Calismamizin ana konusunu olusturmasi sebebiyle dordiincii boliimde Kur’an’in
ortaya koydugu toplum modelinden ve onun tasvir ettigi 6rnek toplumdan bahsedilirken,
bu toplumu meydana getiren bireylerde bulunmasi gereken oOzellikler ele alinmis ve
toplumsal ahlaki ilkeler ana bagliklar halinde ele alinip incelenmistir. Konuyla ilgili
cagimizdan once kaleme alinmis eserler de incelenirken, onlarin giinlimiiz agisindan da
degerlendirmeleri yapilmaya calisiimistir. Boylelikle bugiiniin Miisliiman’inin hem ferdi
hem ictimai sorunlarmna Islami agidan nasil ¢dziimler getirilebilir, Kur’an ve siinnet

cergevesinde nasil 6rnek bir toplum olusturulabilir sorusu da cevaplanmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, insan, toplum, cahiliye toplumu, degisim, ornek

toplum.
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The Qur’an, the last link in the chain of divine revelation, is the last
heavenly book sent to all humanity in terms of its audience. Its principles are universal
principles that cover all ages and produce solitions to problems in every age. The Qur’an
not only deals with the issues of belief, worship and morality and ensures the spiritual
development of man, but also deals with almost every aspect of his daily life. In this
respect, the Qur’an addresses not only the period and society in which it was revealed, but
also all societies in all periods until the Day of Judgment. Therefore, all the provisions of
the Qur’an in the context of both the individual and society are also universal. The ultimate
purpose of the Qur’an, which contains such provisions, is the guidance of humanity and the
happiness of both worlds. The only way to achieve such bliss is through the practical
application of the rules and basic ideas of the Qur’an. In fact, Allah Almighty revealed His
orders and prohibitions, what kind of life a person should have and what kind of
consciousness of servitude he should have with this last revelation, and he taught them all

through the all through the practies of the last Prophet.

The study consists of a total of five chapters, including introduction and conclusion.
First of all, while trying to reveal the conceptual framework of the word society, the
subject of human and society according to the Qur’an was discussed and the concepts
related to society in the Qur’an were examined. The main purpose of the Qur’an is to save

the society, the majority of which has degenerated, from the structure of polytheism, in

Vi



moral virtues and how it gradually brought its interlocutors out of the swamp of ignorance
and brought them to the position of an enlightened, moral and exemplary society has been

studied.

In the third chapter, the society of ignorance, its social life and ignorance are
emphasized in order to form the basis of our study, and the method of the Qur’an is
examined in terms of eliminating the bad traditions and habits in the ignorant society and
placing the moral virtues in the faithful hearts. In addition, how people behaved during the
changes on the old beliefs, understanding and practies of the ignorance society, what kind
of reaction they they showed, and the Prophet against the ignorance mentality. It is
mentioned how the struggle of the Prophet was. The innovations that the Qur’an has
brought abaut in building an exemplary society, the change and transformation it has made,
the influence and perspective of the Qur’an in the transition from the ignorant society to a

civilized society have been tried to be revealed.

Since it constitutes the main subject of our study, in the fourth chapter, the society
model revealed by the Qur’an and the characteristics of the exemplary society it describes
are mentioned and social moral princigles are discussed and examined under the main
headings. While examining the works written before our age on the subject, it has been
tried to evaluate them in terms of today. Thus, the question of how Islamic solutions can be
brought to both individual and social problems of today’s Muslims and how an exemplary
society ban be created within the framework of the Qur’an and Sunnah has also been tried

to be answered.

Keywords: Quran, human, society, ignorance society, change, exemplary society.
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BIRINCI BOLUM
GIRIS

Kur’an’in nazil oldugu ortamdaki toplumun genel yapisina soyle bir bakilacak
olursa onlarin, 6zellikle akide ve onun gerektirdigi uygulamalarla ilgili hususlarda dumura
ugramis, dejenere olmus ve kohnelesmis bir toplum profili ¢izdigi goriliir. Bu ise o
donemin inang ve kiiltiir diinyasini ifade eder. Dolayisiyla Cahiliye donemi, hanifligin yani
bir olan Allah’a yonelip sadece O’na ibadet etmenin yozlastigi, tevhit inancinin
zedelendigi bir donem olarak karsimiza ¢ikar. Ancak elbette ki Cahiliye toplumunun her
bir ferdini, genellemeci bir bakis agisiyla tamamen olumsuz olarak nitelemek dogru ve
isabetli bir bakis olmaz. Ciinkii bagta Hz. Peygamber olmak {iizere putperestlik gibi
yozlagmalara, diger kotiiliik ve ahlaksizliklara bulagsmamis birgok faziletli sahsin da bu
kiiltiir ve anlayisin hakim oldugu o ortamda yasadigi unutulmamalidir. Iste Kur’an’in,
genel olarak bozusmus durumdaki boyle bir toplumun biitiin olumsuz yonlerinden olumlu
bir sonuca ulastig1, bir bagka ifadeyle belirli bir siirecte 6rnek bir toplum meydana getirdigi
goriiliir. Kur’an biitlin bunlar1 gergeklestirirken, niizul 6ncesi itibariyle kendi prensiplerine
uygun ve makul olanlara onay vermis, olmayanlar1 da ya diizeltip iyilestirmis ya da

reddederek ortadan kaldirmustir.

Kur’an-1 Kerim’e gore ornek bir toplumun nasil olmasi gerektiginden ve ondaki
hususiyetlerden bahsetmeden dnce Kur’an’in nazil oldugu ortam ve cografyadaki, vahye
ilk muhatap olan, onun ¢agrisina ilk kulak veren Arap toplumundan ve bu toplumun dini,
orfi, ahlaki, sosyal kiiltlirel ve toplumsal yapilarindan bir miktar bahsetmek yerinde
olacaktir. Boylece Kur’an’in niizuliinden onceki ve sonraki donemleri karsilagtirma, Hz.
Peygamber’in (sav.) peygamber olarak gonderildigi ortami tamima ve bu donem
faaliyetlerini daha iyi anlama ve en 6nemlisi de Kur’an’in fert ve toplum ingasi iizerinde ne
gibi etkilere sahip oldugunu, ne tiir yenilik ve degisiklikleri gergeklestirdigini tesbit
edebilme imkani olacaktir. Yine ayrica aktif olarak sosyal hayatin ve toplumun i¢inde
yasayan bir gsahis olarak Hz. Peygamber’in, icinde yasadig1 topluma nasil etki ettigini, ilahi
prensipleri goniillere ve beyinlere nasil ilmek ilmek isledigini, 23 yillik siirecte nasil 6rnek

bir iman ve ahlak toplumu meydana getirdigini iyi analiz etmek gerekir.

Kiz cocuklarimi diri diri topraga gémecek kadar biitiin reziletlerin yasandigi bir
toplumdan, faziletler medeniyetinin meydana gelisi ve toplumsal bir ahlaki sistemin

tesekkiilii Kur’an sayesinde olmustur. Ciinkii Kur’an, ahlaki-toplumsal sorunlarin

1



¢cozlimiinde en etkili amil olmugtur. Onun getirdigi ahlak sistemi ve olusturdugu anlayis

sayesinde insanlarin canlarinin, mallarinin, 1irzlarinin degeri 6grenilmistir.

Ilkeleri itibariyle toplumsal bir degisim gergeklestiren Kur’an, sadece nazil oldugu
doneme degil, biitiin ¢aglara hitap eden evrensel mahiyettedir. Onu sadece inmis oldugu
doneme hasrederek o giiniin meselelerine ¢oziim iireten, ancak giiniimiize bakan yonii
olmayan bir yaklasim i¢inde bulunmak, onun evrenselligiyle bagdasmayan bir durum olur.

Kur’an anlagilmayan bir bilmeceler ve masallar kitab1 da degildir. “Onu herkes
anlayamaz, o herkese hitap edemez” tarzindaki bir anlayis, ilizerine ruhbanlik elbisesi
giydirilmis bir anlayistir. Bu ise 06zellikle 6rnek toplumu tesis edecek Miisliimanlarin
Kur’an ile baglarinin kopmast ve toplumda meydana gelen sorunlarin ¢oziime
kavusamamasi anlamia gelir. Halbuki Kur’an, biitiin ¢aglarda, insanligin, dzellikle islam

aleminin sosyal, siyasal, ekonomik ve hukuki her tiirlii problemini ¢6zebilecek giigtedir.
1.1. Kuramsal Cerc¢eve/Kaynaklar

Calismamizin bir yonii itibariyle niizul Oncesi silireg¢, inang, amel ve Kkiiltiir
bakimindan incelendiginde ¢ogunlukla sasiran, sapitan, azginlasan ve sirk kosan bir toplum
varlif1 6n plana ¢ikar. Cahiliye toplumunun 6teden beri ¢ok kat1 bir sekilde aralarinda
sirdiire geldikleri bir takim adet, gelenek, gorenek ve kan davalari olmustur. Bundan
dolay1 insanin kendisine olan 6z saygisi, kisisel degerleri, itibari, seref ve haysiyeti ayaklar

altina alinmistir.

Iste biz bu calismamizda, boyle cahili bir toplumu kisa siirede faziletli ve erdemli
insanlardan olusan bir toplum haline getiren saik olarak Kur’an-1 Kerim’in nasil tesirli bir

giice sahip oldugunu, giiniimiize de hitap eden yonleriyle incelemeyi amacladik.

Bu tezimizle Kur’an-1 Kerim’in, kendilerine indigi ve sikinti i¢cinde bocalayan
miisrik bir toplumu, 6nce bulundugu bolgede nasil giivenilir ve hakim bir gii¢ haline
getirdigini, ilerleyen siirecte ise nasil bir Islam medeniyeti kurup &rnek bir toplum
olusturdugunu ortaya koymayr amacgladik. Yine bu calismamizda bireyle ve bilhassa
toplumla ilgili ayetleri ve elbette ki bu ayetlerin miibelligi olarak Hz. Peygamberin sosyal
hayata yonelik prensiplerini ve topluma yeni bir diizen verme ¢abalarina yonelik
hadislerini tahlil etmeye calistik. Boylece Kur’an ve hadis metinlerindeki ahlak temalar1 ve
onlardan c¢ikarilan ahlak modellerinin, bir miiminin giinliik yasantisina nasil yansimasi
gerektigi ve boyle miimin bireylerden nasil 6rnek bir toplum meydana getirilebilecegi

konusunu giiclimiiz nispetinde sentezleyip ortaya koymaya calistik.
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Toplumun asil unsuru bireydir. Orneklik teskil edecek toplumun, saglam bir yapiya
sahip olmasi, bireylerin saglam olmasiyla baglantilidir. “Kur’an-1 Kerim’in Ornek Toplum
Tasviri” isimli bu ¢alismada, 6rnek toplumu meydana getirecek olan bireylerin uymasi
gereken Kurani ilkeler ve takinmasi gereken ahlaki prensipler ele alinarak, bu tiir bireylerin
sekillendirecegi ornek toplumun 6zellikleri ortaya konulmaya ¢alisilmigtir. Bunun igin de
calismaya, konu itibariyle Oncelikle toplum kavramiin ne anlama geldigi arastirilarak
baslanmis ve Kur’an’a gore insan ve toplum konusu incelendikten sonra ksaca Kur’an’da
toplum ifade eden kavramlar ele alinmistir. Kur’an’in insan1 nasil tanittigi, bir fert olarak
onu nasil tarif ettigi, nasil bir psikolojik yapiya sahip oldugu arastirildiktan sonra,
Kur’an’in topluma bakisi, onceki toplumlardan ornekler verilerek islenmis ve ortaya

koymay1 amagladigi toplum modelinden bahsedilmistir.

Ormek toplumun temellerinin atilmasi noktasinda Kur’an’in nasil bir metot takip
ettigi irdelenirken, toplumu meydana getiren fertlerin her birinin {izerine diisen
sorumluluklarin neler oldugu miitalaa edilmistir. Daha sonra aragtirmaya temel teskil
etmesi agisindan c¢alismaya, vahyin hemen Oncesine tekdbul eden Cahiliye donemi ele
alarak baslanmistir. Boylece, nazil olan Kur’an’in, muhataplar iizerinde nasil bir etkiye ve
isleve sahip oldugu, onlar, icine diistiikleri cahiliye karanliklarindan nasil aydinliga
cikardigi, reziletlerini izale edip nasil fazilet sahibi 6rnek insanlar durumuna yiikselttigi,

bedevi bir toplumu nasil medeni bir toplum hale getirdigi anlatilmaya gayret edilmistir.

“Kur’an-1 Kerim’in Ornek Toplum Tasviri” bashigiyla yaptigimiz ¢alismamizda,
konusu itibariyle basta Kur’an ve onun agiklamasi mahiyetindeki tefsirler ve hadisler
olmak tizere klasik tefsir kitaplart ve muteber hadis kaynaklarina miiracaat ettik. Bunlarin
yani sira siyer ve Islam tarihi kaynaklarindan ve iizerinde calistigimiz konuyla ilgili kaleme
alinmis bilimsel makalelerden, yapilan tezlerden, telif edilen kitaplardan ve ilmi
dergilerden istifade ettik. Ayrica konumuzla ilgili olmasi itibariyle ¢alismamizi toplum,
sosyoloji ve bilhassa din sosyolojisi ile ilgili eserlere de miiracaatla genis bir yelpazede
inceledik. Ancak yukarida kapsam ve smirlarini belirttigimiz ¢aligma sinirlarin1 asmamak
ve gereksiz uzamalara sebebiyet vermemek maksadiyla, konu birligi olacak tarzdaki yerleri
tekrarlardan kaginmak icin sadece dipnotlarla gostermekle yetindik. Calismamiz boyunca
konularin i¢inde gegen tiim kavramlari incelerken, temel kaynaklar olmasi ve Islam
aleminde genel gecer kabul goren liigatlerden olmasi sebebiyle el-Cevheri’nin

(6.400/1009) es-Sthdh'ma, Ragip el-Isfehani’in (6. 502/1108) el-Miifreddt ina, Ibnii’l-



Esir’in (8. 606/1210) en-Nihdye sine, Ibn-i Manztr’un (6. 711/1311) Lisdnii’l-Arab 'ina,
Seyyid Serif Ciircani’nin, (6. 816/1413) Mu’cemu’t-Ta'rifat'ma, FirGzabadi’nin (0.
817/1415) el-Kamiisu’l-Muhit 'ine, Tehanevi'nin (6. 1158/1745) Kessdf na, ez-Zebidi’nin
(6. 1205/1791) Tdcii’'l-Aris 'una, miiracaat ettik.

Yine konularla ilgili ayetlere aciklamalar yapmamiz gerektiginde, gerek dirayet ve
rivayet tefsirleri olarak, gerekse modern donemde telif edilen ve bu alanda reva¢ bulmus
eserler olarak, Mukatil b. Siileyman’in (6l. 150/767) Tefsiru Mukatil b. Siileyman,
Taberi’nin (6. 310/923) Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Matiiridi™nin, (5. 333/944)
Te'vilatii’lI-Kur’an, Zemahseri’nin (6.538/1143) el-Kegsaf, Razi’nin (6. 606/1210)
Mefitih’I-Gayb, Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Cémi’ li-ahkdmi’l-Kur dn, Beyzavi’nin (6.
685/1286) Envaru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, Nesefi’nin (6. 710/1310) Medariku ’t-Tenzil
ve Hakdiku’t-Te'vil, Halebi’nin (61.756/1355) Umdetii’l-Huffaz, Ibn-i  Kesir’in
(6.774/1373)  Tefsiru’l-Kurani’l- ‘Azim, Suyuti’nin (0. 1505) ed-Diirru’l-Mensiir,
Bursevi’nin (6. 1137-1725) Rithu’l-Beydn, es-Sevkani’nin (6. 1250/1834) Fethu’l-Kadir,
Alasi’nin (5. 1270-1854) Rihu’I-Medni, Elmalil’nin (6. 1942) Hak Dini Kuir’an Dili,
Omrer Nasuhi Bilmen’in (6. 1971) Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, ibn-i Astr un (6. 1973),
et-Tahrir ve’t-Tenvir, Mevdudi'nin (6. 1979) Tefhimii’l-Kur’dn, Sabini’nin Safvetii’t-
Tefasir, Celal Yildirim’m [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Talat Kogyigit’in Kur’'an-1
Kerim Meal ve Tefsiri, Silleyman Ates’in Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, vd. isimli

eserlerinden yaralandik.

Tarih, siret ve tabakat eserleri olarak ibnHisam’m (6.213/828) ve Ibn ishak’in (6.
151/768) Siret’leri, Ibnii’l-Esir’in el-Kdamil fi’t-Tarih eserlerinden istifade ettik. Ayrica
Islam 6ncesini konu edinen Arap kiiltiir ve tarihiyle ilgili Ibn Habib’in (6.245/860)
Kitdbii'I-Muhabber’i ile Alasi™nin (5. 1924) Biiliigu’l-Ereb, Cevad Ali’nin (1987) el-
Mufassal, Izzet Derveze'nin (6. 1984) Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati gibi

cagimizda telif edilen eserler de arastirmamiz siiresince yararlandigimiz kaynaklardir.

Calismamizda Kur’an-1 Kerim’den sonra en biiyiikk kaynak olan hadislere de
gerektigi kadar yer verdik. Kur’an’in en dnemli agiklayicisi olmast vesilesiyle bu hadislere
miiracaat ederken, onlar1 Kiitiib-i Sitte olarak bilinen ve en muteber kaynaklar olan
Buhari’nin (6. 256/870) Sahih-i Buhdri, Mislim’in (6. 261/875) Sahih-i Miislim,
Tirmizi’nin (6. 279/892) Siinen-i Tirmizi, Ebu Davud’un (6. 275/889) Siinen-i Ebi Davud,



Ibn-i Mace’ nin (6. 273/887) Siinen-i Ibn-i Mdce, Nesai’nin (6. 303/915) Siinen-i Nesdi ve
Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) el-Miisned isimli eserlerinden aldik.

1.2. Arastirma Yontemi

Yapilan aragtirmanin iyi bir seyir takip edebilmesi ve konunun sistemli bir sekilde
ilerleyerek neticelenebilmesi igin Oncelikle caligmanin sinirlarinin  tespit  edilmesi,

yonteminin de tayin edilmesi gereklidir.

Tarihgilerin belirttiklerine gore cahiliye cagi, Islam dncesinin yaklasik bes asirlik
bir zaman dilimini kapsar. Bu ¢ag biitiin yonleriyle ele almak, Islam éncesi Arap tarihinin
cok genis bir sekilde tetkikini icap ettirir ki bu da bizim konumuzun ve g¢alismamizin
fevkinde bir giici gerektirir. Bu sebeple biz bu ¢alismamizin ilk bdliimlerini dncelikle
genel manada toplum kavramindan ve 6rnek toplumun insasinda Kur’an’in metotlarindan
bahsederek baslattik. Daha sonrasini ise genel bir Arap tarihi veya biitlin bir cahiliye ¢agi
olarak degil, sadece Kur’an vahyinin nazil olmaya bagladigi donem ile sinirh tuttuk. Zira
Kur’an’in ve onun insanlik i¢in getirdigi yeni sistemin daha 1yi kavranip anlagilabilmesi
i¢in en azindan Islam’in dogusu esnasindaki Arap toplumunun genel yapismin bilinmesinin
1yl olacag: kanaatine vardik. Miiteakip boliimde ise hem imani hem ameli olarak insan
hayatina yon veren ilkelerin kaynagini olusturmasi bakimmdan Kur’an ve Islam ahlakin

mitalaa ettik.

Bir baska ifadeyle “Kur’an-1 Kerim’in Ornek Toplum Tasviri” bashgiyla
calistigimiz tezimizin bu boliimiinde Kur’an ahlakini, ayet-i kerime ve hadis-i serifler
1s1ginda daha kapsamli olarak ele aldik. Ancak ¢alismamizin hedefi ‘siinnete’ gore degil de
Kur’an’a gore ornek toplumun 6zelliklerini ortaya koymak oldugu icin hadis-i seriflere
biraz daha smrlh 6lgiide yer vermek zorunda kaldik. Ozellikle dordiincii béliimde,
Kur’an’a gore ornek toplumun ozelliklerinden ve bodyle bir toplumu meydana getiren
fertlerin nasil bir ahlak yapisina sahip olmasi gerektigi konusundan bahsederken, alt
bagliklar olarak her bir konuyu ayr1 ayri ele alip derinlemesine incelemeye calistik. Ancak
belirlenen kapsam ve sinirlar1 ihlal etmemek ve galismanin igerigini bogmamak i¢in asiri

teferruattan da sakindik.



IKINCi BOLUM
KUR’AN VE TOPLUM

“Kur’an-1 Kerim’in Ornek Toplum Tasviri” ismiyle iizerinde arastirma yaptigimiz
bu calisma bir Tefsir caligmasidir. Ancak calismamizin bu boliimiinde inceleyecegimiz
toplum kavraminin Sosyolojiye ait bir kavram olmas1 sebebiyle bu kavrami incelerken yine
referansimiz Kur’an olacak sekilde Sosyoloji alanindan istifade edecegiz. Zira Sosyoloji
toplumun, yani insanin bu diinya hayatindaki meselelerine ¢oziimler iiretip onlarin huzurlu
olmalar i¢in ¢alisirken, Kur’an onun hem bu diinya hem de 6biir diinya huzuru igin
tavsiyelerde bulunur. Bu yoniiyle toplumu arastiran Sosyolojinin muhatabi yine toplum
iken, “Ey Insanlar” diye hitapta bulunan Kur’an’nin muhatab: da toplumdur. Dolayistyla

Kur’an-1 Kerim ve Sosyolojinin ortak ilgi alan1 da insan ve toplumdur.
2.1. Toplum

Belli bir cografl yeri bulunan ve kendi varligina gore bi¢cimlenmis sosyal yapist
olan bir gercek varlik olarak tarif edilen toplum, sadece gecici ve diizensiz fert
kalabaliklarint i¢ine alan bir yigin veya sosyal niteliklerden yoksun bir fert kiimesi
degildir. Fertlerden kurulmus ayri bir yap1 olan toplum, cesitli tabakalardan olusan ve

zamanla tabakalar arasinda yer degistiren cesitli sosyal smiflardan sekillenir.'

Tek bir tanim1 olmayan toplum kelimesi, sosyolojik bir kavram olmasi itibariyle
genel olarak “bir arada yasayan insan toplulugu” tanimlamasinin yaninda, “ayni otoriteye
ve aym toreye bagl,> ortak yasalara uyarak,’ orgiitlenmis gruplar halinde bir arada
yasayan,” ortak bir kiiltiirii paylasan, belli bir toprak parcasinda yerlesik olan, kendilerini
birlesik ve 6zgiin bir varlik olarak gdren insanlar toplulugu” seklinde tanimlanmaktadir.’
Diger bir tanimda da toplum, “sosyal ihtiyaclarini karsilamak icin etkilesen ve ortak bir
kiiltiirii paylasan ¢ok sayidaki insanin olusturdugu birliktelik” olarak ifade edilir.® Smurlar:
belli bir cografyada, ortak yasam kiiltiirii gelistirmis, tarih, kiiltiir, zihniyet unsurlarinda

belirli ortak paydalar1 olusturmus ve kendini oraya ait hisseden insanlardan olugsmus bir

! Tiirk Ansiklopedisi, M.E.B., Ank 1982, c. 31, s. 312-313.

> Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ank 1968, s. 15.

3 Meydan Larousse Biiyiik Liigat ve Ansiklopedisi, “Toplum Mad.”, (Sabah), c. 19, s. 350.

* Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, “Toplum Mad.”, (Milliyet Gazetecilik A.S.), ist 1986, c. 22, s.
11622.

> Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, (¢ev. Osman Akinhay-Derya Komiircii), Bilim ve Sanat Yay., Ank
1999, s. 732.

S Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, (trc. Nilgiin Celebi), Am Yay., Ank 2009, s. 86; Mahmut Tezcan,
Sosyolojiye Giris, An1 Yay., Ank 2015, Ank 1995, s. 23.
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yapidir. Duygudashik da toplum olmanin 6nemli bir unsurudur.” Bazilarina gore de toplum,
insanlar1 etkileyen gercek iliskiler bitiiniidiir. Yani bir futbol takimindaki her bir
oyuncunun yerine getirmesi gereken gorevi oldugu gibi, toplumu meydana getiren her bir

bireyin de iistiine diisen gorevleri vardir.®

Bu tanimlamalar 1s18inda, ayn1 ortak kiiltiire sahip insanlarin belli bir cografyada
bir din, fikir ve ideoloji gibi belli bir gaye etrafinda bir araya gelmeleri de toplum denilen
olguyu meydana getirir. Zira amacgsiz ve gayesiz olarak bir arada oluslar, toplum olma
ozelligini yansitmamaktadir.” Bagska bir ifadeyle toplum, kurumsal olarak belirlenmis

amaglarm elde edilmesine yonelik bir grup biitiinlesmesidir. "

Ancak “toplum” kavrami, “grup” kavramindan farklidir. Grup, toplumun sadece bir
pargasidir. Grup, kisilerden, toplum ise gruplardan olusur. Toplumu olusturan insanlar
arsinda diizenli, karsilikli iligkiler s6z konusudur. Buna gbre “toplum”, yukaridaki
tanimlamalar1 da kapsayacak sekilde soyle tanimlanabilir: “Ortak bir mekanda birlikte
yasayan, temel toplumsal gereksinimlerini tatmin etmek i¢in ¢esitli gruplar i¢inde igbirligi
yapan, ortak bir kiiltiire baglh olan ve belli bir toplumsal birim olarak islevde bulunan
kisilerin 6rgiitlenmis isbirligidir.”'' Daha kapsamli bir tanmminda ise toplum sdyle tarif
edilir: “Aynm toprak parcasi iizerinde bir arada yasayan, temel yasamsal ihtiyag¢larini
karsilamak amaciyla isbirligi yapan, kendisini yeniden iiretebilecek biyolojik ve kiiltiirel
mekanizmalara sahip, ortak bir kiiltiiri paylasan, kendilerini birlesik ve 6zgiin bir varlik
olarak tammlayan insanlardan olusan gorece biiyiik insan toplulugudur.”'* Bir de toplum

kelimesinin birbirinden tamamen farkli iki tanimi vardir:

1- Belirli 6zellikler cercevesinde bir araya getirilmis, beraber yasayan ve
etkilesim igerisinde bulunan belli sayidaki insanlar,

2- iletigimin fitri sosyal fenomeni olarak toplum."?

Insanlar, var oldugu ilk giinden beri hem karsilikli olarak birbirlerinin ihtiyaglarmi
gidermek hem de dogaya karsi1 daha giiclii olabilmek icin hep bir arada yasamislardir.

Ciinki insan tek basina tiim gereksinimlerini karsilayamaz. Bunlarin giderilmesi herkesin

" Mehmet Zencirkiran, Sosyoloji, Dora Yay., 5. Baski, Bursa 2017, s. 2-3.

¥ Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, Ekin Kitabevi Yay., 14.Bask1, Bursa 2005, s. 7-8.

? Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yay., ist 2008 8. Baski, s. 19.

' Mahmut Tezcan, Sosyolojiye Giris, s. 249.

""Mahmut Tezcan, Sosyolojiye Giris, s. 23-24.

"2 [slamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar1 Sozliigii, (Editorler: Mualla Selguk-Halis Albayrak-Peter Antes-
Richard Heinzmann-MartinThumer), Ankara Universitesi Yay., 2. Baski, Ank 2016, c. 2, s. 792.

13 {slamiyet-Huristiyanlik Kavramlari Sozlugd, c. 2, s. 793.
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calisip lretmesine baglidir. Boylece insanlar toplu halde yaladiklari i¢in ister istemez

birbirleriyle iliski i¢erisinde olurlar."*

Bu tanimlamalar da goriildiigii gibi toplum kavrami 6ncelikle insan ile var olan bir
olgudur. Diger bir ifade ile insan miinferit degil sosyal bir varliktir. Yani bedenden ve
ruhtan meydana gelen insan, fiziksel ve ruhsal bir varlik oldugu gibi ayni zamanda
toplumsal bir varliktir ve toplum halinde yasamak zorundadir. ibn Hald®n, toplumsal bir
varlik olarak insanin toplu halde yasamasinin sebeplerinden bahsederken onun tek basina
hayatin1 idame ettiremeyecegini, ihtiyaci olan temel gidalarim1 tek basina
karsilayamayacagimi ve diger insanlarin yardimi ve destegi olmadan tabiat karsisinda

- e . - o 1
kendisini koruyamayacagini sdyler. >

Kur’an birgok farkli kavim, timmet, topluluk ve toplum tiplerinde, “diisiinen
toplum, bilen toplum, sakinan toplum, fasik toplum, hayra g¢agiran iyiligi emreden
kotiiliikkten meneden toplum, orta immet, en hayirli timmet, teslim olmus {immet, cin ve
insan topluluklari, on iki kabile halinde ayrilan topluluk, yeryiiziinde parca parca olan

topluluk, vs.” seklinde hem iyi hem katii topluluk ve toplum 6rneklerinden bahsetmektedir.

2.2. Kur’an’da Toplum ve Topluluk ifade Eden Kavramlar

Kur’an’da adi gegen bazi sosyolojik kavramlar vardir ki bunlar halk, topluluk,
birlik, sosyal grup ve toplumu ifade etmek i¢in kullanilmis olan kavramlardir. Sosyal grup
denilince, genel manada biiyiik kiigtik her tiirlii kiimelesmenin akla gelmesiyle beraber ayni
zamanda sabit olmayan, degisen ve hareket halinde olan insan topluluklar1 da akla gelir.
Bu manada Kur’an’da ¢ok ¢esitli sosyal gruptan bahsedilmistir. Ayn1 kan, ayn1 inang, ayni
fikir grubuna, ayni faaliyet dalina mensubiyetten, gegici veya siirekli olusuna gore bir¢ok
sosyal grup Arap sosyal yapisinda ve kiiltiiriinde yer almis ve bunlarin bir kismi da Kur’an
ve hadislerde isim olarak gegmistir.'® Kiigiikten biiyiige dogru ele alip 6zet mahiyette bilgi

verecegimiz bu kavramlarin bazilar1 sunlardir:

' (Editorler) Feridun Merter-Mustafa Talas, Sosyoloji, Lisans Yay., 2. Baski, Ist 2013, s. 149 vd.
' fbn Haldtn, Mukaddime, (haz. Siilleyman Uludag), Dergah Yay., ist 2011, c. I, s. 323-324.
' Yiimni Sezen, Islam 'in Sosyolojik Yorumu, iz Yay., Ist 2018, 2. Bask, s. 107.
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2.2.1. Ehl

Kelime olarak farkli anlamlar igeren “ehl” kelimesi, kisinin agireti ve yakin
akrabasi'’ veya hane halki'® gibi anlamlara gelir. Isfehani’ye gore kisinin ehli, asli
itibariyle bir meskenin kendisini ve onlar1 birlestirdigi kisilerdir. Bir adamin ehli denilince,
bir kisiyi baskasiyla bir araya getiren soy, din veya onlar gibi etkiye sahip olan sanat, ev,
sehir gibi seyler anlasilir.'” Buna gore “Ehl-i islam™ denilince din olarak Islam’1 kabul
eden ve onun catist altinda bulunanlar, “Ehl-i Kitab” denilince ilahi bir kitaba inananlar

anlaminda ve genellikle Yahudi ve Hiristiyanlar anlagilmis olur.

Yine miimim ile kafir arasinda bir¢ok konuda soy baginin kaldirilmasi geregine
hiikkmettiginden dolayr Allah Teald Hz. Nih’un, oglu i¢in: “Rabbim! Stiphesiz ki oglum
benim (ehlimdendir) ailemdendir” ifadesine karsilik, Allah Teala’nin “Ey Nith! O senin
(ehlinden) ailenden degildir*® seklinde mukabelede bulunmasi, “kan bag itibariyle senin
zurriyetinden degildir” anlamimda degil, yaptig1 salih olmayan ameller sebebiyle
kurtarilmayr hak etmediginden dolayr “o senin ehlinden degildir” denmistir.*' Ciinkii
insanlar arasindaki ehliyet ve kurbiyetin asil medar1 dinen ittihattir. Bu bir manevi
akrabaliktir. Din-1 ilahlye intisab ve ona riayet hususunda miittehit olanlar birbirlerinin
karibi ve yaridirlar.® Yani buna gére bu ifade “o senin dininden/senin getirdigin dini

» 23

prensipleri kabul edenlerden degildir”,” “Ciinkii aileden olmanin dayanagr dini

akrabaliktir ve miimin ile kfir arasinda bir bag bir aldka yoktur” demektir.**

“Ehl” kavrami Tiirk¢e’de aile kelimesiyle karsilanabilirken,® modern sosyolojide

bu, es ve cocuklardan meydana gelen “cekirdek aile” yi*® yani yukarida da ifade ettigimiz

"7 Firazabadi, el-Kdamiisu’I-Muhit, s. 963; Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza, (6. 1205/1791), Tdcu I-Ariis
min Cevahiri’l-Kdmis, (thk: Mahmud Muhammede et-Tanahi), Kuveyt 1993, c. 28, s. 40.

'8 fbn-i Manzur, Lisdnii'I-Arab, c. 11, s. 28; Cevheri, es-Sthah, s. 1628.

' Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 96.

2 Had (11): 45-46.

! Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer, (6. 538/1144), el-Kessdf, (Daru’l-Ma’rife), 3.
Baski, Beyrut1430/ 2009,s. 485; Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, (6. 310/923), Cdmiu’l-Beydn an
Tevili Ayi’l-Kur’an,(thk. BessarAvvad Ma’rf-‘IsamFaris El-Harestani), Beyrut 1994, c. 4, s. 280-281;
Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, (6. 671/1273), el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’an, (thk:
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki) Beyrut 2006,(Miiessese er-Risale).c. 11, s. 133-134.

2 Omer Nasuhi Bilmen, Kuran-1 Kerimin Tiirk¢e Medli Alisi ve T efsiri, Bilmen Yay., Ist 1964, c. 3, s.
1476-1477.

» Razi, Ebi Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer, (5. 606/1210), Mefitih’I-Gayb, (Tefsiru’l-Kebir),
Beyrut 1401/1981, Birinci Baski, (Daru’l-Fikr), c. 18, s. 3.

** Ebussuud, Muhammed b. Muhammed el-Amedi, (6. 982/1574), Irsddii’I-Akli ’s-Selim il Mezdya’l-
Kitabi’l-Kerim, Beyrut tsz., c. 4, s. 212. (Dar ThyaiTiirasi’l-Arabi).

 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozliigii, M.E. B. Yay. Ist 1969, s. 217.

26 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, s. 112.



gibi kisinin hane halkini ifade eder.”’ Nitekim Peygamberin ailesi igin “chl-i beyt”

denildiginde bu kavramin mutlak manada kullanildig1 bilinmektedir.”®

Insanin ilk sosyal yapi1 denilen bu aile iginde dogdugu bir gercekliktir. Bu ise kan
bagina dayali bir yakinliktir. Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda da “eh/”” kelimesinin bu kan
bagma dayali yakinlig1 ifade etmesi itibariyle, bu kavramdaki anlam g¢er¢evesinin daha
belirgin oldugu goriiliir. Mesela su ayetlerdeki “ehl” kelimesiyle Hz. Musa’nin esi ve
cocuklar kastedilir.

“Musa, siireyi tamamlayip (ehliyle) ailesiyle yola ¢iktiginda Tir dagi tarafinda bir

ates fark etti. (Ehline) Ailesine siz burada bekleyin dedi... "

Kur’an-1 Kerim’de 127 yerde gecen’ bu kavramin kullanim alanlarina
bakildiginda, beldelerin halklar1 ya da ahali i¢in “Ehli’l-Karye/Ehlii’l-Kura/Ehlii’l-
Medine”; sorumluluklarini bilen ve bir isi layikiyla yapanlar i¢in “Ehlii’l-Emdne’”; kutsal

kitaba sahip olup ona inananlar i¢in “Ehlii’l-Kitab ”; tabirlerinin kullanildig1 goriiliir.
2.2.2. Ashab

Kur’an-1 Kerim’in sosyolojik kavramlarindan biri olan bu kelime, bir yoniiyle bir
iilkede ya da bir yerlesim merkezinde bir arada yasayan halk, oradaki topluluk

anlamlarinda sosyal bir grubu ifade eder.”!

“Ashab”, S-H-B kokiinden “sahib” kelimesinin ¢oguludur. Sahib, kendisiyle her
zaman beraber olunan kisi ve yakin arkadas anlamlarina gelir.32 Diger bir tanimda ise
sahib, ister insan veya hayvan, ister mekan veya zaman olsun bagkasindan ayrilmayandir.

Bu beraberlik ister bedenle olsun ister yardim ve destekle olsun farketmez.*

Halk veya topluluk anlamlarinin yani sira “ashab” bir fikir, bir diislince ve bir inang
etrafinda kenetlenen ve bu inan¢ dogrultusundaki yasam tarzini benimseyen gruplar1 da

belirtir.** Mesela “Ashabu’s-Sebt” kavramiyla, cumaretsi giiniine mahsus olarak ilahi

2" {bn-i Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 28.

¥ Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 96.

¥ Kasas (28): 29.

3 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres, s. 117-119.

3! Tevbe (9): 70; Hicr (15): 78, 80; Hacc (22): 44; Furkan (25): 38; Suara (26): 176; Yasin (36): 13; Kaf (50):
12, 14; Miimtehine (60): 13; Burtic (75): 4.

32 fbn-i Manziir, Lisanii'Arab, c. 1,'s. 519; Halebi, Umdetii 'I-Hufféz, c. 2, s. 320.

3 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 475.

3 Nisa (4): 47; Kehf (18): 9; Taha (20): 135; Suard’ (26): 61; Ankebit (29): 15; Fatir (35): 6; Vakia (56): 8-
9,27, 38,41, 90-91; Miilk (67): 10-11; Miiddessir (74): 39; Beled (90): 18-19; Fil (105): 1.
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emirlere hiirmetsizlik ettikleri icin Allah tarafindan lanetlenen, maymun ve domuza

déniistiiriilen®® bir kisim Yahudiler kastedilmistir.

Sahib ve ashab kelimeleri Kur’an’in birgok yerinde ge¢mektedir. Ozellikle
cennetlik ve cehennemlik grup ya da topluluklar “ashab” kelimesiyle ifade edilmislerdir.*®
Ulke ya da sehir gibi bir yerlesim yerinde oturanlar da, “Ashdbu’l-Hicr”,” “Ashdb-i
Medyen”,”® “Ashdbu’l-Eyke”,” “Ashdbu’r-Ress”,*" “Ashdbu’l-Karye™" gibi o yerlerin
isimleriyle zikredilmislerdir. Bir de putperestligi reddedip Allah’in varligina ve birligine
inanan ve oldiriilmekten korktuklar icin bir magaraya siginarak yillarca orada uykuya
dalan bir grup gencin kissasmin anlatildigt “Ashab-i Kehf”** “ashab” kelimesiyle
zikredilirken, insanlar1 ates c¢ukurlarina atarak onlara zulmeden zalimler de “Ashdb-

Uhdid”™*? olarak gecmektedir.
2.2.3. Taife

“Taife”, sozliikte bir seyin pargasi anlamina gelir.** Buna gore, insan toplulugunun
bir parasina da “taife” denir.* Yani “taife” boliik, takim, firka gibi anlamlariyla grup

halinde yasayan insan toplulugu demektir.*®

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde gecen “tdife” kelimesi miimin, miinafik, kafir,
Yahudi veya Hiristiyan her tiirlii grubu ve insan toplulugunu ifade eder mahiyettedir.
Mesela Ehl-1 Kitab’in, Miisliimanlar1 dogru yoldan saptirma arzusu i¢inde olduklarinm

bildiren bazi ayetler soyledir:

“Ehl-i Kitaptan bir tdife (bir grup insan) sizi saptirmak istediler...” “Ehl-i

Kitaptan bir taife (bir kisim insan) soyle dedi: Miiminlere indirilene giindiiziin evvelinde

. . S . . g 47
iman edin, sonunda da inkar edin. Belki donerler.”

3% Zemahseri, el-Kessaf, s. 240; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 2, s. 325.

3¢ Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu cemii’I-Miifehres, s. 493-495.

37 Hicr (15): 80.

* Tevbe (9): 70.

%9'5ad (38): 13; Kaf (50): 14.

0 Furkan (25): 38; Kaf (50): 12.

* Yasin (36): 12.

> Kehf (18): 9.

* Buriic (85): 4.

# Zebidi, Tacii’l-Arus, c. 24, s. 104; Cevheri, es-Sihah, s. 1397; Ibn-i Manzir, Lisdnu 'l-Arab, c. 9, s. 226.
* Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt, s. 531.

* Ferit Devellioglu, Osmanli-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, 13. Baski, Ank 1996, s. 1024.
47 Al-i imrén (3): 69, 72.
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Su ayetteki “taife” kelimesi de hem Allah’a ve Resuliine tam bir sekilde inanan
miminleri hem de miimin goriinmelerine ragmen gercekte inanmayan miinafiklarin

durumunu ortaya koymaktadir.

“Sonra o kederin ardindan Allah size giiven, bir grubunuzu (miimin tdifesini)
kendinden geciren bir uyuklama hali verdi; bir grup da (miinafik tdife) kendi canlarinin

derdine diismiisler...”"**

“Itaat ettik derler. Senin yamndan ¢iktiklarinda ise onlardan bir kismu (tdife) senin
soylediklerinden baskasini yaparlar. 9

“Icinizden bir grup, benim kendisiyle gonderildigim seye iman ediyor, bir kismi da

. . 50
iman etmiyor.”

Kur’an’daki “taife” kelimesinin gectigi yerlerdeki anlam igerigine bakildiginda,
onun bir kabilenin ya da biiyiik bir insan toplulugunun tamamini degil, bir kismini ifade
ettigi goriiliir. Buna gore “taife” kavrami bir kisi veya daha fazlas: i¢in de kullanilir.”’
Mesela Hucurat suresinde gecen “tdife” kelimesiyle Miisliimanlardan iki topluluk
kastedilmis fakat burada daha biiyiik kitleleri ifade eden “Firka” kavrami yerine, kiigtik bir
toplulugu ifade eden “Taife” kavrami kullamilmustir.>? Yani her ne kadar Evs ve Hazrec
kabilelerine mensup olanlar birbirleriyle kavga etmis olsa da, bu iki biiyiik kabilelerinin
tamaminin birbirleriyle kavga ettikleri degil, o kabilelerden kiiciik bir toplulugun silahsiz
olarak elleriyle, pabug veya sopalarla kavgaya tutustuklarindan bahsedilir.”®> Bu durumda
“taife”, biiylik bir toplum igindeki kiigiik bir sosyal grubu ifade eden bir kavram oldugu

sOylenebilir.
2.2.4. Asiret

Kabile anlamma gelen “asiret™ kelimesi, bir adamin kendileriyle cogaldigi
akrabalarindan olusan her bir topluluga verilen isimdir.”> Bu kavram bazen de kabileden

daha kiiciik topluluk manasinda kullanilmustir.*®

* Al-i imrén (3): 154.

* Nisa (4): 81.

0 A’raf (7): 87.

> Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 532.

> Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, c. 5, s. 440.

> Hucurat (49): 9; ayrica bkz: Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer, (6. 538/144), el-
Kessaf, (Daru’l-Ma’rife), 3. Baski, Beyrut 1430/2009, s. 1036-1037; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s.
527-528.

> Cevheri, es-Sthah, c. 2,'s. 747.
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Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda asiret kelimesinin hisim, yakin akraba ve ayni kan
bagindan olan topluluklar anlaminda kullanildig1 goriliir.”” Mesela “Ve yakin akraban
uyar” ayeti nazil oldugunda Hz. Peygamber Safa tepesine c¢ikarak, oncelikle icinde

yasadig1 toplumdaki hisimlarini ve yakin akrabalarini uyararak ise baslamistir.”®

Kanaatimizce bu durum ise teblig vazifesini yerine getirecek olan her bir miiminin,
erisebildigi herkese hakki ulagtirmakla ylikiimli oldugunu gostermekle beraber, asil
kendisinin en yakini olan kisilerden, yani ailesinden ise baslamasi gerektiginin de

gostergesidir.

Asiret kelimesi, Bat1 dilinde “klan” kelimesine karsilik gelir. Klan ise anaerkil
veya ataerkil olup, ortak bir atadan gelen soyun kollar1 olarak, kadin ya da erkek tiyelerin
cocuklarini kapsar.59 Kendi iginde bir¢ok sosyal alt birimi de ifade eden asiret,®® anne veya
baba yoluyla ayni atadan geldigine inanan, ayni kiiltiirii paylasan ve ayni cografi alam
kullanan, bu yiizden de aralarinda siki bir birbirine baglilik iliskisi goriilen kiiglik insan

toplulugudur.®’
2.2.5. Kabile

Kelime olarak “kabile”, her bir kism1 birbiri i¢ine ge¢mis olan kafanin karsilikli her
bir st kismii ifade eder.’” Yani bas kasesinin sebeke gibi birbirine sokusma olan
kemiklerin kit’alarina kabile denir.”> Buna gére “kabile”, birbirine yonelerek toplanmis
cemaat demektir.®* Cogulu “kabail” olan bu kelime bir atadan gelen cocuklar anlamina

gelir.®

“Sa’b”, “millet” ve “taife” kavramlariyla mukayese edildiginde onlara oranla daha
kiiciik; “asiret”ten ise daha biiyiik topluluk olan kabile, Islam dncesi Arap toplumunda, soy

birligi suuruna dayal sosyal, ekonomik ve siyasi bir 6rgiitlenme bigimini ifade eder.®

% Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 567.

36 Yusuf Halagoglu, “Asiret”, DIiA, Ist 1991, c. 4, s. 9.

T Tevbe (9): 24; Su’ara (26): 214; Miicadele (58): 22.

% {bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 6, s. 166; Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensir, c. 6, s. 324 vd.
% Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, (¢cev. Osman Akinhay-Derya Komiircii), Bilim ve Sanat Yay., Ank
1999, s. 412-413.

5 Yiimni Sezen, Islam i Sosyolojik Yorumu, s. 109.

5! http://www.sosyalbilimlervakfi.org/?s=a%C5%9Firet&id=4978&post_type=glossary

82 Cevheri, es-Sthdh, s. 1797.

53 Miitecin Asim Efendi, el-Okyaniisu’I-Basit, c. 5, s. 4708

%4 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 654.

% Firtizabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, s. 1046,

6 Casim Avci-Recep Sentiirk, “Kabile”,DIA, ist 2001, c. 24, s. 30-32.
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Bazan bazi eserlerde “kabile” ve “sa’b” tabirleri any1 anlama gelecek sekilde birbirlerinin

yerine kullanilmistir.*’

Arap kabileleri hem konargoger sekilde ¢ollerde (bedevi), hem de yerlesik sekilde
koy ve kasabalarda (hadari) yasamiglardir. Bu kabilelerin biiylik ya da kiiciik, kuvvetli ya
da zay1f oluslari, mensuplarinin sayisi, hakimiyetlerinin giicli ve mal varliklarina gore tayin
edilmistir. Buna gore bazi kabileler kendi aralarinda yardimlasma ve himaye amaciyla
ittifaklar olusturmuslardir ki buna “Ailf” denmistir. Artik hilf i¢in bir araya gelen kabileler
tek bir kabile gibi sayildig1 i¢in onlardan herhangi birine yapilacak olan saldir1 digerlerine

de yapilmus sayilir.®®

Kabiledekiler, atalardan intikal eden kati adet ve gelenekler vesilesiyle soylarini
devam ettirmislerdir. Kabile iiylerinin her biri, kabilenin gerektirdigi diizen geregi hem
kendisinin hem de toplulugun devami i¢in canimi ortaya koyacak derecede kabileye

baglilik gosterir.

Kur’an nazil olmadan ¢ok uzun yillar 6nce de bir hayat nizami olarak varligini
devam ettiren kabileler, gelisigiizel ve diizensiz bir sekilde olusmus degil, kendine gore bir
takim kurallar1 ve biitlinliigli olan topluluklardir. Her bir kabile mensubu bu kurallara ve
kabile geleneklerine uymak ve goniilden bagli olmak zorundadir. Buna uymayan bir
tyenin, kabile ile olan biitlin baglar1 kesilerek dislanir, yalnizliga terkedilir ve ¢ol
ortaminda himayesiz bir sekilde birakilir. Kabilenin himaye garantisinden mahrun olup
sistemin disinaitilmek ise kovulmus ve lanetlenmis anlaminda hali, tar’id, 1a’in olarak

isimlendirilir ki bu durum bir Arap i¢in felakettir.*’

Cahiliye donemi Arap kabilelerindeki en bariz 6zellik, aralarinda siirekli devam
eden savaslar olmustur. Hatta kabilelerin birbirlerine baskinlar siizenleyip yagmalar
yapmalari, hayatin ayrilmaz bir pargasi ve adeta ge¢im vasitasi olmustur. Saldir1 alan
kabile intikam i¢in siirekli firsat kollamis ve bu durum bdylece devam etmistir. Kabileler
sadece haram aylarda kendilerini glivende hissetmisler ve bu zaman diliminde hac ve
ticaret faaliyetlerini rahatga yapabilmislerdir.”’ Ciinkii haram aylar olarak bilinen Zilkdde,
Zilhicce, Muharrem ve Recep aylart kutsal barisin oldugu zaman dilimi olarak kabul

edilmistir. Bu donemde Arap kabileleri rahat bir sekilde Mekke’ye gelerek hem hac

7 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer Yay., Ist 2017, s. 162.
58 Aver- Sentiirk, “Kabile”, DIA, c. 24, s. 30-32.

% Cevad Ali, el-Mufassal, c. 4, s. 410-413.

7 fbn-i Habib, Kitdbu'l-Muhabber, s. 263-268.
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ibadetlerini yapmislar hem de kurulan panayirlarda alig-veris, eglence vs. imkani
bulmuslardir. Kabileler arasinda her ne kadar diismanlik ve savaslar cereyan etmis olsa da,
bazan muhtemel saldirilardan emin olabilmek i¢in ittifak antlagmalar1 yapilarak dostluk

adimlar1 da atilmistir.”!

Cahiliye donemi Araplarinda kabile {iyelerini birbirine siki sikiya baglayan duygu,
“asabiyet” duygusudur. Asabiyet, ister soy birligi olsun ister olmasin, biitiin kabile
iyelerinin bir asilda birlestiklerine inanmalar1 vesilesiyle her halukarda birbirlerine destek
olmalarin1 saglayan manevi gili¢ ve dayanisma duygusudur. Araplarda kabile iste bu duygu
ile ayakta kalmistir. Hatta bu duygu kabilelere Oyle yerlesmistir ki hicri iiglincii asrin

)
sonuna kadar devam etmistir.’

Kabilede ortak ataya bagli kan bagi 6nemli bir husutur. Boyle olmakla birlikte,
sonradan gerceklesen siginmalar veya savaslar sebebiyle kabilenin soyunun safligi, her
zaman hakiki manada korunamamistir. Dolayisiyla kabile iiyeleri goriimiiste esit gibi
olsalar da aslinda kabile icinde farkli bir sosyal tabakalasma meydana gelmistir. Bu sosyal
tabaka, ayn1 atadan kan bagi ile gelen kabilenin 6z elemanlari, diger kabilelerden siginmaci
olarak katilanlar ve kdlelerden meydana gelmistir. Kabilenin 6z iiyeleri digerlerine karsi
her zaman ve her bakimdan iistiin kabul edilmistir. Arap kabilesinde birinci tabakayi,
kabilenin esas liyesi olan bu “Aiir "ler teskil eder. Orta tabakay1 “mevdli” gurubu, yani azat
edilmis kole ve cariyelerden ve onlarin ¢ocuklarindan olusan tabaka olustururken tigiincii
tabaka da kole ve cariyelerden meydana gelir. Kabile sisteminde, ¢cok Oncelerden beri
savaglar neticesinde sag olarak ele gegirilen erkekler kole, kadinlar da cariye olarak

degerlendirilmistir.
2.2.6. Millet

Arapca “me-le-le” kokiinden gelen millet kelimesi i¢in liigatlere bakildiginda seriat
veya din manalarina geldigi goriliir.”” Diger bir tarifte “millet”, Allah Teala’ni, kullarin

ilahl huzura ulagsmalar1 i¢in peygamberlerinin diliyle koymus oldugu hiikiimlerdir. Yani

! [bn-i, Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, (thk: Mustafa es-Sakka-ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi), Beyrut
tsz., c. I, s. 138-140.

2 [zzet Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, (trc. Mehmet Yolcu), c. 1, s. 151.

 {bn-i Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 631; Firazabadi, el-Kamiisu 'I-Muhit, s. 1058; Cevheri, es-Sihadh, c. 5,
s. 1821; Zebidi, Tdcu'l-Aris c. 30, s. 421.
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Allah’m koydugu seriate uygun olan seye “millet” denir. Din ise, itaat anlaminda onu

yerine getiren kisi igin kullanilir.”*

Millet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de din anlami1 karsiliginda gerek sirkten uzak olan
Hak ve Hanif dini, gerek Yahudi ve Hiristiyanlarin dini, gerekse batil din anlaminda on bes
yerde gegmektedir.”” Buna gore millet, insanlarm dogru olduguna inandiklart ve bu
inanclarin1 yagam tarzi haline getirdikleri bir yol oldugu ve bu yola Kur’an’in “millet”
ismini verdigi goriilmektedir. Bazi miifessirler ayetlerde gegen millet kavraminin, takip
edilen yol seklinde ele alarak bunu “din” ile yorumlamuslardir.”® Ancak Kur’an’da mutlak

din anlaminda zaten “din” kelimesi kullanilir.”’

Yine Kur’an’da Hz. Ibrahim’in yolunun “tevhid” yolu oldugunu bildiren ayetlerde
“millet” kelimesi Hz. Ibrahim’e izafe edilerek “Oyle ise Hanif olan Ibrahim’in milletine

(dinine) tabi olun””® seklinde kullamlmistur.

Kur’an’da gecen millet kavrami aslinda ilahi olsalar da insanlar tarafindan bir
yasam bi¢cimi haline getirilmis ilke ve kurallar bitiinlidiir. Dolayisiyla “millet-1
Ibrahim”den kasit, hayatin her alanima yerlestirilmeye calisilan tevhid konusundaki ¢aba ve
gayretlerdir. Kur’an, millet kelimesiyle insanin sosyal yasam tarzina, diislince tarzina ve
diisiincelerini yoneten arzularmma dikkat ¢ekmektedir. Millet kelimesi, insanlarin sosyal
dayanigmasi ic¢in bir araya gelislerini dngérmektedir. Bu bir araya gelisler ise milleti
olusturur. Buna gore millet, insanlarin etrafinda toplandigi seydir. Fakat giliniimiizde
sosyolojik anlamda kullanilan millet ile Kur’an’daki millet ayn1 seyler olmamakla birlikte

birbirlerine ¢cok uzak da degillerdir.79

Bu baglamda 1stilahi agidan millet kavrami, bir dine veya mezhebe tabi olanlarin
hepsi® anlamma gelirken, aralarinda ortak dil, din ve kiiltiir bag: bulunan, ortak bir iilkii
etrafinda birleserek ayni1 kaderi paylasan ve bagimsiz bir siyasal kimlikle ayni topraklar

{izerinde yasayan insan topluluguna da “millet” denir."'

™ Ciircani, er-Ta rifdt, s. 235.

” Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu cemii-I Miifehres, s. 772.

76 Taberi, Cdmi ul-Beydn, c. 1, s. 368; Razi, Mefitihu’I-Gayb, c. 4, s. 76.

77 Al-i “imrén (3): 19, 85.

8 Al-i ‘Imran (3): 95.

7 ziilfikar Durmus, Kur'an-1 Kerim de Sosyal Gruplar, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Y11 2003,
sy., 3, s. 28-30.

% Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, s. 648.

8! Omer Demir, Sosyal Bilimler Sozliigii, http://www.sosyalbilimlervakfi.org/?s=millet&post _type=glossary
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Millet kelimesi kabileden daha geneldir. Kabileden daha asagi mertebe; fasile,
asiret, imdret, fahiz ve diger boliinmelerdir. Milletlerden maksat Acem kabileleri,

kabilelerden maksat ise Arap babileleri oldugu sdylenir.®

Millet kavrami bazen irka dayali bir birliktelik olarak degerlendirilmistir. Fakat
Ziya Gokalp milleti irkla, kavimle, siyasi kuvvetle ve belli bir cografyayla olan bagindan
ziyade, dil, din, ahlak ve giizellik duygusu bakimindan ortak olan, yani ayni terbiyeyi almis
bireylerden meydana gelen topluluk olarak tanimlar.*’ Béylece Gokalp, millet tamminda
kiiltiirel birlik, egitim vasitasiyla olusan birlik ve ortak duygularin mevcut oldugu bir millet

tanimi1 yapmugtir.
2.2.7. Kavim

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde gecen ve halk, ahali, topluluk veya toplum gibi

anlamlara gelerek sosyal grup ifade eden kavramlardan biri de “kavim” kelimesidir.

Liigat manasi itibariyle “kavm”, “kame” nin mastar1 olarak oturmanin ziddi olan
ayakta durmak anlamma gelir.** Bu kavram Ragib el-isfehani’ye gore her ne kadar
kadinlar olmaksizin erkeklerin olusturdugu topluluk anlamina gelse de,® digerlerine gore
hem erkeklerin hem de kadmnlarm birlikte olusturdugu topluluktur.®® Ciinkii biitiin
peygamberlerin kavmi hem erkekleri hem de kadinlari ihtiva eder. Dolayisiyla kadinlar da

“tabiiyyet” tislubu geregi “kavm/kavim” kavramina dahildirler."’

Hucurat 11. Ayet hari¢c Kur’an’da gecen biitiin “kavm” kelimeleri, kadin erkek

biitiin herkesi i¢ine alir mahiyettedir. Hucurat 11°de ise,

“Ey iman edenler! Bir kavim diger bir kavimle alay etmesin. Zira onlar
kendilerinden daha iyi olabilirler. Kadinlar da baska kadinlarla alay etmesinler. Ciinkii

alay edilenler alay edenlerden daha haywl olabilir”

ifadesinde erkeklerle kadinlarin ayr1 ayri zikredilmelerinin sebebi, son din olan
Islam’1n geldigi ilk giinden itibaren toplumda kadinlarla erkeklerin karisik bir vaziyette bir

arada bulunmamalaridir denebilir. Yoksa erkeklerin erkeklerle, kadinlarin da kadinlarla

%2 {bn-i Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, (6. 774/1373), Tefsiru’I-Kurdni’l- ‘Azim, (thk: Simi b. Muhammed
es-Selame), Riyad 1420/1999,c. 7, s. 385, (Dar Tayyibe)

83 ziya Gokalp, Makaleler VIII, “Millet Nedir?”, Ank 1981, s. 151.

% {bnii’1-Esir, en-Nihdye, s.778; Ibn-i Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 12, s. 496.

% Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, s. 693; ayrica bkz: Cevheri, es-Sthah, c. 5,5.2016.

% Zebidi, Tdcu’l-Ariis c. 33, s. 305; Firdzabadi, el-Kamiisu’l-Mubhit, s. 1152.

8 Orhan Atalay, “Kur’an’da Sosyal Grup Ifade Eden Kavramlar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi,2001,sy., 16, s. 212.
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alay etmeleri yasaklanirken, bunlarin karsi cinsleriyle alay etmelerinin caiz olacagindan
degildir.*®® Burada ayrica erkek ile kadmlarin ayr zikredilerek, erkekler igin “kavim”,
kadinlar i¢in “nisa” kelimesinin kullanilmasi ve bunlarin harf-i tarifsiz kullanilarak

belirsiz yapilmasi, olumsuzda yaygimlik ve genelligi ifade etmek i¢indir.™

Ozellikle birgok ayetin sonunda yer alan ve “bilen bir kavim, diisiinen bir kavim,
sakinan bir kavim, inanan bir kavim, akleden bir kavim, inkar eden, zulmeden,
bozgunculuk ve fesat ¢ikaranlar vs.” seklindeki ifadelerle, olumlu ya da olumsuz

nitelikteki kimseler ya da topluluklar anlatilir.

Kavim kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki anlam ¢er¢evesine bakildiginda, sosyolojik
manada bir topluluk, yani “halk” ifade ettigi goriiliir. Mesela biitliin peygamberlerin hitap
ettigi kitle olarak, o peygambere mesup olan topluluklar “kavim” kelimesiyle zikredildigi
gibi,” bazen de kavim, peygamberin ismiyle zikredilmistir.”' Keza Firavun’a mensubiyeti

olan tolpluluk da “kavim” olarak gecer.”

Kavim kelimesi “millet ve 1rk” manalarina gelmedigi halde, 20. Yiizyilin basalrinda
modernlesmeyle birlikte hem Arapca’da hem de Tiirkge’de anlam kaymasina ugrayarak

béyle bir anlama biiriinmiistiir.”
2.2.8.5a’b

Sozliikte toplamak ve tefrik etmek, 1slah ve ifsat etmek gibi zit anlamlar igeren
“Sa’h” kelimesi,”* tek bir kaynaktan ¢ikan kabile demektir. Cogulu “Su’tib” dur.”” Su’ab,
bir kavmi olusturan kabileleri ifade ettigi gibi, Arap ve Acem kabilelerinden yayilarak
¢ogalanlar1 da ifade eder.”® “Biiyiik kabile” anlamma da gelen “sa’b” kelimesi,”” kavimle
ilgili ortak yonlerinin bulunmasiyla birlikte, kiiltiirel ortakligin da bulundugu toplumsal
birlikleri ifade eder. Bir bagka ifadede de, aynen bir agacin biiylik govdesinden ayrilan

dallar misali, ge¢misteki bilinip taninan bir atadan ¢ok sayida insan toplulugunun yani

% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. 5, s. 448.

% Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, c. 6, s. 532-533.

% A’raf (7): 69, 128, 148, 142, 148, 150, 159; Tevbe (9): 70; Yanus (10): 98; Had (11): 60, 70, 74, 89;
Ibrahim (14): 9; T4ha(20): 86; Hac (22): 42, 43; Furkan (25): 37; Su’ara (26): 10, 105, 160; Kasas (28): 76;
Sad (38): 12; Miimin (40): 5, 31; Kaf (50): 12; Zariyat (51): 46; Necm (53): 52; Kamer (54): 9, 33.

°! Bakara (2): 54; Maide (5): 21; En’am (6): 78; A’raf (7): 61; Yanus (10): 84; Had (11): 28-30.

%2 A’raf (7): 109, 127, 137; Taha (20): 79; Su’ar (26): 11.

% Recep Sentiirk, “Kavim”, DIA, Ank 2022, c. 25, s. 68-69.

** ibn-i Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 1, s. 497.

% sfehant, el-Miifredat, s. 455; Tbn-i Manziir, Lisdnii'l-Arab, c. 1, s. 500; ayrica bkz. ibn Asir, Muhammed
Tahir et-Tunusi, (6. 1973), et-Tahrir ve 't-Tenvir, Tunus 1984, c. 26, s. 259. (Dar et-Ttlinusiye)

% Cevheri, es-Sthah, s. 155.

7 Firtizabade, el-Kdmiisu 'l-Muhit, s. 101; Ibn-i Manzr, Lisdnii 'I-Arab, c. 1, s. 500.
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kabilelerin meydana gelmesine “sa’b” denmistir.”® Bu durumda sa’b, kabileden daha biiyiik
olan topluluktur.”” Dolayisiyla bu terim, kabileden kavime geciste yer alan veya kabile ile

kavim arasinda bulunan ayni etnik ve kiiltiirel dokuya sahip olan topluluga karsilik gelir.'®

Sa’b kelimesinin ¢ogul formu olarak Kur’an-1 Kerim’de bir yerde gecen “Su’tb”

kelimesi “boy/millet/topluluk/halk’ anlaminda kullanilmistir.

“Fy insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle

tamsasiniz diye sizi milletlere ve kabilelere ayirdik...""!

Bu ayette, insanligin aslinin ve atatsinin tek bir 6zde birlestigi ve yaratilis itibariyle
bir kimsenin digerine iistiin olmadiginin vurgulanmasi yaninda birbirleriyle tanigmalar
olmustur. Ibn-i Kesir’in ifadesiyle “filan oglu filan su kabiledendir denildiginde” herkes

kabilesini bilip tantyacaktir.'®

Elmalili ise sa’b kavramina sOyle bir tanimlama getirir. “Araplar, toplum
boliimlemelerini, insan bedeninin yaratilisin1 esas alarak yapmiglardir. Soyle ki: insanin
kafatasin1 olusturan bas kemiklerinden her birine kabile denirken bunlarin hepsine birden
kabail denir. Bu bas kemiklerinin birbirine kavusup bitistigi eke de “sa’s” ad1 verilir. Bir
babanin soyundan dallanip budaklanan kalabalik bir topluluga, bundan alinmig olarak
kabile denildigi gibi, bircok kabileleri kapsayan ve hepsi bir koke mensup bulunan biiyiik

: [z3 y _» [ s » b l
cemiyete de “re’s” ve “sa’h” ad verilir.'”

Sa’b kavramiyla ilgili yukaridaki tanimlar ¢ergvesinde, tarihsel ve toplumsal sartlar
da goz Oniinde bulundurularak onun daha biiyiik ve genis sosyal birlikleri ifade erttigini

sOyleyebiliriz.
2.2.9. Ummet

Kur’an-1 Kerim’in en 6nemli kavramlarindan biri olan “zZimmet”, anne manasina

’

gelen “el-iimm” kokiinden toplum/cemaat,'” imam, 6nder ve ayrica kendilerine
105

peygamber gonderilen topluluk demektir.'> Ibn-i Manzur’a gore, ister inansin ister inkar

% Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdami’lI-Kur’dn, ¢c. 19, s. 414.

9 Cevheri, es-Sthah, c. 1, s. 155.

1% Atalay, “Kur’an’da Sosyal Grup ifade Eden Kavramlar”, s. 210.
" Hucurat (49): 13.

"2 {bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-‘Azim, c. 7, s. 385.

19 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 539.

104 Cevherd, es-Sthah, c. 5, s. 1864.

195 7ebidi, Tdcu'l-Aris c. 31, s. 229.
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etsin kendilerine peygamber gonderilmis olan ayn1 asrin insanlaridir.'® Bu insanlar ise bir
amag etrafinda toplanan grup, bir dinin mensubu veya mensubiyet duygusu tasiyan her
tiirlii birliktir.'"”” Ragib el-isfehani’ye gore ise iimmet, zorunlu veya ihtiyari ayni zamanda

veya ayni mekénda ya da ayni dine mensup olarak birlikte yasayan insan toplulugudur.'®®

Islam toplumunu en iyi sekilde tanimlayan kavramlardan biri olan immet kavrama,
Miisliimanlarin en genis ve kapsamli sosyal birliginin de ad1 olmustur. Bu kavram, belli bir

gayeyi hedefleyerek bir araya toplanmis insanlari ifade etmektedir.'®

Ummet denilince genel olarak “Ummet-i Muhammed” seklinde Miisliimanlar
anlasilmakla beraber, kendilerine peygamber gonderilen biitiin topluluklar da {immet
olarak kabul edilir. Islam’daki iimmet olgusu bizzat Hz. Peygamber tarafindan Medine’de
gerc;eklestirilmis110 ve bu kavram Islam toplumunu tanimlayan en kapsamli bir kavram
olmustur. Islam inancina gére yeryiiziinde yasayan insanlar arasindaki tek fark miimin ya
da kafir olmalaridir. Artik Islam’m bes temel esasim1 kabul eden miimin hangi 1rka, hangi
ulusa, hangi kabileye, hangi dile, hangi renge sahip olursa olsun Islam {immetinin bir

. cqe 111
tiyesidir.

“Islam iimmeti” kavrami, kisinin dogustan elde ettigi veya aym dili konusup ayni
cografyayr paylasma sayesinde edindigi bir olus degildir. Ciinkii bunlar herseyden once
kisinin kendi iradesi disinda gerceklesir. Ummet ise bir dini kardeslik olarak, insanlarin hiir
iradeleri ile hem bu diinyada hem de ahirette kurtuluglarimi elde etmek icin

gerceklestirdikleri bir biitlinliiktiir. 12

Diger bir ifadeyle timmet, bir dinin mensubu olarak
tek bir inan¢ bagiyla birbirine bagli bir sekilde mevcudiyetini devam ettiren fertlerden
meydana gelen insan toplulugudur. Buna gore etnik kokeni, dili, rengi, statiisii, ekonomik
durumu, meslegi, yasadigi cografya hatta yasadigi cag ne olursa olsun, biitiin bunlara
ragmen iimmetin biitlin fertlerini tek bir cat1 altinda toplayan iste bu inan¢ bagidir. Bu

113

inan¢ bagi devam ettigi miiddet¢e de timmet var olacak demektir." " Buna gore soy, kan

bagi, dil ya da iilke birligi temelinde degil, din ve inang birligi temelinde bir araya gelmis,

1% bn-i Manzdr, Lisdnu’l-Arab, c. 12, s. 26.

7M. Nihad Cetin, “Ummet”, MEBIA, MEB Yay., Ist 1986, c. 13, s. 102-103.

1% Ragib el-isfehani, el-Miifredit, s. 86.

19 ziilfikar Durmus, Kur’an-1 Kerim'de Sosyal Gruplar, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Yil
2003, sy., 3, s. 26.

"9'Macid Arsan El-Kilani, Ulustan Ummet’e, Pmar Yay., 1. Baski, Ist 1994, s. 10.

""" Siret Ansiklopedisi, (haz. Afzalur Rahman), inkilab Yay., 2. Basks, ist 1996, c. 3, s. 149-150.

12 Nihat Uzun, Kur’an’da Ummet Kavram, Diyanet IImi Dergi, Y11 2004, c. 40, sy., 4, s. 37.

"5 Mahmud Sakir, Hz. Adem 'den Bugiine Islam Tarihi, (¢ev. Ferit Aydin), Kahraman Yay., ist 1994, c. 8, s.
41-42.
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ortak bir inang ile birbirine bagli; ayn1 dine ve ayni peygambere uyan insanlar toplulugu

{immeti meydana getirir.'"

Dolayistyla iimmetin taniminda biitiin bir immetin siyasi olarak hakim oldugu
topraklar, biitiin bir iimmetin hep birlikte i¢inde yasadiklar1 ¢ag ve biitiin immet fertlerinin
inandiklari, yasayip uyguladiklari din ¢ok énemlidir. Bu bakimdan tiim iimmet cografyasi,
icinde yasanilan ¢ag ve mensup olunan din bagi, immeti meydana getiren fertleri birbirine
baglayan baglardir. Iste bundan dolay: belli bir inang, ideal, iilkii ve diinya goriisii etrafinda

birlesen topluluklar birer immet olustururlar. 13

Kur’an-1 Kerim’de timmet kavrami, ¢ogul hali olan “iimem” kelimesiyle birlikte
altmis iki yerde ge¢mektedir.''® Buralarda ister peygamberi tasdik etsinler ister tekzip
etsinler, kendilerine peygamber gonderilen her topluluk @mmet olarak zikredilir.'"
Yukaridaki tanimlardan hareketle iimmet kelimesinin temel anlami toplum, topluluk ve
cemaat anlamlarma geldigi gibi, canlilarin her bir cinsi de immeti ifade eder.''®

o . . o . - . . o 11
Her timmetin bir siiresi oldugunu bildiren ayete gore,'"”

toplumlarin  ve
medeniyetlerin de diger canlilar gibi bir baslangic1 ve bir sonu vardir. Ibn-i Haldun’a gére
toplumlarin ve medeniyetlerin omiirleri insanlarmn Omiirlerine benzer. Insanlar dogup
biiyiiylip, yetiskin ve yaslilik donemlerinden sonra nasil 6liiyorlarsa, toplumlar da dogarak
mevcudiyetlerini devam ettirmeleri ve belli bir siire sonunda bozulmalarin baglamas1 ve
nihayet tarih sahnesinden silinip gitmeleri de sosyolojik bir vak’a ve ka¢milmaz bir
gercektir.' >

"2 ifadesiyle Gnceki

Allah Teala, “Her iimmetin bir peygamberi olmustur
immetlerin her birine peygamber gonderdigini beyan etmistir. Ancak Yahudiler
kendilerine gonderilen peygamberleri ya yalanlamuislar ya da katletmislerdir.'*
Hiristiyanlar da Hz. Isa’ya sadik kalmayarak teslise yani ii¢ ilah inancina yonelmisler,
peygamberlerini ilahlastirmiglar ve bdylece dinlerini tahrif etmislerdir. Halbuki semavi

dinlerin 6zii tevhittir. Clinkii bu dinler farkli zamanlarda farkli toplumlara ve farklh

" Omer Demir, http://www.sosyalbilimlervakfi.org/?s=%C3%BCmmet&id=4978&post_type=glossary
"5 Hiiseyin K. Ece, Islam i Temel Kavramlari, Beyan Yay., Ist 2000, s. 729.

"% Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres s. 98-99.

" En’am (6): 42; Yunus (10): 47; Ra’d (13): 30; Nahl (16): 63; Fatir (35): 24.

"8 Cevherd, es-Sthdh, s. 1864.

"9 Araf (7): 34.

20 {bn-i Haldun, Mukaddime, (haz. Silleyman Uludag), I, s. 505-508.

2! Yunus (10): 47.

122 Maide (5): 70.
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milletlere gelmis olsalar da, biitiin ilahi dinlerin temeli, tek vahiy kaynagindan beslenme
itibariyle aynidir. Hatta bu Hz. Ibrahim’e kadar dayanir. Ancak Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam olarak bu ii¢ dinin mensuplar1 Hz. Ibrahim’e sahip ¢ikmakla beraber Kur’an, Hz.
Ibrahim’in ne Yahudi ne de Hiristiyan oldugunu, fakat O’nun “kanif”, yani sapikliktan ve
putperestlikten uzak olarak tek Allah’a teslim olan dosdogru bir Miisliman oldugunu ve
O’nun miisrik de olmadigini ifade eder.'” lste bu tek Allah inanci olan tevhid inancini
yasama ve yasatma gorevi, son peygamber olarak Hz. Muhammed’e verilmistir.
Muhammed iimmeti olarak ise tiim Miisliimanlar Kur’an’in ilkelerini iistlenmislerdir.
Nitekim Kur’an bu gorevi deruhte edecek iimmetin,

“Siz insanlar igin cikarilmis en haywli iimmetsiniz. Iyiligi emreder kotiiliikten

- o 24
alikoyar ve Allah’a iman edersiniz

ilahi ibaresinde de ifade edildigi gibi 6rnek ve Onder bir toplum oldugu
bildirilmigstir. Diger ayetlerde de bu iimmetin, hak dinin tebligi i¢in se¢ilmis bir immet
oldugu,125 1yl ve glizel olan fiilleri yapip kotii olanlara eliyle, diliyle ve kalbiyle engel

126

olmaya calisan ve hayra davet eden bir immet = oldugu ifade edilmistir. Muhammed

{immetinin, insanlara hak ve hakikati gostererek onlar arasinda adaletle hikkmeden'?” ve

biitiin yapip ettikleriyle her bakimdan 6rnek olan bir immet'*®

oldugu vurgusu yapilmaistir.
Hz. Peygamber de, Allah katinda iimmetlerin en hayirli ve en degerli olaninin, insanlik i¢in
orneklik teskil eden Muhammed @immeti olacagmni,'” bunun sorumluluklarimi yerine

getirenlerin ise ahirette de onde olacaklarini'*® haber vermistir.

Ummeti igin en giizel ornek™! olan Allah Resulii’niin iimmeti de, kendilerine
yiiklenen bu 1lahi sorumlulugu iistlenerek, 6rnek toplumun meydana gelmesi i¢in daima bir
gayret icinde olmak durumundadir. Zaten bu vesileyledir ki Kur’an, bu iimmete everensel

diizeyde bir takim sorumluluklar yiiklemistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri, “Siz iyilige

12 Al-i imran (3): 67.

124 Al-i Imran (3): 110.

12 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, ¢. 5, s. 356.

120 Razd, Mefitihu’l-Gayb, c. 8, s. 182.

27 Araf (7): 181.

1% Bakara (2): 143.

129 Tirmizi: Tefsiru’l-Kur’an 3; ibn-i Méce: Ziihd 34.
1 Miislim: Cuma 19-20.

31 Ahzab (33): 21.
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cagiran, iyi ve giizel isleri emreden, kétii islerden de alikoyan bir iimmet olunuz™'*

seklindeki ilah1 emirdir. Bu emir Miisliman iimmetin omuzlarindaki en 6nemli emanettir.

2.3. Kur’an’a Gore Insan ve Toplum

Kur’an, hem fert hem de toplum olarak hep insandan bahseder. Ciinkii onun tek

mubhatabi vardir, o da insandir.

Kur’an’da insanla ilgili kullanilan kelimelere bakildiginda bunlarin “beser” ve
“insan” kavramlar1 oldugu goriiliir. “Beser” kelimesi erkek veya kadin, birey veya toplum
olarak insan icin kullamlir."** Isfehani’ye gore “beser” cildin dis kismina verilen isimdir.
Insana “beser” denilmesinin sebebi, diger canlilarin veya hayvanlarin aksine onun derisinin
tilysiiz olmast ve bakildiginda direk olarak cildinin goriinmesidir. Diger hayvanlarin
derileri ise kil, yiin veya tiiylerle ortiiliidiir."** “insan” kelimesi ise konusan bir canli

135 o1 1.~ A .. : . e e e e s 1
olarak'*® ilahi ruhun kendisine iiflenmesiyle onun manevi ve ahlaki yoniinii ifade eder.'*®

Etimolojik bakimdan “insan” kelimesinin “unutmak” anlamina gelen “nesy” den
geldigi kabul edilir. Buna gore, insan kelimesinin asli, if’ilal kalibinda “insiyan”dir. Bunun
sebebi ise Allah’m kendisiyle yaptig1 anlasmayr unutmasidir.”>’ Diger bir goriise gore de
insan kelimesi “cana yakin olmak, sosyal ve girisken olmak, duygusal yakinlik ve {insiyet

kurmak” gibi anlamlara gelen “tins” kokiinden tiiremistir.'>®

Kur’an, insanin tek bir nefisten yaratildigmi,"”® yaratilan o insamin 6ziiniin ve

hammaddesinin de toprak oldugunu ifade eder.'®

Hz. Peygamber de Kur’an’i izah
sadedinde ilk insanin Adem (as) oldugunu ve O’na “Ebii’l-beser” dendigini, ilk insan ve
ilk peygamber olarak Hz. Adem’in topraktan yaratildigini,'*' ondan sonraki insanlarin ise
nutfeden yani bir damla sudan yaratildigim1 bildirir. Bu siire¢ Kur’an-1 Kerim’de soyle

anlatilir;

132 Al-i imran (3): 104.

133 Firtizabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit, s. 350.

13 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 124.

133 Ciircant, er-Ta rifit, s. 35.

136 Hasan Elik, Insan Eksenli Din, 1fav Yay. 2. Baski, st 2012, s. 24.

7 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 94; Ibn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 6,'s. 10-11.
% [bn Manzur, Lisanu I-Arab, c. 6, s. 14-16.

19 Nisa (4): 1.

"9 Miimin (40): 67.

! Tirmizi: Menakib 74; Eba David: Edeb 110-111
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“Biz insant balgiktan siiziilmiis bir 6zden yarattik. Sonra onu saglam, korunakli bir
vere meni olarak yerlestirdik. Sonra da bu meniyi, asilanmis bir yumurta olarak rahmin
duvarima astik. Bir siire sonra asilanmis bu yumurtayr bir et pargasi/cenin haline
getirirdik. Daha sonra da bu ceninden kemikler olusturduk. Ardindan bu kemikleri etlerle
kapladik. Nihayet onu yepyeni bir varlik olarak diinyaya getirdik. (Sizi bu sekilde

yaratmayi takdir eden) yaratanlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir.”'*

Kur’an’in tarif ettigi insanin goze carpan en agik ve belirgin vasfi “kul” olusudur.
Yani yaratict olan Allah mabud; yaratilmis olan insan ise abittir. Dolayisiyla Allah ile
insan arasinda Rabblik ve kulluk iligkisi vardir. Rab olan Allah, her daim insanin yaninda
olan,'* onu yasatan, riziklandiran ve yol gésterendir. insan ise daima Allah’a muhtag olan

ama yaratilmislar i¢inde en serefli ve miikerrem olan bir varliktir. 144

Kur’an, bir yoniiyle insanin zayifligindan,'® acizliginden,'*® nankérliigiinden,'*’
diinya malina ve menfaatine diiskiinliigiinden'*® bahsederken; diger yoniiyle de onun bu
alemde her seyin kendisinin emrine verildiginden,'* beden ve ruh bakimindan en giizel
sekilde yaratildigindan' ve dolayisiyla da “Allah’in halifesi” sifatii tasidigindan'®!
bahseder. Allah Tealda Hz. Adem’in beden ve cismaniyet yoniinii haber verirken bunu
“yaratma” fiiliyle'””> ama ruhaniyete air bir 6zelliginden bahsederken de “yapma” fiiliyle
zikreder. “Ben yapacagim” ifadesinde bir baska isaret de Hz. Adem’in meleklere olan
{istiinliigiinii izhardir.'”® Zira Allah Teald Hz. Adem’i “halife” olarak isimlendirmis ve
mevcudattan higbirisine yaratilis ve miikerremlik bakimindan bdyle bir seref

vermemistir.'>*

Halife kelimesi, birisi adina isleri idare eden, kanunlar1 onun adina tatbik eden kisi
demektir. Ancak halifenin biitiin bu isleri yapabilmesi i¢in bir takim yeteneklere sahip

olmasi gerekmektedir ki bu yetenekler de ilim ve kudrettir. Buna gore Allah, yeryiiziinde

"2 Miimintn (23): 12-14.

' Hadid (57): 4.

" isra (17): 70.

' Nisa (4): 28; Rum (30): 54.

1 Fatir (35): 15.

“THAd (11): 9; Isra (17): 67; Hacce (22): 66; Adiyat (100): 6.

148 Rum (30): 36; Medric (70): 18-21; Adiyat (100): 8.

14 Bakara (2): 29; Casiye (45): 13.

0 Tin (95): 4.

! Bakara (2): 30.

2 S4d (38): 71.

153 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, yrsz ve tsz., c. 1, s. 129.
'>* {smail Hakki Bursevi, Rihu ‘I-Beydn, Beyrut tsz. c. 1, s. 96. (Dar Thyai’t-Turas el-Arabi); Celal Yildirim,
IImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., izmir tsz., c. 1, s. 141.
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yaratmay1l murat ettigi halifeye, kendi sonsuz ilim ve kudretinden bir nebze bahsederek
onun halifelik yapmasini, kendisiyle islerini idare etmesini ve kendi menfaatine uygun
tasarruflarda bulunmasini temin etmistir. Allah’in bu muradr ise gerceklesirken, insan

kendisine verilen ilim ve kudret sayesinde yeryiiziinde gercekten bir halife olmustur.'>

Bu yoniiyle Kur’an, insani iistiin ve ¢ok kiymetli bir varlik olarak dne ¢ikarir. Buna
gore insan zayif, muhtac ve kotiiliige meyletme yoniiyle degil de, ruh ve beden olarak en
giizel sekilde yaratilip Allah’a halife olma, iyi ve giizel olana meyletme yoniiyle temayiiz

ederse, Yaraticinin yaratma amacina da uygunluk arz etmis olur.

Yerde ve goklerde ne varsa, her seyin insan ig¢in yaratilip onun emrine amade
kilindigim® bildiren Kur’an, insanin ise her seyin yaraticist olan Allah’a kul olmasi ve
O’na ibadet etmesi i¢in yaratildigim ifade eder."”’ Aslinda diger varliklarin yiiklenemedigi
kutsal emaneti insanin yiiklenmesi olumsuz bir durum degil, aksine Allah Teala’ nin takdir
ve dvgiisiine mazhar olacak ve boylece onu hilafet makamina yiikseltecek bir durumdur.
Kéinatin en degerli ve en iistiin varlig1 olan insanin yaratilis1 konusu, melekler tarafindan
hayretle karsilanirken, insana (Hz. Adem’e) isimlerin ogretilmesi neticesinde melekler
isimleri bilememis ve ona secde etmeleri istenmistir. Iste bu ise insana verilen degeri

gostermesi bakimindan gercekten dikkate degerdir.

Insanm {istiin ve degerli bir varlik olmasi, kendisine yiiklenen sorumluluk
sebebiyledir. Burada, Kur’an’in insanin nankor, zalim, cahil ve aceleci olusu vb.
zaaflarindan bahseden ayetlerin mevcudiyeti de akla gelebilir. Halbuki bu ayetlerde
Allah’a nispetle insanin adeta bir hi¢ konumunda oldugu dile getirilerek sorumlulugu
cercevesinde yapmasi gerekenlere yonelik bir telkin s6z konusudur. Bu ayetlerde insanin
fitratina ytliklenen zit kabiliyetler hatirlatilarak imtihan konusunda karsilasacagi iyi veya
kotiiyli tercihte iradesini diizgiin kullanmasi 6giitlenmektedir. Dolayisiyla ilgili ayetlerde
celigkiden ziyade yine onun segiciligine ve safiyetini korumasina yonelik bir uyar1 soz

158
konusudur.

Yani insan, kendine verilen akil, ilim, istidat, kabiliyet ve becerileri ile her
seyin Tlstesinden gelebilen istiin ve kuvvetli bir varlik iken; ancak mikroskopla
goriilebilecek kadar kiiclik ve basit varlik karsisinda da caresiz kalip ona yenik diisecek

kadar da aciz ve zayif bir varliktir. Bu sebeple insani bu iki yoniiyle birlikte diistinmek

'3 Talat Kogyigit, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tafsiri, TDV Yay., 1. Baski, Ank 2016, c. s. 107-108.
136 Bakara (2): 29; Casiye (45): 13.

157 Zariyat (51): 56.

18 Siileyman Kaya, Kur’an’da Insanin Degeri, ilahiyat, Y11 2018, sy, 1, s. 58.
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gerekir. Burada insana gergek hiiviyetini kazandiracak olan ise Yaraticiyr gerektigi gibi
bilmek, tanimak, O’na inanmak ve imanin gerektirdigi sekilde yasayarak kul olmaktir. iste

0 zaman insan, acziyetini kuvvete ¢evirmis olur.

Kainatta yaratilmis olan biitiin canlilarin, fiziki unsurlar1 itibariyle birbirlerinden
cok biiytik farklar1 yoktur. Bunlarin her birinin ayr1 ayr1 yetenek ve 6zellikleri vardir. Bazi
canlilar gérmede, bazilar1 duymada, bazilar koku almada, bazilar1 sezgide miithis {istlin
ozelliklere sahiptir. Fakat boyle olmakla beraber hayvan denilen biitiin bu canlilar, binlerce
yildir hayatta olmalarina ragmen kalic1 mahiyette birer kiiltiir miras1 veya arkalarindan
gelecek kusaklara intikal edecek herhangi bir eser birakmis degillerdir. Ciinkii onlara
yiiklenen istidat sinirlidir. Dolayisiyla onlar kapasitelerinin disina ¢ikamazlar. Ancak biitiin
bunlarin hepsinin {stliinde bir giice sahip olup, akletme, fikretme, diisiinme, 6grenme,
hesaplama, tasarlama, bilme, bilgi liretme, iradesiyle yapma ve yapabilme gibi {istiin
ozellik ve yeteneklere sahip olan tek varlik insandir. Ciinkii Yiice Yaratici, diger canlilarla
aynt unsurlardan meydana getirdigi insani, onlardan farkli olarak kendi ruhundan

iiﬂemis159

ve boylece insanin canli bir sekilde olusumu gerceklesmis, biiyilk emaneti
kendisine yﬁklemistir.l60 Oteki varliklarm {izerine alamadig1 mukaddes emaneti iistlenmis
olmasindan dolay1 insan, yiice Yaraticidan gelen bir “ruh”a kavusmus ve tabiatiyla
sorumlulugu da yiiklenmistir. Iste, biyolojik hayattaki besere ilahi ruhun {iflenmesiyle o,
manevi ve ahlaki boyut kazanmis ve buna da insan denmistir.'®’ Bundan dolayidir ki Allah
Teala, toprak ve sudan yaratarak yeryiiziinlin halifesi seklinde ifade edilen ilk insan olan

Hz. Adem’e, meleklerin secde etmesini emretmistir.' %>

Kur’an, kullandig1 insan kavramiyla onun beseri yoniiniin disa yansiyan yonlerini,
zaaflari ve giiclerini yani donanim bakimindan onun nasil bir varlik oldugunu kendi
ekseninde ele alir. Oncelikle Kur’an’a gore insan, hem kétii hem de iyi olma kabiliyeti gibi
iki zit kutbu biinyesinde bulunduran, daha dogrusu fitri olarak bu kodlar kendisinde
mevcut olan bir varhiktir.'® Bu ise insanin diinyadaki imtihani ac¢isindan kagimilmaz bir

durumdur.

13 Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, (6. 671/1273), Cdami’ li-ahkdmi’l-Kurdn, (thk.
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki), Beyrut 2006,c. 13, s. 208. (Miiessese er-Risale).

10 Taberi, Cdmi 'ul-Beydn, c. 4, s. 478.

'! Hasan Elik, Insan Eksenli Din, s. 24.

1 Sems (91): 8
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Insan basta akil ve irade olmak iizere kendisinde mevcut olan ilim vs. daha birgok
giicleriyle diger varliklara hilkmeden istiin bir varlik olmakla beraber onun bir takim
zaaflar1 da vardir. Kur’an, insanin dogasinda var olan beseri zaaflarindan séylece bahseder:

“Allah sizden sorumluluklarimizi hafifletmek ister. Ciinkii insan zayif olarak

yaratilmistir. »164

Hem biyolojik hem de psikolojik bakimdan zayifligin1 ve noksanlig1 ifade eden bu
ayet, kainatin en {stiin ve en miilkemmel varligi olan insanin her zaman yanilgiya diisme

thtimalinin oldugunu gosterir.

insanin sahip oldugu biitiin nimetlerin asil kaynagi Allah Teala’dir.'® insana
sayllamayacak kadar ¢ok nimetler verip ¢esitli liituflarda bulunan Yiice Yaraticiya karsi
tesekkiir ahlaki, aslinda insan i¢in biiyiik bir kulluk vazifesidir. “Bana siikredin,; sakin

. emriyle, Rezzak olan Allah’a ve O’nun nimetlerine siikredilmesi,

nankorliik etmeyin™
fakat kesinlikle nankorliik edilmemesi bildirilmektedir.'®” Ancak Kur’an’da insanin temel
zaaflarindan birinin de nankorliik oldugu ifade edilerek,

1,168

“Dogrusu insan ¢ok zalim ¢ok nankérdiir “Stiphesiz insan, Rabbine karsi pek

v 1w 5,169
nankordiir”’

sOzleriyle bu husus agik bir sekilde dile getirilir. Siikriin ziddi olarak
nimetlerin asil sahibini tanimamak, nankorliigiin bir neticesi oldugu gibi aslinda bu durum
insani faziletlerin de tlikendiginin gostergesidir. Kur’an, insanin basiretten uzak olarak
nankor oldugunu, kendisine yapilan 1yiligin degerini bilmedigini muhtelif yerlerde dile
getirirken, bu tip nankor insanlara kendi mahiyetini soyle hatirlatir:

“Insan gérmez mi ki Biz onu bir nutfeden yarattik. Bir de bakiyorsun ki (Rabbine)

apagik bir diisman kesilmis. 170

Bu tiir diigman ve hasméne duygular i¢indeki fertlerden meydana gelen toplumlar
ise nankorliiklerinin yan1 sira zuliim ve cehaletlerinden dolayr kendilerini helake gotiiren

kotii sonlarini hazirlamis olurlar.

1% Nisa (4): 28.

195 Zemahseri, el-Kegsdf, s. 575.

1% Bakara (2): 152

17 Aldsi, Ebu’l-Fadl Sihdbuddin es-Seyyid Mahmid el-Bagdadi, (5. 1270/1854), Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb 'il-Mesani, (thk. Es-Seyyid Mahmud Siikr?), c. 2, s. 19. (Dar Thya’i-Tiirasi’l-Arabi).
' {brahim (14): 34.

19 Adiyat (100): 6.

170 Yasin (36): 77.
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Aslinda toplum igerinde siikrii terk ederek nankdrce bir hayat siiren insan Allah’a
degil kendine zarar vermis olur. Su ilahi beyan, nankorliik ifade eden davranislardan uzak,
bilakis tesekkiir erdemiyle yasayan kisinin durumunun kendi lehine; nankorce tavirlar
sergileyenin durumunun da kendi aleyhine olacagini bildirmektedir:

“Stikreden ancak kendisi igin siikretmis olur. Nankorliik edene gelince o da bilsin

ki, Rabbimin hicbir seye ihtiyact yoktur. O kerem sahibidir. "’

Bu meyanda Allah Teald siikredenlere, yani Ilahi emirleri yerine getiren
muvahbhitlere nimetlerini artiracagini; nankorliik edenlerin, yani kafirlerin ise siddetli azaba

ducar kalacaklarini haber vermektedir.'”

Ciinkii insanoglunun fitratinda var olan ve ¢ogu
zaman da belirgin bir sekilde one ¢ikan 6zelligi, onun nimete karsi nankdr olusudur. Bu
olumsuz durum, bireyin toplum i¢indeki davranmislarina da olumsuz yonde etki eder.
Nankorliik konusunda Kur’an’a bakildiginda, insanin bu kotii tavrindan dolayr hem fert
hem de toplum diizeyinde cezaya miistahak oldugu goriiliir.'” Dolayisiyla insandaki bu

menfi duygunun bertaraf edilmesi ancak Yaraticinin zatina ve nimetlerine karsi ilim, sabr,

tevekkiil, siikiir ve hamd ile miimkiin olacaktir.

Her varlig1 farkli 6zellik ve istidatta yaratan Allah Teala, fitratlarinin gereklerini
yerine getirmelerini istemistir. Diger varliklarin yiiklenmekten ka¢indigi ama kendisinin
iistlendigi emaneti insan, ilahi emirler istikametinde degil de kendi istek ve arzular
dogrultusunda kullanirsa, o zaman emanete ihanet ederek zalimlik yapmis olur. Hatta
ayette gectigi sekliyle insanin ¢ok zalim ve ¢ok cahil oldugu, “zalim” ve “cehil”
kelimeleriyle ifade edilir. Arapcada “fetl” kalib1 ise ¢okluk bildirir. Buna gore Kur’an,
insanin Allah’a ve kendine karsi zalimliginin ve cahilliginin gergekten ¢ok biiyiik

boyutlarda oldugunu vurgular.'”*

Allah’a kars1 zalimlik, biitiin mevcudati yoktan var eden
yiice yaraticinin ulithiyetine ortaklar tanima anlaminda bir terim olan “sirk”'"® kelimesiyle

ifade edilirken kendine kars1 zalimliginde ise diger insanlara karsi haksizlik ve

7' Neml (27): 40.

72 Mukatil b. Siileyman, Ebu’l-Hasen el-Besir el-Ezdi el-Belhi, (6. 150/767), Tefsiru Mukatil b. Siileyman,
(thk. Abdullah Mahmud Sehhate), 2. Baski, Beyrut 1423/2002, c. 2, s. 399. (Miiessese et-Tarihu’l-Arabf).

'3 Kasas (28): 76-82; Sebe (34): 15-20.

'7* Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, (6. 1250/1834), Fethu’ l-Kadir, (thk. Dr. Abdurrahman
Umeyrah), Kuveyt tsz., c. 4, s. 238. (Dar en-Nevadir).

' Lokman (31): 13.
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adaletsizligi, yaratilis gayesinin digina ¢ikarak giinah ve harama meyletmesi olarak

zikredilir.!”®

Zuliim gibi cehalet de insanin temel zaaflarindan biridir ki bu da bilgisizligin bir
neticesidir. Bilgili bir insanla bilgisiz bir insanin kesinlikle esit olmayacagmi'’’ ifade eden
Kur’an, bilginin ve 6grenmenin degerine isaretle, cahilligin giderilmesi noktasinda ehil

kimselerden destek alinmasmni'’®

oglitlemistir. Ciinkii insanin en biiylik diismani olan
cahillik, dini hayatin zayiflayip zarar gérmesine, insanlar arasindaki sevgi ve sayginin yok
olup gitmesine sebep olur. Bu ylizden cehaletle miicadele etmeyen, fertlerini egitmeyen ve
onlara ahlaki erdemleri asilamayan toplumlar hi¢bir alanda basarili olamazlar. Dolayisiyla
insani iligkileri olumsuz etkileyen, toplumsal barisa ve istikrara engel olan cehaletle

g e . .4 179
savasmak her Miisliimanin goérevidir.

Insanim nasil bir yapiya ve yaratilisa sahip oldugunu anlatan Kur’an, onun kendisi,
evladi ve mal1 konusunda pesin olarak hemen her seyin ¢arcabuk oluvermesini istemesi
bakimindan ¢ok aceleci oldugunu da ifade eder.'®® Ashinda Miislimanin agir ve gevsek
davranmaksizin, 6zellikle hayir islerinde acele etmesi gerektigini bildiren Kur’an, insana
zarar verici boyuttaki aceleciligi ve tez canlilifi tasvip etmemekte bunun yerine sabirl

olmay1 tavsiye etmektedir.

Kur’an’in bildirdigi insanin, fitri bir nitelik olarak kendisinde bulundugu 6nemli
zaaflarindan biri de onun asir1 cimri olmasidir. Asirt cimrilik, harcama yapilmasi gerekli
olan yerlere mal sevgisi ve azalma korkusundan dolayr harcama ve infak yapmamak veya
yapamamaktir. Bu duyguyu insanin tabiatindan sokiip atmak miimkiin degil gibi goriinse
de onun terbiye edilebilecegi su ayette ifade edilir.

. P . 181
Kim nefsinin cimriliginden korunursa iste kurtulusa erenler ancak onlardur.

Demek ki kisi nefsiyle miicadele etmek suretiyle onun cimriliginden korunup
comert ve sehavetli bir yapiya ulasabilir, hatta 1sar sahibi ornek bir insan olabilir. Ancak
fert olarak insan hem rahmani hem de seytani telkinlere agik bir varliktir. Bu yilizden

iradesine yenik diislip nefsiyle hareket eden kisinin kalbine seytan, her konuda oldugu gibi

'7¢ Bakara (2): 57; Al-i imran (3): 117; Tevbe (9): 70; Yunus (10): 44; Had (11): 101; Ibrahim (14): 45;
Ankebut (29): 40; Rum (30): 9; Sebe (34): 19.

77 zismer (39): 9.

78 Nahl (16): 43.

' Muhsin Demirci, Kur’an’a Gére Insan ve Sorumluluklari, Ensar yay., ist 2010, s. 66.

'8 Taberi, Camiu’l-Beydn, c.5,s. 14.

81 Hagr (59): 9; Tegabiin (64): 16.
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cimrilik konusunda da olumsuz duygular sokar ve onu hayir islemekten meneder. Bu

hususu acik bir sekilde dile getiren ilahi ifade soyledir:

“Seytan sizi sadaka vermekle fakirleseceksiniz diye korkutur ve sizi cimrilige sevk

eder...”'®
Halbuki cimriligin insana hayir getirmeyecegi baska bir ayette sdyle ifade
edilmistir.

“Allah’in kendilerine verdigi nimetlerden Allah yolunda harcamayarak cimrilik
edenler sakin bu yaptiklarinin kendilerine hayir getirecegini zannetmesinler. Bilakis bu
onlar igin ¢ok kotiidiir. Bilsinler ki cimrilik edip Allah yolunda harcamadiklari mallar

kiyamet giinii boyunlarina azap olarak dolanacaktir.”'®

Allah Resulii de olgun ve toplum icin 6rnek olacak bir miiminde cimrilik ve koti
ahlak 6zelliklerinin bulunmayacagim beyan ederek,'™ cimri kisinin Allah’tan ve cennetten
uzak olacagmni'® bildirmis ve “Allah’im! Cimrilikten sana sigimirim”'® diye dua ederek

cimriligin kotiliigiine dikkat ¢ekmistir.

Yine Kur’an, ozelliklerini bildiridigi insan i¢in asir1 cimriligin zidd1 olan
savurganlik ve israfi da hos gormedigini bildirir. Cilinkii cimrilik ve israf, miiminin
olgunluk ve Ornekligiyle bagdasmadigi gibi, nimeti gerektigi yerde ve Olgiide
kullanmamaktan dolayr nimeti verene karsi da bir saygisizlik olmus olur. Bu yiizden
kendilerine ithsan edilen nimetlerin kadrini bilmeyerek israf edenleri Allah sevmedigini

beyan etmistir.'®’

Allah’m heldl ve temiz nimetlerini yerli yerinde kullanarak onlardan en giizel
sekilde faydalanmak ile cimrilik ve israf kavramlarini birbirine karistirmamak gerekir.
Aksine bunlarin dengeli ve 6l¢iilii bir sekilde kullanilmalari, ilahi bildirimle soyle tavsiye

edilmistir:

'%2 Bakara (2): 268.

'8 Al-i imran (3): 180.

184 Tirmizi: Birr 14.

185 Tirmizi: Birr 40.

186 Buhari: Cihad 74, Tefsir 16; Miislim: Zikir 52; Tirmizi: De’avat 70; Nesai: [stidze 3.
T En’am (6): 141; A’raf (7): 31.

30



“Elini biisbiitiin boynuna baglayp cimrilik etme. Tamamen de acip savurganlik
etme. Yoksa (cimrilik ettigin igin) kinanmir, (savurganlik ettigin i¢in de) pisman olur

jiziiliirsiin. 1%

Bu ayet, bir 6nceki ayetlerle ele alindiginda Kur’an’in egitmek ve toplumda 6rnek
olarak gostermek istedigi insanin, ne servetin doniisiimiinii ve dagilimini engelleyecek
kadar cimri ne de ekonomik durumlar ¢okertecek kadar savurgan olmamasi gerektigini
istedigi, bilakis bu iki asiriligin tam ortasi olan cémertligi emrettigi gorilir.'® Bu adaleti
gdzetemeyenlerin hem Allah nezdinde hem de insanlar nezdinde kinanacaklari bildirilir.'”
Iste Kur’an’in, egiterek olgunlasmasini istedigi miimin tipi, para harcamasi gereken yerlere
riyadan ve karsilik beklentisinden uzak olarak comertce harcayan ve bunu da mesru 6l¢iiler
cercevesinde yapan insan tipidir. Bu yiizdendir ki Islam dininin hedefi, getirmis oldugu
degerlerle, comertligi bir erdem olarak géormekten ziyade onu cahiliye donemindeki gibi
nefsani ve riyakar duygular1 doyuma ulastirma vesilesi yapmaktan uzak olarak, basta ilahi

rizaya sonra da ahlaki bir boyuta kavusturmak olmustur.

Nefsin her tiirlii olumsuz istegini yerine getirme ugruna ister sahsi ister ailevi
harcamalarinda, gereksiz, faydasiz ve liikks denecek tarzda harcamalarda bulunarak asiri
uclara kagmak, nimete nankorliik olacagindan, Kur’an bu tiir davranis sergileyenleri

1 jlgili bu ayetlerde de goriildiigii gibi cimrilik ve

seytanlarla kardes kabul etmistir.
misriflik bir Miisliiman i¢in kotii huy ve sifatlar olarak belirtilmis ve onlar bu konuda
kesin bir sekilde uyarilmislardir. Ciinkii cimrilik infaki, yardimlagmayi, dayanismay: ve
bunlara bagli olarak toplumsal barisi, toplumun diger fertlerine karsi yapilmasi gereken
gorevleri giiclestiren olumsuz bir niteliktir. Bu olumsuz niteligin toplum fertleri arasinda
bir huy haline gelerek davranis bi¢imine doniismesi, maddi ve ekonomik imkénlarin

tekellesmesi anlamina gelir ki bu durum toplumun gelisim ve refahi1 i¢in iyi olmadig: gibi,

ornek toplumun meydana gelmesine de engel teskil eder.

Kur’an’a gore insanin tabiatinda var olan zaaflarindan biri de onun hasetci
olusudur. Haset, bir kimsenin sahip oldugu maddi manevi her tiirlii nimeti kiskanip ondan
rahatsizlik duymasi ve o nimetlerin o kisiden gitmesini istemesidir.'”> Gayr-i ahlaki bir

vasif olarak nitelendirilen ve pek cok kotiiliigli beraberinde getiren bu haset duygusu,

' {sra (17): 29.

% Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 3, s. 105.

0 Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, c. 3, s. 253.
P sra (17): 27.

192 Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt, s. 154.
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onemli bir ruh hastaligt oldugundan dolayr hem ilahi hem de nebevi Ogretilerle

kinanmistir.'

Bir toplumda fertler arasindaki meydana gelen diismanlik ve insanlarin birbirlerine
hiikkmetme arzusu, ayrica bireydeki gurur kibir gibi ahlaki rahatsizliklar hasedi
dogurmaktadir. Bir nevi ruhi bir hastalik kabul edilen haset, insanin yaratilisindan gelen
bencil bir egilimden, bu ylizden de baskalarinin basar1 ve istiinliigline tahammiil
edememekten kaynaklandigi, bu durumun da haset eden kisiyi psikolojik bunalima soktugu
ifade edilir."™ Bu tiir psikolojik rahatsizliktan kurtulmak ya da buna hi¢ yakalanmamak
icin Oncelikle kiginin nefsiyle miicadele etmesi, kotii haslet ve reziletlerden uzak durup
ruhu faziletlerle siislemesi gerekir. Ciinkii haset bireyin zihninde potansiyel vaziyette kalip
disa vurulmadigr miiddetge belki haset¢inin kendisinden baskasina zarari1 yoktur ama bu
fille dokiildiigiinde toplum fertlerine ve ozellikle haset edilene karsi kin, nefret ve
diismanlik duygularinin kabarmasina sebep olur. Hatta hasetgiler ve kotii bakislt kisiler
haset goziiyle baktiklarinda goéz degmesi/nazar seklinde karsisindaki kisilere zarar ve
eziyet verir. Haset hirsiyla hareket eden hasta nefisler ise her tiirlii kotiiliik ve hileye
basvurur. Haset¢i, haset edilen kisinin elindeki nimetin yok olup gitmesi ve helak olmasi
diisiincesiyle kendi kendini mahveder ve boyle teselli bulmaya calisir.'”> Halbuki bu tiir
duygusal rahatsizlik i¢indeki kisiler su nebevi bildirimlerle uyarilmaktadirlar: “Bir kulun

5196

kalbinde iman ile haset bir arada bulunmaz. “Haset¢i, kogucu ve falci bizden

degildir”'®” “Haset etmekten sakinn. Ciinkii atesin odunu yiyip bitirdigi gibi haset de
ivilikleri yer bitirir.”"*®

Kur’an’mn ifadesiyle iyilikler kétiiliikleri giderirken,'” hadis-i serifin ifadesiyle de
tedavi edilmeyen hasetten dolay1 tam tersine kisinin yaptig1 iyilikler tiikenir gider. Yani
haset¢inin haset etmesinden dolay:1 olusan giinah ve kétiiliikler, onun daha dnce yapmis
oldugu 1iyilikleri yok eder. Ciinkii hasetcinin iyilikleri, 6zii olmayan, i¢i bos olan iyilikler

durumuna diiser.

Kur’an, Miisliiman bir ferdin hayatinin her sathasindadir ve onunla i¢ icedir. O

kadar ki bu i¢ igelik sahsin dogumunda kulagina ezan okunmasiyla baslar. Bu ise

'3 Felak (113): 5; Ebt Davud: Edeb 44; ibn-i Méce: Ziihd 22.
" Heyet, Kur’an Yolu, c. 5, s. 722.

195 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 9, s. 357.

196 Nesai: Cihad 8.

Y7 Tirmizi: Birr 79.

19 Ebd Davud: Edeb 44; ibn-i Mace: Ziihd 22.

% Hud (11): 114.
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Kur’an’1n biitiin insanlig1 davetinin temelini teskil eder. Boylece yeni dogan bir Miisliiman
cocuk Kur’an’in bu cagristyla kulagindan beynine, ruhuna ve kalbine giden bir yolla ilk
baglantistn1 kurmus olur. ilerleyen siiregte ise Miisliiman cocuk Kur’an’dan bazi kisa
sureleri 6grenmeye baslar ve giinliik ibadetlerinde bunlar1 okur. Miisliimanin diger biitiin
aktivitelerinde de hep Kur’an vardir. Dolayisiyla dogumundan oOlimiine kadar bir

miisliimanin hayatinda Kur’an daima merkezde olur.*”

Kur’an’a gore insan denilen varligin ne oldugu ve nasil bir varlik oldugu hulasa

edilecek olursa maddeler halinde sdyle siralanabilir:

1. Kur’an’a gore insan, Yiice Yaraticinin kendisine verdigi kutsal emaneti,
O’nun adina yonetip yerine getiren bir varliktir.

2. Insan, bu kutsal emanet yiikii ve gorevinden dolay1 kendisine iistiinliik
verilen ve yeryiiziinde Allah’1n temsilcisi (halifesi) olan bir varliktir.

3. Insan, zayif olarak yaratilmasindan dolayr beseri zaaflarma yenik
diisebildigi gibi, en serefli ve en giizel seklide yaratilan varlik olmasindan dolayi iistiin
haslet ve faziletlerle donanabilen bir varliktir.

4. Insan, fitraten hem bayagi hem de yiice duygulara meyilli, yani hem
rahmani hem seytani yonii olan bir varliktir.

5. Insan, yaratilisindaki yiicelife ve asagiliga olan egiliminden dolay: isterse
kendini gelistirip meleklerden dahi {istlin olma istidadi olan ya da kendi iradesiyle
asagilarin agagisinda da kalmay1 dileyebilen bir varliktir. Yani insan iyi de olabilir kotii de
olabilir. Kur’an’in telkin ettigi, olmasini istedigi ve olusturmay1 hedefledigi insan profili
ise, 1yl ve giizel ahldka sahip insan ve bdyle insanlardan meydana gelecek Ornek

toplumdur.

Kur’an, “ben” duygusuyla ferdiyetciligi degil, “biz” duygusuyla toplumculugu
telkin eden, insanlara her iki diinyada da saadet vesilesi olarak kurtulusun yollarim
gosteren kutsal bir rehberdir. O, gerek diinya ile ilgili meselelerde gerekse ibadetler

hususunda insani1 bireyselcilige itmez, bilakis toplum ile i¢ i¢ce yasamaya yonlendirir.

Islam, son Peygamber Hz. Muhammed (a.s.) ve O’na vahyedilen Kur’an vasitasiyla
gelen son ilahi dindir. Kur’an’daki ifadesine gore insanoglu Allah’a s6z vererek bir
misakta bulunmus ve bdylece o aklini ve iradesini en biiyiik hakikate ve ilahi iradeye

uyduracagina ve lizerine diisen biitiin sorumluluklar1 yerine getirecegine dair s6z vermistir.

290 Serafettin Goleiik, Din ve Toplum, Esra Yay., Ist 2000, s. 164-165.
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Buna gore Miisliiman, hiir olarak kendi iradesini ilahi iradeye uydurmay: kabul eden

kimsedir.>"!

Dolayistyla Kur’an’in muhatabir olarak onun getirmis oldugu son ve
miikemmel dinin mensuplari, bencil olmayan, sadece kendini diisiinmeyen; toplumla
beraber yasayan ve biitiin yapip-etmelerinde toplumun biitiin fertlerini kapsayacak sekilde

bir anlayisa sahip olan kdmil insanlardir.

Daha Kur’an’in ilk suresinde, “yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim
dilerim” seklinde ferdiyet¢i ve egoist bir tarzda degil, “yalniz sana kulluk eder ve yalniz
senden yardim dileriz” diyerek tiim toplumu kapsayacak ve vicdaninda hissettigi seklide
kardeslerini de temsil etmis olacaktir. Iste Islam, bu biiyilk ve benzersiz sosyal ruhtur.
Onun igerdigi sosyal ve medeni mana istiinde higbir topluluk diislincesine imkan
bulunamaz. Bununla beraber bir kimse namazda Fatiha okurken “iyyekena’budu ve iyyeke
neste’in” yerine “iyyekea’budu ve iyyeke este’in” dese namazi fasit olur. Ciinkii Cenab-1
Allah, insandan sadece ferdi vicdaniyla bir sdzlesme istememekte, bilakis sosyal vicdan ile

bir s6zlesme istemektedir.*”

Kur’an’in kullandig1 dil itibariyle, Ozellikle dua metinlerinde, ben merkezli
bireyselci bir dil degil, biz merkezli ve topluma hitap eden dil dikkat ¢ekmektedir. Kur’an
dilinde bu gibi sosyal hitap ve taahhiitlerin iki manas1 vardir. Birisi toplumu fertte, ferdi
toplumda yerlestirerek her ferde esit diizeyde hak ve gorev vermektir. Bunda ferdin
haysiyeti kaldirilmaksizin sonuglarinda tam manasiyla sosyallik ger¢eklesir. Digeri de, fert
manasin1 kaldirma ve yalmz sosyallik degerine itibar ederek gorevi sosyal birlige

203

yoneltmektedir.”” Bu bakimdan Kur’an’1n fert degil toplum yonii agir basar.

Varolusundan bu yana insanin daima bir hak ile batil miicadelesi i¢cinde oldugunu
bildiren Kur’an, neticede onun iman ve kiifiir, hidayet ve dalalet arasinda bir tercih yapmak

durumunda oldugunu ifade eder. Bununla birlikte insan i¢in hidayetin de dalaletin de ne

204

oldugu beyan edilmis ve bu iki yol da kendisine bildirilmistir.”" Nitekim toplumun birer

ferdi olan insanogluna dogru yol gosterilmis olmasina ragmen onlar kendi 6zgiir irade ve

tercihiyle ister inanan ister inanmayan, ister siikreden ister kiifreden olmasi noktasinda

205

serbest birakilmiglardir.”™ Fakat bu serbestlik insanin sorumsuz bir varlik oldugu anlamina

2 Goleiik, a.g.e.,s. 163.

292 E\malily, Hak Dini Kur’an Dili, ¢. 1,s. 116-117.

293 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, ¢. 1, s. 118.

2% Rurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’l-Kur’an, ¢. 21, s. 449-450.
2% fnsan (76): 3.
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gelmemektedir. Aksine onun bosuna yaratilmadig,”® biitiin yapip-ettiklerinden kesinlikle
sorguya cekilecegi, genel goriise gore kendisine bahsedilen ve sahip olunan biitiin
nimetlerden hesaba c¢ekilecegi bildirilmektedir.” Eger insan farkli seceneklerde
bulunmasaydi ilk toplumun kiiltlir ve yasam tarzi nasilsa, giiniimiize kadar hep dyle devam

ederdi. Halbuki Kur’an, toplumun degisme potansiyeline igaret ederek,

“Stiphesiz bir toplum kendi durumunu degistirmedikce Allah onlarin durumunu

degistirmez""

ifadesiyle, bu potansiyelin her an kendi 6zlinde mevcut oldugunu bildirmektedir.
Hatta Allah (cc.) insanin, nefsini hem arindirmaya hem de azdirmaya giicii yeten bir varlik
oldugunu su ayetiyle bildirmektedir:

. r 209
“Nefsini arindiran kurtulmug, azdiran ise ziyan etmigtir.

Bu ise insana ait bir eylemdir. Yani Allah azdirma ve arindirmay1 kula, diizenleme
ve ilhami da kendi miinezzeh zatina nisbet etmektedir. Ancak kula nisbet edilen sey
yalnizca Allah’tan ve O’nun kereminden kendisine bagislanan bir giigle gergeklesir.
Allah’m nefs i¢in belirlemis oldugu bu karakteristik 6zellik, yani insnalarin nefislerinde
olani degistirebilme yetenegine sahip olmalari da Allah’m bir eseri ve ilhamidir.*"

»211 . .
1fadesinde de

Mesela “Allah zalimler toplululgunu hidayete erdirmez
gorildiigli gibi zuliim, sapiklik ve kiifiir de yine insanin kendi nefsinden kaynaklanan
eylemlerdir. Boyle oldugu icin, Allah bir toplumun maruz kaldigi bu sapik durumu, o
toplum kendisindeki zalimane durumlari veya zulme sebep olan fikir ve davraniglar

degistirmedikce degistirmez.

Eger bir toplumun durumu degistirilemez bir kader olsaydi, o zaman toplumlar
kendileri i¢in yazilmis olan senaryoya gore yasamak zorunda kalacaklardi. Boyle olunca da

insanin ve toplumun sorgulanmasi s6z konusu olmayacakti. Oysa Kur’an siirekli bir

296 Miimintin (23): 115.

27 Ebfi Hayyan el-Endelasi, Muhammed b. Yusuf, (6. 745/1344), el-Bahru’l-Muhit, c. 10, s. 537. (Daru’l-
Fikr).

2% Ra’d (13): 11.

2% Sems (91): 9-10.

219 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, (¢ev. Ilhan Kutluer), insan Yay., 3. Baska, ist
1994, s. 52-53; ayrica bkz. 58.

1Y Al-i Imrén (3): 86.
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bicimde insanin ve toplumlarin sinandiklarini ve bir giin mutlaka hesaba g¢ekileceklerini

haber vermektedir.?'?

Yarattig1r kulunu en iyi bilen ve taniyan Allah Teala, zaman igerisinde bir takim
bozulmalara ugrayan insanlar1 1slah etmek iizere peygamberler gondermis, kitaplar
indirmistir. Nihayet peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’e de ilahi vahyin son
halkasi olan Kur’an gonderilmistir. Zaten Kur’an’in ana gayesi, ahlaki bakimdan son
derece bozulmus vaziyetteki insanlari, Hz. Peygember vasitasiyla egitip 1slah etmek, onlar
belli bir hedefe ulastirmak ve bdylece yeryiiziinde iyiligin, adaletin, barigin ve giivenin
hakim olmasinit saglamak ve bdylece ilahi iradeye uygun Ornek bir toplum meydana

getirmektir.

Kur’an’in tasvir ettigi toplum, 6ncelikle bu diinyada huzur-i kalb denilen goniil
rahathigimi yakalayan, bu huzur, sikin ve emniyet icerisinde ger¢cek mutlulugu
yasayabilen, Allah’a kul olabilmenin 6zgiirliigii ve adalet prensibiyle tesis edilmis olan
toplumdur. Boyle bir toplum elbette ki 6biir diinyada da -Kur’an’in ifadesiyle- kendilerine
korku ve hiizniin dokunmayacagi’'® ve bu vesileyle selamete erecek mutlu insanlardan

olusan toplum olacaktir.

Peki, insanlarin zihninde her zaman yer ederek kendisine ulasilmasi arzu edilen,
miikemmel ve kusursuz bir toplum kivamina ulasma fikri, gerceklesebilir bir sey midir?
Yoksa gerceklesmesi miimkiin olmayan bir hayal ve bir {itopya midir? Kur’an, insanin
nasil bir yapiya sahip olmasin ister? Ortaya koydugu Ornek insan ve Ornek toplum
modelinin 6zellikleri nelerdir? Kur’an’in genel olarak topluma bakis acist nasildir?
Kur’an’in ahkdmii ve ahlakini, Islam’mn tiim giizelliklerini ve &zelliklerini biinyesinde
bulunduran insanlar ve bu insanlardan meydana gelen toplumlar 6rnek toplum olamazlar

mi?

Biitlin bu sorularin cevabinin hayal aleminde degil, reel dlemde aranmas1 gerektigi
kanaatindeyiz. Ciinkii Kur’an, muhataplarina gerceklesmesi imkansiz bir diisiinceden
hareketle iitopik bir toplum oOnermemektedir. Onun Onerdigi ve tasvir ettigi toplum,
ayaklar1 yere basan ve belittigi ilkeler dogrultusunda gergeklesmesi miimkiin olan bir
toplumdur. Bunun orneklerine ise bagsta asr-1 saadet olmak lizere Kur’ani prensiplere

uyuldugu 6l¢iide diger toplumlarda da gérmek miimkiin olmustur.

212 Kadir Canatan, Insan Fenomeni, A¢ilim Kitap, 1. Basku, ist 2014, s. 131-132.
213 (53 5ms Y 5 agdle a3 Y) ile ilgili ayetler bk: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu ‘cemii-l miifehres, s. 304.
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2.4. Ornek Toplumun Olusumunda Kur’an’in Metodu
2.4.1. Tedricilik Metodu

Bir toplum ve o toplumun fertleri dini, itkddi ve ahlaki yonden 1slah ve irsad
edilmek istendiginde, bu isin bir anda degil merhale merhale olmasi gerekir ki, verilemek
istenen mesajlar ve yerlestirilmek istenen hiikiimlerden iyi neticeler alinsin. Zira insanlarin
bir anda inang, ahldk ve yasam tarzlarimi degistirmek miimkiin degildir. Hedefe acele
etmeden yavas yavas, derece derece ulagmak aslinda ilahi bir kanundur. Bunun en bariz
Ornegi ise Ylice Allah’in insanliga son hitab1 olan Kur’an-1 Kerim’in 23 sene gibi bir
zaman diliminde tedrici olarak tamamlanmis olmasidir.

Bir kimseyi bir seye asamal1 bir sekilde alistirmak anlamina gelen “tedric”,*'* tesri

yontemi olarak hiikiimlerin toptan degil de, teblig siiresi boyunca beseri ve sosyal olgular

215 . .
Kur’a’in azar azar inmesi

dikkate alinarak peyderpey bildirilmesini ifade eder.
hususunun, tesride tedricilikle ilgili oldugunu ifade eden kaynaklar, bu konuda Mekki ve
Medeni ayrim1 yapmislardir. Buna gore Mekke donemindeki hiikiimlerin genel mahiyette
soyut ilkeler, Medine donemindekilerin ise daha ayritili ve agiklayici nitelikte somut
ilkeler oldugu, yani Onceki hiikiimlerin kiilli, sonrakilerin ciizi olduklarindan hareketle
aralarinda icmal ve tafsil iliskisi oldugu belirtilir.*'® Buna gore Mekki surelerde bildirilen
hiikiimler daha ¢ok imani, itkadi ve ahlaki konulara yogunlasirken, Medeni surelerde ise

bunlarin yani sira ibadet ve toplumsal diizenlemelere agirlik verilmistir.

Mekke doneminde her tiirlii halin ve sartlarin ortaya ¢iktigt durumu esas alarak
oncelikle iman meselesine yer veren Kur’an, tevhid-sirk, niibiivvet ve ahiret konulari
tizerinde durmustur. Bu konuda Kur’an’in ilk hedefi, sirk ve kiifiir bataginda cirpinan
Cahiliye insanin1 bu kotii durumdan kurtarmak, biitiin unsurlariyla beraber sirk olgusuna
son verip, onun yerine tevhidi ikame etmek olmustur. Cilinkii Cahiliyenin miisrik toplumu,
gercek yaratict olan Allah Teala’y1, ulasilmasi zor ve uzak bir tanr1 olarak addedip, onunla
yakinlik bagi kurmak i¢in birer araci mahiyetinde kabul ettikleri bircok puta tapmay1
aliskanlik haline getirmislerdi. Iste bu yiizden Kur’an ilk olarak Mekke doneminde, bir

taraftan her seyi yoktan var eden, her seye rizik veren, her seye giicii yeten yegane varligin

% ibn-i Manzir, Lisdnii'l-Arab, c. 2, s. 266 vd.

1% Talip Tiircan, “Tedric”, DIA, Ist 2011, c. 40, s. 265.

216 Eg-Satibi, ibrahim b. Musa (6. 790/1388), el-Muvafakat, (¢ev. Mehmet Erdogan), iz Yay., Ist 1993,c. 3, s.
41; Muhsin Demirci, Kur’'an’in Niizul Siirecinde Tedricilik, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, Y1l 2002, sy.,
9,s.175-197.
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Allah oldugunu bildirirken, diger taraftan da O’nun tek oldugunu, yani tevhid olgusunu
acik ve kararli bir sekilde ortaya koymaya ¢aligmistir.

Cahiliye toplumundaki insanlarin biiylik bir ¢ogunlugu tarafinda, 6liim inkar
edilemez bir realite olmakla birlikte, oldiikten ve ¢iirliylip toz haline geldikten sonra
yeniden dirilmek imkénsiz bir durum olarak telakki edilmistir. Bundan dolayr Mekke
doneminde Allah’a iman, tevhid ve ahlak olgulariyla beraber yogun bir sekilde islenen
ikinci bir konu ahiret olgusudur. Kiyamete ve 6liimden sonra tekrar dirilmeye inanmayan
Cahiliye toplumuna, 6liimiin mutlaka gerceklesek olan bir hakikat, 6liim sonrasi hesabin da
kendisinden kagilamaz bir durum oldugu giiclii bir sekilde vurgulanmistir. Kiyamet
sahneleri canli birer tablo misali tasvir edilerek gozler oniine serilmis ve ahiretin saadetinin
de felaketinin de sonsuz oldugu zihinlere yerlestirilmistir. Yeniden dirilmeyi ve kiyameti
inkdr edenlere yonelik ahirette cehennem azabinin varaligindan bahsedilmesindeki ana
unsur ise uyarmak ve korkutmaktir. Boylece 6zellikle {izerinde durularak islenen tek Allah
inancinda oldugu gibi, gaybi bir nitelikte olan ahirete iman ve yeniden dirilme konusu da
Kur’an’in oncelikli hedeflerinden olup toplumdaki bu olumsuz durum tedrici olarak

diizeltilmistir.

Hicretle baslayan Medine donemi ise, Ozellikle hiikiimlerin iyice yerine oturmasi
bakimindan 6nem arz eden bir donemdir. Bu donemde, Mekke’de ele alinan itikadi ve
ahlaki konulara yine yer verilmekle beraber 6zellilkle namaz, orug, zekat gibi ibadet
konularina, cihad ve insan haklarina riayet gibi emirlere ve i¢ki, kumar, zina, faiz vs. gibi
yasaklarla toplumsal diizenlemelere agirlik verilmistir. Boylece biitiin bu hususlar tedrici
siirecte insanlara benimsetilerek yavas yavas asilanmistir. Yine insanlar ayni tedric
yontemiyle toplumda cirkin, Islam’da da haram kabul edilen kétii aliskanliklardan uzak
tutulmaya calisilirken, adalet, giizel ahlak ve emirler kapsaminda yapilmasi gereken ibadet
aligkanliklar1 topluma iyice yerlestirilmigtir. Biitlin bunlar gerceklestirilirken de, ise
detaylardan baslanip teferruata girilmemis, bilakis temelden baslayip kolaydan zora dogru

bir seyir takip edilmistir.

Insanlarin hayatlarinda koklii bir sekilde yer eden bir takim inang, fikir ve
aligkanliklarin bir anda birakilivermesi ¢ok zordur. Hele buna bir de asabiyet anlayisi,
kabilecilik ruhu vs. gibi toplumsal baskilar eklenirse, bunlardan vazge¢cmek miimkiin
degildir. Bunlarin degistirilmesi zaman faktoriine baglhidir. Ciinkii hicbir sey birdenbire

degisemez. Iste Kur’an’in nazil oldugu donemdeki Cahiliye toplumunun, hem imani ve
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ahlaki ag¢idan hem de toplumsal diizenlemeler agisindan 6teden beri alisarak uyguladiklari
bir takim adet, gelenek-gorenek ve kiiltlirlerini bir anda terketmeleri elbette ¢ok kolay
olmamustir. Bu gergeklikten hareketle Kur’an, 6zellikle itikadi ve ahlaki konular basta
olmak iizere bir temel olusturmus, diger hususlarda da belli bir siire¢ takip ederek, ihtiyaca

binaen yeni hiikiimler ortaya koymustur.

Sirk i¢inde yasayan Cahiliye toplumunun, i¢inde bulundugu kétii durumu sona
erdirip yeni bir toplum insa etmek maksadiyla gelen Kur’an, bu gelisini yirmi ii¢ yillik bir
siirecte gerceklesmistir. Cahiliyenin karanliklarindan Islam’mn aydinligia gegis siirecinde,
yeni hiikkiimler ya da diizeltilmesi gereken hususlar, muhataplarin seviyelerine gore ve iyice
anlasilmasi i¢in bazen genel hatlariyla bazen de teferruata girilerek anlatilmistir. Bu husus

bir ayette soyle dile getirilir:

“Biz bu Kur’an’1, insanlara uzun bir siireye yayarak okuman (ve boylece onlarin
daha iyi hazmetmeleri ) igin kisim kisim agikladik ve ihtiya¢ olduk¢a peyderpey

e g 217
indirdik.”

Bu ayet aslinda, Mekke miisriklerinin “Allah neden vahyini bir defada biitiin
olarak indirmedi de onu par¢a parca inidiriyor? Allah’in neyi gonderecegine karar
vermesi i¢in bir miiddet diistinmesi mi gerekiyor? Tarzindaki sorularina cevap olarak
gelmistir.218 Ancak Kur’an’in agir agir ve belirli araliklarla okunmasi gayesiyle onun
kisimlara ayrilmasi ve birden degil de, insanlarin ¢esitli ihtiyaglarina ve durumlarin icabina
uygun olarak yavas yavas indirilmesi, tedrici olarak belli bir zamana yayildigin1 gosterir.”"
Iste Kur’an, belirli bir zaman dilimini ve belirli bir toplumu degil, nazil oldugu andan
baglayarak tiim zamanlar1 ve tiim insali§1 i¢ine alan bir 6zellige sahiptir. Dolayisiyla

Kur’an, muhatabi olan insanin ve toplumun her tiirlii ihtiyacina ¢ézlimler sunarak evrensel

ilkeleri de beraberinde getirmistir.

Kur’an-1 Kerim oOnce Mekke doneminden baslayarak genel hiikiimlerin
konulmasina bir baglangi¢ teskil edecek sekilde tesri islemini baslatmis, daha sonra da
Medine déneminde tesriye konu olan bir takim ilkelerin partik olarak uygulanmasini temin
etmek i¢in, inzalini tedrici bir sekilde tamamlamistir. Kur’an’in bdyle tedrici bir siirecte

nazil olmasindaki asil gaye ise giinden giine insanlar1 egiterek miikemmellestirmek ve

7 fsra (17): 106.
28 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 3, s. 145.
Y Begavi, Medlimi't-Tenzil, c. 5, s. 135; Elmalhl, Hak Dini Kr’an Dili, c. 5,'s. 160-161.
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biitlin insanlia model teskil edecek Ornek ve ideal bir toplum meydana getirmek
olmustur.”®® Kur’an, olusturmak istedigi ornek toplumun temellerini atarken, getirmis
oldugu hiikiimleri toptan degil, bilakis onlar1 vuku bulan hadiselere gore belli zaman
dilimlerine yayarak bildirmistir. Dolayisiyla Kur’an, hicretten 6ncesi ve sonrasi olmak
lizere ¢esitli olaylar neticesinde tedrici olarak nazil olmustur. Niizul bazen Fatiha’da
oldugu gibi biitiin bir sure halinde ger¢eklesirken, bazen bir, bazen de daha fazla ayetler

halinde olmugtur.**!

Kur’an’in bu sekilde yirmi ii¢ yillik bir siirece yayilarak kisim kisim nazil

olmasinin hikmetlerini s0yle agiklanmistir:

1. Vahyin, iimmi olan Hz. Peygamber tarafindan kolayca ezberlenip kalbine
yerlestirilmesi ve boylece hiikiimlerin zamanla daha net anlagilmasi saglanmistir.

2.Gelen yeni hiikiimlerin toptan indirilmis olmasi Ummete agir geleceginden,
ahkam tedricen tesri kilinmig ve vahyin nazil olmaya bagladig1 glinden itibaren insanlar
asamal1 olarak egitilmislerdir. Cahiliyeden kalma ve islam’m 6ziine uymayan kotii adet ve
aliskanliklarin zamanla alistira alistira terk edilmesi saglanmistir.

3.Inen vahyin, Miisliimanlar tarafindan da kolayca ezberlenmesine imkan
verilmistir.

4.Vahiy siiresince cereyan eden olaylarin, sikinti ve problemlerin ve sorulan
sorularin cevaplanip ¢oziime kavusturulmasi, bazi hatalarin diizeltilmesi saglanmustir.

5.Vahyin tedrici olarak nazil olmasi, Kur’an’in Allah kelami oldugunun da bir
baska kanit1 sayilmistir. Clinkii Hz. Peygamber, ifk hadisesi gibi bir olayda miiminlerin
annesi Hz. Aise’in durumuyla ilgili zor giinler gecirmesine ragmen belli bir miiddet ayet
nazil olmadig i¢in kendiliginden konusmamustir. Inkarcilarin iddia ettigi gibi Kur’an Allah
kelam1 olmasaydi Hz. Peygamber buna aninda cevap verirdi. Ayrica yaklagik yirmi {i¢
senede fakli zamanlarda ayet ayet inen Kur’an, sure iclerindeki yerlestirilmelerinde
biribirinden kopukluk arz etmeden essiz bir uyum igerisinde tamamlanmistir. Bir beserin
bu kadar uzun bir siirede bircok olayla ilgili baglantiy1 unutmadan ve koparmadan
saglamas1 miimkiin degildir. Eger o bir beser sozii olsayd: onda bir¢ok alakasiz climleler

olurdu. Konuyla ilgili bir ayet soyledir: “Kur’an’t hi¢ diistinmiiyorlar mi? Halbuki o

220 Muhsin Demirci, Kur’an in Niizill Siirecinde Tedricilik, Din Egitimi Aragtirmalar1 Dergisi, 2002, sy., 9, s.
175-176.
22! Osman Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 63.
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Allah’tan baskas: tarafindan indirilmis olsaydi onda birbirini tutmayan ¢ok sey
bulurlard. %

6.Onceden gelmis olan bir ayetin hiilkmiiniin, daha sonra gelen bir ayetle
degistirilmesi de (nasih/mensuh) tedrici niizlille gergceklesmistir.

7.Kur’an’daki “Yes eliineke/Sana soruyorlar” ibaresiyle baslayan bir¢ok soruya
cevap teskil eden ayetler de niizuliin parca parca inmis olmasinin hikmetleri arsinda

zikredilmistir.**

Ozet olarak, Kur’an’1n tedrici bir sekilde nazil olmasindaki, ilahi emir ve yasaklarimn
belli bir zamana yayilarak teklif edilmesindeki gaye ve hikmet, fertlerin ve toplumun
hayatinda giiclii bir bigimde yerlesen bazi kotii aliskanliklarin bertaraf edilerek bunlarin

yerine giizel olanlarin yerlestirilmesi olmustur.

Kur’an’in nihai hedefi erdemli, ahlakli ve adaletli ve kamil imana sahip bireyler ve
bu bireylerden olusan 6rnek toplum modelini inga etmektir. Vahyin her bir boliimii,
meydana gelen bir olay tizerine inmisir. Diger bir ifadeyle her inen vahyin bir niizul sebebi
vardir. Iste sure ve ayetlerin ihtiyaca ve sebebe binaen tedrici olarak inmesi ve zaman
i¢inde insanlarin egitilmesi vesilesiyle, Kur’an’m istedigi “Ornek Toplum” projesi Hz.
Peygamber déneminde gergeklesmistir. Bundan dolayidir ki Kur’an’in niizulii ve Islam’m

gelisiyle O’nun (sav.) yasadigi doneme “Asr-1 Saddet” denmistir.

Bu bilgilerden hareketle, nihai amaci ilahi irade istikametinde insanlar1 1slah etmek
olan Kur’an’in nazil olma siirecinde miithim bir rol oynayan tedricilik konusu, 6rnek
toplumun meydana getirilmesinde izlenen bir yontem olarak da 6nemli bir yere sahip

olmustur.
2.4.2. Miistesna ikna Metodu

Allah Teala’nin diger varliklardan ayirt ederek insana bahsettigi en dnemli nimet ve
Ozelliklerden biri de akildir. Bununla beraber ona iyiyle kotiiyii tefrik edebilecek bir
Kur’an-1 Kerim’in 6ne ¢ikan hususiyetlerinden biri de, miikemmel {islubuyla muhataplarini

ikna ederken, akla ve mantia hitap etmesinin yaninda duyulara, duygulara ve vicdana da

2 Nisa (4): 82.

22 Osman Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 63-64; Mesut Okumus, Kur’an’in Tedrici Niizil Siireci
Baglaminda Mekki ve Medeni Ayetler Uzerine, Eskiyeni, Y1l 2013, sy., 27, s. 11; Yasar Kurt, Kur'an’in
Niiziil Siireci ve Niiziil Sirasini Esas Alan Tefsir Uzerine, Ondokuz Mayis Unversitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y11 2012, sy., 33, s. 5-39.
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hitap etmesidir. Yani Kur’an, insanlar1 imana ve kurtulusa davet ederken, hitap ettigi
kitlenin idrak ve muhakeme seviyeleri esit olmadigi i¢in, bu davet seklini sadece akla
indirgememis, akilla beraber vicdanlara ve kalplere de seslenerek, iman1 en giizel sekliyle

kavratan bir metotla onlar1 ikna yoluna gitmistir.

Nihai hedefi iki cihan saadeti olan Kur’an, Oncelikle sirk karanliginda yolunu
sapitan cahiliye toplumunun miisrik fertlerine, kendisine ilah olarak inanilip ibadet
edilecek yegane varligin Allah (cc.) oldugunu telkin ederek tevhid inancini agilamis ve
dogru yolu gostermistir. Cilinkii miisrikler, Allah’in kéinati1 yarattigini fakat O’nun
yonetiminde kendisi i¢in yardimei tanrilar edindigini iddia etmislerdir. Halbuki Allah’tan
baska bir ilahin veya yardimcinin olmast durumunda bu alemde kesinlikle bir nizam

224 5

olmayacaktir.”” Iste Kur’an, bir ikna yontemi kapsaminda onlar1 tek Allah inancina sdyle

cagirmistir:

“Eger yerde gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsayd: kesinlikle yerin ve gogiin
diizeni bozulurdu. Demek ki arsin rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar: sifatlardan

.. . 225
miinezzehtir.”

Nazmi, lafzi, manasi ve essiz iislubuyla bir mucize olan Kur’an-1 Kerim,
muhatabin1 ikna ederken kullandigi yontem itibariyle de elbette ki insan giiciiniin
istiindedir. O, muhatabini ikna ederken, karsisindakini susturmaktan ziyade ona, tesbih,
temsil, tasvir, mukayese ve kissalar gibi cesitli iisluplarla akli deliller sunmak suretiyle
hakikati ortaya koyarak onu irsad eden bir yontem izler. Bu yoniiyle Kur’an’in ikna etme
sisteminde, insanlarin hem akillarini, hem de hislerini, kalplerini ve vicdanlarini harkete
gecirerek onlarda rihi ve fiili degisiklikler meydana getirme oOzelligi vardir. Insan,
kendisine verilen akil, irade ve muhakeme yetenegi sayesinde Kur’an’in akla ve mantiga
uygun olarak sundugu bu delillerle ikna olur. Zaten Kur’an, sik sik “Aklinizi kullanmiyor
musunuz, diigtinmez misiniz” gibi ifadeleriyle akli 6n plana ¢ikarir. Kur’an, tiim ayetleri
tizerinde 1yice diisliniilmesi, akil-1 selim sahiplerinin ibret ve 6giit almalari i¢in indirilen bir

kitap oldugunu beyanla devamli hatirlatmalarda bulunur.”* iginde gerek kiraat gerekse

2% Tabersi, Mecme ul-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 7, s. 58-59; Begavi, Medlimi 't-Tenzil, c. 5, s. 314.

2% Enbiya (21): 22.

226 fbn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’anil’-Azim, c. 7, s. 63; Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, c. 5, s. 28;
Ismail Hakk1 Bursevi, Rihu’l-Beydn, c. 8, s. 25.
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elfaz ve emsal bakimindan tenakuz arz eden, akla mantiga uymayan c¢eliskili durumlarin

olmadigimni bildirir.*’

Kendisinde bulunan kusursuz ve yetkin edebi tiirler vasitasiyla maksadini ifade
etme hususunda en yiliksek riitbeyi haiz olan Kur’an-1 Kerim, insanlar1 ikna etme
yonteminde de oncelikle onun fasih, belig ve miikkemmel iislibu dikkatleri ¢ekmektedir.
Onun ilahi hakikatleri bildirimindeki fasih ifade stilinin yaninda, giizel benzetme ve temsil
yontemiyle de her kesimden insanin rahatlikla anlayabilecegi ve bdylelikle onlar1 ikna
edebilecegi bir anlatim1 vardir. Kur’an, herhangi bir konuda ikna olgusunu
gerceklestirirken, insanlar1 o konuyla ilgili gerek isteklendirme gerekse ondan vazgecirme,
gerek 6vme gerekse yerme hususundaki beyan tarziyla beser iistii bir kelam oldugunu agik
bir sekilde gosterir. Bu yoniiyle, kendine has 6zel anlatim tarzi ve iistiin ozelliklleriyle
taklit edilemez bir konumda olan Kur’an, beser nezdinde hicbir edbiyat¢cinin ifade ve

anlatim tarzina benzemeyen bir ikna metoduna sahiptir.

Insan, ikna hususunda akla ve mantik 6lgiilerine uygunluk arz eden hususlari kabul
eder. Akla ve mantiga aykir1 olanlar1 ise zaten sagma bulur ve reddeder. Burada aslolan,
delillerle konusarak muhatab1 ikna etmektir. iste Kur’an, muhataplarina bir takim sorular
yonelterek, onlarin akli ve mantiki delillerini getirmek suretiyle cevaplamasi da onun
muhatabi ikna yontemlerindendir. Bunun Kur’an’da bir¢ok 6rnegi mevcut olmakla beraber

bir tanesi soyledir:

“O halde Allahin rahmet eserlerine bir bak ve diisiin. Oliimiinden sonra yeryiiziinii
nasil da diriltip canlandiryyor? Hig stipheniz olmasin ki Allah oliileri de boyle diriltecektir.

Clinkii O 'nun herseye giicii yeter. ”**®

Yiice Allah burada akil sahibi herkese, aynen giizden sonra baharin gelmesi ve
topragin yeniden canlanmasi drnegiyle hasrin bir numunesini gdstermistir. Oldiikten sonra
yeniden dirilmeyi uzak gorenlere de inkar edilemez bir delil olarak sunmus ve onlar1 boyle

ikna etmistir.

Allah’in kudreti ve ahiret hayatinin gerceklesmesi konusunda endise yasayan
inkarcilara akli deliller sunup, verdigi Orneklerle onlar1 ikna eden, Oldiikten sonra

dirilmenin aklen kabul edilebilirligini gosteren bir ayet de sudur:

27 Kurtubi, el-Cdami li-ahkdmi’-Kur’an, c. 6, s. 476-477; Hazin, Liibibii't-Te vil fi Medni’t-Tenzil, c. 1, s.
402.
228 Rum (30): 50.
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“Ey insanlar! Oldiikten sonra yeniden dirileceginiz konusunda kusku duyuyorsaniz,
bilin ki Biz sizi once topraktan, sonra bir damla sudan, sonra rahim duvarina yapisan
astlanmis yumurtadan, sonra da yaratilisi kismen tamamlanmis kismen tamamlanmamus
olan bir et par¢asindan yarattik. Boylece size ilk yaratilisinizdaki kudretimizi gosteriyoruz
ki, tekrar sizi nasil diriltecegimizi anlayasiniz...(sizi nasil diriltecegimiz hususunda bir de
sunu diislinlin) Bakarsin ki yeryiizii olii ve kupkuru. Fakat oraya yagmur yagdirdigimiz
zaman toprak canlanir, kabarir ve her tiirden giizel bitkilerle donamwr. Iste biitiin bunlar
Allah’in tek ve gergek ilah olmasi sayesinde meydana gelmektedir. Siiphesiz ki O, dliileri
diriltecektir ve O’nun her gseye giicii yeter. Bilin ki kiyamet siiphesiz bir sekilde

gerceklesecektir ve Allah kabirlerindeki olileri yeniden diriltecektir. >’

Yine Kur’an, diinya hayatinin ve oradaki giizelliklerin gelip gecici oldugunu, onlar1
veren Allah’in bir giin mutlaka geri alacagi ve muhataplarin bu konuda ikna olmalar igin

miisahedelerine delil teskil eden 6rnekler verir:

“Diinya hayati, gokten indirdigimiz su misalidir ki, insanlarin ve hayvanlarin
vedigi yer bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine girer. Yeryiizii bu giizellige kavusup
stislendiginde ve sahipleri bu giizellikleri kendi giiclerine bagladiklarinda, oraya bir gece
vakti yahut giindiiz emrimiz ulasir da onu sanki diin yerinde yokmus gibi kékiinden bigilmis

hale getiririz. Iyice diisiinenler icin ayetlerimizi iste boyle agiklyoruz. "

Kur’an, insanlar1 bazen ibadetlere ve biitiin ahlaki prensiplere riayet ederek bu
diinyada Allah’a layikiyla kul, ahirette de sonsuz nimetlere nail olabilmeleri gayesiyle
onlar1 daima gayretli ve timitli olmaya tesvik etmektedir. “Orada canlarimin cektigi,
gozlerine hos gelen her sey vardir”>" diyerek cennetle ikna etmeye calisan Kur’an, bazen
de cehennem ve siddetli azapla korkutarak ikna yoluna gitmistir. Bu baglamda Kur’an’in
bu tarz anlatimlarma ait diger bir ozellik de, cereyan eden hadiseleri tasvir ederek
anlatirken, muhataplarin kalbinde bir arzu ve korku meydana getirecek sekilde anlatmasi

olmustur.”*

Kur’an’in, muhatabi ikna yontemlerinden biri de, kendisinin ilahi kaynakl bir kitap

oldugunu kabul etmeyenlere karsi bir benzerinin getirilmesi hususunda meydan

*? Hac (22): 5-7.

2% yunus (10): 24.

21 Zuhruf (43): 71.

32 Taberd, Cdmi ul-Beydn, ¢.7, s. 98-101; Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 28, s. 164-169; Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c. 4,s. 112.
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okumasidir. Kur’an, sahip oldugu edebi istiinliik ve muhteva zenginligi sebebiyle bir
benzerinin getirilemeyecegini, bu konuda insanlarin aciz kaldiklarini 1srarla ifade eder.
Boylece Kur’an, muarizlarina karsi en giizel ve gii¢lii bir cevap vererek inkar kapisini
kapatip onlarin ikna olmalarin1 saglar. Yani onlara “ya iman edeceksiniz ya da cehenneme

gideceksiniz” seklinde adeta teslim olmaya mecbur birakir.

Fakat bu gercegi gayet giizel bir sekilde bilip vicdanlart bunu kabul ettigi halde,
inatlarindan ve menfaatlerinin zarar gormesinden dolay1 ikna olmayanlar da yok degildir.

Bu ise insanin bagka bir zaaf noktasidir.

Kur’an-1 Kerim’in miikemmel iislubu, essiz belagati, fasih ifadeleri, cennetle
miijdeleyip cehennemle korkutmasi, muarizlarina meydan okumasi ve akli deliller
getirmesiyle muhataplarini ikna etmesinin yani sira, vahyi inkar eden ge¢mis toplumlarin
baslarina gelen felaketleri hatirlatmasi vesilesiyle de onlar1 ikna yoluna gitmistir. Ancak
Kur’an, bu ibretamiz kissalara ragmen iman esaslarini kabule yanagmayanlarin kotii
akibetlerini gérmesini saglamistir. Eger inkar eden akilli ve insafli ise bu ibret verici
tablolar karsisinda kalbi yumusayacaktir. Ama eger ibret alip kendine c¢eki diizen

vermemisse kotii akibetle tehdit edilmis olacaktir.*

Kur’an’in tarihi silirecte azgmnlik ve inkarlar1 sebebiyle heldke maruz kalan
toplumlarin durumlarin1 bildirip hatirlatmasi, ikna agisindan muhataplara daha fazla tesir
eden bir faktordiir. Zira Kur’an’in anlatimindaki kissalar canli bir sahne gibi hem akla hem
duyulara hitap eder. Dolayisiyla muhatap olayr dinlerken farkinda olmadan etkilenir.
Kur’an’1n kullandig1 biitiin bu metotlar ve haberleri verilen hadiseler, hakikatleri insanlara
kabul ettirme maksadina yonelik birer ikna unsurudur. Bunlarin temelinde yatan 6z ise,
Kur’an’in hedefledigi Miisliiman insan ve bunlardan meydana gelecek olan 6rnek toplum

modelini gerceklestirmektir.

233 Yusuf Sevki Yavuz, Kur'an-1 Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, 1lim ve Kiiltiir Yay., Bursa 1983, s.
182.

45



2.5. Toplumu irsad Etmede Kur’an’daki Anlatim Tarzlan

2.5.1. Miikemmel Bir Uslupla Anlatim

Sozlitkte yol, yontem, tarz, usiil gibi manalara gelen”* “iislup” kelimesinin ¢ogulu

“esalib” seklinde gelir ve bu da “degisik yontemler” demektir.”® Istilahta ise, hatibin hitap

ederken séz diziminde ve lafizlari segiminde takip ettigi yontem olarak tarif edilir.**®

Bir dildeki kelimeler ve dilbilgisi kaideleri ayn1 olmasina ragmen o dilde yazi yazan
ya da hitabette bulunan herkesin iislubu aym degildir. Iste Kur’an da, indigi donemin ve
toplumun ayni dilini konusmasina, ayni kelime ve gramer kaidelerini kullanmasina
ragmen, sozciikleri dyle miikemmel ve kusursuz bir sekilde tertip edip dizmistir ki, o
donemin en biiyilk edipleri ve belagat ustalar1 onun bu fevkalade {islubu karsisinda
hayranliklarim1 dile getirmislerdir. Bu yiizden Kur’an, gergekten muhtevasindaki biitiin
metotlarla beraber essiz ve erisilmez islubuyla en {inlii Arap edip ve sairlerinin
anlatimlarindan, sozlii ve yazili ifadelerinden bariz bir sekilde farklilik gostermistir. Cilinkii
Kur’an’in anlattiminda kullanilan sozciikler ve ifadeler, gerek mana gerekse tislubun
akicilifi ve muhataba etkisi acisindan 6zeldir. Onun kullandig1 bu farkli tslup herkesi
kendine hayran birakmistir. Bu yoniiyle kelimelerin sec¢imi, climlelerin tesekkiili,
konularin beyani ve anlatim tarziyla kendine 6zgii bir nitelik tasiyan Kur’an’in miikemmel
tislubu karsisinda onun muarizi olan Araplar, ayn1 dili ve ayn1 kelimeleri kullanmalarina,
uistelik edebiyatin zirvesinde olmalarina ragmen onun bir benzerini hi¢bir zaman ortaya

koyamamuiglardir. Kur’an bu gercegi soyle beyan etmektedir:

“Kulumuz Muhammed e indirdigimiz Kitap hakkinda herhangi bir siipheniz varsa
ve eger dogru soyliiyorsaniz, haydi Allah’tan baska yardim alabileceginiz varliklari
(sairlerinizi, putlarimizi) cagwrin, Kur'an’'in surelerine benzeyen bir sure getirsin de
gorelim bakalim. Mademki bunu yapamadiniz -ki asla yapamayacaksiniz- oyleyse kdfirler
icin hazirlanan, yakiti insanlar ve tagslar/taslardan yapilmis putlar olan cehennem

. 2237
ateginden sakinip korunun.”

Goriildugi gibi Allah Resulii’niin en biiylik mucizesi olan Kur’an-1 Kerim, icerdigi

mesajlar bakimindan oldugu gibi kullandig1 dili, milkemmel iislubu ve anlatim tarzi

24 Cevheri, es-Sihah, c. 1, s. 149; Ibn-i Manzur, Lisanii'l-Arab, c. 1, s. 473; Firuzabadi, el-Kdmiisu 'l-Muhit,
s. 98.

2 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 419.

236 M. Suat Mertoglu, Uslibii’l-Kur’dn, DIA, Ist 2012, c. 42, s. 382.

237 Bakara (2): 23-24.
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bakimindan da esi ve benzeri olmayan son Kelam-1 [1ahi’dir. O, hem lafiz hem de mana
bakimindan mucize olup, muhataplar1 iizerinde derin etkiler birakan bir kitaptir. Bu
yiizdendir ki nazil oldugu donemde hem so6zlii hem de yazili anlatim tarzinda zirve yapmis
olan Arap edebiyati, onun bu miikemmel iislubu ve essiz aktarimi karsisinda giigsiiz ve
etkisiz kalmustir.”*® Ciinkii Kur’an, o giiniin revac bulmus ve edebi zevkin en iist
seviyelerine c¢ikarak sdylenen edebi tiirlerden hi¢ birine benzememesiyle dikkatleri
cekmistir. Yani Kur’an, her kesimden insanin rahatlikla anlayabilecegi kolayliktaki bir
iislupla inmis olmasina ragmen, hicbir yonden benzeri olacak sekilde taklit edilememistir.
Siirleri ve kasideleri Kabe’nin duvarlarina asilan en sohretli Arap sair ve edipleri dahi
Kur’an’in ruhlara ferahlik veren latif ahengi ve essis iislubuyla biiyiilenmis ve saskina
donmiiglerdir. Kur’an’in inmeye basladigi donemde her yil panayirlar tertip edilerek siir
miisabakalar1 yapilmis ve bu miisabakalara en biiyiik sairler katilmistir. Birinci secilen
sairin siiri ise Kabe duvarma asilmig ve Hz. Peygamber’in risaletine kadar “muallaka-i
seb’a” ismiyle zikredilen bu yedi siir, Kur’an’in inmeye baglamasindan sonra bile burada
asili kalmaya devam etmistir. Araplarn en biiyiik sairi olan Imruii’l-Kays’in siiri de bu
yedi siirin arasinda oldugu bir giin;

“Ey yer! Suyunu yut. Ey gok! Sen de suyunu tut denildi. Su azaldi, is bitirildi. Gemi

Cudi’ye oturdu. Ve zalimler toplulugu yok olsun denildi »239

ayetinin nazil olmas1 lizerine sairin kardesi “artik denilecek bir sey kalmamustir.
Kardesimin siiri bile bu iftihar meydaninda kalamaz” diyerek Iimruii’l-Kays’m siirini Kabe

duvarindan indirmistir. Hatta sonradan diger siirler de indirilmistir.>*

Bu yoniiyle
Kur’an’1n 1’cazinin en bariz 6zelligi, onun nazim, iislip, beyan ve icaz yontdiir.

Biitiin insanlari etkisi altina aldig1 gibi cinleri de hayrete diisiiren Kur’an,**!

Arap
edebiyatinin altin ¢agimi yasadigi bu zaman diliminde tslup, belagat, fesahat ve edebiyat
bakimindan kendisinin bir benzerini getirmeleri hususunda insanlara meydan okudugu gibi

cinlere de meydan okumustur.

2% Zemahserd, el-Kegssdf, s. 59-62; Sevkani, Fethu I-Kadir, ¢. 1, s. 52-54; Beydavi, Envdru't-Tenzil, c. 1, s.
57-59;

2% Hud (11): 44.

20 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, Ugdal Nes., Ist 1969, c. 1, s. 96-97.

21 Cin (72): 1.
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“De ki: Yemin ederim bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak igin ins ve cin bir

araya gelip birbirlerine destek dahi olsalar onun benzerini ortaya koyamazlar.”**

Belagatin zirvede oldugu bir zaman diliminde okuma yazma bilmeyen birinin bu
kadar miikemmel bir iislupla sozler soylemesi Mekkeli miisrikleri ¢ileden c¢ikarmustir.
Bundan dolay1 da Hz. Peygamberi bir takim tutarsiz sdylem ve iftiralarla susturmaya
calismiglar ama zamanla isin ciddiyetini anlamislardir. Edip, sair ve belagat tistadlarinin
gayet bol oldugu bir yerde Allah Resulii tek basina olmasina ragmen sozlii olarak Hz.
Peygamber’in okudugu ayetlerle miicadeleye girisememislerdir. Her ne kadar ilk zamanlar
Miiseylemetii’l-Kezzap gibiler Kur’an surelerine nazire yapmaya yeltenseler de, yaptiklar
uydurma seylerle giiliing durumlara diismekten kurtulamamis ve kendi ahmakliklarini
ortaya koymuslardir. Kur’an’in miikemmel tislubu ve icaz1 karsisinda etkili olmayacagin
da bilmisler ve farkli yollara tevessiil etmisledir. Halbuki edebiyatin altin devrini yasadigi
bu giinlerde, sdyledigi sozler ve yaptigi eserlerle birbirlerine iistiin gelebilmek i¢in kiyasiya
miicadele eden Araplar, Hz. Peygamber’in dilinden dokiilen Kelam-1 Ilahi’nin essiz sozleri

243

karsisinda aciz kalmislardir.” Ciinkii Kur’an, sadece fesahat ve belagat yoniiyle degil

biitiin yonleriyle esi ve benzeri ortaya konulamayacak bir mucizeler kitabidir.

Iste bu agidan Kur’an, Hz. Peygamber’in sonsuz mucizesidir. Diger gecmis
peygamberler de ilahi bir vazifeyle gonerilmelerine ragmen onlarin mucizeleri sadece
kendi donemlerinde yasayanlar tarafindan miisahede edilebilirken, Hz. Peygamber’in en
biiyiik mucizesi olan Kur’an, biitiin zaman ve mekanlar1 kapsayarak kiyamete kadar devam
edecektir. Kur’an kiyamete kadar baki olacagia gore onun meydan okumasi sadece indigi
donemele siirli olmayip bir benzerinin getirilmesi i¢in hala insanlara meydan okumaya

devam etmektedir.

Kur’an, degisik zaman ve mekanlarda yasayan, bilgi donanim ve diizeyleri
biribirinden farklilik arz eden biitiin herkese hitap eder. Onun goniillere hos gelen
miikemmel {islubu sayesinde, herkes idrak seviyesine gore ondan nasibini alir. Yine onun
insan etkileyen carpici iislubu neticesinde pek ¢ok insan Miisliiman olmus ve olmaktadir.
Ciinkii Kur’an’in insanlarin ruhlarma hitap edisi, sozlerinin ve dizilisinin gayet miitenasip

olusu, tekrarlarinin bikkinlik vermeyisi, ibret veren kissalari, meselleri, tesbih ve tasvirleri,

242

Isra (17): 88.
8 Ebussudd, Irsddii I-Akli’s-Selim, c. 1, s. 63-67; Eba Hayyan el-Endeltsi, el-Bahru’l-Muhit, c. 1, s. 165-
175.
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miistesna ikna yontemi ve iislubunun miikemmelligi, onun insan1 fevkalade etkileyen ve

aciz birakan yonleri olmugtur.**

Kur’an’t essiz Uslubu ve mikemmel ahengiyle dinleyip de etkilenmeyen
olmamustir. Nitekim bu etkiyle ilk zamanlar Miisliimanlarin sayilarinin yavas yavas
artmaya basladiginda, 6fkeyle Hz. Peygamber’i ldiirmek igin harekete gecen Hz. Omer,
kiz kardesinin yaninda Kur’an’dan bazi ayetler duyup dinledigi ve bu dinlediklerinin

mitkemmel iislubundan etkilenip islam’1 kabul ettigi bilinen bir gergektir.**

Kureys’in nufiiz sahibi, ama Islam’in ve Kur’an’m en biiyiik diisman1 olarak 6nde
gelenleri, Hz. Peygamber ve O’na inen Kur’an hakkinda miizakereler yaparak Allah
Resulii’nii etkisiz hale getirmenin yollarin1 aramislar ve O’nun i¢in meczup, sihirbaz, sair
ya da kahin gibi yakistirmalarda bulunmuslardir. Ancak bunlarin iclerinde azili bir islam
diisman1 olan Velid b. Mugire dahi Kur’an’in iislubundaki miikemmelligini ve onun
insanlar iizerindeki etkisini itiraf ederek, Hz. Peygamber’den dinledigi ayetlet lizerine “Ne
diyebilirim ki? Siir ve kasideyi i¢inizde en iyi bilen benim. Yemin ederim onun kelami
hicbirine benzemiyor. Bu sozlerde dyle bir giizellik, dyle bir tatlilik var ki, onun séziiniin
istline baska bir soz tutunamaz. O bir insan sozii olamaz**® demekten kendini
alamamistir. Fakat hakikati biliyor olmasina ragmen yine de gafilce Kur’an diismanligina
devam etmistir. Yani her ne kadar bu tipler Hz. Muhammed’i kii¢ciimsemelerinden,
inatlarindan, kibir ve gururlarindan dolay1 zahiren Kur’an’a kars1 ¢iksalar da, aslinda tim
muhtevastyla dilinin ve anlatim tarzinin muhtesemligini, tislubunun miikemmelligini kabul

ve itiraf etmek zorunda kalmlslardlr.247

Kur’an’t dinleyerek Miisliiman olurlar endisesiyle onun dinlenilmesini halka
yasaklayan Mekke’nin liderlerinden olan Ebl Siifyan, Eb( Cehil ve Ahnes gibi Kur’an
muarizlari, Kur’an-1 Kerim’in tislubundaki miikemmellikle beraber goniillere ve kulaklara
hitabindaki giizelligin hos tesirinden kendini kurtaramadiklar1 i¢in, gece biribirlerinden
gizli ve habersiz Allah Resuliiniin evinde okudugu Kur’an’1 dinlemisledir. Ciinkii onun
islubundaki lafiz ve mana dengesi, ses ve terkip nizamindaki ahengi, muhataplar

tizerindeki Ustiin tesiri, ayn1 anda hem akla hem duyulara hitap etmesi her kesim tarafindan

 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s, 162.

% {bn-i Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, (thk: Mustafa es-Sakka-ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi), Beyrut
tsz., c. I, s. 369-374.

46 fbn-i Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. I, s. 302-303; Nesefi, Ebu’l-Berekat, (6. 710/1310), Meddriku t-
Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, (thk. Yusuf Ali Bedivi), Beyrut 1998, c. 3, s. 564. (Daru’l-Kelimi’t-Tayyib).

7 Osman Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 41-50.
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kabul gérmiis bir durumdur. Biitiin bunlardan da anlasildigina gore Kur’an’in miikemmel
tislubu karsisinda hayret ve acz i¢inde kalan inkarcilarin yasadigi ruhi bunalim ve zihin
bulaniklig1, inat ve gururlarindan dolayr onlar1 Hz. Peygamber i¢in bir takim asilsiz
nitelemelerde bulunmaya sevk etmistir. Kur’an, her suresinde ve ayetinde, tasvir ettigi olay
ve olgularda, anlattig1 kissalarda, baslangicinda ve sonucunda daima bir ahenk ve musiki
Ol¢iileriyle dopdolu olan, biitiin bu 6zellikleriyle diger edebi tiirlerin hepsinden belirgin bir
sekilde farklilk arz eden bir kitaptir. O, iislubuyla da miimtaz bir mevkidedir.**® Onun
iislubundaki miikemmeliyet, Kur’an’in belagati, nazm1 ve icaz ile ilgili eserlerde de ele
alimmig ve onun kendine has ayri bir iisluba sahip olduguna dikkat ¢ekilmistir. Kur’an,
tislubundaki miikemmel o6zelliginden dolayi, kendisini dinleyen herkesi tesiri altindan
birakmistir. Hatta hic Arapga bilmeyen bir Avrupali dahi, dinledigi bazi surelerden

etkilenip heyecanlanmustir.**’

Kur’an-1 Kerim ne nesirdir ne siirdir. Bilakis hem nesrin hem de siirin meziyet ve
hususiyetlerini birlikte ihtiva eden Kur’an’in goniillere hos gelen miikkemmel {islubu ve bu
{isluba hakim miithis ahengi ve musikisi vardir.>® insan ne zaman Kur’an’1 okusa bu
musikinin tesirini hisseder.”>! Onun bu iislubu sayesinde dost ve diisman hi¢ kimse onu
dinlemekten kendilerini alikoyamamuslardir. Iste Kur’an’m bu miikemmel iislubunun
gayesi, insanlarin ilgi ve alakalarin1 harekete gecirip dikkatleri iizerine ¢ekmek, onlarin

hidayete ulagmalarmi saglamak ve boylece 6rnek toplumu meydana geirmektir.>>

Kur’an’in mucize olusunun en 6nemli tarafi belagati ve iislubudur. Uslibun ne
anlama geldigini yukarida belirtmistik. “Biilug” ve “belag” kelimeleri ise, amacin en
yiiksegine erismek ve en sonuna varmak demektir.”>> S6ziin agik ve fasih olmasi anlamina
gelen belagat konuya, maksada, zamana ve muhataba gore en uygun sdzii soylemektir.”>*
Kur’an ise ele almis oldugu biitiin konularda bunu en giizel sekilde ortaya koymustur.
Fesahat bakimindan da bir sdheser olan Kur’an-1 Kerim’in kullandig1 kelimelerde, kurdugu
climlelerde ve bunlarin ifade ettigi anlamlarda en ufak bir eksiklik bulmak miimkiin

degildir. Ciinkii mana gibi, kelimelerin se¢imi de bizzat Cenab-1 Hakk’a aittir.

%8 Subhi es-Salih, Kur’an Ilimleri, (gev. M. Sait Simsek), Esra Yay., Konya 1994, s. 351.

¥ {smail Hami Damismend, Garp Ilminin Kur’an-1 Kerim Hayranhg, Dergah Yay., 3. Baski, Ist 1978, s. 58.
230 Subhi es-Salih, Kur’an Ilimleri, s. 351.

! Nihat Sami Banarli, Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e, islam Medeniyeti Mecmuast, Y1l (Aralik) 1967, c. 1, sy.,
5,s.42.

2 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 160.

33 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, s. 144.

4 Hulusi Kilig, “Beldgat”, DIA, Ist 1992, c. 5, s. 380-383.
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Kur’an, dini bilgileri, ilahi kanunlari, imani esaslar1 insanlara bildirirken yalin bir
anlatim tarzinin yan sira, iletmek istedigi mesajlarini ihbar, tesbih, temsil, tasvir, tergib,
terhib, istitham vb. gibi ¢esitli tarzlarda da vermistir. Bu farkli ve miikemmel {islup
Ozellikleriyle muhataplar1 iizerinde son derece etkili olan Kur’an, soézlerindeki anlam
inceligi ve kendisine hayran biraktiran essiz icaziyla insanlari miithis bir etki altinda
birakmustir.”® Iste bu isluptaki miikemmellik sayesinde Kur’an, insanligi cehalet
karanhigindan kurtarmis, 6rnek Islam toplumunu insa ederek onlara hem diinya hem de

ahiret aleminin saadet yollarini gostermistir.
2.5.2. Kissa Usliibuyla Etkileyici Anlatim

Kur’an’in 6rnek toplumu insa gayesiyle kullandigi irsad tsluplarindan biri de,
mesajin kissalar yontemiyle verilmesidir. Bunun i¢in Kur’an’da anlatilan kissalar, bizzat
ogilit ve ders alinmasini gerektiren hususlardir. Kur’an, bu kissalardaki aktarim gayelerinin

miiminler i¢in birer 6giit oldugunu soyle ifade etmektedir:

“Ey Muhammed! Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini
kuvvetlendirecegimiz bilgilerin her birini sana anlatryoruz. Bunlarda sana gercegin bilgisi,

miiminlere de bir 6giit bir hatirlatma gelmistir.

Buna gore Kur’an kissalari, herkesin rahatlikla anlayabilecegi bir anlam igerigine
ve sunumsal 6zellige sahip olduklari i¢in, giizel 6giit kapsaminda degerlendirilen etkili bir

irsad yontemi olarak kabul edilir.>>’

Kur’an-1 Kerim’in 6nemli bir kismin1 teskil eden kissalar, insanlarin onlardan ibret
alarak dogru yolu bulmalarinda kullanilan 6nemli bir metottur. Kullandig1 diger metotlar
sayesinde Kur’an, derin hikmetler igeren gercekleri ilimde riisuh sahibi olanlara sunarken,
herkesin anlayabilecegi tarzdaki hakikatleri de kisalar yontemini kullanarak aktarir. Bu
yoniiyle Kur’an’daki kissalarla mesaj verilmesi yontemi, “Andolsun Biz, Kur’an'i

2258

diigtiniiliip  ogiit almsin  diye kolaylastirdik ayetininde de agik bir sekilde

goriilmektedir.’

23 Suyiiti, el- Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, c. 2, s. 307 vd; ismal Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 159-162.

2% Hid (11): 120.

»7 Esra Hacimiiftiioglu, Kur'an-1 Kerim’in Irsad Uslibu, (Bastlmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2010, s. 120.

2% Kamer (54): 17.

59 Tbn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 7, s. 478; SuyQti, ed-Diirru’l-Mensiir fi Tefsiri’l-Me’siir, c. 7, s.
676; Sabini, Muhammed Ali, Safvetii t-Tefdsir, 4. Baski, Beyrut 1981, c. 3, s. 286. (Dar el-Kur’ani’l-Kerim).

51



Kur’an kisslarimin ana konusu, giinahlarda direnerek Allah’a isyan eden toplumlarin
helak oluslariyla ilgilidir. Ku’an’da anlatilan kissalar, birer okuma pargasi niteliginde
okunup gecilecek hikayeler olmayip onlarin her biri insan hayatinin mutlaka belli bir
yoniine hitap eden ibret vesikalariyla doludur. Bu yoniiyle Kur’an kissalari, 6zlerinde ve

arka planlarinda derin hikmetler barindiran olaylardir.

Kur’an’da, namazi kilin, zekat1 verin gibi, yapilmasi gereken bazi emirler agik bir
sekilde ifade edilirken bazilar1 da iistii kapali bir iislupla ifade edilmistir. Iste kissalar,
dolayli anlatim yoluyla insanlarin irsad edildigi bir tislup bi¢imidir. Bunun en &nemli
ozelligi ise, etkili ve kalic1 bir sekilde insan hafizasinda yer etmesidir. Yani olaylar kissa
tislubuyla anlatilirken, adeta bugiin yasaniyormus gibi canli sunulur. Bdylece muhataba
verilmek istenen mesaj kolaylikla anlasilir. Bu nedenle kissalarda dolayli anlatimin etkisi

biiyiiktiir.*

Kissalar vesilesiyle ge¢mis toplumlarin baslarina gelen felaketler ve onlarin helak
olus sebepleri ele alinirken, bugiiniin yasayan toplumlarina da benzer olaylardan dersler
cikararcak tarzda mesajlar verilir. Bu yilizden Kur’an’da sik sik geg¢mis toplumlarin
cokiisiine zemin hazirlayan sebeplere ibret nazariyla bakilmasi istenirken, bunlardan ders
almayan toplumlarin da helake siiriiklenece8i vurgulanir. Genel cercevede toplumsal
¢okiisiin ya da toplumlarin heldk olus sebeplerinin, belirlenmis ve bildirilmis olan dogru
yoldan ayrilip sapma, 6zellikle itikadi ve ahlaki konulardaki ¢iirlime ve yozlagma oldugu

ifade edilir.

Kur’an’da aktarilan kissalar incelendiginde, toplumlarin Allah’mn emirleri
karsisinda takindiklar tavirlar, isledigi giinahlar ve bunlarin cezaya maruz kalma sekilleri
arasindaki benzerlikler dikkat ¢ekici mahiyettedir. Allah’1 inkdr eden, O’na isyan eden
toplumlar bu fiillerinde haddi asip tevbe etmediklerinde, hatta daha da simarip, azginlasip
haddi astiklarinda, ilahi yasa devreye girmis ve o toplumlarin yasadiklar1 mekanlarda
bazan bir dogal afet bazan miithis bir ses seklinde, isledikleri suglara gore cezalar olarak

tezahiir etmistir.

Kur’an, helak olarak yok olup gitmis toplumlarin kissalar ibretamiz bir sekilde
anlatir. Kur’an’daki bu kissalarin en ¢ok dikkat ¢ekenlerinden biri de Lt kavminin

kissasidir. Diisiincelerini eyleme dokerek, escinselligi davranigsal bir yonelim halinde ¢ok

260 Esra Hacimiiftiioglu, Kur 'an-1 Kerim’in Irsad Usliibu, s. 125.
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kotii bir huy edinen Lt kavminin, fitrata ters diisen bu azgin ve rezil fiillerini Kur’an sdyle

dile getirir:

“Siz kadinlar: birakip sehvetinizi tatmin i¢in erkeklerle iligkiye giriyorsunuz, bunu
nasil yapabiliyorsunuz? Haywr! Asla béyle bir sey olamaz. Siz gercekten azmig, haddi

asmig bir topluluksunuz. »201

Allah’mn yarattig1 fitrata ters hareket etmekle yaratilis istikametinden sapan bu
kavim, islemis olduklar1 bu asagilik fiile uzun zaman devam ettikleri i¢in kendilerinde
aligkanlik haline gelmis ve toplumda escinsellik artik normal bir davranis gibi algilanmaya
baslamistir. Peygamberlerin kendilerini azap ile uyarilarina ise algakca bir cliretkarlikla,
“Su soziinii ettigin azabi getir de gorelim** diyecek kadar ileri gitmislerdir. Bu rezil isi
kendi aralarinda yaptiklar1 yetmiyormus gibi zor kullanarak baskalarinin iizerlerinde de
emellerini gerceklestirmislerdir. Hatta Hz. Lit’a geng erkekler seklinde misafir olarak
gelen meleklere tecaviiz etmeye dahi meysetmislerdir.”®® Hz. Lat her ne kadar schvet
batagina hizla batmaya devam eden kavmini, cinsel sapiklik hastaligindan ve neticede
helak olmaktan kurtarmak i¢in var giicliyle gayret ettiyse de bu azgin toplum ¢irkin fiilerini
islemeye inatla ve 1srarla devam etmistir. Akillarin1 baglarina almayan, tevbe etmeye
yanasmayan, bilakis peygamberlerini yalanlayip tehdit eden ve tamamen nefsani istekleri
dogrultusunda hareket eden bu azgin toplumun yasadigi bolgeyi Allah, Kur’an’in

ifadesiyle “altlarimi iistlerine” getirmistir.”**

Kur’an’mm kullandigi bu ifadeden Lt
kavminin basma gelen felaketin bir yanardag patlamasiyla birlikte siddetli bir deprem
oldugu diisliniiliir. Yanardagin patlamasiyla kizgin kor halindeki taslar yagmaya baslamis
ve ¢okmeler meydana gelmistir. Buradaki goliin ise, sehrin altini {istiine getiren volkanik

patlama ve biiyiik depremden sonra olustugu belirtilmistir.>®®

Kanaatimize gore bugiin de bu tiir ahlaksizliklarin islendigi, homosekstiellik ve

lezbiyenlik gibi sapkinliklarin “6zgiirliik”, “seviyeli iliski” veya fakli sdylemler ad1 altinda,

261 A’raf (7): 81; Neml (27): 55; Ankebiit (29): 29.

262 Ankebit (29): 29.

263 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 4, s. 297-298; Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 18, s. 33-35; ibn-i Atiyye,
Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, c. 3, s. 195-195; Zeccac. Ebd Ishak Ibrahim b. Es-Seri, (6. h.
311), Medni’l-Kur’an ve I'rabuhi, (thk. Abdiilcelil Abduh Sibli), 1. Baski, Beyrut 1988, c. 3, s. 67-68; Said
Havva, el-Esds fi't-Tefsir, c. 5, s. 2585-2586.

2% Alasi, Rihu’l-Medni, c. 12, s. 112-113; Begavi, Medlimi t-Tenzil, c. 4, s. 193-194; Ebussudd, Irsddii’l-
Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 4, s. 230; Ebu’l-Hayyan, Bahru’l-Muhit, c. 6, s. 189-192;
Hazin, Liibabii’'t-Te vil fi Medni't-Tenzil, c. 2, s. 497.

265 Muhlis Akar, Kur’an-1 Kerim’e Gére Toplumlarin Helak Olus Sebepleri ve Sekilleri, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), M.U.S.B.E., st 1986, s. 93.
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nikdhsiz birlikteliklerin mesrulastirildigt toplumlar da, baslarina benzer felaketlerin

gelmeyeceginden emin olamayacaklart gibi bundan asla uzak da degillerdir.

Cok siddetli bir deprem ya da volkanik bir patlama seklinde Sodom ve Gomore
halkinin bagina gelen korkung felaket, bugiin de benzer fiilleri isleyenlerin baslarina
gelmesi gayet miimkiindiir. Nitekim biiyiik bir sapkinlik olarak LGt kavminin yaptigi
escinsellik fiilinin aynisini Pompei halkinin da islemesinden dolayr M.S. 79 yilinda onlar
da aym akibete ugramistir. Zira Veziiv yanardaginin patlamasi sonucu Pompei kentinin
tamami lavlarin altinda kalmis, ¢ikan kiikiirtten dolay1 insanlarin bedenleri taglagsmistir.
Aynen Sodom ve Gomora’da oldugu gibi sehrin alt1 iistiine gelmis ve Pompei sehri 6-7

metre yerin atina gdmiilmiistir. 06

Bugiin Lat kavmi diye bir kavim ortada kalmamistir ama onlar1 kotii bir huy ve
aligkanlik olarak yasam tarzina getirdikleri escinsellik LGBT ismi altinda devam etmekte
ve bu durum belirli bir kesim tarafindan da inat ve israrla savunulup desteklenmektedir.
Hatta bazi {ilkeler tarafindan escinsellerin evlenmeleri dahi yasal hale getirilmis
durumdadir. Fitrata ve ilahi yasalara aykiri olan bu ve benzer fiillere mukabil Hakk’in dile
getirilmesi durumunda ise siddetle uyarilara kars1 ¢ikilarak bu gilinahlar islenmeye devam
edilmektedir.

Halbuki ilahi Kelam, “Icinizden hayra cagwran, iyiligi emreden kétiiliikten men

eden bir topluluk bulunsun %

ifadesiyle topluma rehberlik ve dnderlik edecek bir grubun
olmasini, dogrularm ve Ilahi yasalarin hatirlatilarak insanlarmn Islam’a davet edilmesini ve

bdylece bir sosyal kontrol mekanizmasinin faaliyette olmasini dile getirmektedir.

Giliniimiliz diinyasina bakildiginda insanlik bir taraftan bilim ve teknolojide zirve
yaparken, diger taraftan korkun¢ bir ahldki c¢iirlimenin girdabinda bogulmaktadir.
Kur’an’in, muhataplarina ibret almalar1 i¢in bildirdigi eski kavimlerin helédkina sebep olan
biitiin ciirimler ve katiiliikler, belki de daha fazla bir sekilde bugiin 6zellikle gelismis
tilkelerde ve maddi durumlar1 gercekten yliksek seviyede olan toplumlarda cereyan
etmektedir. Ve biitlin bu ahlaksizliklar da 6zgiirliik adi altinda yapilmaktadir. Bu tiir
toplumlar her ne kadar teknolojik gelismeler gdstemis olsalar ve kendilerini son derece

saglam bir yapida zannetseler bile, 6zellikle aile hayati dumtra ugradigi, adaletsizligin ve

266 }}ttps://www.tarihiolaylar.com/tarihi—olaylar/vezuv-yanardagi—felaketi-395
267 Al-i imran (3): 104.
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israfin engellenmedigi, masum canlarin katledildigi toplumlarin akibeti de farkh

olmayacaktir.**®

Kendisinden bagska vahiy gelmeyecek olan Kur’an-1 Kerim, hem zaman hem de
mekan agisindan evrensel niteliktedir. Bunun yaninda Muhammed (a.s.)’in risaleti de
evrensel boyuttadir. Zira “Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderdik*® ayetinde gegen “biitiin insanlar” ifadesinin Muhammed (a.s.) disinda hicbir
peygamber ic¢in kullanilmamasi, vahyin biitlin yogunluguyla Kur’an’da miistakar
oldugunun énemli bir gostergesidir.”’® Dolayisiyla evrensel olan Kur’an-1 Kerim’in biitiin
ahkami kiyamete kadar gecerli olup tiim insanlik i¢in bir rehber ve hidayet kaynagi
olduguna gore, onun anlattig1 kissalara ibret nazari ile bakmak ve gerekli dersi ¢ikarmak
gerekecektir. Kur’an’in bu yolla vermek istedigi mesajlara ve Allah Teala’nin bildirdigi
hakikatlere kor ve sagir kesilen insanlik, haber ve kissalar1 aktarilan toplumlarin maruz

kaldiklar kotii akibetle yiizleseceklerini unutmamalidir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi kissalar Kur’an’da biiyiik bir yek{in tutmaktadir.
Onun i¢in Kur’an’1 okuyan bir insan Nuh kavminin magrur ve sapkinligini, Lt kavminin
cinsi sapikligimi, Ad ve Semid kavimlerinin diinya hirslarini, Medyen halkiin
hilekarliklarmi, Israilogullarinin inatg1 ve isyankar tavirlar sergilediklerini ve biitiin bu
uygulamalarin da yanlis oldugunu, kendisinin de bdyle yapmamasi gerektigini kolaylikla

anlayabilir.
2.5.3. Tesbih Temsil ve Tasvir Yoluyla Anlatim

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin karakter yapilarini ve onlarin davranis bigimlerini
belirleyen ana oOzellikler anlatilirken tesbih, temsil ve tasvir ile anlatim metotlar
kullanilmistir. Bu tiir anlatim tarzi, Kur’an’in sik stk bagvurdugu bir yontemdir. Insanlara
dogru yolu gdstermek ve tevhit inancini yerlestirmek ic¢in indirilen Kur’an-1 Kerim
incelendiginde, diger metotlar gibi tesbih, temsil ve tasvir metodu ile anlatimin da, hakikati
biitiin yonleriyle agiklayarak imanli ve giizel ahlakli insanlarin olusturdugu toplumu ortaya

koymaya yonelik oldugu goriiliir.

%% Resul Ertugrul, Kur’'an’da Helak Olan Kavimlerde Su¢-Ceza Uyumu I, Bayburt Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Y1l, 2017, c. 3, sy., 5, s. 182-183.

2% Sebe (34): 28.

270 M. Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim’in Evrenselligi ve Tarihsellik, Islami Arastirmalar Dergisi, Yil, 2001, c.
14, sy., 1, s. 24-25.
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Liigatte, bir durumun digerine manada ortak oldugunu gostermek anlamina gelen
tesbih,””' bir seyi baska bir seye benzetmek demektir. Buna ayni zamanda temsil de
denir.”’? “Mesel” kelimesi ise, aralarinda benzerlik bulunan iki seyden birinin digeri i¢in

2”3 Diger bir ifadeye, halk arasinda benimsenip kabul gérmiis, yani halka

kullanilmasidir.
mal olmus ve bu sekilde yayilmis anonim sozlere mesel (¢. Emsal) denir. Kur’an’daki
meseller ve bunlardan bahseden ilim i¢in “Emsdlii’l- Kur’an” tabiri kullanilir. Bunlarin

irad edilip sdylenmesine de darb-1 mesel denir.””

Temsil yoluyla anlatim, Kur’an’in bazi gizli manalar bildirmede, gergekleri ifade
etmede ve kavranilmasi gii¢ olan soyut konular1 agiklamada kullandig: etkili bir aragtir.
Kur’an bdylece sozlerindeki giizellige ayri bir giizellik daha katmis olur.”” Temsilde
lafizlar kisadir ama anlatmak istedigi manalar gayet derindir. Bu metot Allah’in birligi,
O’nun isim ve sifatlar1 gibi konularla gaybe iman konularmin anlatildigi, hayal giiciiyle
birlikte kavrayis melekesinin de calistigi bir metottur. Muhatap kitlenin, verilmek istenen
mesaj1 iyice anlayabilmesi ve bu sayede durumlarini islah etmeleri i¢in Kur’an’in

kullandig1 temsili anlatim, gergekten ok 6nem arz eden bir metottur.”’®

Kur’an-1 Kerim’de bir seyin baska bir seye benzetilerek temsil ile anlatilmasi ve
darb-1 mesellerin sik kullanilmig olmasinin gayesi, muhataba 6gilit vermek, onu bir ise
tesvik edip isteklendirmek, bir seyden sakindirmak ya da bir konuya ikna etmektir. Ayrica
konunun, muhatabin veya muhatap kitlenin zihninde canli bir imge olarak etkili ve kalici
bir sekilde yer etmesini saglamak ve bu sayede soyut bir konuyu somutlastirmak suretiyle
adeta gozle goriiyormuscasina miisahhas hale getirerek anlagilmasini kolaylastirmaktir.
Boylece anlatilan ve verilmek istenen mesaj ve mana, bes duyunun yardimi ile muhatabin
kalbine ve zihnine daha iyi yerlesmis, ana fikir pekistirilmis ve muhatap diisiinceye sevk

edilerek ibret almasi saglanmis olur.*”’

Arap dili ve edebiyati agisindan Onemli bir yere sahip olan darb-1 meseller,
Kur’an’in niizuliinden onceki doénem itibariyle Cahiliye Araplar1 arasinda da kullanimi

yaygindi. Fesahat ve belagat bakimindan gercekten ileri bir seviyede olan o donemin Arap

! Ciircant, et-Ta rifat, 52.

212 Omer Celik, Tesbih Temsil ve Tasvirler Isiginda Kur’an’da Insan, Erkam Yay., Ist 2007,s. 9, 17.

7 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, s. 759.

% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, TDV Yay., Ank 1993, 9. Baski, s. 174.

%3 Sadi Eren, Kur’an’da Tesbih ve Temsiller, Isik Yay., ist 2002, s. 44.

276 Murat Kayacan, Kur’an i Hz. Peygamber’i Egitmesi, Ekin Yay., ist 2007, s. 162-163.

77 Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, (trc: Sakip Yildiz-Hiiseyin Avni Celik),
Madve Yay., Ist tsz., c. 2, s. 337.
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toplumuna hitap eden Kur’an, tesbih, temsil ve tasvir metodunu kullanarak insanlar
tizerinde miithis etkiler birakmistir. Fakat Kur’an’in kullanmis oldugu meseller hem lafiz
hem de mana bakimindan Arap edebiyati veya hadislerde kullanilan mesellerden farkli

olup Kur’an’a 6zgii bir nitelik tagr.>’®

Kur’an’daki temsili anlatim metodu, soyut tiirdeki manalari, kissalari, anlatilmak
istenen insan tiplerini ve beser olarak bir insandaki hususiyetleri somut ve miisahhas bir
sekilde ifade etme anlaminda bir cesit edebi tasvir olarak kabul edilir. Bir anlatim tarzi
olarak Kur’an’in genelinde goriilen bu yontemle, cergevesi cizilerek anlatilmak istenen
konu ya da vakiaya bir canlilik kazandirilir. Boylece dinleyenlere olayir hayallerinde
canlandirabilecekleri bir ortam hazirlanarak adeta sahnede izliyor hissi verilmis olur.
Birbirini takip eden hareketli manzaralar vesilesiyle dinleyici bunun okunan bir kelam ve
temsil oldugunu unutur. Bunun etkisiyle insan yasadigi duygularini disa yansitir ve artik o

anlatilanlar bir hikdye olmaktan ¢ikip hayatin kendisi olur.*”

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde miimin, miinafik, kafir, ehl-i kitap gibi degisik
insan siniflartyla ilgili tesbih, temsil ve tasvirler géze carpar ve benzetme yontemiyle

280

insanlara bir¢ok ornekler sunulur.”™ Bu ayetlerin en ¢ok dikkat ¢ekenlerinden biri sudur:

“Kendilerine Tevrat 6gretilen, sonra da bunu uygulamayanlarin hali, ciltlerle kitap

tasiyan esegin haline benzer.*®’!

Bu ayette okuma yazmayi 1yi bilen, Tevrat’1 gayet iyl anlayan, lstelik onda son
nebinin gelecegi miijdesi acik bir sekilde verilmis olmasina ragmen bu mesaja hic¢ aldiris
etmeyen, sanki Tevrat’tan hi¢ haberleri yokmus gibi davranarak amelleri terkeden Hz.

peygamber asrindaki Yahudi alimlerinin durumu dile getirilir.***

Her seyi apacik
bilmelerine ragmen o ilmin geregini yerine getirmeyen Israilogullari, tipki iizerinde bilgi
hazineleri tasiyan ama ne tasidiginin farkinda olmayan kitap yiikli merkeplere
benzetilmigleridir. Hatta onlarin durumu merkepten de daha asagi durumdadir. Ciinkii

merkepte suur olmadigi i¢in o mazurdur. Fakat insan, kendisine verilen akil ve suur

78 Bedrettin Cetiner, “Mesel (Tefsir)”, DIA, Ank 2004, c. 29, s. 299.

7 Seyyid Kutub, Kur’an’'da Edebi Tasvir, (trc: Silleyman Ates), Hilal Yay., Ank 1969, s. 51 vd.
20 Ebt Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, c. 10,s. 172-173.

2! Cuma (62): 5.

82 Rurtubd, el-Cami’ li-ahkdami’l-Kur’dn, c. 20, s. 455-458.
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sayesinde Tevrat’t anlamig olmasina ragmen ilahi &gretiye uymamis ve bile bile Hz.

Peygamberi reddetmistir.**®

Bu durum elbette sadece Kur’an’in indigi doneme hasredilemez. Yani bunlar
Kur’an’da bir masal gibi anlatilip gecilmis, dolayisiyla giiniimilize yansiyan herhangi bir
yonii olmayan Ornekler degildir. Biitiin donemlerde oldugu gibi gliniimiizde de her seyi
gayet iyi bildigi halde, o bilginin gereklerini yerine getirmeyen, ilahi emir ve yasaklar
konusunda duyarsiz olanlar da bu ayet kapsaminda degerlendirilecegi siiphesizdir.

“Andolsun biz, bu Kur’an’da insanlar icin her tirlii temsili anlattik. Belki

diistintirler de 6giit alirlar**

ayetinde de ifade edildigi gibi meseller, her zamanda ve her donemde
gerceklesmesi ve tekrar1 miimkiin olan olaylarin ideal kabul edilen misalleri olmustur.”®
Kur’an’daki mesellerin aktarmis oldugu anlatimlardan onlarin amaci zaten net bir sekilde

anlasilir. Bu konu Ilahi bildirimde sdyle ifade edilir:

“Biz eger bu Kur’an’1 bir dagin iizerine indirseydik, kesinlikle sen o dagin Allah
korkusundan basini egip ¢atladigimi goriirdiin. O benzetmeler, o ornek olaylar yok mu, Biz

. ol . 286
onlari insanlara diistinsiinler diye anlatiyoruz.”

Kur’an-1 Kerim tesbih iislibunu kullanmak suretiyle varliklar arasindaki benzerlik
noktalarin1 kusursuz bir sekilde tasvir ederek muhatap iizerinde son derece etkileyici bir
tesir olusturmustur. Mesela, temsil ve tesbih yapilarak, gayet kapsamli olan konularin, hem
muhatabin dikkatini ¢ekecek hem de anlatima daha bir giizellik ve zenginlik katacak
tarzda, ama bir o kadar da etkili ve veciz ifadelerle anlatilmasina ¢ok giizel bir 6rnek olan
ayetlerden biri soyledir:

“Allah’tan baska koruyucu edinenlerin hali, oriimcegin haline benzer. Oriimcek bir

ev edinmistir. Fakat evlerin en c¢iiriigii oriimcegin evidir. Keske bunu bilselerdi. »287

Kur’an, bu tegbih ve temsil 6rnegiyle Allah’tan baska tapinilacak ilahlar edinmenin
ve onlarin kendilerine yardimci olacaklarini diisiinmelerinin ne kadar sagma, yersiz ve koti

oldugunu, kendilerine dayanilan ve siginilan seylerin ne kadar zayif oldugunu o6riimcek agi

¥ Zemahseri, el-Kegsdf, s. 1105; ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beydn, c. 9, s. 516-517; Sevkani, Fethu l-
Kadir, c. 5, s. 225; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 7, s. 305; Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 6, s. 300-301.
2 Ziimer (39): 27.

25 Veli Ulutiirk, Kur’an’da Temsili Anlatim, insan Yay., Ist 1995, s. 14.

286 Hagr (59): 21.

%7 Ankebit (29): 41.
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misaliyle tasvir etmistir.”®® Ciinkii 6riimcek ag1 ve ériimeek yuvasi, zayiflikta darb-1 mesel

C. .2
olmustur. Birisi buna dokunacak olsa hemen bozuluverir.”*’

Mesela yine “Ey miisrikler! Iste size bir temsil getirilivor. Ona iyi kulak verin. Sizin
Allah’tan baska yalvardiginiz sahte tanrilar hepsi bir araya gelip gii¢ birligi yapsalar da
bir sinek bile yaratamazilar. Hatta sinek onlardan bir sey kapsa onu dahi kurtarip geri
alamazlar. Kisacast kendisine yalvarilan put da ondan medet uman da biisbiitiin

e 9290
acizdir

ayetiyle, miisriklerin Allah’a sirk kosma sapkinligit miithis ve miikemmel
benzetmelerle temsil ve tasvir edilmistir.

“De ki: Rabbimin sozlerini yazmak igin denizler miirekkep olsa ve bir o kadarini da

2291 - . .
ifadesindeki benzetmede,

katsak, denizler tiikenir ama Rabbimin sozleri tiikenmezdi
Yiice Allah’in sdzlerinin sonsuz olusu, yazmakla bitirilemeyecegi temsil edilmistir.

15292 : -
2 ayetinde, miiminler

“Genisligi gok ile yerin genisligi gibi olan cennete kosun
icin cennetin muazzam derecede genis, son derece giizel ve ¢ekici bir yer oldugundan
bahisle, onlar salih ameller islemek suretiyle cennete girmeye tesvik edilmislerdir.*”> Fakat
buna mukabil kafirlerin buraya girme imkanlarinin olmadigi ise su ayetteki benzetmeyle

tasvir edilmistir:

“Ayetlerimizi yalan sayanlara ve onlari kabule tenezziil etmeyenlere gok kapilar
acilmayacak ve deve igne deliginden gecmedikce onlar da cennete giremeyeceklerdir. Iste

. e s 1,294
miicrimleri Biz boyle cezalandiririz.

Bu ayetle Kur’an “inkdr edenler cennete giremeyecek” deyip kestirip atmamustir.
Aksine, inanmadiktan sonra ne tiir amel islerse islesinler, onlarin oraya girmelerinin

imkansiz olusunu miithis dikkat cekici bir iislupla anlatmistir.””> Ayrica Kur’an burada

288 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 25, s. 68-70; ibn-i Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, c. 6, s. 279; Nesefi,
Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, c. 2, s. 677; Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, c. 11, s. 123-125; Tbn-i
Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 20, s. 252-253.

% Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebl Tasvir, s. 58-59.

% Hac (22): 73.

21 Kehf (18): 109.

2 Hadid (57): 21.

3 Ebussuld, [rsddii’l-Akli’s-Selim, c. 8, s. 221; Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c. 4, s.
243-244; Tabersi, Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 9, s. 300.

2% A’raf (7): 40.

3 Taberi, Camiu’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, c. 3, s. 436-437; ibn-i Ebi Hatim, el-Hafiz Abdurrahman
b. Muhammed b. Idris er-Razi, (6. 327/938), Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim, (thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib),
Riyad 1997, c. 5, s. 1476-1478; Suyiti, ed-Diirru’l-Mensur fi Tefsiri’l-Me’stir, c. 3, s. 452; Vahidi, el-Veciz fi
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insana iki manzara seyrettirmistir. Birincisi gok kapilarinin agilmasi, ikincisi de bir
devenin igne deliginden ge¢mesi. Bu ikisi de imkéan dahilinde olmadigina gore kafire de
g6k kapilarimin acilmasi ve cennete girmesi muhaldir.”’® Kur’an’in tamaminda bu tiir

tesbih ve temsilleri gormek miimkiindiir.

Kur’an’da bu kadar ¢ok tesbih ve temsille anlatima yer verilmesinin sebebi, onun
genel amacma matuf olarak Once itikat sonra da ibadet, muamelat ve gilizel ahlak
konularinda olumlu sonuglar elde etmek ve boylece drnek bir toplum meydana getirmektir.
Bu da Kur’an’in o6rnek toplumu insa etmede izle§i metodu yansitmasi bakimindan
gercekten dikkat cekicidir. Ciinkii Kur’an’daki tesbih, temsil ve tasvirler ¢ok c¢arpici
mahiyette olduklar1 i¢in anlatmak istedigi konuyu farkli bir kimlige biiriindiiriirler.
Dolayisiyla Kur’an’daki meseller konuyu kestirme yoldan hedefe ulastiran agik, net ve
veciz ifadelerdir. Bu ylizden Kur’an, 6rnek toplumu meydana getirecek olan fertlerin nasil
bir zihin yapisina sahip olmalar1 gerektigi sorularmma cevap olabilecek nitelikte
aciklamalarda bulunacak tarzda bu yontemi sik sik kullanmistir. Burada da yine Kur’an’in
nihai hedefi erdemli, giizel ahlakli ve miittaki insan yetistirmek ve bdyle insanlardan 6rnek

toplum meydana getirmektir.
2.5.4. Istifham Yoluyla Anlatim

Muhatap kitlesi insanlar olan Kur’an’in inis gayesi, zamanlari ve mekanlar1 asan
evrensel ilkeleriyle onlarin hidayet ve dogru yolda olmalarini saglamaktir. Son ilahi mesaj
olarak biitiin insanliga hitap eden Kur’an’in, irklari, dilleri, renkleri, inanglar1 ve kiiltiir
seviyeleri farkli olan biitiin insanlarin dikkatlerini ¢ekmek gayesiyle kullandigi, temsil,
tesbih, tasvir, kasem, kissa vd. gibi ¢esitli metotlar1 ve anlatim tarzlar1 olmustur. Onun,
insanlar1 irsad ederek imani hakikatleri hafizalara yerlestirmede ve bdylece saglam imanh
insanlardan O6rnek Miisliiman toplum olusturmada kullandigi metotlardan biri de

“istifham” metodudur.

Istifham, herhangi bir seyi 6grenme amaciyla soru sormaktir. Fakat Kur’an’da
Allah Teala’nin istitham edatiyla soru sordugu ayetlerin hicbiri 6grenmeye yonelik degil,

bilakis dikkatleri farkli bir sekilde yogunlastirmaya ve muhataba &gretilmek istenen

Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, s. 394; Ibn-i Atiyye, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endelisi, (6. 541/1147),
el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, (thk. Abdiisselam Abdussafi Muhammed), Beyrut 2001,c. 2, s.
400. (Dar el-Kiitiibii’l-Ilmiyye); Said Havva, (6. 1989), el-Esds fi -Tefsir, (nsr. Abdukadir Mahmud el-
Bekkar), Kahire tsz.,c. 4, s. 73-79. (Dar es-Selam).

2 Omer Celik, Tesbih Temsil ve Tasvirler isiginda Kur’an’da Insan, s. 25.
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konunun, zihni duygular1 harekete gecirerek Ogretilmesi amacina matuftur.”’’ Kur’an-1
Kerim’de etkin bir irsad tislubu olarak degerlendirilen istifham metodu sik sik kullanilir.
Bir¢ok konuda olmakla beraber genellikle tevhid akidesinin yerlestirilmesi ve saglam bir
Allah inancinin olusturulmasi ve zaten herkes tarafindan bilinen, ama 6zellikle Mekkeli
misriklerce bile bile inkar edilen ya da tereddiit edilen hususlarin teyit edilerek hafizalara

kazinmasiyla ilgili olarak muhataba sorular sorulur.

“De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Ya da isitme ve gorme
yeteneklerini hiikmii altinda kim tutuyor? Oliiden diriyi ¢ikaran, diriden 6Sliiyii ¢ikaran
kim? Her tiirlii isi kim yiiriitiiyor? Allah diye cevap verecekler. Oyleyse (O’na ortak

298
kosmakatan sakinmiyor musunuz? De.”

Kur’an’in muhataba bu tiir istithamlarla hitap etmesinde, zihinlerin aktif bir
uyanikliga gecirilip, bu yolla bir merak duygusu olusturulmus ve boylece hakikatin ortaya
¢ikmasi hedeflenmistir. Yani soru sormaktan maksat konuyu muhatabin zihnine iyice
yerlestirmek olmustur. Aslinda miisrikler biitiin mevcudati yoktan var eden yiice varlik
olarak Allah’in kim oldugunu gayet iyi biliyorlardi. Ama buna ragmen ona yakinlagsma

2% Bu ve benzer durumlarda

maksadiyla arac1 bagka putlara taptiklarini itiraf ediyorlardu.
Kur’an’daki “De ki...” kalibiyla baslayan ayetlerin inis sebeplerine bakildiginida aslinda

onlarin da daha 6nce sorulmus olan sorulara bir cevap niteligi tasidig: anlasilir.

Bazi durumlarda da soruyu Kur’an sorar, cevabini yine Kur’an verir. Mesela

“Biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik. Bilir misin nedir Kadir gecesi?”®

seklinde Kadir gecesinin ne oldugunu Kur’an kendisi soru olarak yoneltir ve

hemen ardindan da onun kadrinin yiiceligini, kendine has bir iislup ve cevap ile aciklar.

“Kadir gecesi bin aydan hayirhdir.”"!

7 Esra Hacimiiftiioglu, Kur’an-1 Kerim'in Irsad Uslibu, (Basilmamus Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2010, s. 227.

% Yunus (10): 31; ayrica biitin mevcudat: yaratan glic kuvvet ve kudret sahibi Allah’in varligr ve
vahdaniyeti ile iligili sorularin soruldugu ve miisriklerin cevabint verdigi ayetler i¢in bkz: Miiminiin (23): 84-
89.

% Taberi, Camiu’l-Beydn c. 6, s. 366; Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an, c. 12, s. 291-292; Sevkani, Fethu 'l-
Kadir, c. 4, s. 448-449; Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, (5. 373/983),
Bahru’l-Uliim, (thk. Es-Seyh Ali Muhammed Muavviz-vd.), 1. Baski, Beyrut 1993, c. 3, s. 144. (Dar el-
Kiitiibii’l-Ilmiyye).

3% Kadir (97): 1-2.

3 Kadir (97): 3.
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Yine bilinmeyen konular hakkinda muhataplarda merak uyandirarak sorular
sormas1 ve ardindan da onun ne oldugunu agiklamasi Kur’an’in soru-cevap iislubuyla bir
Ogretim metodudur. Mesela Karia suresinde “Kdria "nin “Haviye ’nin; Hiimeze siiresinde
“Hutame "nin ne olduklar1 sorularak insanlar iizerinde iyice merak uyandirilir, ardindan da

bunlarin cevabi gelir ve muhatabin bili¢ altina iyice yerlesmis olur.

Kur’an, iman nokta-i nazarinda kesinlikle sliphe gotiirmeyen konular1 bazen direkt
olarak ifade ederken bazen de bunlari istifham yoluyla belirtmistir. Ozellikle istifham
hemzesiyle yoneltilen bu tiir sorular Kur’an’da hayli yer almaktadir.

“Insan kendisinin kemiklerini asla bir araya getiremeyecegimizi mi santyor? Evet,

5302

parmakalrina varincaya kadar yeniden yapmaya giiciimiiz yeter. “Sizi bog yere

« . . v e v. . . 0 303
yarttigimizi ve artik bize dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?

Yine itikadi meselelerde Kur’ani bir hakikatin beyan edilmesi, Ilahi Kelam’m
kendine has metot ve yaklasim tarzi olarak, bir istitham climlesi bazen “De ki” formuyla
cevaplanirken bazen de bir istifham, baska bir istitham ciimlesiyle karsilanarak muhatap
irsad edilmis ve gergek ortaya konulmus olur. Mesela Yasin suresindeki “Bu un ufak olmus

k™ seklinde

kemikleri kim diriltecek?” sorusu, “Onu ilk defa kim yaratmissa o diriltece
cevaplanmistir. Fakat Meryem suresindeki “Simdi ben oldiikten sonra tekrar
diriltilecegim, oyle mi? Sorusu ise, “Peki insanoglu daha once hi¢cbir sey degilken

i? 2305

kendisini Bizim yarattigimizi hi¢ diisiinmez m seklinde baska bir soruyla karsilik

bulmustur.

Soruya soru ile mukabele ederek muhatabin dikkatini canli tutma olgusu Hz.
Peygamber’in metodunda da yer alimistir. Mesela bir kisinin “Kiyamet ne zaman
kopacak” sorusuna karsilik Allah Resulii “Kiyamet icin ne hazirladin? °% diyerek, soruya
soruyla mukabele etmis ve muhatabin zihninde adeta simsek cakarak asil ve ebedi olan

ahiret hayati i¢in nasil hazir olunmas1 gerektiginin anlamini yiiklemistir.

Ornek toplumu olusturmak gayesiyle insanlarmn irsad edilmelerinde izlenen diger

metotlar gibi, gerek Kur’an’in gerekse Allah Resuliiniin kullandigi istitham metodu da,

392 Kiyamet (75): 3-4.

3% Mii’mintin (23): 115; ayrica bk. Kiyamet (75): 36.
3% Yasin (36): 78-79; ayrica bkz: Miimintin (23): 82.
3% Meryem (19): 66-67.

3% Miislim: Birr 50.
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zihni duygularin harekete gecirilerek orada yeni ufuklarin acildigi, hakikatlerin farkli ve

kalict bir etki ile muhataba aktarildigi bir metot olarak degerlendirilir.

Bir metot olarak Kur’an’in kullandigi istitham {slubunda, Mekkelilerin Hz.
Peygamber’i toplum i¢inde kiiclik diisiirme vs. seklinde anlasilabilecek ifadeler
kullanilmamis, aksine insanlara din ve iman hususlarinda bilmediklerini &gretme,
anlagilmayan konulara aciklik getirme ve insanlari uyarma amaci gidiilmiistiir.
Kur’an’daki anlatimlara ayr bir giizellik ve edebi zenginlik katan istiftham ile s6ze farklh
bir etki katilmis, muhataba verilmek istenen mesajlarda dikkatler yogunlastirilarak manaya

vurgu yapilmistir.
2.5.5. Tekrar Yoluyla Anlatim

Kur’an-1 Kerim bir giris, gelisme ve sonu¢ boliimlerinden olusan, beserin kaleme
aldig1 kitaplar gibi bir kitap degil, kendine has {islubu, metodu ve anlatim tarzi olan ilahi
bir kitaptir. Onun bu esiz tislubunu meydana getiren birgok 6zellik mevcuttur. Meseller,
tesbih ve tasvirler, kissalar, yeminler, mecazlar vb. bunlardan bazilaridir. Bu konuda
Kur’an’da goze carpan kisimlardan biri de metin olarak bazi kelime, ayet ya da bazi

bolimlerin tekrar edilmesidir.

Iste Kur’an- Kerim’in, insanlar1 irsad ederek bu sayede drnek toplumu olusturmada
kullandig1 anlatim tarzlarindan bir1 de bazi kelime ve ayetlerin degisik yerlerde
tekrarlanmis olmasidir. Buradaki amag, tekrar edilen seyin énemine dikkat ¢ekerek Islam
inancina sahip saglikli bireyler ve toplumlar inga etmektir. Mesela miijde ve miikéafat
iceren ayetlerin tekrar edilmesinde hayir, sevap ve salih amel islemeye yonlendirme ve
giizel ahlakli olmaya bir tesvik oldugu gibi; ceza ve azab bildiren ayetlerin tekrarinda ise
kotiilik ve giinahlardan sakindirma, korkutma ve uyarma amaglanmis ve ilahi Irade’nin
istedigi Olciilerde bir kulluk kivaminin yakalanmasi istenmistir. Yine inangla ve tevhitle
ilgili ayetlerin tekrar1 ile muhataba saglam ve sahih bir iman duygusu yerlestirilmeye

calistimistir.’”’

Tekrar, diger mevzulara nazaran daha cok kissalarda kendini gosterir. Asagi yukari
her surede bir kissa anlatilmakla beraber, bazan bir kissa ayni surede tekrar edilir.

Kur’an’da kissalara yer verilmesindeki amag, ge¢mis peygamberlerin ve milletlerin

397 Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 325.
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baslarina gelen olaylardan dersler ¢ikarip onlardan ibret almak oldugu gibi,>®® kissalarin

9 .
39 Yiice

tekrar edilmesi de yine bunlardan Ogiit alarak ibretleri kuvvetlendirmektir.
Yaraticiya isyan ve zuliim i¢inde olan toplumlarin baslarina gelen felaketlerinin anlatildig
kissalarin muhtelif vesilelerle tekrar edilerek ortaya konulmasi gayet tabiidir.>'* Ayrica
tekrar edilen kissalarda, her defasinda bagka baska anlam ve ibret dersleri kastedilir.*"!
Mesela Iblis’in Hz. Adem’e secde etmemesi, farkli surelerde yedi dafa tekrar edilirken,
buralarda Hz. Adem’in diinyadaki yasam tarzindan veya diinyada basmna gelen olaylarin

neler oldugu seklindeki anlatimlardan basedilmez. Ancak bu kissalarin her birinde Iblis’in

oyun, aldatma ve hilelerine dikkat ¢ekilerek, onun vesveselerine uyulmamasi 6giitlenir.

Kur’an’da bir konu farkli yerlerde tekrar edilirken, bundaki ana gayelerden biri de
tebligin farkl tisluplarla yapilmis olmasidir. Kaldi ki Kur’an’da siradan bir konunun tekrari
yapilmamistir. Mesela peygamber kissalarindan bahsedilirken buralarda daha ziyade farkl

tislup kullanilarak manalarin tekrar1 s6zkonusu olmustur.

Kur’an’da en fazla kissasi tekrarlanan peygamber Hz. Musa’dir. Dolayisiyla Musa
(a.s.) ile ilgili kissalarin tekrarlandig1 yerlerde onun dogumu, gengligi, evliligi vs. gibi
konular tekrarlanmaz. Fakat Firavun’la ve sihirbazlarla miicadelesi, yoldan ¢ikmis olan
Israilogullarinin durumu ile ilgili olarak peygamberligin hedefi agisindan énemli konular
ele alinir ve bdylece muhataba yon vermek amaclanir. Ciinkii Kur’an’in muhatabi olan
insana, bir konu farkli ifade ve dtsluplarla tekrar tekrar anlatildiginda o konu onun
hafizasina iyice yerlesir. Bu yiizden muhatabin irsad ve terbiye edilmesine yonelik olarak

Kur’an tekrar metodunu kullanmustir.

Kur’an’da bazi konular {izerinde sik sik tekrara bagvurulmustur. Kissalar
konusundaki tekrarlar ise onun inkarcilara kars1 bir meydan okumasi olarak telakki edilir.
Allah Teala bir kissayr Kur’an’in degisik yerlerinde tekrar etmek suretiyle bu meydan

okuma isini genis tutmugtur.’'

Tekrar, Kur’an’in inmeye basladigi donemde de Arap dili iislubunda ve Arap
edebiyatinda da yaygin olarak kullanilan bir iisluptur. Araplar konusmalarinda kapali kalan

yerleri veya gerekli gordiikleri hususlar1 ya da dualarindaki sézleri te’kid maksadiyla

3% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 171.

3% Muhammed Kutub, Kur’an Arastrmalar, (¢ev. Akif Nuri), Fikir Yay., Ist 1981, c. 1, s. 461.

319 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 174.

31" Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 326.

312 Zerkest, Bedruddin Muhammed b. Abdillah (8. 794/1392), el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, (thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim), Kahire tsz.,c. 3, s. 27. (Mektebe Darii’t-Tiiras).
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tekrarlamislardir.*'® Kur’an da Araplarin kullanmaya alisik olduklari bu iislubu daha giizel

ve daha ilgi uyandiracak tarzda devam ettirmistir.*"

Siir, hikaye, diislince yazilar1 vb. gibi edebi eserlerin anlatiminda bazen uyum
bazen da vurgu maksadiyla tekrarlar yapilir. Bunlar tekrak tekrar okumak okuyucuya belki
bikkmlik verebilir ama ilahi Kelamin birbirini tamamlar mahiyetteki bir iisliip dzelligi
olarak yapilan tekrarlar, insan zihninde yer eden ve binlerce defa tekrar edilmesine ragmen
asla usang¢ vermeyen esiz giizelliklerinden ve yontemlerinden biridir. Kur’an, kendisinin bu

ozelligini sOyle ifade etmektedir:

“Allah kendi icinde uwyumlu, gergekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak
sozlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri iirperir, sonra
yine Allah’t anmaya yonelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur. Iste bu kitap Allah’in
bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla dogruya yonlendirir; ama Allah kimi sasirtirsa

artik ona dogru yolu gosterecek yoktur."*"

Kur’an’daki tekrarlarin hikmetini beyan eden ayetlerden bazilar1 da soyledir:
“Rasiiliim! Biz onu béylece Arap¢a bir Kur’an olarak indirdik ve onda ikazlari tekrar
tekrar acikladik.””'® “Cevrenizdeki nice sehirleri helak ettik. Belki dogru yola donerler

diye ayetleri tekrar tekrar agikladik. "’

Allah Teéla bu ayetlerde muhataplarin anlayislarin1 kuvvetlendirip, teybin, tavzih
ve huccet gayesiyle meselenin daha i1yi kavranabilmesi ve zihinlerinde kalict hale gelmesi
icin, tekrar1 bir irsad iislubu olarak kullanmugstir.’'® Dolayisiyla imanin temiz fitrath
insanlara ulagmasi ve Islam’mn kalplere yerleserek drnek Miisliiman toplumun meydana
gelebilmesi icin bir defa 6giit vermek yeterli olmayacaktir. Ciinkii Islam davetinin amaci,
insanlar1 toplayip bir araya getirmek ve 6rnek toplumu olusturmaktir. Bu yiizden Kur’an,
hatirlatma mahiyetinde sik sik tekrar metodunu kullanmustir. “Ogiit ver. Zira o&giit

2319

miiminlere fayda verir ayeti bu hususu beyan etmektedir. Yani burada Hz.

Peygamber’e teblig gdrevini yerine getirme ve insanlar1 Islam’a davet etme konusunda bir

313 Zerksed, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kurdn, ¢. 3,s. 11-12.

*'% [smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 173.

315 Ziimer (39): 23.

316 Taha (20): 113.

317 Ahkaf (46): 27.

38 Beyzavi, Enviru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, c. 4, s. 39-40; Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur’an, c. 19, s.
218; Tbn-i Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 26, s. 54-55; Begavi, Medlimi't-Tenzil, c. 7, s. 264.

319 7ariyat (51): 55.
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kere ile yetinmeyip, bikmadan usanmadan elinden gelen gayreti gostererek onlara Hakk’1

hatirlatma ve 6iit vermeye devam etmesi istenmektedir.**

Kur’an-1 Kerim’de bazi surelerde aymi ayetler lafiz olarak tekrar edilirken®”!
bazilarinda da konunun 6nemine ve dehsetli boyutunun gozler oniline serilmesine binaen

kelimeler art arda tekrar edilmis‘[ir.322

Bazi arastirmacilar Kur’an’da tekrar olmadigini, tekrar gibi gorlinen olgunun
aslinda degisik hikmetleri muhtevi Kur’an’in bir bagka i’caz yonii oldugunu ileri siirerken,
bazilar1 da Kur’an’da tekrarin oldugunu ve bunun Arapga dil kurallarina bagh kalarak,
belagat mekanizmasi igerisinde yer aldigini ve zaman zaman ondan istifade ettigini

soylemistir.*”

Kur’an’in yirmi ii¢ sene zarfinda parca parca inmesi ve degisik zaman dilimlerinde
meydana gelen durum ve hadiselere gore inen vahiylerle pekistirilmesi, tekrarin dnemini
ortaya ¢ikarir. Ulimu’l-Kur’an ile mesgul olan alimler Kur’an’daki tekrarlarin, muhatabin
imanin1 kuvvetlendirdigini, sirk ve kiifiirden uzaklastirdigini ifade ederler. Ayrica farzlarin
ve Ogilitlerin tekrar edilmesi, insanlarin anlayisini kolaylagtirdigini, onlar1 gafletten
uyandirip dinlerini ve imanlarim kemale erdirmeyi hedefledigini belirtirler.*** Dolayisiyla
tekrarlar, insanlarin irsad edilerek 6rnek toplumlarin olusturulmasi noktasinda, Kur’an’in

izledigi yontemlerden biri olarak degerlendirilebilir.
2.5.6. Mukayeseli Anlatim

Ahlaki faziletlerini ve insani 6zelliklerini kaybederek istikbalini karartan ve yolunu
kaybeden bir toplumun, huzura ve mutluluga kavusabilmesinin tek ¢ikis yolu Kur’an-1
Kerim’dir. Hakki batildan ayiran bir kitap olarak, gayesiz bos bir kelam olmayan Kur’an-1

Kerim,** lahi iradeye ters diisen yanlis davranislar diizeltmek, zamanla Allah’1 unutup

320 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. 5, s. 521.

321 Suara (26): 8, 67, 103, 121, 139, 158, 174, 190; ayrica, 107-108-109, 125-126-127, 143-144-145, 162-
163-164, 178-179-180; Kamer (54): 16, 18, 21, 30; ayrica, 17, 22, 32, 40; Rahman (55): 13, 16, 18, 21, 23,
25, 28, 30, 32, 34, 36, 38, 40, 42, 45, 47, 49, 51,53, 55, 57, 59, 61, 63, 65, 67, 69, 71, 73, 75, 77; Miirselat
(77): 15,19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49; KafirGn (109). 3, 5.

322 Hakka (69): 1-3; Karia (101): 1-3.

33 Genis bilgi i¢in bkz: Ciineyt Eren, Kur’an-1 Kerim’de Tekrar Oldugu Iddiasiun Belagat Agisindan
Degerlendirilmesi, Ekev Akademi Dergisi, Y1l, 2001, c. 3, sy., 2, s. 91-107.

324 Sabri Demirci, Kur’an-1 Kerim’de Tekrarlar Meselesi ve Mefithu’l-Gayb Tefsirinde Rdzi'nin Yaklasimi,
Sosyal Bilimler Dergisi, Y1l 2, sy., 5, Aralik 2015, s. 290.

325 Zemahseri, el-Kessdf, s. 1194; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 8, s. 376; Kurtubi, el-Cdami li-
ahkdmi’l-Kur’an, c. 22, s. 216; Alasi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi, (6. 1270/1854),
Rithu’l-Medni fi Tessiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’il-Mesdni, (thk. Es-Seyyid Mahmud Siikr1), Beyrut tsz, c.
30, s. 100; Tbnii’1-Cevzi, Zddii’lI-Mesir, s. 1535;
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dogru yoldan sapma gosteren insanlari 1slah etmek ve onlar1 hidayete erdirmek igin gelmis
son ilahi kitaptir. Onun, tevhid inancini yerlestirmek ve bdyle inanca sahip insanlardan
miitesekkil bir toplum meydana getirmek amacina yonelik uyguladigi bir¢ok yonteminin
yaninda, Ornek toplumu olusturmak i¢in izledigi yoOntemlerden biri de mukayese
yontemidir.

Mukayese, kiyaslastirmak demektir. Kiyas ise bir nesneyi misali olan nesneye

326

takdir edip uydurmaktir.””> Buna gdére mukayese, iki seyi birbiriyle karsilagtirarak veya

birbirine benzeterek takdir etmek ve kiyaslamak demektir.’*’ Ancak fikih ilminde ser’i
meseleleri ¢oziime kavusturup bir hiikme baglama vasitas olarak kabul edilen kiyasta,**®
birbirine benzeyen iki sey Ol¢iiliip esitlenerek ayni hiikkmii alir. Ciinkii benzetme esasina
dayali bir algilama bi¢imi olan kiyasta, bilinenden hareketle bilinmeyene ulasmak s6z

. . . 329
konusudur ve insanin bunda hata etme ihtimali vardir.

Baska bir ifade ile kiyas, kitap,
stinnet ve icmada hilkmii bulunmayan meseleye, aralarindaki illet birligi sebebiyle, bu

kaynaklardan birinde yer alan meselenin hiikmiinii vermektir.**

Mukayesede ise, Ornegin cennet ile cehennem, gece ile giindiiz, aydinlik ile
karanlik, olii ile diri gibi birbirinin zitt1 olan ama ne olduklar: bilinen iki sey karsilastirilip
muakyese edildiginde, netice itibariyle ayni kategoride degerlendirilmeleri ve ayni hiikmii
almalart miimkiin degildir. Kur’an’da biribirleriyle karsilastirmas: yapilan konular bazen
bir ayetin icinde, bazen miiteakip ayetlerde art arda goriilebildigi gibi, bazen de farkh

yerlerdeki ayetlede biribirlerine atiflar yapilarak mukayese edilebilir.

Kur’an, yanlis inanct ve bunun yansimasi olan hatali davraniglar1 dogru telakki
eden sabit fikirli insanlari, takilip kaldiklar1 bu saplantilarindan kurtarmak i¢in miicadele
etmis, bunun i¢in de kullandig1 diger yontemlerinin yani sira mukayese yontemini de
kullanmistir. Dolayisiyla Kur’an’da, bir seyin iyice kavranarak idrak edilebilmesi igin
birbirinin zidd1 olan pek ¢ok sey hakkinda mukayese yapilmistir. Genel bir perspektifle
bakildiginda Kur’an’da, hak-batil, iman-kiifiir, diinya-ahiret, cennet-cehennem gibi
kavramlarla ilgili mukayeselerin yaninda 1yi-kotli, hayir-ser gibi ahlaki alanla ilgili

mukayeselere ve bilen-bilmeyen, goren-gérmeyen, aydinlik-karanlik, 6li-diri gibi

326 Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit, ¢. 3, s. 2704-2705.

327 {bn-i Manzfir, Lisdnii’I-Arab, c. 6, s. 187.

328 Abdiilkadir Sener, Kiyas Istihsan Istislah, DIB Yay., Ank 1974, s. 67.

329 Ali Durusoy, “Kiyas”, DIA, Ank 2002, c. 25, s. 525-529.

330 zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari (Usiilii’l-Fikh), (trc. ibrahim Kafi Dénmez), TDV
Yay., 20. Baski, Ank 2014, s. 126.
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benzetme ve drneklendirmelerle ilgili mukayeselere sik sik yer verildigi goriiliir. Mesela
Cahiliye toplumunun ¢ogunlugunu teskil eden inkércilarin, 6ldiikten sonra yeniden dirilise
ve ahirete inanmamalari, onlarin zihinsel sapmalarinin ve ahlaki ¢okiintiilerinin bir neticesi
olmus ve bu durum onlarda artik bir saplant1 halini almus, adeta gozleri kor olmustur. Iste
Kur’an, inang bakimindan ahirete inanan ile inanmayanin durumunu, goren ile gérmeyenin
durumuna mukayese ederek su ifadeleri kullanmistir:

“Kor ile géren, inanip iyi ve yarall isler yapanlarla kotii isler yapanlar elbette bir

tutulamaz. Ey inkdrcilar! Ne kadar da diisiincesizsiniz.”!

Burada kullanilan “kor” kelimesiyle kastedilen, taassup, kibir, gurur ve haset gibi
kotii huylarindan ve saplanti halindeki fikirlerinden dolay1 cehalet karanlig1 i¢inde ¢irpinip
duran ama gercegi ve hakk’i kabule yanasmayan, inkarci kisilerdir. “Goren” kelimesiyle
kastedilen ise akil ve ilimle hareket ederek dogru olani kabul ve tasdik eden miimin
kisilerdir. Ayetin sonundaki “Ne kadar da az diistiniiyorsunuz” seklindeki elestiri
climlesinde ise, inkarda direnen ve dogru yola gelmeyi kabul etmeyen kisilerin aslinda
neyin 1yi neyin kotii oldugunu, neyin bilgi neyin cehalet oldugunu, hangisinin salih amel
hangisinin fasit amel oldugunu bildikleri fakat buna pek ehemmiyet vermedikleri ifade

edilir.>*

Dolayisiyla onlar kotii huylar birer erdem zanneden kisilerdir. Bagka bir ifade ile
Allah’in var ve bir olmasi yaninda putlara taparak sirk kosan, 6lim sonrasi hayat1 inkar
eden, gozii gormesine ragmen gercekleri kabul etmeyip kalp gozii kor olan kisi ile bu
gercekleri idrak ve kabul eden basiretli kiginin durumu bir degildir. Yani kisaca miimin ile
kafirin, hak ie batilin, dall/sapitmis ile muhtedinin durumunun esit olayacagi ifade

edilmistir.>>’ Yine benzer ayetlerde soyle mukayeseler goriilmektedir:

“Gormeyenle goren, karanlikla aydinlik, golge ile sicak bir olmaz. Dirilerle oliiler
de bir degildir. Allah diledigine elbette isittirir ama sen kabirlerdekilere isittirecek
degilsin.

Miifessirlerin genel kanaatine gore bu tiir mukayeselerin yapildigi yerlede olumlu

olanlar hakki, imani, iman sahiplerini ve onlarin kavusacaklar1 giizellikleri temsil ederken;

3! Miimin (40): 58.

32 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 27, s. 79-80; Bursevi, Rithu 'I-Beydn, c. 8, s. 199.

333 Rurtubd, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn, c. 18, s. 373; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 301.
34 Fatr (35): 19-22.
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olumsuz olanlar1 da batili, inkarcilar1 ve onlarin kotii akibetlerini temsil etmektedir.>*’
Ayni sekilde bilenlerle bilmeyenlerin336 mukayeselerinin yapildig1 ayette de “bilme”
olgusunun her haliikarda Allah Teala’y1 bilip O’na gerektigi sekilde kul olmanin 6nemi

ifade edilmektedir.

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’i, muhataplarin biyolojik veya psikolojik her tiirli
durumunu gozeterek onlarin bireysel ve toplumsal ihtiyaglarini karsilayacak nitelikte bir
kitap olarak indirmistir. Kur’an’in muhtevasinin, kullanilan isluplarin ve 6gretilerinin
insanlar tarafindan kolayca anlasilmasi, onun nazminda beseri 6zelliklere uygunluk arz
eden sdyleyis big¢imlerinin yer almasindan, onun Ogretici ve ikna edici bir yOniiniin
olmasindan dolayidir. Kur’an’in nazim iislubu, kelimelerinin dizilimindeki miikemmellik,
iislubundaki muhtesemlik, insan1 derinden etkileyen ve onun aliskanliklarini degistirecek
kadar hayranlik uyandiran bir 6zellige sahiptir. Iste Kur’an’in, kullandig1 diger metotlarin
yaninda mukayese metodunu da kullanmis olmasi, kiyas yapmak suretiyle insan zihnini
harekete gecirmistir. Mukayeseli anlatim tarzinin, muhatabin hem aklinin yatkinligini hem

de kalbinin mutmain olmasin1 temin etmesi yoniiyle insan1 olumlu bir sekilde etkilemistir.

Insan, davranislarinin gerekcesini ve nasil sonuclanacagini hi¢ hesap etemeden bir
takim seylere saplanip kalmigsa eger, onu bu durumdan kurtaracak son derece etkili
uyaranlarin olmasi gerekecektir. iste Kur’an, Allah’a inaniyor olmakla beraber, kendisine
yaklastiracaklar1 iddasiyla putlara tapan ve boylece Allah ile sahte tanrilar arasinda sikisip
kalan ve ahirete olan inagsizliklarinin anaforunda kaybolan insanlara ¢ok ciddi ikazlarda
bulunmustur. Bunu gergeklestirirken, olumlu ile olumsuz durumlart karsilagtirmak
suretiyle mukayese iislubunu sik sik kullanan Kur’an, dogruyu kavrama ve algilama
yetilerini kaybeden insanlarin vicdanlarini harekete gecirerek onlar1 uyarmis ve dosdogru

yolu gostermistir.

Daha ziyade Allah ile O’nun disinda kendilerine tapinilan ilahlarin/putlarin
mukayesesi yapilarak itikadi noktada tevhid inancinin yerlestirilmesine agirlik verilen
Kur’an’da, iman eden ile inkar edenlerin mukayesesleri yapilmistir. Neticede her iki

gurubun da ulagacaklart son nokta itibariyle cennet ve cehennem gibi iki zithgn

3% Beydavi, Nasiruddin Ebai Said Abdullah b. Omer b. Muhammed (6. 685/1286), Envdru't-Tenzil ve
Esrdu’t-Te vil (thk: Muhammed Abdurraman el Mer’asli), Beyrut tsz., c. 4, s. 257. (Dar Thya et-Tiiras el-
Arabi); Tbn-i Acibe, el-Haseni, (6. 1224/1809), el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, (trc. Dilaver
Selvi), 1. Baski, Ist 2013, c. 8, s. 55-60; Ibn-i Atiyye, Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 435-436; Komisyon, Kur’'an
Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, DIB. Yay., Ank 2004, c. 4, s. 460.

336 Ziimer (39): 9.
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mukayesesi yapilarak, muhatabin bir karar vermesi gerektigi telkin edilmistir. Bu yoniiyle
de iman ile kiifriin yan1 sira Kur’an’da en fazla mukayesesi yapilan konu, cennet ve
cehennem konusu olmustur. Bunu o6zellikle vahyin ilk asamalarindan itibaren Mekki

ayetlerde gormek miimkiindiir.

Burada 6nem arz eden hussulardan bir de, Kur’an’da mukayesesi yapilan ve
mabhiyeti bilinmeyen seylerin ne olduklarina dair bilgi verilip tanitilmis olmasidir. Mesela
Kur’an’1n bildirdigi asillara iman eden bir miiminin girecegi cennet ile bunlar1 inkar edenin
girecedi cehennem, pek ¢ok yerde birbiriyle mukayese edilerek nitelikleri belirtilmis, nasil
bir yer olduklari hususunda bilgiler verilmistir. Fakat bunlarin ayr1 bir alem ve ayri bir
varlik boyutunda olmalarindan dolayi, beser hafizasi ve algist bakimindan nasil olduklarina
dair dogrudan bir anlatimin yapilmasi, diinya hayatina ait kelime ve kavramlarla tanitilmasi
miimkiin degildir. Ama yine de insan zihninin kavarayip idrak edebilecegi sekilde
tanitilmiglardir. Ciinkii Kur’an, kiyamet sahnelerini, ahiret ahvalini, cennet ve cehennemi
anlatip tasvir ederken, mecburen insanlarin yasadigi hayattan 6rnekler vererek diinya ve
ahiret hakkinda mukayeseler yapmis ve onlarin bu konuda bir fikir sahibi olmalarini

saglamistir.

Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde cennet, mutluluk i¢inde yiiziilen sonsuz bir
hayat, hayal dahi edilemeyecek giizellikteki smirsiz nimetlerle ve c¢esitli zevklerle
donatilmis muhtesem bir huzur yeri olarak tarif edilir. Buna karsilik cehennemin miithig
sikint1 ve acilarin ¢ekildigi, hatta 6liip kurtulmak gibi bir diislincenin dahi gegersiz oldugu
bir azap ve ceza yeri olarak belirtilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bunlarin érnekleri biiytik bir

yekln tuttugu i¢in bir drnekle yetinecegiz:

“Takva sahiplerine va’d edilen cennetin misali soyledir: Orada bozulmayan sudan
wrmaklar, tadi degismeyen siitten irmaklar, icenlere lezzet veren saraptan wrmaklar ve safi
baldan wrmaklar vardwr. Orada meyvelerin her ¢esidi ve Rablerinden bir magfiret vardir.
Simdi bunlar, ateste devamli kalan ve bagirsaklarint parcalayan kaynar su igirilen

. i 337
kimseler gibi olur mu?

Kur’an’in yapmis oldugu karsilastirmalar sadece inangla ilgili meselelerde degildir.

Kisinin giinliik hayatinda kasilasabilecegi konularda da bir takim mukayeseler yapilmaistir.

337 Mmuhammed (47): 15.
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“De ki: Pis ile temiz bir olmaz. Pis olanin ¢oklugu hosuna gitse de (bu boyledir).

Ey akil sahipleri Allah’a karsi gelmekten sakimin ki kurtulusa eresiniz.

Fakat baz1 miifessirler buradaki “pis” ten kastin miisrikler ve kafirler, “temiz” den
kast1 ise miiminler ve miisliimanlar oldugunu ifade etmisler ve Allah’a isyan eden ile itaat

edenin musavi olmayacagini belirtmislerdir.**

Bu yoniiyle Kur’an’in kullanmis oldugu bu mukayeseli anlatim tarzinin, insan
zihnini harekete gegiren bir saik olarak, meselelerin daha iyi bir sekilde anlasilip idrak

edilmesinde biiylik rolii olmustur.
2.6. Ornek Toplumun Olusumunda Sorumluluk
2.6.1. Bireyin Sorumlulugu

Insan icin sorumlulugun alami olduk¢a genistir. Emr-i bi’l-ma’r0f nehy-i ani’l-
miinker yaparak irsad faaliyetinde bulunacak olan Miisliiman, “Sizler Kitap okudugunuz
halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz?>* ilahi ikazi geregince ise
once kendinden baglamalidir. Zira kisi baskalarina 1iyiligi emrederken kendisinin bunlara
aykir1 hareket edip, o emirleri kendisinin yerine getirmemesi biiyiik bir ¢eliski olur. Bu tiir
celigkili tutumlar ise hem dinin hiikiimlerine hem de akla uygun olmayan
samimiyetsizligin gostergesidir. Bu ylizden bir Miisliiman, 6zellikle dini vazife icra eden
din bilgini ve ya din adami konumundaki kisiler son derece dikkatli ve samimi olmak
dumunundadir. Soyledikleri ile yaptiklar1 birbiriyle gelisen kisiler ilahi ibarelerde de
kmanirken,*' burada hem yapilmasi vaat edilen isi terk edenler, hem de yapmayacag seyi

vaat edenler kinanmustr.”*

Ise 6nce kendinden baslayip sorumluluklarini yerine getirmesi gerektigini ifade

eden diger bir ayet de sOyledir:

338 Maide (5): 100.

33 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili dyi’l-Kur’an, c. 3, s. 182; Kurtubi, el-Céami li-ahkdmi’l-Kur’an, c. 8, s.
225-229; Nesefl, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, c. 1, s. 478-479.

30 Bakara (2): 44.

1 Saff (61): 2-3.

2 [bn-i Acibe, Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, c. 10, s. 85; ayrica bkz: Alisi, Rithu’l-Medni, c.
28, s. 83; Vaidi, el-Veciz, s. 1092; Suyut, ed-Diirru’l-Mensiir fi Tefsiri’l-Me’siir, c. 8, s. 146; el-Meragi,
Ahmed Mustafa, (6. 1952), Tefsiru’l-Meragi, 1. Baski, 1946, c. 28, s. 79-81; Said Havva, el-Esas fi’-Tefsir, c.
10, s. 5875-5880.
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“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi/es ve ¢cocuklarinizi, yakiti insanlar ve taslar

. 343
olan cehennem atesinden koruyun...”

Bu ayette kendinizi ve ailenizi cehennem atesinden koruyun derken, Allah (cc.)
insanoglunun kendi canindan bir parga olan ¢ocuklarini ¢ok sevdigini bildigi halde, acaba
nicin Once kiginin kendisini muhatap almis ve siralamayi1 ‘Once kendinizi sonra ailenizi
kurtarin’ seklinde yapmistir? ‘Cocuklariniz sizin i¢in ¢ok dénemlidir. Sakin onlar1 basibos

birakmayin, bu arada kendinizi de unutmayin’ denmemistir?

Kanaatimize gore bu soruya soyle giincel bir 6rnekle cevap verilebilir. Mesela,
ucak yolculuklarinda kalkis Oncesi kabin gorevlisi “eger basingta bir degisiklik olursa
basinizin iizerinden oksijen maskeleri cikacaktir. Boyle bir durumda derhal en yakin
maskeyi kendinize dogru ¢ekiniz, agiz ve burnunuzu igine alacak sekilde lastiklerini
basiniza geciriniz ve normal nefes almaya devam ediniz. Cocuklu yolcularin,
cocuklarindan 6nce kendi maskelerini takmalar1 gerekmektedir” seklinde bir anons geger.
Acaba burada nicin ¢ocuktan once kisinin kendi maskesini takmasi istenmektedir? Ciinkii
kisi once kendi rahat nefes alabilmelidir ki, can1 gibi sevdigi ¢ocuguyla daha iyi ve daha
rahat ilgilenebilsin. Miisliiman sahsiyetin de en yakini olan ailesini/esini, ¢oluk ¢cocugunu
irsad hususunda, once gergekten kendini kurtarmis olmasi, yani akli ve iradesi ile Allah’a
kul olma sorumlulugunu yerine getirmesi gerekmektedir ki ailesine faydali, cocuklarina

ornek olabilsin.

Dolayistyla Kur’an’a gore drnek toplumun islahinda bireyin sorumluluklarindan
biri once kisinin kendine kars1 sorumlu olmasidir. Bu hem diinyaya hem de ahirete yonelik
sikintt ve beldlardan korunabilmenin yoludur. “Kendi elinizle kendinizi tehlikeye

11344
atmaym’”

ilahi ibaresi geregince, kisi diinyaya ait olarak bedenine zarar verecek her tiirli
durumdan kendini korumakla sorumludur. Kisi Allah’1n raz1 olmayacagi davranis bigimleri
ve yasam tarziyla bedenini yipratamayacagi gibi, dengeyi bozacak tarzda devamli surette
ibadet etmek suretiyle de bedenine zarar veremez. Zira Allah Resulii’niin ifadesiyle

bedenin de kisi iizerinde hakki vardir.**’

Saglikli ve huzurlu bir toplumun temelini teskil edecek en kiiciik birim olarak aile,

ilk egitimin basladig1 yer olmas1 bakimindan son derece énemlidir. Zira Islam dini, imanl,

3 Tahrim (66): 6.
34 Bakara (2): 195.
3% Buhari: Nikah 1; Savm 55.
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ihlasl, hayirl, bilgili, suurlu ve giizel ahlakli bir nesil yetistirmeyi Miisliimanlar i¢in en
Oonemli bir vazife olarak kabul etmistir. Allah Resulii “Ben mahser giinii sizlerle iftihar
edecegim” ifadesini kullanirken, hayirli ve kendisiyle iftihar edilecek olan neslin, dnce aile
ortaminda egitilip yetistirilecegi unutulmamalidir. Miisliiman’in izdivacindaki gaye,
toplum i¢in boyle hayirli nesiller yetistirmek olmalidir. Yoksa boyle bir hedef olmaksizin
evlenip ¢ogalmanin anlami yoktur. Zira ne yaptiin1 bileyen suursuz, hayirsiz,
merhametsiz, ahlaksiz, basibos ve sadece diinyaya meyilli maddeperest ve sekiiler
zihniyetli bir nesil ile Allah Resulii’niin iftihar etmeyecegi asikardir. Her ne kadar Islam
dininde sorumlulugun bireyselligi s6z konusu olsa da, anne ve baba, ¢ocukluktan ¢ikip
yetiskin 6zelligi kazanincaya kadar ¢ocuklarin maddi manevi her tiirli bakimindan ve

egitimden sorumludur.

Bireye ve topluma zarar1 dokunacak olaylar karsisinda soguk, duygusuz ve ilgisiz
kalan ve herhangi bir sekilde tepkisini gostermeyen insana duyarsiz insan denir. Halbuki
Allah Resuli, bir kotiiliigiin ve yanlisin elle veya dille diizeltilmesi gerektigi hususunu agik
bir sekilde ifade ettigi lizre, goriilen yanlishklarin diizeltilmesi noktasinda Miisliiman, bu
tir kotiiliiklere sessiz ve duyarsiz kalamaz. O ylizden Kur’an ahlakiyla yogrulmus bir
Miisliiman da, etrafinda olup bitenlere bigane kalmamalidir. Buna gore, 1yiligi emredip
kotiiliigli yasaklamanin, hakki gizlememenin, Miisliiman iizerinde bir sorumluluk oldugu
dile getirilirken, bu sorumlulugu yerine getirmeyenlerin ise Allah’in rahmetinden uzak
olarak helak olacaklari®*® ve lanete ugrayacaklari bildirilmistir.**’ Bu konuda bazen hadis
olarak da rivayet edilen ve kotiiliikklere engel olmayan kisiler hakkinda sdylenen “haksizlik

karsisinda susan dilsiz seytandir” so6zii meshur bir ifadedir.

Bahsi gecen bu tiir durumlar ve olaylar karsisinda miisbet veya menfi tepkisini
ortaya koymak Miisliimanin 6nemli bir vasfidir. Merhum Mehmet Akif ise bu gercegi

siirinde s0yle ifade etmistir:
Zulmii alkiglayamam, zalimi sevemem,
Gelenin keyfi icin ge¢mise kalkip s6vemem.

Kanayan bir yara gordiim mii yanar ta cigerim,

46 Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 4, s. 179-181; Ibn-i Atiyye, Muharrerii'l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, c. 1, s.
231.

7 {bn-i Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 6, s. 291-293; Zeccac, Medni’l-Kur 'an ve I'rdbuhii, c. 2, s. 198;
Ibnii’1-Cevzi, Zadii’lI-Mesir fi “IImi 't-Tefsir, s. 401; Semerkandi, Bahru’l-‘Uliim, c. 1, s. 352-353; Sealibi,
Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif, (6. 875/1471), Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, (thk.
Abdulfettah Ebu’s-Siinne), 1. Baski, Beyrut 1997, c. 2, s. 409-410. (Dar Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi).
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Onu dindirmek i¢in kamg¢i yerim, ¢ifte yerim.

Adam aldirma da geg git, diyemem, aldiririm,

Cignerim, ¢ignenirim, hakki tutar kaldiririm 2%

Bir toplumda en c¢ok {lziintii duyulacak meselelerden biri, toplumdaki fertlerin
sorumluluk ve duyarliligin1 kaybederek bencil duygularla yagsamasidir. Bu ise Miisliiman’a
yakismayan bir durumdur. Etrafinda gordiigii kotiiliklere ilgisiz kalarak, bana
dokunmayan yilan bin yil yasasin mantigiyla hareket etmek, bir miisliimanin yasam tarzi
degildir. Bilakis Miisliman, gordiigii ve giiclinlin yettigi biitiin kotiilik ve yanligliklar:
diizeltme gayretiyle tepkisini ortaya koyan, emr-i bi’l-ma’rifnehy-i ani’l-miinker prensibi
geregi zulme, haksizliga ve cehalete karst savas acan duyarli insandir. Duyarli bir
Miisliiman, icap ettiginde ve gerekli ortam olustugunda gercekleri sdylemekten higbir

zaman ¢ekinmemelidir.

Peki, kotiiliikler ve olumsuzluklar karsisinda Miisliiman’in gosterecegi tepki nasil
olmalidir? Bu konuda Emr-i1 bi’l-ma’rGfnehy-1 ani’l-miinker yapacak olan Miisliiman, Hz.
Peygamber’in hadisinde oldugu gibi eliyle ve diliyle yanlis1 diizeltme yoluna gitmelidir.
Fiili olarak bizzat miidahale imkan1 yoksa sozlii ifadelerle bunu yapmalidir. Veya
kanaatimizce, bunun yerine basin yaym organlarini, telefon ya da internet gibi sanal
paylasim platformlarin1 kullanarak tepkisini dile getirmelidir. Bu durum, 6rneklik teskil
edecek Miisliiman toplumda her bir ferdin sorumlulugudur. Ancak biitiin bunlar1 yaparken
asiriliklardan uzak olan makul yollar1 kullanarak mutedil metotlarla hareket edilmelidir.
Irsad gorevini yerine getiren bir Miisliiman’in gergekleri dobra dobra sdylemekten
cekinmeden onurlu durusunu yansitan bir nebevi ifade soyledir: “Cihadin en faziletlisi,

haksiz devlet adamlarimin yaminda adalet séziingi soylemektir. %

Bunu yani sira 6rneklik teskil edecek olan sorumlu insan, kinayanin kinamasindan
hicbir zaman ¢ekinmemeli ve Allah tarafindna kendisine tevdi edilen ilahi emirlerin 6niine
de hicbir seyi gecirmemelidir. Eger boyle bir sey olmus olsa bile derhal bu tiir engelleri
ortadan kaldirmalidir. Allah’in bu emirlerinin Oniine gecirilmis olan seyler ister insanin
menfaati icabi olan ve nefsine hos gelen seyler olsun, isterse bagkalar1 tarafindan zorunlu
olarak konulmus olsun fark etmez. Ciinkii insan nasil kendi serefini korumak i¢in c¢aba

sarfediyorsa, bu konuda da gerek kendi nefsinden ve gerekse disaridan kaynaklanan ve

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahdt, (haz: A. Vahap Akbas), Beyan Yay., 2009, s. 768.
3% Tirmizi: Fiten 13, Ibn-i Mace: Fiten 3; Eba Davud: Melahim 17.
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kendisini ilahi fitrattan uzaklastirmaya yénelik her tiirlii etkenden korumak ve onlara kars
miicadele etmek zorundadir. Hatta islam dis1 uygulamalarin hakim oldugu toplumlarda
ehemmiyet arz eden mesele, ger¢ek anlamda dinini yasamak isteyen bir miisliimanin dik
durus sergilemesi ve Islama aykir1 davranis sergileyenlerden etkilenmeden drnek hayatini
devam ettirmesidir.**°

“Kim dogru ve yararli bir ig yaparsa kendi iyiligi i¢in yapmuis olur. Kim de kotiiliik

»#1 jlahi bildiriminde agik¢a beyan edildigi gibi

vaparsa kendi aleyhine islemis olur
insanin bizzat kendinden sorumlu oldugu ve sorumlulugu kendinde aramasi gerektigi

vurgulanmaktadir.®*?

Yiice Yaraticinin yiikledigi birgok kabiliyetle donanimli olan insan, drnek toplumu
meydana getirecek bir fert olarak, ahlaki faziletleri basta olmak iizere nefsini, ruhunu ve

manevi varligini korumakla da sorumludur.
2.6.2. Toplumun Sorumlulugu

Sosyal bir valik olan insanin, i¢inde yasadig1 topluma kars1 yapmak zorunda oldugu
bir takim vazifeleri ve iistlenmesi gereken sorumluluklari vardir. Insan kendini toplumdan
tecrit edip tek basina yasayamayacagina gore, elbette hem kendine kars1 hem de topluma
kars1, yani bireylerin birbirlerine kars1 gérev ve sorumluluklar olacaktir. Toplumdaki her
birey iizerine diisen sorumluluklar1 yerine getirirse, birey olarak kendi i¢ diinyasinda huzur

bulacagi gibi 6rnek toplumun olugsmasina da katki saglamis olur.

Toplum hayati, herkesin keyfine gore yasanan bir hayat degil, kurallardan meydana
gelen ve belli bir diizen i¢inde seyreden bir hayattir. Konumuz “Kur’an’in Tasvir Ettigi
Ornek Toplum” olunca, o 6rnek toplumun tesekkiilii i¢in uyulmas: gereken kurallarin da
dini ve ictimal kurallar oldugu kendini gosterir. Ciinkii ictimail hayat, dinin etkisi
altindadir. Dolayisiyla ictimdi hayat kurallar1 da bir yoniiyle dinsel temalardan
olugmaktadir. Hele bu durum, halki Miisliiman olan bir toplum i¢in s6z konusu oldugunda,
o zaman bu dinsel temalarin da Islam’in 6ziine uymasi gerektigi ortaya ¢ikar. Bu vesileyle
insanlar hem dini hem ictimai saikle ortaya konulan kurallar etrafinda birleserek sosyal bir

biitiinliik saglarlar. Yapilan davraniglar, islenen fiiller veya gercgeklestirilen eylemler

350

Muhammed Fatih Kesler, Kur'an-1 Kerim 'de (Maiin ve Kevser Siirelerinde) Insan Tipleri, Ak¢ag Yay.,
Ank 1995, s. 10-15.

! Fussilet (41): 46.

332 Taberd, Cdmiu’l-Beyan, an Te vili Ayi’l-Kur’an, c. 6, s. 474; Meragi, Tefsiru’-Merdgi, c. 24, s. 142;
Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, (6. 1914), Mehasinii 't-Te 'vil, (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), 1. Baski,
1957, s. 5214. (Dar el-Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye).
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karsisinda miikafat ve ceza sistemi vasitasiyla vicdanlari kontrol altinda tutarak sosyal
sapmalara engel olan bu kurallar, toplum bireylerini birbirine baglayan, aralarindaki sevgi
baglarin1 kuvvetlendiren, bireysel degil toplumsal menfaati 6n plana ¢ikaran 6zelliklere
sahiptir. Dolayisiyla her bireyin bu kurallara uymasi, toplumsal sorumlulugun vazgecilmez

bir sonucudur.’>

Toplum i¢inde insanlarla bir arada yasayan bir Miisliiman, nemelazimci tavirlarla
vurdumduymaz bir sekilde yasayamaz. Hi¢ kimse, bagka birinin giinahinin sugunu

> ama bile bile ve goz gore gore kotiiliik yapan ve giinah isleyen bir insani

yiiklenmez®
uyarmamak, onu bilinglendirmemek, emr-i bi’l-ma’rifnehy-i ani’l-miinker ilkesine ters
diiser. Ciinkii zamanla bu kétiilik, toplumun diger fertlerine sirayet ederek yayginlik
kazanmig olur. Bu yilizden bir toplumda adaletin, emniyetin ve bunlara bagl olarak huzur
ve barisin saglanmis olmasi, toplumsal yonii son derece Onemli olan emr-i bi’l-
ma’rifnehy-1 ani’l-miinker ilkesinin uygulanmasina baghdir. Kur’an’in da Onemle
{izerinde durdugu bu ilkenin yerine getirilmesi, ictimai agidan son derece ¢ok dnemlidir.*>®
Aksi durumda yani higbir sekilde 1yiligin tesvik edilmedigi, kdtiiliiklere de géz yumuldugu
bir toplumda sapikliklarin artmasi, ahlaki degerlerin kaybolmasi ve genel manada

insanligin 6ziinii kaybedip korelmesi kaginilmazdir.

Toplumun tamamini ilgilendiren ve hayati onem arz edecek derecede biiylik bir
sorumluluk gerektiren bu tiir hususlar i¢cin Allah Resulii, toplumu bir gemide yolculuk
yapan insanlara benzeterek soyle bir 6rnek verir. “Allah Tedld nin koymus oldugu simirlara
uygun yasayanlar ile bu simirlari ihlal eden kimselerin durumu, bir gemiye binmis, gemi
icerindeki yerleri kur’a ile belirlenmis iki grup insanin durumuna benzer. Bunlardan bir
kismi geminin alt tarafinda, bir kismi da iist tarafinda yolculuk etmeye hak kazanmistir. Alt
kattakiler su ihtiyaglarini karsilamak igin iisttekilerin yanina giderler. Bir siire sonra
sudan nasibimizi almak igin geminin altindan bir delik a¢sak da yukaridakileri rahatsiz

etmesek derler. Eger yukarida bulunanlar asagidakilerin isteklerini yapmalarina izin

333 Muhsin Demirci, Kur’an’a Gore Insan ve Sorumluluklari, s. 175-176.

% fsra (17): 15; Fatir (35): 18.

3% Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, c. 5, s. 252-253, 259-264, ayrica bkz: c. 9, s. 355; ibn-i Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 91; Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdaru’t-Te’vil, c. 2,s. 31-32; Begavi,
Medlimi’t-Tenzil, c. 2, s. 84-85, 89-91; Tbn-i Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, c. 2, s. 727; Vehbe Zuhayli,
Tefsiru’l-Miinir, 10. Baski, Dimagk 2009, c. 2, s. 352 vd. (Dar el-Fikr).
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verirlerse, gemidekiler hep birlikte heldk olur. Fakat onlara engel olurlarsa hem onlar

hem kendileri kurtulur.”>°

Toplumda felaketlere maruz kalmadan huzurlu bir sekilde yasamanin yollarini
gosteren Allah Resulli, bu hadisindeki benzetmesiyle, toplum fertlerinde bulunmasi
gereken sorumluluk bilincine isaret etmis ve Mislimanin kendi iyiligiyle beraber
toplumun da iyiligini diisiinerek hareket etmesi ve irsad faaliyetini ona goére yapmasi

gerektigini vurgulamistir.

Goklerin, yerin ve daglarin tistlenmekten kagindigi emanet sorumlulugu kabul eden
insan,””’ artik kendi basma buyruk ve sorumsuz bir varlik degil,>>® bilakis Allah’a vermis
oldugu sozii yerine getirmekle miikellef olan bir varhiktir.>> Toplumun en kiigiik birimi
olan aileden sonra insanin sorumlu oldugu diger bir alan, onun daha genis ailesi olan
toplumdur. Insanin aile egitiminden sonra iyi ya da kotii yonde sekillenmesi biiyiik 6lciide
tolumda gergeklesir. Ailedeki bireylerden bir tanesinin rahatsiz olusu diger iiyeleri de
rahatsiz ettigi gibi, tolumun bir kisminda zuhur eden problemler de diger insanlari etkiler.
Bu tiir problemleri izale etmenin yolu insanlar1 uyarmak, bilgilendirmek, kétiiliiklere engel
olarak nasihat etmektir. Dinin nasihat oldugunu sdyleyen Allah Resulii, kim i¢in nasihattir?
Diye sorulunca, “Allah, Kitab:, Resulii, Miisliimanlarin imamlari ve halki igin

nasihattir** diye cevap vermistir.

Bu biiyiik ailenin i¢inde yasayan insanin, aslinda toplumun her bir ferdine kars1 ayr1
ayr1 sorumlulugu vardir. lyiligin emredilip kotiiliigiin engellenmesi ve insanlarin irsad
edilebilmesi i¢in, suya atilan tagin olusturdugu halkalar misali en yakinindan baglayarak bu
irsad faaliyetinin deruhte edilmesi gerekir. Clinkii saglikli, huzurlu ve Allah’in iradesine
uygun Ornek toplumun olusturulabilmesi, ancak sorumluluklarinin farkinda olan ve bu
farkidalikla yasayan bireylerle miimkiin olacaktir. Iste bdyle hayirli ve érnek bir toplumu

meydana getirmek ise Miisliimanlarin omuzlarinda énemli bir sorumluluktur.*®!

3% Buhari: Sirket 6.

37 Ahzab (33): 72.

%% Kiyamet (75): 36.

%% Zemahseri, el-Kegssdf, s. 866; Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, c. 6, s. 204; Seyyid Kutub,
Fi Zilali'l-Kur’an, c. 5, s. 345; Kasimi, Mehdsinii 't-Te vil, s. 4923-4924; Alasi, Rithu’I-Meani, c. 22, s. 96.
360 Buhari: Ahkam 43; Miislim: Iman 22.

301 Razi, Mefatihu’lGayb, c. 8, s. 193-198; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, c. 2, s. 93; Nesefi,

Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Tevil, c. 1, s. 282; Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c. 1,
s. 295; Nisabari, Gardibu’I-Kur’an ve Ragdibu’l-Furkan, c. 2, s. 232-233.
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Toplumdaki her bir ferdin kendi sorumluluk sinirlar1 ¢ergevesinde olan hususlarda
iyi olan1 emir ve tesvik, kotliyli ve kotiiligi de men etme hakkinin ve sorumlulugunun
oldugunu bildirmesi bakimindan Hz. Peygamber’in su ifadeleri dikkat ¢ekicidir: “Hepiniz
¢obansiniz ve hepiniz elinizin altindakilerden sorumlusunuz. Yonetici, yani devlet baskani
bir cobandir ve tebaasindan sorumludur. Erkek cobandir ve ailesinden sorumludur. Kadin
cobandir, kocasindan, evinden ve cocuklarindan sorumludur. Hizmet¢i ¢cobandir ve hizmet
ettigi kiginin malindan sorumludur.”*? Gérildugi gibi herkes derece derece birbirinden
sorumlu olup ¢oban-siirii benzetmesiyle toplumdaki sorumluluk bilincinin 6nemine vurgu

yapilmustir.
2.6.3. Ulemanin Sorumlulugu

Peygamberler, i¢inde yasadiklari toplumun 1slahi i¢in, ilahl mesajlar1 muhataplarina
teblig etmisler, insanlarin Allah’a nasil ibadet edeceklerini, ahiret i¢in nasil hazirlanmalari
gerektigini gretmisler ve bu ulvi gorevi de hakkiyla yerine getirmislerdir. Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e (a.s.) gelinceye kadar bu siire¢ bdylece devam etmistir. Risalet ve

363 Allah Resulii’niin vefat etmis olmasiyla

niiblivvet ise Hz. Peygamber ile sona ermistir.
vahiy kesilmistir ama Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an’in teblig edilmesi ve boylece

toplumun irsad edilmesi faafliyeti hicbir zaman durmamastir.

Hatemii’l-Enbiya olarak Peygamberler zincirinin son halkasini teskil eden Hz.
Peygamber’den sonra, toplumda teblig ve davet gdrevini icra edenler ise Islam Alimleri
olmustur. Ilme ve ilim adamma son derece 6nem atfeden Islam, ilim adaminin/ulemanin
toplum i¢indeki sorumluluklarindan da séz etmistir. Buna gére ulemanin en basta gelen
sorumlulugu, Kur’an ve Siinnet ¢izgisinden sapma ve uzaklagsma gostermeden hakikati
teblig etmek ve toplum fertlerine kendi alaniyla ilgili bilgileri aktarmak, insanlar1 egitmek

ve toplumu belli bir seviyeye yiikseltmektir.

Toplum fertlerinin tevhid inanci ¢ergevesinde Allah’in emirlerine uygun bir
yasantiya sahip olabilmesi ve bu sayede drnek olacak Islam toplumunun olusabilmesi igin,
Kur’an’a ve silinnete uygun bir tarzda tebligini gerceklestirip topluma yon verme hususu,
Islam ulemasinin iizerine bir sorumluluktur. Bu bakimdan peygamberlerden sonra, bir

toplumda insanlara kars1 en agir sorumluluk, o toplumu yoneten devlet adamlarinin ve

362 Byhari: Cuma 11, Nikah 91; Miislim: Imaret 5.
363 Ahzab (33): 40; ayrica bkz: Buhari: Megazi 78; Miislim: imaret 44.
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toplumu bilgilendirip ona yon veren ilim adamlarinin omuzlarindadir. Bu gergekten biiyiik

bir sorumluluk bilincine sahip olmay1 gerektirir.

Muhataba etki etmek, ilmi ehliyet ve yetkinlige sahip olmakla miimkiindiir. Zira
biitiin Islami ilimleri ana hatlariyla bilmeyen, icinde yasadigi toplumu tanimayan alim,
miinevver bir muhataba etki edemez, onu irsad edemez. Bir insanin, biitiin alanlarla ilgili
en derin bilgilere sahip olmasi ve her konunun uzmani olmas1 miimkiin olmadig1 gibi bu
bir insandan beklenen bir sey de degildir. Bilgili ve kiiltiirli goriinme diisiincesiyle,
bilmedigi konularda kesin yargilarda bulunmak, ilim adaminin itimadini sarsar. Toplum
nazarinda bir kere hatasi ve cehaleti tesbit edilen ilim adami ise, diger zamanlarda dogruyu
da soylese artik kabul gormez.’** Haddizatinda Kur’an’a gore bunlar “dlim” olarak tabir

de edilmezler.’®

Kur’an’a gore alim, belirli konularda sadece isin hakikatine ve kesin
bilgiye ulasacak tarzda derinlemesine bilgi sahibi olmak degil, yani meslek olarak bilimsel
faaliyet icra edenlerin bir takim bilgileri belleklerine yerlestirmis olmalar1 degil, heseyin
yaraticist olan Allah Teald’yr tanimalari, bilmeleri ve O’na gereken saygiy1
gostermeleridir.*®® Kur’an bu hususu soyle ifade eder:

“Kullar icinde Allah tan ancak ulema korkar”%

Zaten sahabe ve tabiin biiyiiklerinin bir¢ogundan yapilan rivayetlerde, ne kadar
bilgili olurlarsa olsunlar Allah’a saygi duymayan, O’nu ta’zim etmeyen kisiler alim olarak

nitelendirilmemislerdir.368

Dolayistyla ilim adaminin nerede, ne zaman, ne yapacagini ve ne sOyleyecegini
bilmesi 6nem arz eden bir husustur. Kur’an bu hususu; “Hakkinda bilgi sahibi olmadigin

seyin pegsine diisme »369

ifadesiyle dile getirir. Dolayisiyla kisinin bilgisizce davranmasi,
bilgisi olmadig1 konularda hiikiim vermesi biiyiik hata meydana getireceginden Kur’an
bunu yasaklamistir. Buna gore Allah’1, Peygamber’i, Kur’an’1, ahireti ve bunlara imani
devre dis1 birakarak sekiiler bir bakis acisiyla sadece diinya hayatina odaklanarak elde
edilen ilim, Kur’an’in tasvip etmedigi bir ilimdir. Kur’an, hem diinya hem de ahiretin

dengeli bir sekilde yiiriitiilmesini ister. Iste toplum i¢inde insanlar1 egitecek olan alim, bu

34 Silleyman Uludag, Islam’da Irsad, s. 187-188.

365 Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 4, s. 348.

366 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 26, s. 21; Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 1. Baski, Kahire 1972, c. 5, s. 2943.
(Dar es-Suriq).

367 Fatir (35): 28.

3% Heyet, Kur’'an Yolu Tefsiri, DIB Yay., Ank. 2004, c. 4, s. 465-466.

3% fsra (17): 36.
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dengeyi gozetmekle sorumludur. Bu hususu gz 6niinde bulundurmayip Kur’an’1 ve ilmin
imani boyutunu yok sayan alimler —ki yukarida ifade edildigi gibi Kur’an bunlara alim
dememistir- Kur’an’in tasvir ettigi 6rnek toplumun olugsmasina katki saglamalar1 bir yana,
bunlar insanlar arasinda fitne-fesat cikararak toplumu bdlen, ayristiran bir mahiyete
biiriintirler. Bu manada ilim sahibi olmakla beraber, elde edilen bu ilmi Allah igin,
toplumun huzur ve refahi i¢in, insanlar1 diinya ve ahiret saadetine ve Allah’in rizasina
ulagtirmak i¢in degil de kendi diinyevi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanan alimler “kétii
dlimler” dir." Bile bile ya da tam manada bilgisi olmadigi halde bir takim konularda
fetvalar vererek insanlari saptiran ve toplumu ¢ikmaza siiriikleyenler hakkinda Allah
Resulii’niin tehdidi aciktir: “Kim bilgisi olmadigr halde Kur’an’la ilgili bir soz séylerse

. . L 371
(onu kendi hevasina gére yorumlarsa) cehennemdeki yerine hazirlansin

Kur’an, akla ve ilme biiyiikk 6nem atfederken, Allah Resulii de ilmin ve ilim
adaminin degerini ifade maksadiyla “Alimin dbide iistiinliigii, benim sizden en basitinize

72 soziiyle dile getirmistir. flmin ve alimin kiymetini ¢ok iyi

olan iistiinligiim gibidir””
bilen ve faydali ilimle mesgul olarak insanlara ilim 6greten ve toplumu hayra yonlendiren
alimleri takdir eden Hz. Peygamber, ilmin terk edilmesi ve ilim Ogreten alimlerin
bulunmamasimin toplum i¢in bir felaket olacagini da sdyle beyan eder: “Allah ilmi
insanlaradan bir anda sokiip almaz. Fakat alimlerin ruhunu alarak ilmi alir. Nihayet
geride tek bir alim kalmadiginda, insanlar cahil onderler edinirler. Onlara sorular

sorulur, onlar da bilgisizce fetva verirler. Béylece hem saparlar hem de saptirirlar.””

Toplumun 1slah1 noktasinda, hizmet olduguna kéani olunan konularda faaliyet
gosterilirken, bir irsad iisliibu olarak alimlerin benimsemesi gereken temel ilke, Kur’an’in
yontemi ve Hz. Peygamber’in 6rnekligidir. Toplum bireylerini 1slah edecek olan ulema
icin zamanin, mekanin, durumun ve ortamin gozetilerek ona goére davranilmasi, irsadin

etkisi bakimindan dnemlidir.

Alimlerin sorumlulugunda olan diger bir konu da, Islam’in teblig edilmesi
esnasinda karsilasilacak olan bir takim giicliiklere karsi sabir gostermek, gevseklige

kapilmamak ve teblig gorevinden asla vazgegmemektir.

370 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkdami’l-Kur’an, c. 3, s. 48-50; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, c. 1, s. 483-
484; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c. 1, s. 156; Ibn-i Asir, et-Tahri ve't-Tenvir, c. 2, s.
122-124.

37 Tirmizi: Tefsir 1.

372 Tirmizi: Ilim 19.

373 Buhari: ilim 34.
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[lmin ve alimin faziletinden bahseden cok sayidaki ayet ve hadisler vesilesiyle
Ovgiilere mazhar olan alimler, tarih boyunca icinde bulunduklar1 topluma, mubhtelif
acilardan yon veren ve bdylece 6rnek toplumun olusmasi saglayan bir misyonun onciileri
olmuslardir. Zira i¢inde yasadigi toplumu egitmekle sorumlu olan alimler, o toplumun ve
cagin sorunlarina yabanci, ilgisiz ve duyarsiz kalamaz, her zaman problemlere ¢oziim
tiretme gayreti icinde olurlar. Dolayisiyla alim, egitim-6gretim, irsad ve 1slah
faaliyetlerinin yani sira, toplum bireylerinin olgunlasmasinda énemli bir paya sahiptir. Bu

374

manada alimler, topluma hayat veren insanlardir.””™ Nitekim Kur’an’in ve Islam’in ilme

vermis oldugu yiiksek degerden dolayi, alimlerin toplumdaki degeri de o derece yiiksektir.
Kur’an da, toplumda cereyan eden olaylarin, bu olaylarin faili olan insanlarin tutum
ve davramslarinin, onlarin egitilmelerinin, alimlerin sorumlulugunda oldugunu bildirir.*”
Peygamberlerin varisleri olarak nitelenen alimler,’”® 6rnek toplumun 1slahinda énderlik
yapan peygamberlerin sorumlulugunu iizerlerinde hisseden ve toplumu felakete
stiriikleyecek olan her tiirlii sosyal problemlere careler bulan ve ¢oziimler iireten kisilerdir.
Ciinkli bugiin 6rnek toplumu irsad ve 1slah edecek olanlar, kendilerinin bu {immetten

sorumlu oldugu bilinciyle hareket eden alimlerdir.
2.6.4. Peygamberlerin Sorumlulugu

Farsca bir kelime olarak sozliikte “el¢i, haber getiren, Allah’tan aldig1 vahyi ve ilahi
mesajlar1 insanlara ulastiran, muhataplarin1 hak dine davet etmekle goérevli ve sorumlu
yiiksek vasifli kimse” anlamina gelen “peygamber” kavraminin Arapga karsiligi “resul” ve
“nebi” dir.’” Allah ile insanlar arsinda elgilik yapan peygamberler, yiiklendikleri agir

sorumluluk ve icra ettikleri bu ylice gorevleri vesilesiyle, insanlar arasindan se¢ilmis iistiin

3™ Mustafa Canl, Rivdyetlerde Alim Portresi, C.UIF.D. Y11 2013, c. 17, s. 49-50.

375 Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 7, s. 190-192; Zemahseri, el-Kessdf, s. 161-162, ayrica bkz. s. 271, 573, 935;
Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 11-13, ayrica bkz. s. 468; Ebussutd, Irsddii’l-Akli’s-Selim il
Mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 2, s. 8; Ebli Hayyan el-EndelGsi, el-Bahru’l-Muhit, c. 3, s. 28-31; Hazin,
Liibdbii 't-Te vil fi Medni’t-Tenzil, c. 1, s. 226-227; Ibn-i Acibe, Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid,
c. 2, s. 23-24; Ibn-i Atiyye, Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 402-403; Tbn-i Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim, c.
2, s. 597-601; Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, c. 1, s. 237-238; Nisablri, Nindmuddin el-
Hasen b. Muhammed b. Hiiseyin, (6. 730/1329), Gardibu’l-Kur'an ve Ragdibu’l-Furkan, (thk. Zekeriyya
Umeyrat), Beyrut 1996, c. 2, s. 108-110. (Daru’l-Kutubu’l-llmiyye);

*7° Ebti Davud: ilim 1.

377 «Resul” ve “Nebi” i¢in bkz: Ibn-i Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 11, s. 282 ve c. 15, s. 302; Zebidi, Tdcii’l-
Aris, c. 29, s. 73 vd; Yusuf sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, Ist 2007, c. 34, s. 257; “resul” ve “nebi” icin
bkz: Tbn-i Manzur, Lisdnii’I-Arab, c. 11,s. 282 ve c. 15, s. 302;
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ahlaki niteliklere sahip sahsiyetlerdir. Allah’in elgileri olarak onlar, insanligin dini, hukuki,

sosyal, siyasi ve ahlaki énderleri, her alanda beseriyetin 6rnekleridir.*”

Insan, bu diinyada Allah’mn halifesi olarak yeryiiziinii imar edip O’nun (cc.)
emirlerini uygulayacak olan ve hiikiimlerini de yerine getirmekle sorumlu bulunan ve
islerini de miisavere etmek suretiyle yapan en iistiin ve en serefli varhiktir.*”® Allah insam
diinyada ne yapacagini bilmez bir vaziyette basibos birakmamis, belirli araliklarla
peygamberler gondermek suretiyle onu bilgilendirmis ve insana nasil bir kul olmasi
gerektigini 6gretmistir. Iste Allah ile kullar arasinda, ilahi emir ve yasaklarin insanlara
bildirilmesi gorev ve sorumlulugu peygamberlere verilmistir. Bu hususu ifade eden bir ayet

sOyledir:

“Andolsun ki i¢lerinden, kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, onlar: arindiran,
onlara kitap ve hikmeti ogreten bir peygamber gondermekle Allah, miiminlere biiyiik bir

liitufta bulunmustur. Halbuki onlar daha dnce apagik bir sapiklik icindeydiler.”*

Ayette ifade edildigine gbre peygamberlerin gonderilis amaci, insanlara daima
dogru yolu gostermek, onlarin hem maddi planda kiiltiir ve medeniyet bakimindan, hem de
manevi planda itikadi bakimdan terakki etmelerini saglamak olmustur. Nitekim gelen her
peygamber, insanliga daima yeni ufuklar acmis, onlarin daha ziyade manevi alanda
gelismelerinin ve ilerlemelerinin yollarini1 gostermislerdir. Peygamberlerin biitiin ¢abalar
da insanlar1 olgunlastirmak ve onlar1 Allah’in raz1 olacagi miikemmel insan olusturmak

hedefine yoneliktir.”®'

En bagindan itibaren insanlarm yolarini aydinlatacak peygamberler génderilip ilahi
hakikatler kendilerine bildirilmis olmasina ragmen zamanla bunlar unutulmus ve dogru
yoldan sapmalar bas gostermistir. Bu ylizden de insanlar ve toplumlar nezdine maddi
bakimdan gerilemeler oldugu gibi asil bilgi, ahldk ve maneviyat cihetinden gerilemeler
goriilmiis, bunun neticesinde ise putlara taparak Allah’a ortak kosmalar, kendi aralarinda
anlagsmazliklar, kavgalar, savaslar ve zuliimler ¢ogalmistir. Iste bdyle zamanlarda

toplumlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarma, tevhid ile bulusturma gorevi, bir sorumluluk

37 Selim Ozarslan, Peygamberlerin Gérevierini Karsiliksiz Yapmalari, Diyanet ilmi Dergi, Y11 2013, c. 49,
sy., 4,s.50-51.

3% Zemahseri, el-Kegssdf, s. 70; ibn-i Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 1, s. 76; Sa’lebi, Ebd ishak
Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim, (6. 427/1035), el-Kesf ve’l-Beydn, (thk. Ebl Muhammed b. Asir), 1.
Baski, Beyrut 2002, c. 1, s. 174-175. (Dar Thyai’t Tiirasi’l-Arabi).

330 Al-i imrén (3): 164.

%! Muhammed Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim de (Matin ve Kevser Siirelerinde) Insan Tipleri, Ak¢ag Yay.,
Ank 1995, s. 11.
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olarak peygamberlere tevdi edilmistir. Peygamberler, Allah’in ayetlerini insanlara
okuyarak onlara bilmedikleri konular1 &gretmis, bilgi ve erdemle donanmalarini

saglamislardir. insanlar, peygamberler sayesinde ilahi hakikatleri benimsemislerdir.

Insanoglu sahip oldugu maddi-manevi biitiin nimetler vesilesiyle 6ncelikle Allah’a
kars1 sorumludur ve o kiyamet giiniinde bunlardan sorgulanacaktir. Hatta peygamberlerin
dahi bu sorgudan istisna edilmeyecegi su ilahi bildirimle beyan edilmistir:

“And  olsun ki Biz, kendilerine peygamber génderdigimiz  insanlari

sorgulayacagimiz gibi, onlara gonderilen peygamberleri de sorgulayacagiz.”*

Allah Teala, peygamber olarak gonderdigi elgilerinin, elgilik vazifeleriyle ilgili
olarak, iizerlerine diisen gorev ve sorumluluklar1 yerine getirip getirmediklerini, daveti
insanlara ulastirip ulastirmadiklar1 da soracagini bildirmektedir. Peygamberlere, teblig
gorevlerini yerine getirip getirmedikleri sorulurken, immetlere de, kendilerine yapilan bu
tebliglere ne kadar uyup uymadiklari ya da neden uymadiklari sorulacaktir.”® Aslinda
Allah (cc.), peygamberlerin Tlzerlerindeki her tirlii sorumlulugu eksiksiz yerine
getirdiklerini bilmektedir ancak yine de hem timmetleri hem de resulleri sorguya ¢ekmesi,

O’nun adaletinin bir neticesidir.**

Elcilik gorevi ile gonderilen biitiin peygamberlerin, gonderildigi timmetlerden
sorumlu olduklarimi bildiren diger bir ayet soyledir:

“O giin Allah biitiin peygamberleri toplayacak ve ‘size ne cevap verildi’ diye

1385
soracak...

Buna karsilik peygamberler {izerlerine diisen gorevi ifa ettiklerini fakat
timmetlerinin kalplerinde neler oldugunu ve kendi vefatlarindan sonra neler yaptiklarini

bilmediklerini sdyleyeceklerdir.**®

2 A’raf (7): 6

3% Taberi, Cdmiu’l-Beyan, c. 3, s. 403; Tabersi, Mecmeu I-Beyan fi tefsiri’I-Kuran, c. 4, s. 164-165; Alasi,
Rithu’l-Medni, c. 8, s. 81.

¥ Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. 2, s. 13; Heyet, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DiB. Yay., Ank 2004,
c.2,s.501.

3% Maide (5): 109.

3% Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, c. 4, s. 368; Beydavi, Envéiru't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil, c. 2, s. 148; Tbn-i
Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’'ani’l-Mecid, s. 64-65; Semerkandi, Bahru’l-‘Ulim, c. 1, s. 466;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 3, s. 296-297.
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Allah’tan vahiy yoluyla almis olduklar1 emir ve yasaklari insanlara teblig etmek ve
onlart Allah’in dinine ve dogru yola sevk etmekle sorumlu olan peygamberler, bu

sorumluluklarini eksiksiz bir sekilde yerine getirmislerdir.

Kiyamet giliniiniin biiyiilk hesabin1 verebilmek igin, Oncelikle bu diinyadaki
sorumluluklart yerine getirmek gerekecektir. Bu da kisinin ise Once kendi nefsinden
baslayip ailesi basta olmak iizere yakin c¢evresi ve herkese karsi sorumluluklarini yerine

getirtmesiyle miimkiindiir.

Allah  Teala, insanlarin 1slah olmalar1 noktasinda goéndermis oldugu
peygamberlerinin  omuzlarina gergekten agir bir sorumluluk yiliklemistir. Onlar en
yakinlarindan baslayarak en uzaktaki hi¢ tanimadigi kisilere kadar toplumun tiim fertlerine
ilah1 vahyin 6gretilerini ulagtirmiglardir. Zaman, mekan ve kisi gbzetmeksizin ilah emirleri
teblig ederek insanogluna 6z varligini bildirmisler, kim oldugunu, nereden gelip nereye
gittigini, nasil bir inanca ve yasantiya sahip olmalar1 gerektigini anlatmiglar ve onlarin bu

davetlerine icabet edenlere ne yapmalar1 gerektigini de 6gretmisleridir.

Peygamberler, gerek bireysel gerekse toplumsal diizeyde problemlerle
karsilastiklarinda, problemi olan sahis ya da sahislarin hak ve hukukuna 6nem vermis ve
onlarin dertlerine ¢oziimler iiretmislerdir. Ozellikle imanla ilgili olan itikadi, dini ve
manevi meselelerde insanlarin dogru bir c¢izgide olmalarini temin gayesiyle hareket

etmislerdir. Iste biitiin bunlar, peygamberler i¢in birer sorumluluk ve emanettir.

Emanetlerin en agirini ise Hz. Muhammed (sav.) iistlenmistir. Iginde yasadig
toplumun rehberi ve lideri olan Allah Resulii, diger insanlar gibi bir beser olmakla beraber
Yiice Allah’tan vahiy alan ve devamli surette O’nunla iletisim halinde olan bir
peygamberdir. Bu yoniiyle bir taraftan Allah ile olan vahiy miinasebetini devam ettirirken
diger taraftan da yasadig1 toplumda, insanlarla olan miinasebetini devam ettirmistir. Onun
hayat1 incelendiginde, bastan sona her alanda en giizel 6rnek oldugu o6ne ¢ikmaktadir.
Allah Resulii’niin, i¢inde yasadig1 topluma orneklik teskil etmesi, “kal” den ziyade “hal”
ile olmustur. O’nun (sav.) “essiz bir 0rnek sahsiyet” olusu vesikalarinin sonraki nesillere

aktarilmasi vesilesiyle de biitiin insanlik i¢in bu 6rneklik kiyamete kadar devam edecektir.

Peygamberlik, kisinin kendi calismalari, kazanimlari, mali, miilkii, san1 sohreti,
ibadetleri vs. neticesinde elde edilen bir makam degil, tamamen Allah vergisidir. Allah
Teala bu ulvi sorumlulugu ve gorevi kime verecegini sadece kendisi bilir ve belirler. Ilk

peygamberden son peygambere kadar biitiin i¢lilerin yiiklendigi misyon ve sorumluluk
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ayni olmus, ayni tebli§ vazifesini yerine geirmiglerdir. Bu yoniiyle peygamberlik
evrenseldir. Ortak noktalar1 ise vahiydir. Allah’tan aldiklar1 vahiyleri insanlara teblig
ederek onlar1 kotii gidisattan kurtarmislar, diinya ve ahiretin saadet yollarin1 gostererek

tizerlerine diisen sorumlulugu eksiksiz bir sekilde ifa etmislerdir.

Degerlendirme

Bu boliimde genel bir bakis agisiyla toplum kavrami ve Kur’an’da topluluk ifade
eden bazi kavramlara deginilirken, Kur’an’in bir beser olarak insami nasil tarif ettigi
konusu ele alinmustir. Insanin yeryiiziiniin halifesi olmas1 sifatiyla nasil {istiin bir degere
sahip oldugu, bu istiinliiglin sebebinin de sorumlu bir varlik olusundan kaynaklandig1 ve
buna bagl olarak Allah ile insan arasindaki Rablik ve kulluk iligkisi konular1 islenmistir.
Dolayisiyla Kur’an perspektifiyle insanin zayif ve {istlin yonleriyle beraber onun en 6nemli

0zelliginin “kul” olusu 6n plana ¢ikarilmaya caligilmistir.

Miiteakip konularda Kur’an metodu ve onun anlatim tarzlarindan bahsedilmis olsa
da bu degerlendirme “Ulimu’l-Kur’an” ac¢isindan degil, yegdne muhatabi insan olan
Kur’an’1n, biitlin bu metot ve anlatim tarzlariyla insan1 nasil ilmek ilmek isleyerek egittigi
ve Ornek toplumu meydana getirecek bireyleri hangi seviyelere yiikselttigi yoniinden

incelenmistir.

Kur’an’in 6ngordiigii 6rnek toplumun olusumunda insanin dnce birey temelinde
sorumlu  oldugundan, daha sonra toplumun, ulemanmn ve peygamberlerin

sorumluluklarindan bahsedilmistir.

85



UCUNCU BOLUM
KUR’AN VE CAHILiYE TOPLUMU

Islam &ncesi Arap toplumunun kiiltiir, zihin ve inan¢ yapisi ve bu
dogrultudaki yasam tarzim1 ifade etmek icin genellikle “cahiliye” tabiri kullanilmistir.
Bilgisizlik anlamina gelen bu tabir, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e risalet gorevi verilmeden
once Araplarin inamig, ahldk ve toplum hayati yoniinden her tiirli carpik ve sakat
durumlarin1 ifade eder. Aynm1 zamanda bu tabir, niizul 6ncesi donem ile niizul sonrasi
dénemin inang yapisini tefrik etmek ve Kur’an’in toplum iizerinde nasil yapici ve egitici
bir etkiye sahip oldugunu ortaya koymak amaciyla kullanildigint sdylemek daha dogru
olur. Bu yiizdendir ki cahiliye kavrami, islam 6ncesi donemin en 6nemli kavramlarindan
biridir.

Kanaatimizce, Hz. Peygamber’in ve O’na nazil olan Kur’an-1 Kerim’in, insanlik
tarihinde yaptig1 biiyiik inkilabi, toplumu karanliklardan aydinliga ¢ikarmadaki degisim ve
doniisiimii anlayabilmek igin, “cahiliye dénemi” denilen Islam’dan onceki Araplarin
yasantilarinin en azindan ana hatlariyla dahi olsa bilinmesinin faydali olacaktir. Ciinkii
I[slam’la ilk tamsan, onun c¢agrisma ilk kulak veren ve sonraki kusaklara aktarimi

noktasinda Islam’in sancaktarligini yapan toplum yine bu toplum olmustur.
3.1. Cahiliye Toplumu

“Cehl” in liigatlerde gdze carpan ilk anlami ilmin zidd: olan bilgisizliktir.*®” ilim
ise herhangi bir seyi kesin olarak kavrayip bilmektir.**® Kavram olarak cahiliye, bilgisizlik
anlamina gelen “chl” kokiinden gelmekle beraber terim olarak Islam ile Islam’dan énceki
dénemin inang ve kiiltiirel degerlerini tefrik etmek igin kullanilir.®® Her ne kadar cahiliye
kelimesi ‘bilgisiz olma’ ve ‘bir seyi bilmeme’ ile es anlaml1 gibi goriinse de salinda Islami
telakkide bu kavram bir diistinme bi¢imi, bir anlayis ve inang sekli, bir yasam tarzidir.
Dolayistyla Islam 6ncesi donem igin “cahiliye” kavrammin kullanilmis olmasi, toplumun
“mutlak manadaki bilgisizlik ve cehaletten ziyade, Rabbani terbiyeden uzak oluslarindan

390

ve Allah’la birlikte baska ilahlar da edinmis olmalarindandir.”™ Ciinkii ‘cehl’in kdkeninde

bilmemenin yani sira bildigi halde bilmezlikten gelme, tanimama, hafife alma, kaba saba

¥ fbon Manzur, Lisanu’l-Arab, (=) =) c. 11, s. 129; Cevheri, es-Sthdh, (s <ils :Jeall) s. 1663;
Firtzabadi, el-Kdmiisu’I-Mubhit, (e 12) s. 980; Ragib el-isfehani, el-Miifidat, (a2 e 543 515 5 5) 5. 209.
3% Lisanu’l-Arab, c. 12, s. 417; FirGzabadi, el-Kamiisu I-Muhit, s. 1140.

3% Saffet Sancakli, Hz. Peygamber’in Mesajlarinda Ornek Toplum, 1st 2017, s. 34.

3% Mustafa Akman, Kur’an’da Cehalet-Cahil-Cahiliye, st. 2005, 5.12-13.
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davranma gibi anlamlar1 da vardir.*®' Buna gore “cahiliyye” terimi ile “ilm”in zidd1 olan
“cehl” kastedilmemis; sefihlik, haydutluk, putperestlik kastedilmistir ki bu da Islam’in
z1ddidir.* Bu vyiizden cahiliye toplumunun hayat tarzina cogunlukla medeniyetten
yoksunluk yani ‘bedevilik’ hakim oldugu i¢in bu toplumun deger yargilarina, ahlak
kaidelerine, inanis, diisiiniis ve davranig bigimlerine yon veren kanunlart da o nispette

sekillenmistir.

Bedeviler, ¢l ortaminin olumsuz ve zor sartlarinda hayat siirmeye calisan, bu
zorlugun neticesinde de zorbaliga ve siddete meyilli olan kisilerdir. Bu nitelikleri
vesilesiyledir ki bedeviler sert, kaba, kirici, saldirgan bir yapiya sahiptirler. Geleneklerine
stk sikiya bagli, degisime karsi, bu sebeple bilmedikleri her seye diismandirlar.””® Bunlar
gbcebe ve yar1 gogebe hayat yasayan kabilelerden olusur. Cevrelerinde yerlesik konumda
yasayan insanlara gore medeniyet bakimindan daha geridirler.*** Hz. Peygamber dahi
bedevilerin sert mizagli, acimasiz, inatgt ve kibirli olduklarini bazi hadislerinde beyan
etmistir.’”> Iste bu sebeple Islam dncesi Arap toplumunun yasam tarzi ve tarihi “cahiliye”

kelimesiyle ifadelendirilir.

“Cahiliye” kelimesi ya da “cahiliye ¢ag1” ifadesiyle genel olarak Hz. Muhammed’e
peygamberlik gorevi verilmeden 6nceki dénem kastedilmis olur.’’® Olumsuz bir anlam
icerigine sahip olan “Cahiliye” kelimesi, Islam’dan 6nceki Arap toplumunun kiiltiir,
inanig, yasayis ve davranis bigcimlerini ifade eder. Kavram olarak Kur’an’da da gegen bu
kelime ‘cahil’, ‘cehll’ ve ‘cehalet’ kelimelerinde oldugu gibi “ce-hi-le” (J¢>) kokiinden
gelir. Bu fiilden tiireyen Cahiliye kelimesinin liigat kitaplarindaki sozliik anlamlarina
bakildiginda birgok degisik anlaminin oldugu goriiliir.” Ancak kelimenin kokii olan
“cehl” in basta gelen en 6nemli iki anlami vardir ki bunlarin birincisi ilmin ve bilmenin

zidd1 olan bilgisizlik, bilmemek, tanimamak, kabul etmemek; ikincisi de siddet, zorbalik,

¥! Lisanu’l-Arab, c. 11, s. 129.

392 Ciircani, er-Ta rifét, s. 82.

3% Adem Apak, Kur’'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer Yay., 2. Baski, Ist. 2018, s. 23.

3% Mustafa Fayda, “Cahilive”,DIA, c.7,s.17.

3% Buhari: Mendkib I; Megazi 74; Miislim: iman 81-85-87-88-91.

3% Adem Apak, Kur’'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 13.

397 Kelimenin degisik anlamlari icin bkz: El-Cevheri, Ebu Nasr Ismail b. Hammad, Tdcii 'l-liga ve Sthéihi’l-
Arabiyye, (thk. Ahmed Abdilgafur Attar), 2. Baski, Beyrut 1989, “chl” maddesi, c. 4, s. 1663; Zebidi, Seyyid
Muhammed Murtaza, Tdcu’l- ‘Ariis min Cevahir’l-Kamis, (thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi ), Kuveyt
1993, “chl” maddesi, c. 28, s. 255-257; Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem,
Lisanii’l- ‘Arab, “chl” maddesi, Beyrut, ts, c. 11, s. 129 (Daru Sadir); Ragip el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin
b. Muhammed b. Mufaddal, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, “chl” maddesi, s. 209. (Mektebe Nizar Mustafa
el-Baz); Firlizabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kdb, el-Kdamiisii’l-Muhit, Dimask 1998, s.
980-981 (Miiessesetli er-Risale).
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kabalik ve barbarliktir.**® Eski Arap siirlerinde de “cehl” kelimesinin bilgisizlikten ziyade
kontrolsiiz bir sekilde 6fkeyle hareket etmeyi, siddet ve saldirgan tavirlar sergilemeyi ifade
ettigi goriiliir. Hatta Araplar bu tiir kaba davranis 6rneklerini kendileri icin bir gilic ve
fazilet olarak gormiislerdir. Nitekim Taglib ve Bekr kabileleri arasinda meydana gelen
Besus harbi dolayisiyla “cehl”in bu anlama geldigi meshur Mualldka sairi Amr b.

Kiilstim’iin siirine s0yle yansimaktadir:
Lalalall dea (358 Jeaid, e aal Gleay YY)

Biri kalkip hele bize bir cahillik etsin,

O zaman biz cahillikte biitiin cahillerden daha baskin gzkarlz.399

Kimse bize zorbalik etmeye kalkmasin,
O zaman her zorbadan daha zorba oluruz.

Modern arastirmacilarin goriisii de bu dogrultuda olup, “bilgisizlik cag1” seklindeki
anlayisa, Cahiliye siirlerinden, Kur’an ve hadislerden de ornekler getirerek Cabhiliye
dénemini “barbarlik dénemi” olarak tanimlamuslardir.*® Ragib el-Isfehani ise ‘cehl’in ii¢
anlami oldugun soOyler. Bunlar; 1. Nefsin bilgiden mahrum kalmasi (asil anlam), 2.

Gergegin ziddi olan bir seye inanma, 3. Yapilmasi gerekenin tam tersini yapma.**!

Kavram olarak “cahiliye” kelimesinin 1stilahi anlamina bakildiginda ise onun daha
cok, Araplarm Islam’dan &nceki dénemi ile Islam’dan sonraki dénemlerini tefrik igin
kullanildig: goriiliir. Hatta sahabiler kendileri dahi Islam’dan 6nceki déneme ait olaylardan
bahsederken ya da yaptiklari islerin Islam’a gére hiikiimlerini sorarken “Cahiliye”

kelimesini kullanmuslardir.**?

Cahiliye kelimesinin hangi anlamlara gelebilecegi konusunu degerlendirdikten
sonra, kavram olarak “Cahiliye donemi” nin mutlak manada bilgisizlik anlamina gelmedigi
ama vahgset, siddet ve barbarligin hiikiim siirdiigi donem olarak tanimlanip isimlendirildigi

goriiliir. Aynt zamanda “Cahiliye” ifadesi, bu donem insaninin Allah’a gerektigi gibi

3% {brahim Sarigam, Cahiliyenin Asr-1 Saadete Doniistimiinde Kur’an’in Rolii, 1II. Kur’an Haftasi
Sempozyumu (13-19 Ocak 1997), Ank 1998, s. 19.

3% Ez-Zevzeni, Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ahmed, Serhu 'I-Muallakdti’s-seb’, Beyrut ts. (Daru Sadir), s. 120;
Saricam, a.g.m.,s. 20.

% Tgnace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, (haz: Akif Kireggi, cev: Azmi Yiiksel-Rahmi Er), imaj Yay.,
Ank 1993, s. 16.

1 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 209.

402 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DIA, c. 7, s. 17; ayrica konuyla ilgili genis bilgi icin bkz: Mustafa Cagrici,
Kur’an’in Gelis Ortanminda Ahlak ve Insan Iliskileri, Kuramer Yay., Ist 2017, s. 29-71.
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inanmadiklari, putlara da tapmak suretiyle O’na ortaklar kostuklari, saldirgan tavirlarla
siiklinetten uzak olduklari, giicliilerin zayiflar1 ezdikleri, kisacast emniyetten, adaletten,
nezaketten, sefkat, merhamet vb. niteliklerden yoksun bir hayat yasadiklar1 donemin de

ismi olmustur.*”

Bazi aragtirmacilar cahiliye kelimesiyle ilgili farkli yorumlarda bulunurlar. Onlar,
eski Arap siirlerinde “cehl” kelimesini, “ilm”in, bilgisizligin yanit sira “hilm”in de, yani
yumusak huylulugun, sabir, siikinet, akil ve teenni ile hareket etmenin de ziddi olarak
goriirler. Buna gore “cehl”, azginhik, zorbalik, inatgilik, vahset, siddet ve barbarlik
demektir. Cehl kelimesi bu anlamiyla ele alindiginda Cahiliye ¢agi, vahsetin, siddetin ve
barbarligmn hiikiim siirdiigii donem demektir.*** Bu dénem Arap toplumunda “cehl”, yani
siddet, saldirganlik ve zuliim, insanla biitiinlesmis ve kisi i¢in bu bir fazilet addedilerek
oviing payesi halini almisken, bunun ziddi olan “hilim” yani sakinlik, agirbashlik, bir
baska ifadeyle medeni olma hali aptallik, ahmaklik ve acizlik olarak goriilmiistiir. Halbuki
medeni bir durusu ifade eden “hilm” tabiri Kur’an’da, hadislerde ve eski cahiliye
siirlerinde de cehl’in zidd1 olan “ilm”in yerine kullanilmis ve bdylece “hilm”, 6fkesini

dizginleyebilen medeni ve olgun insanin vasfi ve ahlaki olmustur.**

Nefsi ve tabiati, 6fkenin heyecanma karsi kontrol etmek,*? 6fke siddetlendiginde
ona hakim olmak ve yatismak®”’ anlamina gelen “hilm”, Gazali’ye gore asla kisinin
giigsiizliiglinden veya acizliginden kaynaklanan bir zillet durumu degildir. Aksine halim,
kendisine kotiiliik ve haksizlik yapilmis olsa bile sabreden; intikam alma giicli ve imkani
varken, fevri davranis ve saldirgan tavirlar gsteren degil,*”® bilakis medeni davranislar
sergileyen ve affedebilen kisidir ki aslinda bu miittakilerin éizelligidir.“o9 Bu manada,

kullarmin gilinah ve isyanlarindan dolayr hemen gazap etmeyen, onlar1 cezalandirmakta

403 Mustafa Fayda, “Cahilive”, DIA, ¢. 7, s. 17-19; Adem Apak, Kur’an’in Gelig Ortaminda Avap Toplumu,
s. 16.

% Fayda, a.y., s. 17-19.

45 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 15-16.

46 Ragip el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 253.

7 Ciircani, et-Ta rifdt, s. 82.

% Gazali, Eba Himid Muhammed b. Muhammed, (6. 505/1111), JhyduUliimi’d-Din, (thk. Zeyniiddin Ebu’l-
Fadl Abdurrahman b. El-Hasen), Beyrut 1982, c. 3, s. 179-180. (Dér el Ma’rife)

9 ibn-i Acibe, Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, c. 2, s. 201-205; San’4ni, Abdiirrezzak b.
Hemmam, (6. 211/826), Tefsiru Abdiirrezzak, (thk. Mahmud Muhammed Abduh), Beyrut 1999, c. 1, s. 412-
413. (Dar el-Kiitiibii’l-Ilmiyye); Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 1, s. 381; Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-
Tevil, c. 2, s. 38; Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’an, c. 5, s. 317-322; Halebi, Ahmed b. Yusuf b.
Adbuddaim el-Ma’riif bi’s-Semin, (6. 756/1355), Umdetii’I-Huffdz fi Tefsiri Esrdfi’l-Elfdz, (thk. Muhammed
Basil Uyiini’s-Std), 1. Baski, Beyrut 1996, c. 3, s. 401-402. (Dar el-Kiitiibii’l-Ilmiyye).
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acele etmeyen, ¢ok sabirlt ve hilim sahibi olan Allah Teala’nin Esma-i Hiisna’sindan biri

de (sl “el-Halim” dir.*"
3.1.1. Cahiliye Toplumunda Sosyal Hayat

Araplar, “bedeviler” ve “hadariler” olmak tlizere iki kisma ayrilirlar. Col sartlarinda
gbcebe hayati yasayan, avlanarak, hayvancilik yaparak, kervanlara baskin diizenleyerek
gecimlerini temin edenlere bedevi; koy ve sehirlerde yerlesik hayat yasayan, tarim, ticaret

ve el sanatlari ile gecimlerini temin edenlere de hadari denir.

Arap toplumunda en biiylik birlik kabiledir. Diger alt boylar da kabileden dogar.
Her kabilenin kendine ait bir bolgesi, iizerinde yerlesip miilk edindigi bir topragi vardir.
Bedevilerde ise sosyal birim fert degil, bir topluluktur. Bu yiizden kabile, sahislarin 6zel
miilkiyeti degildir. Otlak ve su kaynaklari miisterek miilkiyete sahip olan yerlerdir. Kabile,
ya maddi bakimdan zengin olan veya gdzii pekliligi ve sahsi yetenekleri vesilesiyle sohret
sahibi olan kisiler tarafindan idare edilir. Bunlara “seyh”, “reis” veya “seyyid” denir. Eger
bu kisiler kabilenin ileri gelenleri olarak esit 6zelliklere sahipse o zaman en yasl olan {iye
bagkanliga getirilir.*'' Kabile hayatinda bagkan olarak segilebilme isi, babadan ogula da
gecebilir fakat bu kesinlikle uygulanmas1 gereken bir kural degildir. Kan bagindan ziyade
reislik i¢in gerekli sartlar1 tagiyan ve bunun ig¢in biitiin hiiner ve meziyetleri kendisinde

bulunduran sahislar riyasete getirilir.*'?

Cahiliye doneminde kabilelerde bagimsizlik anlayisi, yani baska herhangi bir
kabileye baglanmadan kendi basina buyruk yasama fikri hdkimdi. Zaten bu hiir ve egemen
olma tutkusu Araplarin en Onemli sosyal Ozelliklerinden biridir. Hatta bu ozellikleri
sebebiyledir ki Araplar uzun yillar diizenli devlet kuramamuslardir.*'® Sosyal hayat
acisindan bakildiginda Cahiliye devri insaninin toplum i¢indeki yasam bicimi, ¢ol
hayatindan kaynaklanan kabile sistemidir. Diger bir ifadeyle kabile, ¢6] hayatinin temelini

414

olusturur.” ™ Ciinkii ¢6liin mesakkatli ortaminda, sadece ¢ekirdek aile denilen en kiiciik

birim ile bu hayat1 siirdiirmek miimkiin degildir. Onun i¢in bu kii¢iik aileler, kan bagina

19 Zeccac, Ebt ishak Ibrahim b. Es-Serd, (6. 311/923), Tefsiru Esmdi lldhi’l-Husnd, (thk. Ahmed Yusuf ed-
Dekak), 5. Baski, Beyrut 1975, s. 45-46; ibn-i Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 12, s. 146.

1 Cevad Ali, El-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam, Beyrut 1993, c. 1, s. 509-513; Corci Zeydan, Islam
Medeniyeti Tarihi, (gev: Zeki Megamiz), Ist 1970, c. 4, s. 46; Abdiilkerim Ozaydin, “Arap” maddesi,
Islam’dan Once Araplarda Sosyal ve Iktisadi Hayat, DIA, Ist 1991, c. 3, s. 321.

12 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, (¢ev: Hakki Dursun Yildiz), ist 1979, s. 27.

*13 Hiiseyin Algil, Islam Tarihi, c. 1, s. 92-93.

414 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 162.
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dayali birlikler seklinde bir araya gelerek, yillarin da tecriibesiyle ¢dl ortamina en uygun

yasama bi¢iminin kabile hayat oldugunu kabul etmistir.*'’

Sosyal bir yap1 olarak asirlardir mevcudiyetini devam ettiren Arap toplumundaki bu
kabileler rastgele, kuralsiz ve diizensiz sekildeki olusumlar degil, aksine belli kurallar
cergevesinde birlikte yasanilan ve sosyal diizeni olan olusumlardir. Kabileler belki de bu

diizenleri sayesinde varliklarini asirlarca muhafaza edebilmislerdir.

Kabilenin mensubu olan her bir sahis, ne yapmast ve nasil hareket etmesi
gerektigini gayet iyi bilir ve kabilesine goniilden baglhidir. Konulmus olan kurallara
tereddiitsiiz tabi olur. Kabilenin orf, adet, gelenek ve goreneklerine gore hareket etmeyerek
kabilenin serefine leke getiren kisiler ise kabile tarafindan diglanip tecrit edilir. Ayrica
bunlar tarid ve la’in olarak pazar ve panayirlarda ifsa edilerek duyurulur. Himaye denilen
¢ol giivenlik sisteminden mahrum olur ve soyuyla tiim baglar1 kesilir. Bu ise o sahis icin
oliim ilan1 anlama gelir. Ozellikle ¢l ortamindaki bir kabile iiyesi icin bu hale diisiip tek
basina birakilmak, tehlikelere maruz kalip 6lim endisesi yasamak en biiyiik felakettir.*'®
Ciinkii bir bedevi canin1 ve malini ancak kabilesi sayesinde koruyabilir. Ozellikle ¢ol
ortaminda bedevilerin, sosyal hayatta kendilerine bir yer bulabilmeleri ve yasamlarini
devam ettirebilmeleri topluluk halinde yasamalarma baghidir.*'” Tecrit edilmis bir kabile
mensubunun basina bir sey gelse, artik kabile ona arka ¢ikmayacagi icin bu sahis can

giivenligini temin i¢in bagka bir kabileye siginmayi talep edebilir.*'®

Cahiliye doneminde sosyal hayatin kurallarina, gegmis atalarin 6rf ve adetleri yon

vermistir. Buna gore mesela farkli nikah sekilleri mevcuttur.*"’

Islamiyet gelmeden &nceki Arap toplumunun inanglarmi, sosyal hayatlarmi ve
yasam bic¢imlerini i¢ine alan bir kavram olan Cahiliye kavrami, aym1 zamanda kiiltiirt,
aligkanliklar1 ve bir takim uygulamalr da ifade eder. Mesela kibir-gurur, kan davasi, igki,
kumar, zina, hirsizlik, yetim mali yeme, kabile taassubu vs. tarzindaki aligkanliklar birer

cahiliye adeti olarak kabul edilmistir.

3William Montgomery Watt, Peygamber ve Devlet Adami Hz. Muhammed,(¢ev: Unal Caglar), Ist 2001, s.
54-55.

16 Cabiri, Muhammed Abid, Fikru Ibn Haldiin el-Asabiye ve’d-Devle (ibn Haldun’un Diisiincesi Asabiyet ve
Devlet, (¢ev: Muhammed Celik), ist 2018, s. 308; Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, c. 4, s. 33; Adem
Apak, Kur’an’in Gelig Ortaminda Arap Toplumu, s. 166-166.

17 Mehmet Boliikbasi, Cahiliye Devrinde Araplar ve Iktisadi Hayat, International of Journal Management
and Social Researches Uluslararasi Yonetim ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Y1l 2020, c. 7, sy., 13, s. 90.

8 Abdiilkerim Ozaydm, “Arap” maddesi, Islam’dan Once Araplarda Sosyal ve Iktisadi Hayat, DIA, Ist
1991, c. 3, s. 321.

1% Bu konuyu “Cahiliye Toplumundaki Menfi Aliskanliklar/Zina” bashiginda ele alacagiz.
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Kur’an’in nazil olmasiyla birlikte insanlar, cahiliye donemi diislincesine benzer bos

0

ve yersiz diisiincelere kapilmaktan,*”® bu donemin kurallarina gore yonetilme

isteklerinden,*! eski cahiliye déneminde oldugu gibi acilip-sacilarak sokaga ¢cikmaktan,**

cahiliye taassubundan*®

424

ve cahiliye diislincesinden vazge¢meleri konusunda ikaz

edilmislerdir.

Cahiliye doneminde insanlarin, mensup olduklar1 kabile ile 6viinmeleri son derece
yaygin bir hal almis ve bu 6viinme meselesi, Cahiliye siirinin de en 6nemli konusunu tegkil
etmistir. Hatta bir kisi 6viilmek istendiginde maddi varligiyla degil, cometligi, cesareti,
adaleti vb. kisisel ozellikleri 6n plana ¢ikarilarak oviilmiistiir. Cahiliye donemi kiiltiiriiniin
nesilden nesile aktarimi yazi ile degil, s6z vasitasi ile olmustur. Cahiliye siiri bunun en
belirgin ornegini teskil eder. Bu dénmede yazilan siirlerde genellikle kabileyi 6vmek 6n
plana c¢ikar. Sairlerin biiyiik bir cogunlugu ise yazmis olduklar siirlerle kabileler arasinda
sevgi, dostluk ve barig tohumlar1 ekecegine, bilakis diismanlik ve savas ¢agrisimi yapan
siirler kaleme almuslardir.**® Bu sebepten cahliye donemi Arap kabileleri arsinda savas hig

eksik olmamuistir.
3.1.2. Cahiliye Toplumunda Asabiyet

A-s-b (—=c) kokiinden gelen “asabiyet”, ayni soydan gelenlerin veya bir bagka
sebeple aralarinda yakinlik bulunanlarin, muhaliflerre karsi birlikte hareket etmelerini
saglayan dayanisma duygusudur.*”® ‘Isibe (4duac), “basa sarilan sarik, sargi, tiilbent”*?’
anlamlartyla beraber, insan olsun hayvan olsun on ile kirk kisi arasindaki topluluk-cemaat
demektir.**® “Asabe” ise baba tarafindan kan bag1 bulunan kimselerin meydana getirdigi

topluluk demektir.**

420 Al-i imra (3): 154.

2! Maide (5): 50.

22 Ahzab (33): 33.

423 Fetih, (48): 26.

% Tabersi, Mecmeu 'l-Beyan fi Tefsiri’I-Kur’an, c. 2,s. 337, ¢. 3, 5. 290, c. 8, s. 118, ¢. 9, s. 160; Sealibi,
Cevdhiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 2, s. 128, 392, c. 4, s. 346-347; Bikai, Burhaniiddin Ebu’l-Hasen
Ibrahim b. Omer, (6. 885/1480), Nazmii d-Diirer fi Tendsiibi ’l-,éfydti ve’s-Stiver, Kahire tsz, c. 5,5s. 98, c. 6,
s. 185, c. 15, 5. 344-345, c. 18, s. 329-330. (Dar el-Kitabi’l-Islamiye).

2 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul Universitesi Yay, Ist 1973, s. 87.

26 Ciircant, et-Ta rifat, s. 162.

7 Ragib el-Isfehanti, el-Miifreddt, s. 568.

28 ibn Haldtn, Mukaddime, (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yay., 7. Baski, Ist 2011, c. 1, s. 94; Ferit
Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, 13. Baski, Ank 1996, s. 396.

2 Zebidi, Tacu'l-Ariis, c. 3, s. 382; Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, c. 1, s. 606; ibn Halddn, Mukaddime, (haz.
Stileyman Uludag), c. 1, s. 94.
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Cahiliye doneminde soy itibariyle baba tarafindan gelen erkek akraba ve
cocuklarin, kavga ve savunma gibi durumlarda birbirlerini destekleyip korumaya
calistiklar1 icin “birbirlerini saran, kusatan ve koruyan” anlaminda asabe (duaz/)
denmistir.*® Zira kabile iiyelerinin dayamismasini ve diger kabilelere karst saldirma veya
savunmada birbirlerine yardim etmelerini temin eden bu asabiyet hissidir. Kabile ve
kabilenin iiyeleri bu his sayesinde savasip can ve mal emniyetine kavusur. Yani kabilede
dayamismanin, feragat ve fedakarligin kaynagi asabiyet olmustur.”' Asabiyette asiri
gitmek olan “taassup” da*? ister hakli olsun ister haksiz, ister zalim olsun ister mazlum,

kabilecilik ruhuyla fanatik bir sekilde taraf tutarak hareket etmektir.**’

Buna gore asabiyet, “aralarinda kan bagi bulunan bir toplulugun biitiin fertlerini
birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlike durumunda onlara kars1 koymaya sevk eden
veya bagka bir topluluk {izerine saldir1 gerektiginde biitiin aile tiyelerinin tereddiitsiiz

99434

harekete gecmesini saglayan birlik ve dayanisma ruhu™"" olarak tarif edilir.

Kur’an, Hz. Peygamber’in i¢inde bulundugu toplumun asabiyetle miicadelesi
noktasinda tebligin ilk adimum, “Miiminler ancak kardestir...”*” ayetiyle atmistir. Bu
konuda ilahi bildirim, hi¢ kimsenin dogustan arti bir degerle dogmadigini, kimsenin
kimseye {stiinliik taslayamayacagini ozellikle vurgulamistir. Bilakis Allah katinda en
degerli ve en {istiin olanin, haram ve giinahlardan uzak durma hususunda titizlik gostererek
duyarli davranan ve Allah’a en giizel sekilde kul olma gayreti i¢cinde olanlarin olabilecegini

bildirmistir.*°

Allah Resiilii ise, asabiyet duygularinin terk edilerek, Kur’an’in ifade ettigi Islam
kardesliginin temel prensiplerini su sozleriyle ozetlemistir: “Ey Kureysliler! Allah sizden
Cahiliye gururunu, kibirlenmeyi ve babalarinizla éviinmeyi kaldirmistir. Biitiin insanlar

Adem ’dendir. Adem ise topraktandir.”*’

0 Cabiri, Muhammed Abid, Fikru Ibn-i Haldiin el-Asabiyye ve’d-Devle, 6. Baski, Beyrut 1994, s. 166-167;
Hayrettin Karaman, “Asabe”,DI4, Ist 1991, c. 3, s. 452.

! Ibn Haldn, Mukaddime, (haz. Silleyman Uludag), c. 1, s. 94.

B2 Zebidi, Tacu'l-Ariis, c. 3, s. 381, (fuasll 23)

3 ibn Manzdr, Lisdnu’I-Arab, c. 1, s. 606; Cabiri, Fikru Ibn-i Haldiin el-Asabiyye ve’d-Devle, s. 166.

% Cabiri, Fikru Ibn-i Haldiin el-Asabiyye ve’d-Devle, s. 167; Ahmet Ates, “Asabiyet”, [4, MEB Yay., Ank
1942, c. I, s. 663; Mustafa Cagric1, “Asabiyet”, DIA, Ist 1991, c. 3, s. 453.

3 Hucurat (49): 10.

¢ Zemahserd, el-Kessdf, s. 1041; Razi, Mefaitihu’l-Gayb, c. 28, s. 139; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, c. 7, s. 86;
Tbn-i Kesir, Tefsiru’I-Kurani’l-Azim, c. 7, s. 386; ibn-i Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 26, s. 262.

7 Buhari: Hac 132, Megazi 78; Miislim: Hac 147; Tirmizi: Tefsiru’l-Kur’an 10; Ibn-i Mace: Menéasik 76,
84.
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Kabile asabiyeti glinimiizle kiyaslandiginda, asir1 kavmiyet¢ilik denilen ve
sosyolojinin de temel kavramlarindan biri olan “irk¢ilik™ ile benzerlik arz ettigi goriiliir.
Ancak kabile asabiyeti bugiinkii irk¢iliga nazaran daha dar anlamhdir.®® Ciinkii asiri
kavmiyetcilik seklinde ifade edilen 1rkg¢ilik, taassup derecesinde bagli olmayr ve kendi
irkin1 diger irklardan {stiin gérmeyi gerektirir. Aslinda kabile asabiyetinde de kabileyi
digerlerinden {istiin tutma anlayis1 mevcuttur. Fakat irkcilikta sadece kendi irkint 6ne
cikararak diger irklara gore daha iistiin bir konumda olduguna inanma ve bu inangtan

kaynaklanan diismanlik meydana getirme seklinde sovenizm boyutu da vardir.**’

Asabiyetin, ‘aralarinda kan bagi bulunanlardan olusan topluluk’ tarifinde oldugu
gibi, Ibn-i Hald(in da asabiyette kan baginin insanlik icin tabii bir bag oldugunu sdylemis
ve “insanin bir yakinina herhangi bir haksizlik yapilmasi durumunda, kan baginin etkisiyle
hemen bu haksizligin son bulmasini ister” seklinde bir yaklasimda bulunmustur.**
Bununla beraber Ibn-i Hald{in, bahsettigi kan bag1 esasina dayali hakiki asabiyetin yaninda
bir de hiikmi asabiyetten bahseder. Bunun da ya Cahiliye Araplarinda kabile veya
sahislarin yardimlagma, dostluk ve ittifak antlagmalar1 olarak ifade edilen hiljL4 4 ya azat
olmaktan veya miivalat sozlesmesinden dogan hiikmi akrabalik bagi olan veld***, ya da
Araplar arasinda yaygin bir himaye milessesesi olan civdr'® vb. kabile katilimlari
sayesinde oldugunu soyler.*** Gerek hakiki gerek hiikmi olarak nitelenen bu tiir asabiyet
cesitlerinden sonra asabiyetin sadece “ayni soya mensup olanlarin dayanismasi” seklindeki
taniminin yerine, soy birligiyle beraber, hatta onun da daha iistiinde olarak ister ayni
soydan gelsin ister farkli soydan, biitiin kabile mensuplarinin bir inang ekseninde birleserek
manevi bir glic meydana getirmeleridir. Bu durumda da asabiyet biyolojik degil
445

psikolojiktir. Yani gercek akrabalik yerine, akraba olduguna inanmadir, inang birligidir.

Aslinda bu konuda Hz. Peygamber’in de risalet gorevini yiiklenisinden vefatina varincaya

38 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, DI4, c. 3, s. 453.

49 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Tolumu, s. 201.

40 fbn Haldin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, (thk: Ali Abdulvahid el-Vafi), Misir 1957, c. 1L, s.
484,

! Nadir Ozkuyumecu, “Hilf”, DIiA, st 1998, c. 18, s. 29.

2 Siikrii Ozen, “Veld”, DIA, Ist 2013, c. 43, s. 11.

“3 Ahmet Onkal, “Civdr”, DIA, 1st 1993, c. 8, s. 34.

“* Ibn Haldtin, Mukaddime, c. 11, s. 484-488.

5 Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Diisiince Kitabevi, Ist 2004, s.
17-18.
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kadar gecen siire igerisinde tiim ¢aba ve gayreti, daima inang birligi ve gilizel ahlakin

tesisine yonelik 6rnek bir toplum meydana getirmek ugrunda olmustur.**®

Bu degerlendirmelerden sonra Cahiliye doneminin asabiyet kavramini giinlimiiz
zihin yapisina tasidigimizda bugiiniin milliyetcilik kavramiyla ortiistiigli, ya da bugiiniin
siyasi partileri, mezhepleri, cemaatleri, tarikatlar1 ve ideolojik gruplar ile benzerlik arz
ettigi sOylense de aslinda biitiin bunlar kabile ruhu anlamindaki asabiyetten farklidir.
Ciinkii asabiyette asil olan ayn1 soydan gelmek veya ayni soydan geldigine inanmaktir. Bu
yiizden sadece inan¢ ve menfaat ortaklii sebebiyle birbirlerini destekleyen topluluklari

asabiyet kavramiyla tanimlamak dogru olmaz.**’

Asabiyetin can, mal ve 1rz giivenligini saglamak gibi bazi alanlarda olumlu yonleri
olmakla beraber, genelde haksiz durumda bile olunsa, soy {stiinliigii ve kabilecilik
ruhundan kaynaklanan duygu ile siddete basvurmak gibi zararli yonleri de olmustur.
Ciinkii Cahiliye Arabinin asabiyet anlayisinin altinda, “ister zalim ister mazlum olsun

448

kardegine yardim et” mantig1 yatmaktadir.”" Nitekim Cahiliye doneminde herhangi bir

)

kavga ya da saldir1 durumunda “Ey filan ogullar! Yetisin” seklinde bir ¢agr1 oldugunda
haklilik ya da haksizlik durumuna bakilmaksizin, kabile taassubundan kaynaklanan

asabiyet ile derhal kendi tarafina yardima kosulurdu.

Islam 6ncesinde diisman iki kabile iken Hz. Peygamber’in 6nderliginde kardes ilan
edilen Evs ve Hazre¢ kabileleri arasinda ilerleyen muhabbeti ve dostlugu ¢ekemeyen bir
Yahudinin ortaya fitne tohumlar1 atmas1 sebebiyle iki tarafin da hemen asabiyet damarlari
kabarmis neticede silahlar cekilip kavga baslanmustir. Iste bu da asabiyetin en bariz
orneklerinden biridir. Hatta bu iki kabile bundan dolay1r Hz. Peygamber’in ikazina maruz
kalarak soyle uyarilmislardir: “Ey Miisliiman topluluk! Allah’tan korkun! Ben aranizda
bulunuyorken, Allah sizi Islam’a kavusturmus, onunla miiserref kilmis, Cahiliye
zihniyetinden kurtarmus, kiifiirden uzaklastirmis ve sizi birbirinize dost kilmisken nasil olur

da yine Cahiliye davasiyla birbirinize diisebilirsiniz!"**

6 Tahsin Kogyigit, Asabiyetten Uhuvvete-Medine’'de Hz. Peygamber’in Islam Kardesligine Dayali Bir
Toplum Olusturma Stratejisi Uzerine, D.E.U.LF.D., y11 2015, c. 1, sy., 41, s. 36.

#7 Adem Apak, Kur’an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 203 205; daha genis bilgi i¢in bk: Murat Ergin,
Sivasi ve Itikadi Mezheplerin Dogusunda Kabile Asabiyetinin Roli, Harran Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sanliurfa 2000, s. 21-100. (Basilmamis Doktora Tezi).

8 Mustafa Cagric1, “Asabiyet”, DIA, c. 3, s. 453.

* bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, (thk: Mustafa es-Sakka-ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi), Beyrut
tsz., c. I, s. 205.
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Ozellikle Islam dncesinde bu tiir davranis bigimlerinin mevcudiyeti ve ‘ister zalim
ister mazlum olsun kardesine yardim et’ tarzindaki sOylem ve telakkiler, Cahiliye

déneminin ne tiir bir asabiyet anlayisina sahip olduklarim gdstermektedir.*°

Aslinda Islam’dan 6nceki Cahiliye Araplarmim bir atasdzii olan “zalim de olsan
mazlum da olsan kardesine yardim et” soziinii islamiyetin gelisiyle birlikte Hz. Peygamber
de kullanmistir. O’nun (s.a.v) bu ifadesi ilizerine bir sahdbi, “Ya Rasiilallah! Mazluma
vardim ederiz fakat zalime yardim nasil olur?” diye sorarak Hz. Peygamber’den bu soze
Islami agidan bir agiklama getirmesini istemistir. Hz. Peygamber de “Onu zulmetmekten
altkoyar zulmiine engel olursun. Siiphesiz ki bu ona yardim etmektir.” seklinde cevap
vermistir.**' Boylece Allah Resulii zalimin zulmiine engel olmak suretiyle mazluma da
yardim edilmis olunacagini, ancak engel olma imkani varken zulme engel olmamanin ise
yine bir ¢esit zuliim olacagini ifade etmistir. Ciinkii bir kisiyi yapacagi zuliim ve
haksizliktan korumak ve kurtarmak suretiyle giinaha girmesine mani olmak, onu hem
diinya hem de ahirette ceza gormekten kurtarmak demektir. Bu da zalim i¢in yapilacak en
biiyiik yardimdir. Hz. Peygamber bu ifadesiyle Cahiliye Araplar1 arasinda yaygin bir adet
olan haksizlik iizerine kendi soyuna yardim etme ve kendi tarafin1 destekleme anlayigini

ortadan kaldirmaya ¢aligmistir.

Islam dini geldikten sonra her ne kadar bazi1 benzer davranis aliskanliklar1 goriilmiis
olsa da Islam, bu zihniyetin temelini teskil eden kabilecilik ruhunu, kendini {istiin gérmeyi,
taassubu, asabiyet duygusundan kaynaklanan soy ve neseple dviinmeyi, taraf tutmay1 ve

#2 islam dini, Cahiliye déneminin

Cahiliye davalarii tamamen reddedip yasaklamigtir.
haksiz da olunsa kendi tarafina yardim etme anlayis1 yerine -asabiyet duygusuyla degil-
haksizligin ortadan kaldirilip adalet duygusu ve hakkaniyet Olctileriyle hareket edilmesi
prensibini getirmistir.*> Bu yiizden Kur’an her haliikirda haksizhigin karsisinda durup

kesinlikle adaletli olunmas: gerektigini;*** haksizlik, giinah ve diismanlik {izere degil, iyilik

0 Cabird, Fikru Ibn-i Haldiin el-Asabiyye ve d-Devle, s. 166.

! Buhari: Mezalim 4; Tirmizi: Fiten 68.

2 Fetih (48): 26; Tekasiir (102): 1-8; Ebussuds, Irsddii’l-Akli’s-Selim, c. 8, s. 112; Eb Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, c. 9, s. 497; Halebi, Umdetii’[-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfdz, c. 1, s. 457, Hazin, Liibabii’t-Te vil fi
Medani t-Tenzil, c. 4, s. 170-171; Ibn-i Atiyye, Muharrerii’l-Veciz, c. 5, s. 138; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’'l-Mesir, s.
1324; Kasimi, Mehdsinii’'t-Te vil, s. 5425; Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, c. 14, s. 39-40; Meragi, Tefsiru’l-
Merdgi, c. 26, s. 108-111; Nisaburi, Gardibii ’I-Kur an ve Ragdibii l-Fiirkn, c. 6, s. 151.

33 Suyiti, ed-Diirrul -Mensiir fi Tefsiri’I-Me’siir, ¢. 7, s. 560-562; Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I'rdabuhi, c. 5,
s. 35; Bursevi, Rithu’l-Beydn, c. 9, s. 73; Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku'’t-Te vil, c. 3, s. 352; Vehbe
Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, c. 13, s. 564-565.

% Nisa (4): 58, 135; Maide (5): 8, 42; A’raf (7): 29, 181; Nahl (16): 90; Sad (38): 26; Stra (42): 15; Hadid
(57): 25; Miimtehine (60): 8.
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ve takva lzere yardimlagilmasi gerektigini acgik bir sekilde beyan etmistir.*> Hz.
Peygamber ise haksiz olunmasina ragmen bir kimsenin kendi tarafina yardim etmesi
hususunu “asabiyet” olarak tavsif etmistir.*>® Hatta bu tiir temayiiller gosterip asabiyet
duygusu ve kabilecilik ruhu ile hareket eden, asabiyet ugruna savasirken ya da asabiyet
davasi giiderken olen kimsenin Islam iizere degil, Cahiliye iizere oldiigiinii ifade

etmistir.*’

Hz. Peygamber’in yerdigi ve ortadan kaldirmaya ¢alistig1 asabiyet, haksiz olunmasi
durumunda dahi kendi tarafini tutup ona yardim etme tarzindaki Cahiliye asabiyetidir.
Yoksa kiginin kan bagi olan bir yakinina mesru g¢ercevede yardim etmesini yasaklar
mahiyette degil, aksine yakinlara yardim ederken adaletli olmayi, onlara iyilikle muamele

458

etmeyi, onlar1 koruyup gdzetmeyi Onceler mahiyettedir.”® Hatta Islam dini, soyla ve

akraba ile irtibatin kesilmesini iyi karsilamamistir.*’

Miisliimanlara soy {stiinliigii
diisiincesi yerine, akrabalik baglarinin siirdiiriilmesini tesvik eden sila-i rahmi, dini ve

ahlaki bir sorumluluk olarak ytiklemistir.

Buradan da anlagildigma gére islam dini ve bu dinin Peygamberi Hz Muhammed
(sav.), asabiyeti tamamen ortadan kaldirmaya calismamistir. Ciinkii kabile dayanismasi
anlamindaki asabiyet, kabile hayatinin ayrilmaz pargasi, kabile ve asiret hayat1 yasayan
toplumlarin cografi, sosyolojik ve psikolojik birer gercegidir ki zaten teblig de bu gercege
uygun olarak yapllmlstlr.460 Dolayistyla Hz. Peygamber (sav.), cinsiyetci ve hiyerarsik bir
toplum o6zelligi gosteren Cahiliye zihniyeti ile daima miicadele i¢cinde olmus ve iistiinliik
olgusunun soy, nesep, asiret ve kabile vs. nezdinde olmayacagmin bilgisini ve inancinm
yerlestirmistir. O (sav.), herhangi bir kavme mensup olmanin da kendi basina bir deger
ifade etmeyeceginin, ama asil deger ifade edecek olan seyin, kisinin imanmin ve bu
imandan kaynaklanan takva ve giizel ahlakinin olacagi vurgusunu yapmustir.*®' Taassup,

asabiyet ve kabilecilik gibi kavramlar ele alindiginda, Hz. Peygamber’in farkli ideoloji ve

3 Maide (5): 2.

*° Eb Davud: Edeb 112.

7 Miislim: Imare 57; Ibn Méce: Fiten 7; Nesai: Tahrim 28.

8 fon-i Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 14, s. 254-260; ibn-i Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 7, s.
2298-2299.

9 Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 2, s. 388; Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdami’l-Kur’an, c. 6,s. 7.

40 Adem Apak, Hz. Peygamber(s.a.v)’in Asabiyetle Miicadelesi, Diyanet Ayhk Dergi, Haziran 2013, sy.,
270, s. 15-18.

! Bayram Kanarya, Hadislerde Asabiyetin Reddi ve Birlikte Yasama Ahlaki-Cahiliye Asabiyetinden Islam
Toplumuna Dogru, Sarkiyat [Imf arastirmalar Dergisi, Agustos 2018, cilt, 10, sy, 3, s. 831.
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gruplar1 ayni gaye ve inang birligi etrafinda toparlayip bdylece yeni ve drnek bir toplum

meydana getirdigi ise siiphe gétiirmeyen bir gergekliktir.**

Cahiliye donemi Araplarinda soyla, neseple dviinme ve iistiin olduguna inanma
anlayis1 bu kadar ileri seviyede iken, bu anlayisin ortadan kalkmasi da cok kolay
olmamstir. Hz. Peygamber bu anlayisin tezahiirii olan asabiyeti kinayarak bunlarin Islami
telakkiye ters diistiiglinii sik sik dile getirmistir. Bu manada asabiyeti bir kisinin, kavminin
haksiz davasina arka ¢ikmasi olarak nitelerken,*® bunun ne kadar kétii bir sey oldugunu
ifade etmis*®* ve cahilive davaswla hak iddia eden bizden degildir*® diyerek kabile
taassubuna dayali haksiz yardimlagmalar1 kaldirmayir hedeflemistir. Ciinki bu haksiz
yardimlagmalar, asabiyetin bir neticesi olarak intikam alma diislincesine doniigmiis,
intikam diislincesi de kan davalarin1 beraberinde getirmis ve bodylece kabileler arasi
savaslarm ardi arkasi kesilmemistir. Iste aslinda Hz. Peygamber kabile &viinmelerini ve
asabiyeti ortadan kaldirmayi hedeflerken, bu tiir kotii hasletlerin yiiziinden kabileler
arasindaki diigmanlik ve intikam duygularini ortadan kaldirmanin gayreti i¢cinde olmustur.
Ayrica Allah’a sirk kosulmamasi, haksiz yere adam oldiiriilmemesi, zina ve hirsizlik
yapilmamasi ve kadinlara iyi davranilmasi gibi hususlar1 gerek Mekke’nin fethinde gerek

Veda Hutbesi’nde siimullii bir sekilde dile getirmistir.**®

Cahiliye donemi Araplarinda toplumun bireyleri arasinda fazilet bakimindan
farkliliklarin s6z konusu olmasi vesilesiyle bir kabilede serefli kabul edilen birinin
Oldiirtilmesi durumunda katilin kabilesinden de san ve seref sahibi birinin 6ldiiriilmesi
yoluyla kisas uygulanmasi veya o bir kisini yerine daha fazla kisinin Oldiiriilmesi
istenirdi.*®” Halbuki islam, “Hicbir giinahkdr baskasinin giinahimi yiiklenmez” beyani ve
prensibiyle sugun ve cezanin ferdiligine dikkat cekerek,*®® Cahiliye dénemindeki kan
davalarinin 6niine gecilmesi hususuna 6nemli bir boyut kazandirmistir. Buna gore kan

davasi uygulamalarinin son bulmasi i¢in kisas islemini maktuliin yakinlar1 degil ancak

2 Sahin Ugar, Tarih Felsefesi A¢isindan Islam’da Miilk ve Hilafet-Medine’yi Yeniden Kurmak, iz Yay., Ist
1996, s. 38.

“> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 107; Ebi Davud.: Edeb 112.

“6* Buhari: Menakib 8.

“%> Buhari: Cenaiz 29.

6 Byhari: Hac 32, Megazi 78; Miislim: Hac 147; ayrica bkz: Cahiz, Eba Osman Amr b. Bahr, (5. 255/869),
el-Beydn ve 't-Tebyin, (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), 7. Baski, Kahire 1998, c. 2, s. 31-33. (Mektebe
el-Hanci);Ibn-i Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Haccetii’l-Veda, (thk. Halid Ebu Salih), 1. Baski, 1996, s. 316 ve
333; Biinyamin Erul, “Veda Hutbesi”, DIA, ist 2012, c. 42, s. 591-593.

*7 Miinteha Masali, Mukayeseli Hukukta Oliim Cezasi ve Islam Hukuku A¢isindan Degerlendirilmesi,
(Basilmamis Doktora Tezi), M.U.S.B.E. Ist 2002, s. 218.

98 Tbn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 3, s. 383-384.
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devletin gerceklestirebilecegi kurali getirilmistir. Yani Islam hukukuna gore sugc isleyen
birine ceza verilmesi hususu ve sorumlulugu kisilerden veya kabilelerden devlet otoritesine
intikal ettirilmistir. Boylece intikam duygulari sosyal diizeni bozmadan hukuka gore mesru
sinirlar iginde bastirilmaya g¢alisilmistir. Kisasin infaz meselesi artik sahis ya da kabile
nezdinde degil de hukuki yolla devlet tarafindan gergeklestirildigi i¢cin yeni yeni kan

davalarinin 6niine gecilmis ve bdylece kabile savaslarinin sebebi de ortadan kalkmustir.*®’

Hz. Peygamber asabiyetin, kabile taassubunun ve kabilecilik ruhundan kaynaklanan
intikam duygusunun ve biitiin bunlarin da tezahiirii olan kan davalarinin ne kadar kot
oldugunu dile getirirken bu tiir meselelerin ¢oziimlerini kisi ya da kabilelerin sahsi

egolarma birakmamis ve bunlari Islam hukuku cercevesinde ¢oziime kavusturmustur.
3.1.3. Cahiliye Toplumundaki Menfi Uygulamalar
Kiz Cocuklarnin Katledilmesi

Cahiliye doneminde bazi sebeplerden dolayr kiz c¢ocuklarmin diri diri topraga
gomiilmesi gibi son derece ¢irkin ve vahsi olan bu adet yaygindi. Kimi daha sonra bu
kizlar yiiziinden bir utang yasama korkusu, kimi esir diisiip pazarlarda cariye olarak alinip
satilma kaygisi, kimi yoksulluktan dolay1r onu besleyememe endisesi, aglik korkusu, kimi
de melekleri Allah’in kizlar1 kabul ettiklerinden kendi kizlarmmi da meleklerin arasina

katmak {izere “onlar Allah’a daha layiktir” diisiincesiyle yaparlardi.*”’

Bir adamin kiz1 dogdugunda onu hemen 6ldiirmek istemezse, ona ylinden yapilmis
bir iist elbise giydirir ve ¢olde koyun-deve giittiiriirdii. Oldiirmek istediginde ise ona alt1
yasina kadar bakar sonra bir gilin annesine onu temizleyip siislemesini sdylerdi. Ardindan
da akrabalarina gezmeye gotiirece§im diye sahrada daha onceden kazip hazir ettigi
kuyunun basina gotiiriir, icine atar ve diri diri gomerdi. Diger bir rivayet de sudur ki,
hamile kadinlar dogumlar1 yaklastiginda bir ¢ukur hazirlarlar, agrilar1 arttiginda o ¢ukurun
basina giderlerdi. Eger kiz dogururlarsa ¢ocugu oraya atip gomerler, erkek olursa alip

gelirlerdi.*”!

% Miinteha Masali, a.g.e.,s. 225-226.

70 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c. 4, s. 601; ibn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Mecid, c. 10, s. 577; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, s. 276.

41 Zemahseri, El-Kessdf, s. 1182; Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 31, s. 70-71; Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-
Kur’an, c. 22, s, 102; Ebussutd, Irsddii’l-Akli’s-Seliim, c. 9, s. 115; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, s.
276, 277.
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Cahiliye Arap toplumu, erkek egemen bir toplum oldugu i¢in erkek ¢ocuklari ¢ok
severler, kiz ¢ocuklarindan da nefret ederler ve nefret ettikleri kizlar1 da Allah’a nisbet
ederlerdi. Iste Kur’an onlarin bu kétii ve vicdansizca uygulamalarini sert bir dille tenkit

etmistir.*’?

Yine bu konuyu Kur’an “Diri diri topraga gomiilen kizlara, su¢cunuz neydi? Hangi
giinah sebebiyle éldiiriildiiniiz? """ diye sorarak ifadelendirmistir. Bu soruyu da dikkat
edilirse 6ldiiren caniye degil, masum yavruya sormustur. Boylece o masumun aslinda
sahipsiz olmadig1, onun sahibinin bizzat Allah oldugu gosterilmis ama esas bunun yaninda
olimii gerceklestiren katilin vicdani sizlatilip haksizligi kendisine hatirlatilmig ve hakkin
huzurunda higbir sekilde savunma yapamayacagi gosterilmistir. Hatta Allah’in onlarla
muhatap bile olmayacagi, onlarin yiiziine bile bakmayacagi ima edilmistir. Bundan dolay1
bu ayetlerde bu algak fiili isleyenlerin 6fkeye ve elim azaba diigar olduklarina dair siddetli

bir sekilde uyari ve tehdit vardir.*’*

Cahiliye donemindeki Araplarin bu ¢irkin adetlerine ve céni uygulamalarina
ragmen bu fiili iyi karsilamayanlar da elbette vardi. Clinkii bir toplum ne kadar bozusmus,
ne kadar kokusmus ve ne kadar sapitmis olursa olsun her seye ragmen yine de iyilik ve
merhamet duygularindan tamamen yoksun oldugu diisiiniilemez. Onun icin koétiliiklerin
zirve yaptig1 bu donemde, mazlum yavrularin bu sekilde 6ldiiriilmesine riza gostermeyen,
buna kars1 ¢ikan ve kiz ¢ocuklarini diri diri gdmiilmekten kurtaran kisiler de olmustur.
Nitekim bu sahislardan bir tanesi Islamiyet déneminde Hz. Peygamber’e gelerek 360 kadar
kiz ¢ocugunu, her birinin karsiliginda iki deve vermek suretiyle bu fiilden kurtardigini ve
bundan dolay1 kendisine bir miikafat olup olmayacagini sormustur. Allah Resulii de ona
‘evet’ cevab1 vererek bunu en biiyiik miikafatinin Islam nimetine kavusmak oldugunu

soylemistir.*”

Yine bu donemdeki insani duygular ve giizel ahldk uygulamalariyla muttasif

sahislardan biri de Hakim b. Hisadm’dir. Onun da hanif inancina gére Allah’a dua ettigi,

fakir ve yoksullar i¢in deve yiikleriyle bagislar yaptig1 ve birgok kéle azat ettigi sdylenir.*’®

72 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’an, c. 8, s. 124; Sa’lebi, el-Kegf ve’I-Beydn, c. 6, s. 23; Seyyid Kutub, Fi Zildli -
Kur’an, c. 4,s. 2177-2178; Begavi, Mealimi't-Tenzil, c. 5, s. 24.
7 Tekvir (81): 8-9.

% {bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, c. 8, s. 333-334;
5 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, ¢. 7, s. 51.
476 Buhari: Zekat 25, Buy@’ 100, Edeb 16; Miislim: iman 185, 194, 196.
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Bazi Araplar da fakirlikten dolay1 acglik korkusuyla ¢ocuklarini 6ldiirmiislerdir.
Allah Teala ise rizki verenin bizzat kendisi oldugunu, fakirlik ve aglik korkusuyla onlarin
6ldiiriilmesinin biiyiik bir giinah oldugunu bildirmis ve bunu kesinlikle yasaklamistir.*’”” Bu
konuda Kur’an gercekten bir rahmet, Islam biiyiik bir nimet olmus ve Cahiliye Araplarinin
kiz ¢gocuklarina uyguladigi bu zulmii ortadan kaldirmigtir. Boylece bir adamin kiz evladinin

dogmasinin koétii ve utanilacak bir hadise olmadig1 anlayisini getirmistir.

Cahiliye donemi Araplarinin bize akseden bu tiir vahset bilgilerinin yaninda,
giinlimiiziin gliya uygar diinyasinda islenen ¢esitli cinayetler nasil izah edilmelidir? Onlarin
o giin asikar olarak ¢ocuklari diri diri gdmmelerinin karsisinda bugiiniin insaninin da kasith
olarak cocuk diigsiirmesi, anne karninda biitiin uzuvlart belirmis oldugu halde c¢elik
makaslarla ¢ocuklarin  kollarmin bacaklarinin  kesilerek kiirtaj yapilmasit nasil
degerlendirilmelidir? Bu uygulamanin adi da, ¢ocugu kasten oldiirmek seklinde cinayet
degil midir? Ya da ajanslarin gectigi gayri mesru birliktelikler neticesinde dogan
cocuklarin ¢oplere atilmalari, apartman bosluklarina birakilmalari, ceninlerin tuvaletlere
atilma haberleri tiiyler lirperten cahiliye vakalar1 degil midir? Veya annenin ya da babanin
kendi gayri mesru iligkisine sahit olan 5-6 yasindaki c¢ocuklarin bogularak kuyulara
atilmasi, vahsice oldiiriilmesi, Cahiliye dénemi insaninin yaptigindan ¢ok farkli bir sey
midir? Kanaatimizce bugiinkii vahsetin boyutu, “Cahiliye” diye isimlendirdigimiz ¢agin

vahsgetinden ve zulmiinden kat kat daha biiyiiktiir.

Cahiliye toplumu ve cahiliye ¢agi denilince, zihnimizde yapmis oldugu ¢agrisim
itibariyle ilk olarak Islam oncesi dénemde yasayan Arap toplumu ve o donem akla
gelmektedir. Ancak Islam’in gelmesiyle, din olarak Islam’1, peygamber ve rehber olarak
Hz. Muhammed’i, kutsal kitap olarak da Kur’an’i kabul etmeyen, heva-heves ve kotii
gidiglerinin karanliklarinda kalmakta israr eden her bir toplumun da Cahiliye toplumu

oldugu gayet rahat bir sekilde sdylenebilir.

Bununla beraber gelenek itibariyle Islam’1 kabul etmis olsa bile, adaletin yerine
zulmiin, merhametin yerine vahsetin hiikiim siirdiigii, dogru olanin yerine sahte ve yanlis
uygulamalarin yapildigi, insani ve ahlaki degerlerden tamamen uzak kalindigi, Allah’a
imanin itiraf edildigi ama Allah yokmus gibi davranislarin sergilendigi toplum da, bir

cahiliye toplumu olarak degerlendirilebilir.

7 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 3, s. 378-379, ayrica bkz: c. 5, s. 26; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b.
Stileyman, c. 1, s. 596-597; Semerkandi, Bahru’l-Ulum, c. 1, s. 523, ayrica bkz: c. 2, s. 267; Said Havva, el-
Esas fi't-Tefsir, c. 3, s. 1790, ayrica c. 6, s. 3021-3022.
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Buna gére cahiliye toplumu sadece Islam oncesi cagda yasayip sona ermis bir
toplum degildir. Aksine her donemde, herhangi bir zaman diliminde, insani, ahlaki ve
manevi degerlerden, ilim, irfan ve iman nurundan uzak, adalet, sefkat ve merhamet gibi

duygulardan yoksun bir toplum da cahiliye toplumudur.
Yaygin icki Kullanim

Arapgada icki icin daha ¢ok bir seyi ortmek, kapatmak, gizlemek anlaminda “hamr”
() kelimesi kullanilmistir.*”® Hamr cogunlukla {iziimden imal edilip icildiginde
sarthogluk vermesi ve sekr halinin akla galip gelmesi, kisinin saglikli bir sekilde

o e . . . . - 4
diisiinmesine engel olup isabetli karar verememesi anlamma gelir.*”’

Cahiliye donemi Araplari, iginde bulunduklar1 toplumsal sartlardan dolayr zevk ve
sefaya asir1 diiskiin olmuslardir. Bunun tabii neticesi de yaygin bir sekilde icki tiiketimi ve
ticaretini beraberinde getirmis olmasidir. Bu dénemde igkiden ve i¢cki meclislerinden o
kadar ¢ok bahsedilmistir ki bunlar Arap siirinin ana temasini olusturan kiiltiir gelenegi

halini almistir.**

Cahiliye doneminde ¢ok farkli meyve ve maddelerden igki imal edilmistir. Araplar
bu ickileri hemen hemen giiniin her saatinde tiiketmistir. Bu kiiltiir 6yle gelismistir ki her
bir vakitte icilen ickilerin ayr1 ayr1 isimleri olmustur. Mesela sabah kahvaltisinda igilen
ickiye sabiih (z s»=) demislerdir.*®' Cahiliye sairi Amr b. Kiilsiim sabah igilen bu sarapla
ilgili bir siir1 sdyledir:

“Haydi, uyan ey dilber, bize biiyiik kadehinle sabah sarabi sun. El-Enderun

sarabindan geriye bir sey birakma.**

Giin ortasinda igilen ickiye “kayl” (J&),*’ aksam icilene “gabiik” (Gs)),**
demislerdir. Sabahin erken saatlerinde, seherde icilen ickiye “cdsiriyye” (R slal),*> gece

zifiri karanlikta igilene “fahme” (a>4)) demislerdir.*®

478 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 298; Tabersi, Mecmeu I-Beydn fi tefsiri’I-Kur’an, c. 3, s. 336.

7 Firtzabadi, el-Kdmiisii'I-muhit, s. 387; Cevheri, es-Sthah, s. 649.

0 Cevad Ali, el-Mufassal, c. 4, s. 662-672; Mustafa Baktir, “i¢ki”, Did, Ist. 2000, c. 21, s. 458.

1 Firtzabadi, el-Kamiisii'I-muhit, s. 227-228.

482 Zevzeni, EbG Abdillah Hiiseyin b. Ahmed, Serhu’l-Mu allakati’s-seb’, Beyrut tsz., (Daru Sdadiwr), s. 113.
3 Birtzabadi, el-Kamisii'I-muhit, s. 1051.

4 Firtzabadi, el-Kdmiisii'I-muhit, s. 914.

485 Firtizabadi

486 Firtizabadi

102



Gorildiigii gibi Cahiliye Arap toplumunda yirmi dort saatin her vaktine miinhasir
ickiler mevcuttur. Biitiin bunlarin varligi, Cahiliye doneminde igki tiiketiminin ne denli
yaygin oldugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Araplar igki tiiketimi noktasinda
Oyle ileri gitmislerdir ki bu ugurda zevk sefa i¢in neyi var neyi yok hepsini harcamislardir.
Muallaka sairi Tarafe’nin su beyitleri Araplarin icki ve sefa alemleri hususundaki zihin

yapilarini yansitmasi bakimindan 6nemlidir:
Sarap ictigim arkadaslarim yildizlar gibi parlaktir.

Ve sarkict cariye (Kayna) uzun gémlegi ve sari safrana boyali elbisesiyle bize nege

verir.
Madem benden oliimii uzaklastirmak elinde degil,
O halde birak zevk-ii safa icinde gideyim éliime.*’

Bu dizelerde de anlasildigina gore Cahiliye Araplar1 arasinda ¢ogunlukla 6ldiikten
sonra dirilmeye inanilmadigi icin, bu hayatta kalindigi siirece ondan azami derecede
istifade etme gibi ¢arpik bir anlayisla giiniinii giin etmeye bakilmis ve boylece bir eglence
kiiltiirii gelismistir. Ozellikle gengler sabahlara kadar siiren i¢ki meclislerinde eglencelere
dalmis, sarki dinlemislerdir. Cahiliye Araplar1 bdyle ortamlar kendileri ig¢in en biiyiik
eglence kaynag1 gormiistiir. Yine Muallaka sairlerinin bu tiir icki ve eglence meclislerinin

gece baslayip sabaha kadar siirdiigiinii ifade eden dizelerinden bazilar1 soyledir:
Ben nice latif gecelerde eglenip sarap icmisimdir.
Ben nice sabahlar ud ¢alan kizin sesini dinleyerek sarap icip eglenmisimdir.

Seher vakti horoz otmeden once tekrar tekrar igtim ki o vakit herkes uykudan yeni

kalkiyordu.**®

Cahiliye doneminde ickinin yaygin olarak kullanilmasinin yaninda onu hi¢ igmeyen
insanlar da vardi. Bu isimlerden bazilar1 sunlardir: Varaka b. Nevfel, Zeyd b. Amr b.
Nufeyl, Ebu Zer el-Gifari, Ebu Bekir, Osman b. Affan, Abdullah b. Ciid’an, Bise es-Sekafi

489
vd...

7 Zevzeni, Serhu’l-Muallakdti’s-seb’, s. 58-59.

8 Zevzend, Serhu’l-Muallakdti’s-seb’, s. 105 vd.

* fbn Habib, Ebu Ca’fer Muhammed, Kitdbii’l-Muhabber, (thk. Dr. Anise Eliza Lichtenchteater),
Haydarabad 1942, s. 237; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 4, s. 670-672.
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Toplumdaki bazi itibarlt kisiler ickinin akla verdigi zarardan dolay1 giiliing
durumlara diisiip kendisinden daha asag1 seviyedeki insanlara rezil olmamak i¢in ickiyi
kendilerine yasak etmislerdir. Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib b. Hisam, Seybe b.
Rebi’a, Velid b. Mugire, Abbas b. Midras, Mikyas b. Kays, Ebu Umeyye b. Mugire, Kuss
b. Saide, Ziiheyr b. EbiSiilma, Hanzala er-Rahib igki i¢gmeyi kendisine yasaklaya

sahislardan bazilaridir.**

Islam’n ilk yillarinda igki bir anda yasak edilmedigi icin icki kullanimi1 devam
etmistir. Allah Tedld insanlarin takatlerini ve igkinin hiikmiine uyumlarim1 g6z Oniinde
bulundurarak bunu tedrici bir siiregte haram kilmistir. Bunun ilk asamasini su ayet teskil
etmektedir:

“Hurma ve tiziimden hem sarhosluk veren icki hem de giizel gidalar elde edersiniz.

Stiphesiz bunda aklint kullanan kimseler i¢in alinacak bir ibret vardir. A9

Bu ayette hurma ve iizlimiin giizel birer gida olmalarinin yani sira onlarda sarhosluk
veren, boylece akla olumsuz etki eden bir madde de oldugu bildirilmistir. Bu sayede sarhos
edici maddelerin 1yi ve makul bir sey kabul edilmedigi ve daha sonra bunlarin

yasaklanacagi ima edilmistir.

Ikinci asamada ise sahabeden bazi kisilerle 6zellikle Hz. Omer ve Muaz’mn (hamr)
sarap hakkinda Hz. Peygamber’e sorular sormalar1 ve akli giderdigi i¢in fetva istemeleri

. . 492 .
{izerine™? su ayet nazil olmustur:

“Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Onlarda hem biiyiik giinah hem de
insanlar igin bir kisim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi, faydalarindan

biiyiiktiir. """

Bu ayetin gelmesiyle de Miisliimanlarin ¢cogu igkiyi terk etmis ama bazilar1 igmeye

devam etmistir.

Uciincii samada Ashab-1 Kiramdan birinin aksam namazimi kildirirken bir ayeti

manasi bozulacak sekilde yanlis okumasindan dolay1*** su ayet inmistir:

0 fbn Habib, Kitdbii’l-Muhabber, s. 237-238; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 4, s. 670-672; Alasi, Buliigu’l-
Ereb, c. 1,s.323.

1 Nahl (16): 67.

2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 63.

4% Bakara (2): 219.

% ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim, c. 2, s. 308-309; Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kur an, c. 6, s. 329 vd.
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“Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soéylediginizi bilinceye kadar namaza

yaklasmaymn...”*”

Bu ayetin niizuliinden sonra igki i¢enler bayagi azalmistir. Artik namaz vakitleri
geldiginde Allah Resulii’niin miinadisi “sarhos olanlar kesinlikle namaza yaklagsmasin™
diye seslenmistir. Boylece Miisliimanlar igkinin kesin bir sekilde yasaklanacagini anlayip
buna hazir hale gelmislerdir.496 Buna istinaden bazi sahabiler ickiyi tamamen terkederken,
bazilar1 da sarhos bir vaziyette Allah’in huzurunda olmanin iyi olmayacag: diisiincesiyle

sadece yatsidan sonralari icki icmislerdir.*’

Nihayet dordiincii asamada icki yiiziinden karsilastiklart nahos hallerden dolay1
ickinin kotiiliigli daha miisahhas bir hale gelmistir ki Ensar ve Muhacir arasinda bir igki
ziyafetinde c¢ikan kavga su ayetin inigine zemin hazirlamis ve bu durum bir sebeb-i niizul

teskil ederek ilahi yasak vaki olmustur.*”®

“Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslat (putlar), fal ve sans oklari, seytan isi
birer pisliktir. Bunlardan uzak durun ki felah bulasiniz. Seytan icki ve kumar yoluyla ancak
araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’1 zikretmekten ve namazdan alikoymak ister.

Artik biitiin bunlardan vazgectiniz degil mi? 2

Bu ayetin nazil olusundan sonra Hz. Peygamber bir miinadi ile i¢kinin kesin haram
kilindigini insanlara duyurmustur. Haberi alan Miisliimanlar ellerindeki biitiin i¢kileri imha

ederek Medine sokaklarina dokmiistiir.”*

Ickinin yasak kilinisinda tedrici bir yol takip edilmesi, Islami hiikiimlerin saglam
bir zemine oturtuldugunu gosteren gilizel o6rneklerden biri olmustur. Bu yasak ayetinden

sonra Miisliimanlar bir daha i¢ki igcmemisler ve bu yasaga titizlikle uymuslardir.
Kumar

Cahiliyle doneminde Araplar arasinda yaygin olarak oynanan bir kumar olan

“meysir” (o), sozlikkte zor olanin ziddi olarak “kolaylik, kolay olmak” anlamlarina

3 Nisa (4): 43.

% fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, c. 2, s. 309.

#7 Cassaas, Eba Bekir Ahmed b. Ali er-Rézi, (6. 370/981), Ahkdmu’l-Kur an, (thk. Muhammed Sadik
Gamhavi), Beyrut 1992.c. 3, s. 165-166. (Dar el-Ihyai’t-Tiiras’i-Arabf).

% Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, (5. 468/1076), Esbdbu Niiziili'I-Kur an, (thk. Kemal Besytini Zaglal),
1. Baski, Beyrut 1991, s. 208-209. (Dar el-Kiitiibii’l-Ilmiyye).

9 Maide (5): 90-91.

39 Byhari: Tefsir 5, 11; Mislim: Miisakat 67.
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gelen “piisr™”" kelimesinden gelen ve herhangi bir caba sarf etmeksizin, zahmetsiz bir

sekilde kazang elde etmeyi ifade eden bir kelimedir.””

Bu kelime kumarda ortaya konan
deve i¢in kullanilirdi. Cahiliye Araplar1 bugilinkii piyango tarzinda boliisme yoluyla
oynadiklar1 meysir, “ezldm” (2¥J¥)) veya “aklim” (2>&Y)) denilen on okla oynanirdi.
Uzerlerinde pay degerleri yazili olan yedisi dolu ii¢ii bos oklar (ezlam) bir torbaya konur
ve karistirtlirdi. Kumar oynayanlar bu torbadan oklari ¢ekerler, iizerlerinde pay olanlar

deveden hissesini alir, bos olanlar devenin bedelini 6derdi.”*

Cahiliye Araplar1 bu kumar1 oynamakla viinmiisler ve bunun kendilerine seref
kattigin1 sdylemislerdir. Cilinkii kumarda kaybetse bile lizerine oynadiklar1 devenin parasini
Oder, kesilen deve de yoksullara ve misafirlere dagitilirdi. Kazanan kisiler de ayn1 sekilde
deve etlerini fakirlere verirler, kendileri yemezlerdi. Yani her halilkdrda Araplar bdylece
comertlik ve misafirperverliklerini ortaya koyduklarmi, fakir fukaraya et yardimi
yaptiklarini sdyleyerek iftihar ederlerdi. Bundan dolay1 da oynadiklar1 bu kumarin (meysir)

faydali bir etkinlik oldugunu savunurlard:.’**

Cahiliye toplumundaki Araplarin, kendileri i¢in 6viiniilecek bir ozellik olarak dile
getirdikleri meysir, sair Tarafe’nin siirine soyle yansimistir:

Atesin etrafinda alevde kizarmis nice kumar oklarimin kazanip kazanmayacagini

) . . . 505
bekledim, oklari az kazanan birinin ellerine verdim.

Yine sair Lebid, Cahiliye doneminde iken bdyle bir meysire katildigini bir siirinde
oviinerek soyle dile getirir:
Meysire konulmaya layik nice kiymetli develeri, iizerindeki alametleri birbirine

benzeyen oklarla, kur’a ¢ekerek kesmeleri i¢in arkadaslari ¢agirmisimdur.

Fal oklarina benzeyen oklarla kisir veya yavrulu develeri kesmeleri icin
arkadaglarimi davet etmisimdir. Sonra da kesilen develeri arkadaslarima ve biitiin

komsulara dagitmisimdur. 306

O Cevherd, es-Sthah, s. 857, Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 891.

%92 {bn Manziir, Lisdnii'l-Arab, c. 5, s. 298; Firtzabadi, el-Kdmiisii'I-Muhit, s. 499-500.

23 Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 12, s. 84-87; Elmalili, Hak Dini, c. 2, s. 66; Tevfik Fehd, “Meysir”, DIA, Ank
2004, c. 29, s. 509.

% Alasi, Buliigu’l-Ereb, c. 3, s. 53-54; Murat Saricik, Islam Oncesi Dénem Cahiliye Kiiltiirii, Isparta 2002, s.
109.

505 Zevzeni, Serhu’l-Muallakdti’s-seb’, s. 68.

506 Zevzenl, Serhu’l-Muallakdti’s-seb’, s. 87.
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Bu yoniiyle bakildiginda Cahiliye toplumunda oynanan meysirin sosyal bir iglevi
oldugu da goriilmektedir. Ciinkii toplumun zengin kesiminin oynadigi bu kumar
neticesinde fakirler nasiplenmislerdir.”®” Ancak zengin Araplar arasinda oynanip bir viing

meselesi sayilan bu oyuna katilmayan diger zenginler kinanmis ve yerilmistir.

Bununla beraber Cahiliye toplumunda bir kumar oyunu olan bu meysiri oynamayan
kisiler de olmustur.’® Bu kapsamda Cahiliye Araplarinin kétii ve batil uygulama ve
aliskanliklarindan bir digeri ez/dm denilen zar ya da fal oklariyla kismet aramalaridir. Buna
gore Cahiliye Araplari bir yolculuga, bir harbe, bir ticaret veya nikah gibi Onemli
gordiikleri islere girismeden once {i¢ zar ile bir sans ¢ekerlerdi. Zarin birinde “yap” emri,
digerinde “yapma” ifadesi yazar, biri de bos olurdu. Sahis, yapmaya tesebbiis ettigi is i¢in
torbadan bu zarlardan ceker “yap” emri ¢ikarsa o ise girisir, “yapma” emri ¢ikarsa onu
yapmaz, bos ¢ikarsa tekrar denerlerdi.”® Kur’an bu tiir uygulamalar1 seytanin islerinden

”a510

biri olarak niteleyerek zar atma veya fal oku tarzinda “ezlam ve kur’a ¢gekme

seklindeki “aklam”a’'' bagvurulmasini yasaklamistir.

Kumar bir sans oyunudur. Bir tiir kumar olan meysir de asil itibariyle bakildiginda
bir torbadan iizerinde pay ve risk degerleri yazili oklarin g¢ekilmesi suretiyle sans ve
tesadiife bagli olarak kazang elde etme veya kaybetme oyunudur. Cahiliye toplumunda
soylu veya Araplarin her ne kadar kazan¢ saglamak i¢in degil eglenmek i¢in oyun
oynadiklarini soyleseler de biiyiik gogunluk bunu mal kazanmak amaciyla oynuyordu.’'?

Islam dini ¢aligip ¢abalamadan, alin teri olmadan kolayca para kazanma, mal miilk edinme

hirsindan kaynaklanan bu tiir yasam tarzini yasaklamustir.

7 Adem Apak, Kur’'an’in Gelis Ortaminda Arap toplumu, s. 133.

%% Tevfik Fehd, “Meysir”, DIiA, Ist 2004, c. 29, s. 509.

9 Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 2, s. 73-76; Elmalili, Hak Dini, c. 111, s. 93; Mustafa Oz, “Ezldm”, DIA, Ist
1995, ¢c. 12, 5. 67.

>10 «“Ezlam” ile ilgili olarak bkz: Tabersi, Mecmeu’l-Beydn fi tefsiri’l-Kur’an, c. 3, s. 336; Zeccic, Medni’l-
Kurén ve I'rabuhii, c. 2, s. 203.

M eAklam” ile ilgili bkz: Zemahseri, el-Kessdf, s. 172; Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢c. 8, s. 50.

°12 Ali Bardakoglu, “Kumar”, DIA, Ank 2002, c. 26, s. 364-367; meysir ile ilgili daha genis bilgi igin bkz:
Necdet Unal, Kur’an'da Meysir Kavrami ve Giiniimiizdeki Bazi Kumar Tiirlerinin Bu Cergevede
Degerlendirilmesi, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, y1l 2010, c. 10, sy., 3, s. 247-265.
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Faiz

Faizin Arap¢a karsihigr “riba” ()s»)) kelimesidir. Liigatte fazlalik, artmak,
cogalmak®" gibi anlamlara gelen “riba” ana malda yapilan aratstir.”'* Ser’i manada iki
akitten biri i¢in sart kosulmus, karsilig1 olmayan fazlahk’'® anlamima gelen bu kelime fikih
literatiiriinde bor¢ verilen bir paray1 veya mali belli bir siire sonunda belirli bir fazlalikla
geri almay1 ifade eder. Diger bir tanimda ise cinsi ve miktar1 belli olan iki sey birbiriyle

miibadele edildiginde bir taraf igin kabul edilen fazlaliga “riba” denir.’'®

Cahiliye donemi Araplari ribd kelimesini s6zliik manasindan ziyade terim
anlaminda yani vadeye veya vadenin uzatilmasina kargt borcun da artmasi anlaminda
kullantyordu.”'” Séyle ki, bir kisi belli bir siireligine ddiing verdigi mal ya da paray siire
dolunca ana sermaye olarak geri isterdi. Bor¢lu kisi bunu 6deyecek durumda degilse
siirenin uzatilmasi karsiliginda faiz belirlenirdi. Bu bazen birkag kat oluncaya kadar siiriip
giderdi. Borglu ise ana sermayeyi 6demek sOyle dursun, kat kat biriken faiz denilen ribayi
dahi 6deyemezdi.”'® Bu ise tam bir tefecilikti. Oyle ki bu tefecilik cahiliye toplumunda
itibarli mesleklerden sayilir ve tefeciler para ya da mali bor¢ olarak verdiklerinde,

519

karsihginda kat kat faiz alirlardi>” Islam dininde “Ey iman edenler! Kat kat faiz

3520

yemeyin ayetiyle bu haksiz uygulama kinanmis yasaklanmistir.>*’

Bu yasak da bir anda ve bir defada degil, icki ve kumar yasaklarinda oldugu gibi
kademeli olarak tedricen gelmistir. Ciinkii yaygin olan bu tir aligkanliklari bir anda
yasaklamak insan psikolojisi agisindan basarili sonuca gétiirmez. O ylizden Yiice Allah
faizi de dort agamada yasaklamistir. Bu ayetlerden biri Mekke’de, ii¢ii de Medine’de

inmistir. Ayetlerin inig seyri olarak birinci asamada sO0yle denmistir:

3 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, “rbv”, c. 38, s. 117; ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 14, s. 304; Firizabadi, el-
Kamisu’l-muhit, s. 1286.

>4 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 340.

315 Ciircani, et-Ta rifdt, s. 94-95.

>19 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam [Imihali, Erkam Yay., ist 1998, s. 643.

>'7 Tabersi, Mu cemu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 2, s. 166-167; ismail Ozsoy, “Faiz”, DIA, st 1995, c. 12,
s. 110.

°'% EbG Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, c. 3, s. 340; ibn-i Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 506-507; Celal
Yildirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi, Uysal Kitabevi, Ank ts., c. 111, s. 1431.

> Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 134.

520 Al-i “Imrén (3): 130.

2! Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, c. 1, s. 291.
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“Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir faiz, Allah katinda
artmaz. Ama Allah’in rizasim isteyerek verdiginiz herhangi bir zekata gelince iste onlar

sevaplarini kat kat artiranlardir.”*

Bu ayetle faize bir yasak getirilmemis ama bu hususta Miisliimanlarin dikkati

¢ekilerek faizin bereketi olmadigina dair bir muhasebede bulunmalari istenmistir.’*

Ikinci asamada “Yasaklandigi halde almalar: ve batil yollarla insanlarin mallarim
yemeleri sebebiyle kifirler icin acikl bir azap hazirladik.”** Ayeti gelmistir. Bu ayetle faiz
tam olarak yasaklanmamis ama onun Yahudileri nasil somiirgeci bir millet haline getirdigi
haber verilerek Miisliimanlar uyarilmak istenmistir.”*

Uciincii asamada inen ayette ise “Ey iman edenler! Kat kat artinlmis olarak faiz

yvemeyin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz”?

ifadesiyle asir1 derecede
tefecilik yapan Araplarin kat kat faiz almalar1 yasaklanmis ve boylece Miisliimanlar i¢in ilk

faiz yasag1 konulmustur.

Cahiliye donemindeki miisrik Araplar vadesinde 6denmeyen borca yiiksek faizler
tahakkuk ettirerek vadeyi uzatirlar, “ya ddersin ya da artirilir” derlerdi bundan dolay:1 da
borg kisa siirede ¢cok fazla miktarda artardi. Iste bu ayet bunu yasaklamaktad1r.527 Ancak bu
kati bir sekilde yasak olmadig: icin farkli yorumlar gelismistir. Kimisi katmerli olarak ¢ok
fazla miktarda riba haramdir ama azina cevaz vardir gibi yorumladi. Kimi de ickide oldugu
gibi gogu haram olanin az1 da haramdir sonucunu ¢ikardi.”*® Bu tartismalar devam ederken
dordiincli asamada artik faizin tamami siiphe ve yoruma mahal birakmayacak sekilde

yasaklanarak son nokta konulmustur.

“Faiz yiyenler kabirlerinden ancak seytamin ¢arptigi kimse gibi kalkarlar. Bu,
onlarin ‘alis veris de faiz gibidir’ demelerinden dolayidir. Halbuki Allah alis verisi helal,

faizi haram kilmstir... %

Higbir caba sarf etmeksizin, karsiliksiz mal elde etme esasina dayanan ve Islam

dininde biiyilk giinahlardan sayilan faiz hakkinda Allah Resulii'niin de hadisleri

22 Ram (30): 39.

> [bn-i Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz, c. 4, s. 339.

>** Nisa (4): 161.

32 ibn-i Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 6, s. 28; Ibn-i Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 2, s. 135.
226 Al-i “imrén (3): 130.

**7 on Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 117; Alsi, Rithu’l-Medni, c. 4, s. 54-55.

528 Celal Yildirim, a.g.e., c. I, s. 1431.

529 Bakara (2): 275.
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bulunmaktadir. O (sav.), “Insam heléke siiriikleyen yedi seyden sakinmin” buyurarak faizin
de yedi bilyiik ginahtan bir oldugunu bildirmistir.”>* Veda hutbesinde de “Faizin her
tiirliisii kaldirilmistir. Faiz ayagimin altindadir. Cahilive devrinin faizi de yasaktir. Ilk
kaldirdigim  faiz de Abdulmuttalib’in oglu amcam Abbas’in faizidir™>" seklindeki

ifadesiyle Miisliimanlar1 faiz konusunda uyarmaistir.
Fuhus/Zina

“Fuhus” kelimesi Islami literatiirde son derece cirkin olan soz, fiil ve davranislart

532

ifade eder.”” Bu genis anlamla beraber fuhus, genellikle bir kadinin evlilik disinda, meslek

edinerek veya para karsiliginda viicudunu bir erkegin cinsi tatminine sunmasidir.”*’

Zina ise ser’l bir akit olmaksizin gayri mesru cinsel iliski kurmak demektir.”*
Cahiliye Araplar1 arasinda fuhus ve zina son derece yaygin olan ¢irkinliklerdendi. Bu
tolumda kadin olarak 6zellikle esir ve cariyelerin herhangi bir degeri olmadigi i¢in bunlar

fuhsa da zorlaniyorlardi. Bu sebeple bazen nesep problemleri de ortaya ¢ikiyordu.

Tolumdaki teamiile gore cariyelerin efendilerine itiraz edebilme gibi hak imkanlari
olmadigindan cariyeler bazen efendileriyle kari-koca hayati yasiyorlar bazen de fuhus i¢in
para karsiliginda satiliyorlardi. Ciinkii Cahiliye kiiltiiriinde esir ve cariyelere fuhus
yaptirarak kazang elde etmek gayet normal bir is olarak karsilamyordu.’®® islam dini

geldiginde ise cariyelerin bu sekilde fuhsa zorlanmalarini yasaklamistir.”*®

Cahiliye doneminde nikah adi altinda uygulanan bir takim zina gesitleri de vardir ki

0 donemin Araplarinin bazilar1 bunlar1 zina olarak kabul etmiyorlardi. Bunlar;

a) Evli Kadmin Asil Kabul Edilen Erkekten Cocuk Dogurmasi: Istibda’
(@)
Zikredilen bu nikah, Cahiliye toplumunda evli bir kadinin asil ve soylu baska bir

erkekten ¢ocuk dogurmasi seklinde uygulanan bir nikah ¢esididir. Bu uygulamada kadin

bizzat kocasi tarafindan asil oldugu kabul edilen bir erkege gonderir ve kadin hamile

530 Buhari: Vesaya 23, Tib 48, Hudid 44; Miislim: iman 145; Ebu Davud: Vesay4 10; Nesai: Vesaya 12.

53! Buhari: Megazil 77, Hudud 9, Hac 132; Miislim: Hac 147; Ebu Davud: Menasik 56; Ibni Mace: Menasik
76.

>3 [bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, c. 6, s. 325; Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 626; Firtzabadi, el-Kdamiisu'l-
muhit, s. 600.

>3 Giinay Tiimer, “Fuhus”, DIA, Ist 1996, c. 13, s. 209.

>4 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, s. 384; Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, c. 6, s. 188; Hiiseyin Esen, “Zina”,
DIA, ist 2013, c. 44, s. 440.

535 Adem Apak, Kur’'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 135-136.

336 Nr (24): 33.
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kalincaya kadar o erkekle beraber olurdu.”’ Bazen de efendileri cariyelerini bdyle asil ve

soylu erkeklere gonderip ¢ocuk sahibi olmalarini saglarlardi.>*®

b) Gizli Dost Tutma (c2aYY)
Hidn, erkegin bir kadin1 gizli dost tutmasidir.>*’
c) Es Degistirme: Bedel (Jxd))

Cahiliye doneminde erkeklerin eslerini degistirme seklinde uyguladiklar: bir tarz

nikahtir,*’
d) Cok Kocalilik (z)53¥) 22a3) =(daa )l 7<)

Bu uygulamada bir kadin yaklasik on kadar erkekle iliskiye girer ve hamile
kaldiginda ya da dogum yaptiginda, iliskiye girdigi erkekleri ¢agirirdi. Onlardan istedigi

birine ¢ocugu nispet ederdi.”*!

e) Birgok Erkekle Birliktelik: Biga (slY')

Cahiliye doneminde bazi kadinlar kapilarina astiklari kirmizi flamalarla fahise
olduklarini ilan ve ifsa ederlerdi. Dileyen erkekler de bu kadinlarla iliskiye girerdi. Kadin
hamile kalip ¢ocugu dogurunca iliskiye giren erkekler bir araya toplanir ve gocugun
fizyonomisine bakarak hangisine ait oldugunu tespit eden bir kaif (tespit edici) ¢agrilirdi.
Kaifin belirlemesi tlizerine ¢ocuk o erkegin nesebine katilirdi. Erkek de bu karar1 kabul

42
etmek zorunda olurdu.’

Kur’an’1n nazil olmasiyla biitiin bu ¢irkin uygulamalar yasaklanmigtir.
Kan Davalar

Arap toplumunda insanlar arsinda en etkili bag kan bagidir. Araplardaki kabile ruhu

denen ‘“‘asabiyet” de buradan dogar. Dolayisiyla “asabe”, baba tarafindan aralarinda kan

7 Buhari: Nikdh 36; ibn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bdri bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri (thk.
Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz), Beyrut tsz., (el-Mektebetii’s-Selefiyye) c. 9, s. 185 ; Cevad Ali, el-Mufassal,
c.5,s.536.

** {bn Hacer, Fethu'l-Bdric. 9, s. 185.

>3 ibn Hacer, Fethu’l-Bdri c. 9,s. 184; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 5, s. 544; Tabersi, Mecmeu I-Beydn, c. 3, s.
53-54; ilgili ayetler bkz: Nisa (4): 25 ¢laa) @lasia¥ 5 s Maide (5): 5. sl (s333a ¥

> fbn Hacer, Fethu'l-Bdri ¢.9,s. 184; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 5, s. 537.

> Buhari: Nikah 36; ibn Hacer, Fethu I-Bdri ¢.9,s. 185; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 5, s. 539, 542.

%2 {bn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. 9, s. 184-185; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 5, s. 539; Cahiliye donemindeki zina
cesitleriyle ilgili genis bilgi icin ayrica bkz: Adnan Demircan, Cahilive ve Hz. Peygamber Ddénemi
Uygulamalariyla Nikah, Diyanet Ilmi Dergi, 2013, c. 49, sy., 3, s. 39-41.
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bag1 olanlarin meydana getirdigi topluluk anlamma gelir.’* Iste bu kan bagindan dogan
asabiyet, aynit soydan, ayni atadan gelen insanlarin intikam almak, saldirmak veya
kendilerini savunmak i¢in bir araya gelmelerini telkin eder. Bu sebeple kan bagindan
kaynaklanan asabiyetin en onemli tezahiirlerinden biri ve belki de en etkili olan1 intikam

yasasidir.”**

Cahiliye donemi Araplar1 ve ozellikle bedeviler seref anlayislarindan kaynaklanan
hirs ve intikam duygulariyla 6yle kan davalar1 giidelerdi ki bunu kutsal sayacak derecede
Oonemserlerdi. Bu anlayistan dolayi kabileler arsinda kan davalarinin sonu gelmek bilmezdi.
Kan davasi giiden kisi karsi taraftan intikamini alincaya kadar kendine bir takim yasaklar
getirir, mesela koku siiriinmez, etli yemek yemez, kadmlara yaklasmaz, i¢ki igmezdi.>*
Ciinki intikam alinmadig1 miiddet¢e maktuliin kaninin yerde kaldigina bu yiizden ruhunun
derin bir azap i¢inde olduguna inanilirdi. intikam igin kars: taraftan oldiiriilecek kisinin

katilin kendisi olmasit da sart degildi. Katilin kabilesinden maktuliin denginde olan

herhangi birinin 6ldiiriilmesi de yeterli oluyordu.>*

Cahiliye toplumunda kabileler arasinda herhangi bir sebepten bir 6ldiirme olay1
vuku buldugunda, 6ldiiriilenin kabilesi intikamlarin1 almak {izere kars1 kabileden katilin
teslimini istiyorlardi. Boyle bir durumda ise katil genellikle teslim edilmezdi. Ciinkii teslim
edilirse diger biitiin kabileler tarafindan zayif, gii¢siiz, kendini savunamayan bir kabile
goziiyle bakilir ve agir bir sekilde kinanirdi. Eger cok mecbur kalinirsa kabile katili kendisi

Sldiiriir yine de teslim etmezdi.”*’

Kabileleri birbirine kars1 kigkirtma ve kizistirma seklindeki savas c¢igirtkanligi
yapanlar da vardi. Bu isi ise genellikle sairler yapardi. Eger kabile intikam alma hususunda
gevsek kalirsa, kabile sairi derhal devreye girer ve kendi soyunu ayiplayarak intikamin
alimmas1 i¢in tahrike baslardi. Hatta kabile intikam i¢in savasmayr degil de diyet
O0denmesini tercih ederlerse, sair kabilesini korkaklikla suglar ve mutlaka savasilmasini

temin etmeye calisirdi.>*®

M3 «Asabe” ile ilgili genis bilgi icin bkz: Cabiri, Muhammed Abid, Fikru Ibn-i Haldiin el-Asabiyye ve’d-
Devle, 6. Baski, Beyrut 1994, s. 166-175.

> Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 212.

*% Mahmut Tezcan, Kan Davalari-Sosyal Antropolojik Yaklasim, A.U. Egitim Fakiiltesi Yay., Ank 1981, s.
55-56; Mehmet Ali Kapar, “Eyydmii’l-Arab”, DIA, Ist 1995, c. 12, s. 14-15; Adem Apak, a.g.e., s. 215.

6 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekke’si, (¢ev: M. Akif Ersin), Bilgi Vakfi Yay., Ank 1995, s.
28.

7 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Ank 1971, s. 89.

¥ Adem Apak, a.g..e., s. 216.
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Bu konuda Cabhiliye toplumunda dyle yerlesmis bir kiiltiir vard1 ki, intikam almak
kabilenin her bir mensubu i¢in mutlaka yerine getirilmesi gereken bir gorev olarak kabul
edilirdi. Intikam almas1 gereken kisi ya da kabile, resmen sosyal baskiya maruz kalarak
bunun icin tahrik edilirdi. Aksi takdirde higbir seye giicii yetmeyen, kendi isini
becermeyen, ezilmis ve zavalli goziiyle bakilarak alay edilirdi. Cahiliye Arabinin ise kibir,
gurur ve kendini daima digerlerinden iistiin gérme vasfindan, ayrica etrafindakilerin seref
ve cesaret telkin ederek tahrik etmelerinden dolayr intikam almaya yonelinir ve boylece

kan davalari siiriip giderdi.
Tefahur ve Tekebbiir

Arapcada “fahr”, bir kimsenin fazilet ve meziyetlerini gosteren menkibelerini sayip

54

dokerek insanlara karsi bobiirlenmesi,”* mal-makam gibi, insanin disinda olan seylerle

e . . 550
oviinmesi anlamina gelir.

Cahiliye doneminde soy sop, hasep nesep ve kabilelerle Oviinme olgusu bu
donemin karakteristik Ozelliklerinden biridir. Kabilelerin birbirlerine karsi 6viinme,
istlinliik ve fazilet temalarimin islendigi “miifahare” etkinlikleri bile tertip edilmis ve
buralarda okunan siirlerde her kabile kendini 6verek on plana ¢ikarirken digerlerini rencide

eder mahiyette davranmistir.”’

Arap toplumunda asabiyet duygusunun egemen olmasindan dolay: kabileler daima
kendilerini istiin gortirler soylariyla, nesepleriyle ve asaletleriyle son derece Oviiniirlerdi.
Hatta soy secerelerini birka¢ kusak atalarina gotiirmekle yetinmezler bazen ta Hz. Adem’e

kadar gotiiriirlerdi.”

Her bir kabile kendisinin tistiin niteliklere sahip oldugu iddiasiyla
diger kabilelere kars1 Oviinme yarigina girerdi. Cahiliye Arabinin diger 6zelliklerinde
oldugu gibi soyla ve neseple Oviinme konusu da siirlere yansimistir. Comertlikleri,
kahramanliklari, zekalar1 hatta saldirganliklar1 ve kan dokiicli olmalari ile oviindiikleri gibi,
kendi kabilelerinin sanini yiiceltmek amaciyla da oviinerek biitiin bunlar1 kendileri i¢in
iftihar vesilesi saymislardir. Zaten Cabhiliye siirinin ana temalar1 genellikle kabileyi 6vmek,

diisman1 yermek, onlara meydan okumak, asabiyet ruhuyla kabileyi intikam ve saldir1 i¢in

>¥ Ciircani, et-Ta rifit, s. 139.

>0 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 627.

> Harun Ogmiis, Cahiliye Doneminde Araplar,iz Yay., ist 2013, s. 66-67.

552 philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (¢ev: Salih Tug), Ist 1980, c. 1, s. 52.
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kiskirtmak olmustur.”> Cahiliye donemi sairleri siirlerinde kendi kabilesini dverken rakip
kabileyi hicvederek yermis hatta bazen korkaklik, cimrilik veya erdemsizlik gibi

niteliklerle kétiileyip ¢ekistirmistir.”>*

Cahiliye doneminde farkli kabile mensuplar1 toplanip bir araya geldiklerinde her
kabile kendini dvme ve lstiin gorme yarisina girerdi. Bu tiir durumlarda once sozlii
satagmalarla baslayan toplantilar, cogu zaman kanli kavgalarla sonuglanirdi. Mesela
i¢kinin heniiz yasaklanma asamalarinda bir giin Itban b. Malik, Sa’d b. Ebi Vakkas ile
beraber bazilarini davet edip ickiler i¢ilmis daha sonra siirler okunmaya baslanmistir. Bu

esnada kendilerini Sviip kars1 tarafi hicveden tarzda siir okununca kavga baslamustir.”

Kabileyle dviinme adeti sadece Cahiliye dénemiyle simirli kalmamus, Islam’m ilk
yillarinda da kendini géstermistir. Hatta daha sonraki donemlerde bile olabileceginin adeta
endisesini tasir mahiyette Allah Rasiilii bunu su sozleriyle haber vermistir: “Ummetimin
icinde Cahiliye doneminden kalma, onlarin tamamen terk edemeyecekleri dort adet vardir.
Bunlar, asaletleriyle 6viinmek, bagkalarimin soyuna dil uzatmak, yidizlar: vesile ederek

3% Hz. Peygamber’in bu

vagmur beklemek ve oliiniin arkasindan yiiksek sesle aglamaktir.
hadisinde de goriildiigii gibi, kendi kabilesini 6vmek ve kars1 tarafi yermek seklindeki dort

ozellikten ikisi, asabiyetten gelen kibir ve tefahur ile ilgilidir.

Cahiliye donemi Araplar1 mal, evlat ve akraba ¢okluguyla da 6viinerek bunlar1 ve
soylarinin asaletini kendileri i¢in bir gurur ve seref sebebi yapmislardir. Hatta oyle ileri
gitmislerdir ki, kabilelerinin iistlinliiglinii, akrabalarinin ¢oklugunu ispat i¢in kabirlerdeki
gecmislerini dahi buna katarak,”’ durumu “benim kabilem seninkinden istin ve
kalabaliktir” konumuna tasimislardir.””® Ozellikle donemin miisrik Araplar zenginlik,
soyluluk, siyasi ve ictimai giiclerinden kaynaklanan kibirle Hz. Muhammed’i

kiiciimseyerek onu peygamberlige layik gérmemisler ve onlarin bu kibirleri Islam’a

3 Cevad Ali, el-Mufassal, c. 1, s. 477; Montgomery Watt, Peygamber ve Devlet Adami Hz. Muhammed,
(¢ev: Unal Caglar), Ist 2001, s. 60.

> Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, ist 1973, s. 87.

535 vahidi, Esbdbu Niizili'l-Kur’an, s. 208-210; Elmalili, Hak Dini, c. 11, s. 65; Adem Apak, a.g.e., s. 210.

% Miislim: Cenaiz 2, 29; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 342-344.

7 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, c. 7, s. 561; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 32, s. 75-77; Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru
Mukatil b. Siileyma, c. 4, s. 819; Nesefl, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'v’il, c. 3, s. 675; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, c. 5, s. 488-490; Sealibi, Cevahiru’l-Hisan, c. 5, s. 622; Suylti, ed-Diirru’l-Mensur, c. 8, s.
609-610; Sa’lebi, Kesfii'I-Beydn, c. 10, s. 276-277; Nisaburi, Gardibu’l-Kur’an ve ragdibu’l-Furkan, c. 6, s.
554; Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, s. 1229; Bikai, Nazmii d-Diirer fi Tendsubi’l-Aydti ve’s-Siiver,
c. 22, s. 225-227; Kasimi, Mehdsinii't-Te vil, s. 6246; Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I’rabuhii, c. 5, s. 357;
Vahidi, Esbabu Niizuli’l-Kur’an, s. 490; Semerkandi, el-Bahru’l-Ulim, c. 3, s. 506; Seyyid Kutub, F7
Zilali’l-Kur’an, c. 6, s. 3962.

538 Serafettin Golciik, Kuran ve Mekke, 1z yay., st 2007, s. 109.
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girmelerinin 6niindeki en biiylik engel olmustur. Onlar, Mekke’deki Velid b. Mugireile
Taif’teki Urve b. Mes’id es-Sekafi’yi diinyaca iinlii birer zengin olarak gordiidkleri igin
“Kur’an, hi¢ inecek adam kalmadi da Muhammed’e mi indi” anlaminda ifadeler

559

kullanmislardir.”” Hatta Velid b. Mugire kibirinden dolay1 Niibiivveti Hz. Muhammed’e

yakistiramamis ve “Eger peygamberlik gergek olsaydi bana gelmesi gerekirdi. Ciinkii ben

hem Kureys’in efendisiyim hem de zenginiyim” demistir.>*

Mekke miigriklerinin bu tip kendini begenme ve kibir sahneleri Mekki surelerin
bir¢ok ayetinde de sahnelenmektedir. Konuyla ilgili baz1 ayetler soyledir:

“O uyart (Kur’an, baska kimse kalmady da) aramizda ona mu indirildi? "%

“Bu Kur’an su iki sehirden (Mekke ve Taif) birinde olan biiyiik bir adama
indirilmeli degil miydi? Dediler.””*

Bu ayetlerde de agik bir sekilde goriildiigii gibi Cahiliye doneminin kendini
begenen miistekbir ve aristokrat kesimi, niibiivveti sade ve miitevazi bir hayat yasayan Hz.
Muhammed’e uygun gormemisler ve bir¢ok bahaneler ileri slirerek iman etmemislerdir.
Kendini biiyiik ve iistiin gorerek gercekleri kabul etmeyen ve hakka karsi inatla direnen
Cahiliye toplumunun zengin ve aristokrat tabakasi, Hz. Peygamber’in Islam davetini

kibirle reddetmislerdir.

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda da insanlarin varlik, mal-miilk, makam-mevki, evlat
gibi unsurlarla bir 6viinilip bobiirlendigi konusuna vurgular yapildig goriiliir. Kur’an’da bir
takim nimetlere kavusmaktan dolayr simaran ve bobiirlenen insan tipleri elestirilerek,

bunlarin Allah nezdinde sevilmeyen kimseler oldugu bildirilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi Hz. Peygamber de Cahiliye toplumunun asabiyet
ruhundan kaynaklanan koti bir huyu olan 6viinme, bobiirlenme ve kibirlenme adetini
yasaklamig ve ortadan kaldirmak i¢in ugrasmistir. O (sav.), atalarla Oviiniip istiinlik
taslamanin yersiz oldugunu, tiim insanlarin yaratilis bakimindan esit olup hepsinin
Rabbinin de atasinin da bir oldugunu, herkesin Adem’in ¢ocuklar1 oldugunu, Adem’in ise

topraktan yaratildigini bildirmistir. Hi¢ kimsenin kimseye istiinliigii olmadiginin, Allah

> Elmalili, Hak Dini, c. 6, s. 379.

>0 Zemahseri, el-Kessdf, s. 989; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azin, c. 7, s. 225-226; Beydavi, Envdru t-
Tenzil ve Esraru’t-Te vil, c. 5, s. 90; Ebussud, Irsddii’l-Akli’s-Selim, c. 8, s. 45; Ibn-i Astr, et-Tahrir ve't-
Tenvir, c. 25, s. 199-200.

361 5ad (38): 8.

362 Ziihruf (43): 31.
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katinda istiinliglin ancak takva ile olabileceginin en giizel 6rnegini de veda hutbesinde
vermistir.’® Yine Hz. Peygamber’in “Birbirinize karsi miitevazi olunuz. Kimse kimseye

1,564

karsi oviinmesin seklindeki hadisi, bu konunun 6zeti mahiyetinde en giizel ve agik

ifadesi olmustur.

Islam 6ncesi Arap toplumunun kotii ahlaki &zellikleri, kaynaklarda “Mesdlibu’l-
Arab” Araplarm ayiplar, kusurlari ismi altinda ele alimmustir.”® islam 6ncesi Cahiliye
zihniyetindeki biitiin bu kotii davranislarin yegane kaynagi ve itici giicii hep diinyaya

yonelik seref kazanma arzusu olmustur.

Bu yiizden Arap, sahsinin ve mensubu
bulundugu kabilesinin serefini biitiin degerlerin {istiinde tutmus ve bunlarla oviinmiistiir.
Zaten kabileler aras1 anlagmazliklar, kan dokiilmeye kadar varan kavgalar giiriiltiiler, hep
Araplarin bu kibir, gurur, inat ve tefahurlarindan kaynaklanmistir.”®” Buraya kadar sayilan
kotii ahlaki 6zelliklerin arasinda, yine Cahiliye kiiltiiriinde mevcut olan ¢irkin davraniglara
yetim mali yemek, gasp ve hirsizlik yapmak, zuliim ve haksizlik etmek, insan haklarini
cignemek gibi donemin temel Ozelliklerini yansitan kotii aliskanliklarini da saymak

miimkiindiir.
3.2. Kur’an’in Cahiliye Toplumunda Degisim ve Doniisiime Etkisi

Kahir ekseriyeti itibariyle Allah’in iradesine ters diismiis ve sapitmis olan Cahiliye
toplumunun dogru yolu bulmasini, onlarin olumlu yénde degismesini ve zulmetten nura
dogru bir doniisim sergilemesini gerceklestiren bir kitap olarak Kur’an, toplumu ve
toplumsal hayat1 diizenleyen kurallariyla Allah’in iradesi yoniinde degistirmek igin
gelmistir. Yani Yiice Allah, daha Once de haddi asarak yoldan ¢ikan toplumlari
peygamberleri vasitasiyla uyarip onlara miidahale ettigi gibi, Cahiliye toplumunu da, son
nebisi olan Hz. Muhammed (sav.) ve insanliga son ilahi mesaji1 olan Kur’an-1 Kerim ile

uyarmis ve miidahale etmistir.

°63 Buhari: Hac 132, Megazi 78; Miislim: Hac 147; Tirmizi: Tefsiru’l-Kur’4n 10, Menakib 74; Ebd Davud:
Menasik 56, 61, Edeb 3; Ibn Mace: Menasik 76, 84; Cahiz, Ebi Osman Amr b. Bahr, (8. 255/869), el-Beydn
ve 't-Tebyin, (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), 7. Baski, Kahire 1998, c. 2, s. 31-33. (Mektebe el-Hanci);
Ibn-i Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Haccetii’l-Veda, (thk. Halid Ebu Salih), 1. Baski, 1996, s. 316 ve 333.

> Miislim: Cennet 64; Ebl Davud: Edeb, 40.

%65 fbrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ank 2003, s. 42; Adem Apak, Kur'an’'in Gelig
Ortaminda Arap Toplumu, s. 123.

366 7ahid Aksu, Islam i Dogusunda Toplumsal Realite, Hukuki Ayetler ve Ictihadi Kaynaklar, ilahiyat Yay.,
Ank 2005, s. 42.

37 Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Cagr Yay., ist 1980, s. 5.

116



Insan, sosyal igerikli her olayda hem etkileyen hem de etkilenen durumundadir.
Degisim, biitlin varliklar1 kapsayan bir olgu iken, toplumsal degisimin merkezinde birey,

yani insan vardir. Bu bakimdan insan toplumsal degisimin en dnemli 6gesidir.”®®

Degisim ve doniisiim aslinda ¢ok cabuk ve kolay gerceklesen bir vakia degildir.
Ancak toplumdaki birtakim degismeler hizli, birtakim degismeler ise yavas tempoda
seredebilir. Dolayisiyla degismenin derecesi zamana gore farklillk arz ettigi gibi
toplumdan topluma da farklilik gosterebilir. Zira her toplum ayni1 zamanda bir tarihtir ve
stirekli bir degisim siireci ile kars1 karsiyadir. Bu manada toplumu, bir insan toplulugunun

zaman icerisindeki hareketliligi ve degisimi seklinde tanimlamak miimkiindiir.”®

Sosyal degisme, zaman bakimindan insanin Omriniin her sathasinda
gbzlemleyebilecegi, siire itibariyle daha kisa, mekan itibariyle daha sinirli bir cografi
alanda ortaya cikan degismeleri ifade eder. Sosyal degisme her seyden dnce kolektif bir

degisimdir ve toplumun tamamimi veya dnemli bir boliimiinii ilgilendirir.””

Allah Resulii, mensubu bulundugu toplumun olumsuz ve kotii 6zelliklerinden,
Allah’n izni ve inayetiyle uzak bir sekilde yasarken, bir insan1 ve toplumu ilgilendiren her
seye hakim olmus yanlishiklari, kétiiliikleri ve hatalar1 biiyiilk oranda fark etmis fakat
dogrunun ve dogru olanin uygulanmasi hususunda herhangi bir sey yapamamustir. Iste
Yiice Allah belli bir siirecte biitiin insanlara hitap eden bir rehber olarak son Nebi’sini

hazirlamis, kendisine Kur’an’1 indirerek onu ilahi bir gérevle gérevlendirmigtir.s71

Bu manada toplumda en giizele ve en iyiye yonelik olarak degisim ve doniislimii
gerceklestirecek olan Kur’an’dir. Zira okuyup arastirmayi temele koyan ve bdylece fikir
jimnastigi yaptirarak insani konuya ve olaya yogunlastiran Kur’an, ilme ve aragtirmaya son
derece onem veren bir kitaptir. O, akli vahyin kardesi kabul ederek okuma, ¢alisma ve
aragtirmalar sayesinde kendisine inanan ve yolunda giden Miisliimanlarin biiyiik

geligsmelere imza atmasini saglamistir.

Bu yoniiyle o zaten okumak anlaminda Kur’an oldugu gibi, el-Furkan olusuyla da
1yi olan1 kotliden, giizel olan1 ¢irkinden, dogru ve hak olan1 yanlis ve batildan ayirt eden en
biiyiik vasitadir. iste Kur’an bu sayede toplumun degismesine &nciiliik eden bir kitap

oldugu gibi, ayn1 zamanda o, biitiin bilgileri 6z bir sekilde ve potansiyel olarak biinyesinde

*% Yasar Unal, Cahiliye Deger Yargilarinin Teolojik ve Ahlaki Diizeyde Déniisiimii, 40.
*® Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri 1993, s. 271-274.
>70 Erdogan Pazarbasi, Kur’an ve Medeniyet, Pinar Yay., 1. Baski, Ist 1996, s. 225.

7! Celaleddin Vatandas, Kur’an ve Hayat, Pmar Yay., 1. Baski, Ist 1997, s. 121.
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bulunduran bir kitaptir. Bu bakimdan Kur’an, tarih itibariyle sadece indigi donemdeki
toplumu ihya ve insa eden bir kitap degil, bu ihya ve ingsa vasfiyla kiyamete kadar biitiin
toplumlar1 Allah’1n iradesi yoniinde doniisiitiirecek ve dinamikligini de siirdiirecek olan bir

kitaptir.

Kur’an, nazil oldugu giinden bu yana, muhataplarmin kétiilikklerden uzak durarak
daima iyilige yonelmelerini, yani mevcut olumsuzluklardan olumlu olana bir doniisiim

icinde olmalarin1 ve bdylece vasat ve hayirli bir toplum olmalarini tavsiye etmistir.
3.2.1. Degisim

Degisim, genel anlami itibariyle, herhangi bir seyi bir diizeyden baska bir diizeye
getirmeyi, belli bir tarihsel donemde dogada, insanda ve toplumda miisahede edilen bir
halden baska bir hale gegmeyi yani baskalasmay ifade eder.”’* Bunun yam sira degisme,
var olanlarin baska bir sekle ya da duruma girmesi siireci,”” zamanmn herhangi bir

4

diliminde bir seyde gozlemlenen farkhilasma,’’® 6nceki durum ya da davranislarda

farklilagsma®” gibi anlamlara gelir.

Degisim, gelisme, iyilesme ve ilerleme gibi olumlu olabilecegi gibi, gerileme ve

bozulma seklinde olumsuz da olabilir.”’

Nitekim daha once peygamberler vasitasiyla
kendilerine ilahi bildirimler teblig edilen bazi toplumlar ilk zamanlar daha 1y1 iken, zaman
icinde dogru yoldan saparak olumsuz davranis 6rnekleri sergilemislerdir.

Ama degisim daha ziyade “hosnut olunmayan bir durumdan daha 1yi bir duruma

99577

gecis demektir. Tabiatta her canli degisime ugradigi gibi insanin ve toplumun

degismesi de s0z konusudur. Bu cergcevede degisim hem bireysel hem de toplumsal

seviyede somut ve hissedilir etkilere sahiptir.””®

Sosyolojik agidan insanlar degisime kars1 iki tutum ortaya koyarlar. Bunlardan biri
degisime acik olan yenilik¢i grup, digeri de degisime kapali ve bulundugu konumu ve

ortami degistirmek istemeyen muhafazakar gruptur. Buna gore degisime kapali olan

372 Celaleddin Celik, Kur’an’da Toplumsal Degisim, Insan Yay., ist 1996, s. 11.

> Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma Yay., 4. Baska, ist 2000, s. 205.

> Mehmet Emin Sahin, Kur’an Ayetleri Isiginda Cahiliye Toplumundan Islam Toplumuna Degisim Siireci,
Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van 2010, s. 4. (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi).

B Ali Akdogan, Sosyal Degisme ve Din-Trabzon Il Merkezi Ornegi, Ragbet Yay., ist 2004, s. 38.

76 Mustafa Sentiirk, Kur'an’da Toplumsal Degisme Olgusu, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Y11 2014, c.
14, sy, 2, ss, 25-42, s. 26.

°77 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, (¢ev: ilhan Kutluer), insan Yay., 3. Bask, Ist

1994, s. 23.

378 fsmail Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlar, Pegem Akademi Yay., Ank 2008, s. 340.
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insanlar degisimi bir tehdit olarak goriir ve dyle algilarlar. Bu ise insanda degisime karsi
bir tepki ve diren¢ olusmasina sebep olur.””® Ama bunun aksine degisime ve yeniliklere
acik olup bunu bir firsat olarak gdrenler ise, degisen kosullar1 kendi lehlerine doniistiirmeyi

basararak olasi sosyal dalgalanmalardan da kazangh cikarlar.”®

Iste son mesaj olan Kur’an’in nazil oldugu dénemde, son derece bozulma drnekleri
gosteren ve Cahiliye olarak nitelenen toplumun bir kesimi bu ilahi bildirimleri inkar edip
onlara diren¢ gosterirken, inatla atalarinin o eski dinleri ve halleri iizerine kalmayi
yegleyerek, zulmetten nura dogru olan degisim ve doniisiimii kabul etmemislerdir. Onlarin
Hz. Peygamber’e ve onun getirdigi Kur’an’a muhalefet ederek siklikla dillerine doladiklart
tezlerinden biri, yenilikleri getiren bir din olarak Islam’n, atalarmn dinleriyle uygunluk

arz etmedigi iddias1 olmustur. Kur’an, onlarin bu iddialarini soyle dile getirir:

“Karsilarinda agik acik ayetlerimiz okundugu zaman dediler ki ‘Bu sizi
atalarimizin taptigi putlardan alikoymak isteyen bir adamdan bagkasi degildir. Kur’an
hakkinda da: Bu diiziiltip uydurulmus iftiradan bagskasi degildir’ dediler. O kafirlere

Kur’an gelince de ‘Bu apacik bir sihirdir, baska bir sey degildir’ dediler.”®

Ama diger bir kesimi de Islam’in 6ziine uymayan o eski aligkanliklarini ve hallerini
degistirmigler, goniilden iman ederek Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a tabi olmuslardir.
Neticede Hakk, ayan beyan ortada iken, toplumun fertleri arasinda degisim, doniisiim ve
yenilenmeye kendini kapali tutanlar degil, ilahi prensipler noktasinda bildirilmis olan

biitiin yeniliklere kapilarini aganlar kazanglh ¢ikmiglardir.

Zihniyet Degisimi

Her bir milletin ve toplumun kendine 6zgii ortak bir zihniyeti, karakter yapisi,
gelenek gorenegi ve tarihi vardir. Bunlar ise, toplumun olaylara yaklasimlar1 konusunda
etkili olan faktorlerdir. Kur’an’in indigi donem itibariyle Cahiliye toplumunun olaylara
bakisini daha iyi anlayabilmek i¢in, bunlarin arkasinda belirleyici rol oynayan zihniyetleri

ortaya koymak ve coziimlemek gerekir. Ciinkii zihniyet, birgurbun oOrtiilk referans

sistemidir.®?

°" Yasar Unal, Cahiliye Deger Yargilarinin Teolojik ve Ahldki Diizeyde Déniigiimii, [lahiyat Yay., 1. Baski,
Ank 2021, s. 38.

*% fsmail Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlar, s. 344.

¥ Sebe (34): 43; ayrica bkz. A’raf (7): 70; Yunus (10): 78.

%2 Mehmet Zeki iscan, Selefilik-Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yay., 4. Baski, Ist 2012, s. 15-
16.
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Degisim konusu her asirda ve her toplumda bir takim sikintilarla ilerledigi gibi,
toplumlar tarafindan kolayca benimsenip hemen kabul edilen bir olgu da olmamugtir.”*
Dolayisiyla Cahiliye toplumunda, gegmisi kutsallastirarak gelenegi en saglam ve tek dogru

secenek olan goren baskin zihni yapinin degisimi de ¢ok kolay olmamustir.”®*

Kur’an-1 Kerim, ahlaki acidan bir ¢okiintii i¢inde olmakla beraber bilhassa inang
bakimdan zihinsel bir dejenerasyon yasayan bir topluma inmistir. Cahiliye, 6zellikle
Kur’an’in niiziiliinden 6nceki Araplarin dini ve sosyal hayat anlayislarini, yani belli bir
zihniyeti ifade eden bir terim olarak, gerek Kur’an’da gerekse hadislerde Araplarin
I[slam’dan onceki inang, tutum ve davranislarii Islami devirdekinden ayirt etmek igin

kullanilmustir.”®

Kur’an, cahiliye zihniyetini ana hatlaryla belirtmis™*® ve boylelikle Cahiliye
doneminin Allah’a bakisi, inang ve diislince yapisi, yasam tarzi, ahlaki ve hukuki
davranuslari, siyasi diisiincesi, sosyal realitesinin genel cergevesi ¢izilmis™® ve zihni arka

plan ortaya koyulmustur.

Cahiliye toplumu, bir olan Allah’1 kabul etmekle birlikte O’nu ulasilmaz goérerek
aract kabul ettikleri putlara tapan bir sirk toplumudur. Yani Cahiliye Arabinin inang
noktasindaki zihni yapisinda Allah geri planda, putlar ise pratik hayatin daima iginde
olmustur. Dolayisiyla bu donemin insant ¢ogunlugu itibariyle tam manasiyla Allah’1
tanimadiklar’®™® icin sirke diismiisler ve dliimden sonraki hayati1 da inkar etmislerdir.”®
Kur’an’1n getirdigi inan¢ anlayisinin ve zihni yapinin temelinde ise tevhid ve ahirete iman
vardir. Tevhid ise, ilahi Zat’1 akillarda tasavvur edilen ve zihinlerde tahayyiil edilen her
seyden soyutlamak, Allah’in Rabb oldugunu bilmek, birligini ikrar etemek, O’nun hi¢bir

esi, dengi ve ortagl olmadigima inanmaktir.”°

Cahiliye donemi insaninin temel karakteristik ozelligi, kati, inatgr ve hevalari

dogrultusunda canlarinin istedigi sekilde hareket etmeleri, ilimden, hilimden, merhamet ve

8 Ziyaeddin Kirboga, Modernlesmenin Kurguladigi Kent Tasarimi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Meslek Yiiksekokulu Dergisi, Y1l 2016, c. 19, s. 241.

% Yagar Unal, Cahiliye Deger Yargilarimin Teolojik ve Ahldki Diizeyde Doniistimii, s. 90.

*% Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DIA, Ist 1993, ¢. 7,s. 17.

% Bkz: Al-i imran (3): 154; Maide (5): 50; Ahzab (33): 33; Fetih (48): 26.

%7 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, Timas Yay., Ist 1999, 228-229.

% bn-i Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 4, s. 1342-1342; Suyiti, ed-Diirru’l-Mensiir, ¢. 3, s. 313-
314; Bikai, Nazmii’d-Diirer fi Tendsubi’l-Aydti ve’s-Siiver, c. 7, s. 184-186; Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, s. 364.

% Em’am (6): 29; Miimindn (23): 37; Yasin (36): 78; Saffat (37): 16-17.

3% Ciircani, er-Ta rifét, s. 62.
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adaletten yoksun, kaba, zorba ve zalim olmalaridir. Bu donem insani tarafindan, ister
beseri ister ilahi olsun, bir otorite Oniinde egilme, teslim olma, tevazu gosterme, yalvarip
yakarma, birinin emrine girme ve itaat etme gibi hususlar, bir nevi zillet olarak kabul
edilirken, Kur’an bu zihniyeti yikmis, Allah’a itaat ve teslimiyeti, tevazuu, tam bir kulluk
anlayisina biirtindiirmustiir. Kibirli olmay1, kendine asir1 giivenmeyi, mutlak bagimsizlik

duygusuyla ilahi otorite karsisinda egilmemeyi, Allah’a kul olmaya aykir1 gérmiistiir.>"

Iste Kur’an, 6ncelikle bu manada bir zihniyet degisimi gerceklestirmis ve toplumun
karanliklardan aydinliga ¢ikisini, dogru imana, giivene, barisa ve gilizel ahlaka

doniigiimlerini saglamigtir.

Toplumlarin 1slahi, ancak bireylerin 1slahi ile gergeklesir. Allah Teala, insanlara yol
gosterip onlari 1slah edecek ve hidayete eristirecek mahiyetteki mesajlarini, kutsal kitaplar
ve secilmis elgileri araciligiyla bildirir. Iste son kutsal kitap olan Kur’an’in ve onu getiren
son Nebi’nin gelis ve gonderilis amaci da, 6nce zihinlere hitap ederek insanlig1 her yoniiyle
1slah etmek, i¢ine diistiikleri olumsuz inang ve hayat tarzindan kurtarmak olmustur.
Ozellikle, Hz. Ibrahim’den itibaren bilinen tevhid dininden kopmalar ve uzaklasmalar
yaygin bir hal alip, sirk temeline dayal bir din telakkisi olusunca Kur’an devreye girmis ve
hitap ettigi Cahiliye toplumu tlizerindeki muazzam etkisiyle son derece 6nemli degisim ve

doniisiimler meydana getirmistir.

Kur’an, gelisiyle cahiliye toplumu reddetmistir. Ancak Cahiliye toplumu, istisnasiz
biitiin yonleriyle reddedilen, biitiin davranis bi¢cimleri ve yasam tarziyla yok sayilan bir
toplum da degildir. Kur’an’mn ve Islam’in Cahiliyeyi reddetmesi, genel manada Kur’an’in
Oziline uymayan yanlis ve sapkin inan¢ meselelerine ait hususlar, kibir-gurur, kabile ile
oviinme, taassup, asabiyet duygusu ve Islam’in ahlak ilkeleriyle drtiismeyen uygulamalar
noktasinda olmugstur. Kur’an’in temel prensiplerine ve ahlaki erdemlere aykir1 olmayan

aligkanlik ve uygulamalar ise devam ettirilmistir.

Cahiliye donemi Araplarinin elbette ki miiriivvet olarak tabir edilen 1yi nitelikleri,
yigitlik, comertlik gibi glizel davraniglar1 ve aliskanliklar1 da vardir. Ayrica hayir, maruf ve
hak gibi ahlaki anlam igerigine sahip olan kavramlarla birlikte Cahiliye doneminin giizel
ahlakini ifade etmek lizere secaat, kerem, seha, vefa ve clid gibi kavramlarin kullanim1 bir
hayli yaygidir. Fakat biitiin bunlar yiiksek ve cihanstimil bir ahlak anlayisini ifade

etmekten tamamen uzak olup diinyevi ve kabileci bir karakter tasiyan ve gosteris amacina

39! Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, (¢ev. M. Kiirsad Atalar), Pinar Yay., Ist 2012, s. 296-300.
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matuf yapilan iyilikler olmustur.592 Bunun yaninda zuliim, zorbalik, haksizlik, adaletsizlik,
kabile asabiyeti, insan haklarmin ¢ignenmesi, giicliniin zayifi ezmesi gibi durumlar,
cahiliye insaninin sahsi bir niteligi olarak kabul edilmistir. Birer karakter 6zelligi olarak
icki, kumar, fuhus gibi aliskanliklar toplumun her kesimine yayilmis, kan davalar1 bitmek
bilmemis, farkli diisiince ve telakkilerle cocuklar vahsice oldiiriilmiistiir. Cehlin ziddi olan
hilm ise, ahmaklik ve budalalik olarak goriilmiistiir. Iste Cahiliye déneminin fazilet kabul
edilen bu zihniyeti, gelenek-gorenek ve aligkanliklar1 Kur’an ve onun miibelligi olan Hz.

Peygamber tarafindan reddedilmis ve yasaklanmistir.””

Kur’an, Cahiliye donemindeki kabile taassubunun ve kabile ile dviinmenin yerine
kardeslik ruhunu, diismanligin yerine sevgiyi ve dostlugu yerlestirmis ve din kardesliginin
kan bagindan daha iistiin ve nesep kardesliginden daha saglam oldugunu belirtmistir.””*
Yani insanlarin arasindaki iligkiler kan bagi temeline degil, din bagi temeline
dayandirilmis, kabile dayanismasindan akide dayanigmasina degisim ve doniisim
saglanmistir. Boylece Kur’an, yepyeni bir toplum meydana getirmistir ki bu kendisinin
tasvir ettigi O6rnek Islam toplumudur. Bu 6rnek Islam toplumu igerisindeki birlik,
beraberlik, dayanisma ve yardimlasma amacina yonelik din kardesligi, Cahiliye doneminin
kabileler arasinda siirekli devam eden kavgalari sona erdirmis, immet olma bilinciyle tiim
toplum fertlerini birlestirmis ve saadet toplumu gibi 6rnek bir toplum tesis edilmistir.””’

Biitiin bunlar, 6nce zihniyetin degisimesiyle ger¢ceklesen vakialardir.

Yukarida da ifade edilidigi gibi degisim denilen olgu bir anda oluvermemis, biitiin
alanlarda oldugu gibi oOzellikle zihni planda da bir alt yap1 olusturularak degisim
gerceklestirilmistir. Nitekim Kur’an’in getirdigi hiikiimlerin, belli bir tedricilik igine
konuldugu ve varilmak istenen hedef dogrultusunda bazi merhalelerden gecilerek konunun
nihai bir hiikkme baglandig1 goriisli, genel kabul goren bir goriistiir. Ciliknii toplumda
yerlesmis vaziyette olan bir takim aligkanliklarin degismesi ve herhangi bir hiikmiin
yiiriirliige konulmasi bir anda degil, ancak tedrici siirecte olabilir. Aksi halde toplumda bir
takim krizlerin yasanmasi kagimlmazdir.”*® Dolayisiyla Kur’an’m gergeklestirmeyi

amagladig1 degisim konusunda da hiikiimler bir anda degil, teblig miiddetince zamana

% Mustafa Cagric1, “Ahlak”, DIA, ist 1989, c. 2, 5. 1-9.

>% Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DIA, ist 1993, c. 7, s. 17-19.

** Tbn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid, c. 9, s. 288.

% Duran Ali Yildinm, Cahiliyeden Islam’a Kur’an'mn Gergeklestirdigi Karakter Degisimi, Necmettin
Erbakan Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 2019, sy., 48, s. 450.

% Vejdi Bilgin, Cahiliveden Islam’a: Degisim ve Siireklilik Baglaminda Siinnet, Siinnetin Bireysel ve
Toplumsal Degisimdeki Rolii Sempozyumu, 11-12 Mayis 2007, Konya, s. 140.
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yayilarak vazedilmis ve Onemine binaen Oncelikle asli hiikiimler daha sonra da

tamamlayict hiikiimler getirilmistir ve boylece son sekli verilmistir.”®’

Kanaatimizce, Kur’an’in 6ziine uymayan hangi konu olursa olsun, ilahi
bildirimlerle bir degisim sz konusu oldugunda, degisimin gerceklesebilmesi i¢in bunun
mubhatap tarafindan 6ncelikle zihni platformda bir yere oturtulmasi, ilahi emir ve yasaklarin
arka planindaki hikmetin iyice anlagilmasi ve kabul edilmesi miithim bir konudur. Ciinkii
zihnen ve kalben onay goren konulardaki degisimler daha kolay olur. Onun i¢in Kur’an
once zihniyetin degismesine onem vererek akil, mantik ve kalp merkezinde olaylar ele

almis ve degisimi buradan baglatmustir.
itikadi Konularda Degisim
Allah Inana

Allah’1n varlig1 veya varliginda tek olusu ya da var olan her seye hakim olup onlar1
yonetmesi gibi konular, tarih boyunca insanoglunun zihnini hep mesgul eden meseleler
olmustur. Kimisi Allah diye varligin mevcudiyetine hi¢ inanmazken, kimisi Allah’1 inkar
etmis, kimisi O’nun hakkinda sapkin inanislara yonelmis, kimisi de tevhide aykir1 olarak
sirk kogmustur.”” Iste Kur’an’in nazil olmaya basladig1 donemdeki Cahiliye Araplarmmn
Allah’1 tamamen yok saymalarindan ziyade, O’nun tek ve essiz olusu, kainat {izerindeki
hakimiyet ve onu ¢ekip ¢evirmesi gibi konularda yanlis inaniglara sahip olduklari, baska
aracilar ithdas ederek Allah’a sirk kostuklar1 goriiliir. Dolayisiyla Cahiliyeni miisrik

Araplar1 Allah’1 ve O’nun yiiceligini geregi gibi takdir edememislerdir.™”

Islam oncesi Arap tarihine bakildiginda onlarin tek bir inang sistemine baglh
olmadiklart goriiliir. Kur’an’in nazil oldugu dénemde ise vahye muhatap olan kitle olarak
Cahiliye Araplart da inan¢ bakimindan homojen bir yapida degildirler.*” Biiyiik
cogunlugu putperest olan Islam dncesi Arap toplun1unda,601 tevhit diisiincesine sahip olan

Haniflerle beraber Yahudi, Hiristiyan, Mecusi ve az da olsa Maniheistlerin; hatta higbir

7 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, IFAV Yay., Ist 1993, s. 140.

% Sirk gesitleri igin bk: Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar
Nesriyat, 3. Baski, Ist 1997, s. 43.

% Sealibi, Cevdhiru’l-Hisin fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 2, s. 492, ayrica bkz: c. 5, s. 99; Ebussudd, Irsddii’l-
Akli’s-Selim, c. 7, s. 262; ibn-i Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 24, s. 60-61; Nisaburi, Gardibu’l-Kur’an ve
Ragdibu’l-Furkan, c. 3, s. 117-118; Ibn-i Atiyye, Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, c. 2, s. 320,
ayrica bkz: c. 4, s. 540, Halebi, Umdetii’I-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfdz, c. 3, s. 276;

% Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar, iz Yay., Ist 2013, s. 271.

50! Bekir Topaloglu, Allah Inanci, isam Yay., Ist 2006, s. 17.
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seye inanmayanlarin varligi bilinmektedir.®”> Kur’an’in nazil oldugu dénemde, Cahiliye
toplumunun Allah ile ilgili inan¢ temelinin genel yapis1 incelendiginde, en iistte “Allah”
olarak kabul ettikleri yiice bir yaraticinin var oldugu goriilmektedir. Ancak Hz. Ibrahim ve
Hz. Ismail déneminde baslayip Kur’an’in niizuliine gelinceye kadar, Hicaz bolgesinde
semavi dinlerin tesiri ve 6zii itibariyle tevhit inancinin mevcudiyeti uzun sure devam etmis
iken, zamanla bu inangtan sapma ve uzaklagmalarin baslayip putperestligin ihdas edildigi
de bilinen bir gercekliktir.’”® O kadar ki bu sahte tanrilara yogun bir sekilde
yonelmelerinden dolay1 Cahiliye Arabinin giinliik dini hayatinda “Allah” pek yer almaz.
Hatta Allah isminin kullanilmasi bile onlar1 rahatsiz eder. Nitekim vahyin inisi esnasinda
Kur’an’in “Allah” ismini kullanmaya baslamasmna Mekke Araplari ¢ok ciddi tepki

gostermislerdir.®*

Aslinda Kur’an nazil olmadan 6nceki donemde de Araplar bazi dualarinda, deyim,
atasozii ve oOzellikle siirlerinde Allah kelimesini kullanmislardir.*® Nitekim Cahiliyenin
meshur sairlerinden olan Nabiga, siirlerinde “Allah” kelimesini kullanmistir. Meshur bir
sair tarafindan sdylenen ve siirlerde kullanilan kelimeler ise, kabile i¢inde ve toplumda
derhal etkisini gostermis ve Arap yarimadasma hizla yayilmistir.*° Yani Allah adi, vahyin
baslamis olmasiyla Araplarin ilk defa duyduklar1 bir kavram degildir. Fakat Cahiliye
Araplarindaki sirk mantigindan kaynaklanan sahte tanr1 anlayisindan dolay1, bu sahte tanri
olan putlara tapmakta Gyle ileri gitmislerdir ki, ger¢ek Allah’1 geri plana itip adeta
unutmuslar, Kur’an’dan onu niteleyen baz1 Ozellikleri isitmelerine ragmen Allah™

hatirlamak isternemislerfo7

yani bir nevi inkdr etmislerdir. Allah’a secdeye davet
edildiklerinde ise O’nu tanimazliktan gelmislerdir. Onlarin bu davraniglariyla ilgili ayet
sOyledir:

“Inkdrcilara, ‘Rahman’a secde edin’ denilince, Rahman da neymis? Senin

. : .. - 608
emrettigin her seye secde mi edecegiz? Derler ve bu onlarin nefretini artirir.

592 Mahfuz Séylemez, Cahilive Araplarimin Uliihiyet Anlayisi, Ankara Okulu Yay, 2015, s. 9; ayrica bkz: s.

178.

%3 Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, s. 134-135.

694 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, (¢ev. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nes., Ist ts., s. 120.

605 Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 105-112.

606 Izutsu, a.g.e.,s. 141.

07 Zekeriya Pak, Cahilive Araplarindaki Allah Inancinin Kur’an’dan Hareketle Tespitiyle Ilgili bazi
Hususlar, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 2001, c. 5, sy., 1, s. 323.

5% Furkan (25): 60.

124



Miisrikler burada, Allah’in isimlerinden bir isim olan er-Rahman hakkinda, onu
isitmelerine ragmen, “Rahman da neymisg?” derken, O da kim oluyormus? Biz Oyle bir sey

609 <

kabul etmeyiz tarzinda bir inkadr yolunu tercih etmisler, rahmeti kainati kapsayan

Rabbinize secde edin” denildiginde, Rahman’1 bildikleri halde bilmemezlikten gelerek
emre karst gelmisler ve onlarin bu sozii ise kendilerini dinden uzaklastirmstir.*™
Miisriklerin, “Rahman da neymis” tarzindaki yaklasimlar1 tizerine Allah, Rahman’in ne
oldugunu tanitan ayetlerini indirerek, “Sizin ilahiniz tek bir ilahtir. Ondan baska ilah

25611 ((R

yoktur. O, Rahman’dir rahim’dir ahman olan Allah Kur’an’t 6gretti.”*"? Cevabim

vermistir.®"

Bu emir karsisinda miisriklerin boyle davranmalarmin bir sebebi olarak bazi
kaynaklar, onlarin Allah’1 bu isimle (Rahman) bilmedikleri yoniindedir. Ciinkii onlar
“Rahim, Rahim ve Rahim” kelimelerini kullaniyorlar ama Rahman kelimesini
kullanmamiglardir. Bunun i¢in de “Ey Muhammed! Tanimadigimiz birine secde ile
emrettigin i¢cin mi secde edecegiz? Biz tamimadigimiza secde etmeyiz” diyerek inat

etmislerdir.*"*

Miisrik  toplumun, Rahman’i bilmemeleri, onu daha once hi¢ duymamis
olmalarindan ve sadece Allah’1 taniyor olmalarinda dolay1 da olabilir. Allah onlara bunu su
beyaniyla bildirmistir:

“De kil Ister Allah diye ister Rahman diye dua edin. Hangisiyle dua etseniz olur.

e g oL , 615
Ctinkii biitiin giizel isimler o 'nundur ...

Onlar taptiklar1 her seye ilah diyorlar ve putlarini da ayni sekilde (alihe)
isimlendiriyorlardi. Hz. Peygamber onlar1 Rahman’a ibadet etmeye c¢agirinca, onlar bunu
Allah’tan baska bir ilah zannettiler. Bunun iizerine de “Eger Allah’tan baskasina tapmak

caiz ise, iste biz de putlara tapiyoruz. Oyleyse sen bizi nigin bundan men etmeye

599 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdami’l-Kur’an, c. 15, s. 459; Bursevi, Rithu’l-Beydn, c. 6, s. 235; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, c. 4, s. 84;

619 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c. 3, s. 239; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. 19, s. 32-33;
Sabini, Muhammed Ali, Safvetii t-Tefdsir, 4. Baski, Beyrut 1981, c. 2, s. 368. (Dar el-Kur’ani’l-Kerim).

6! Bakara (2): 163.

612 Rahman (55): 1-2.

613 Siiyati, ed_Diirru’l-Mensiir fi Tefsiri’l-Me’siir, c. 6, s. 268; Zeccac, Medni’l-Kur’'an ve I'rabuhi, c. 4, s.
73.

619 Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakdiku’t-Te vil, c. 2, s. 546; Alasi, Rithu’l-Medni, c. 19, s. 39-40; Taberi,
Camiu’l-Beyan, c. 5, s. 48; Zemahseri, el-Kegssdf, s. 750.

615 fsra (17): 110.
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calisiyorsun?” dediler. Allah Teala ise Allah ile Rahman’in farkli seyler degil, ayni sey
616

oldugunu bildirdi.

Diger taraftan tarihgilerin Hicaz boélgesi ile 1ilgili yaptiklar1 arastirmalarda,
Araplarin tereddiitsiiz bir sekilde “er-Rahman” ismini bildikleri ve bunu “Allah” kelimesi

17 Yine niizul dncesi bu dénemde Amir b. Atvara’nm

yerine kullandiklar1 bilinmektedir.
ogluna Abdurrahman ismini vermesi, Hatemi Téi’ye nispet edilen bir Cahiliye siirinde de

Rahman kelimesinin ge¢mesi®'® bu goriisii teyit eder mahiyettedir.

Bununla beraber Kur’an’in nazil oldugu déonemde Allah inancinin yaninda, biitiin
tanrilara hakim olan ve kendilerini, her seyi yoktan var eden Allah’a yakinlastirdiklarini
iddia ettikleri bircok putun varhigiyla one ¢ikan ¢ok tanriciligin (paganizm) ve
putperestligin varligi da yine bir gergekliktir.®’® Ashinda birgok tanrinim istiinde en giiglii

tanr1 fikri, bu bolgedeki mevcut dinlerin ¢ogunda goriilmektedir.®*°

Insan, gii¢siiz ve muhtag bir varlik oldugu igin kendisinden daha giiclii bir varhiga
siginma, ona ibadet etme, ona dua etme ihtiyaci, onu ilah edinmeye iten sebep olmustur.
Bu ilah edinilen varlik, her seyi yoktan var eden, her seye giicii yeten ve askin bir varlik
olarak “Allah” olmas1 konusunda bir problem yoktur. Fakat Cahiliye Araplarinin yanls ve
carpik zihniyetlerinden kaynaklanan bir tanr1 anlayist olarak, yapma ve sahte ilahlara
yonelip onlardan medet umar hale gelmek, iste burada problem vardir. Iste Cahiliye Arab,
ilah olduklarina inandiklari varliklara taparak zor ve sikintili durumlarda bunlarin
kendilerini koruyacaklarini, ac1 ve korkulardan emin kilacaklarini, dua dileklerine de cevap
vereceklerini zannederek Oylece inaniyorlardi. Kur’an, onlarin Allah’in disinda taptiklari
sahte ilahlarmin, kendilerine zarar vermekten baska higbir ise yaramayacagina vurgu

yapmlstlr.621

Bu ayetlerden anlasildigina gore Cahiliye donemi Araplari, ilah edindikleri

varliklara sikinti zamanlarinda dua ederek onlar1 yardima cagiriyorlardi. ilah olarak

*1° Matiiridi, Te vilatii’I-Kurdn, c. 10, s. 267-268.

%17 Mahfuz Séylemez, Cahiliye Araplarinin Ulithiyet Anlayigi, s. 179.

618 Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 39.

Y9 Resul Oztiirk, Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru ve Bu Tasavvurun Islam’in Tanri
Tasavvuruna Etkisi Sorunu, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Y1l 2007, c. 7, sy., 4, s. 134.

620 Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, s. 115.

6l Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil, c. 3,s. 148; Ibn-i Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, c. 4, s. 349;
Kasimi, Mehdsinii’t-Te vil, c. 9, s. 3484; Tonii’1-Cevzi, Zdadii’I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, s. 671; Hazin,
Liibabii’'t-Te vil fi Medni’t-Tenzil, c. 2, s. 502.
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taptiklar1 arasinda cinler, melekler ve putlarla beraber daha once Olen kisiler de vardi.

Béylelikle dualarin isitip kendilerine yardim edebilecek giigte olduklarina inaniyorlardi.®*

Hz. ibrahim déneminde de insanlar Tanriy1 goklerde aramistir. Ozellikle giinese,
aya ve diger gezegenlere yonelerek baslangicta esas Tanri’ya ulastiran aracilar olarak
diisiindiikleri bu gok cisimlerini kutsallastirip ilahlastirmisladir. Daha sonra ise kdinatin
esas yaraticist ihmal edilip unutulmus, bu cisimlerin putlar1 yapilarak onlara tapilmaya
baslanmis ve boylece Allah’a sirk kosmuslardir.®”® Aslinda miisrikler, her seyi yaratan en
yiice varlik olarak Allah’a inanityor olmakla beraber O’nu kendisine ulagilamayan bir
konumda addetmisler ve O’na ulasabilmek ic¢in de akilli ve akilsiz varliklar1 aracilar ve
ortaklar ihdas ederek putlara tapmislardir.** Onlarm bu sirk gercekligini beyan eden ilahi
bir beyan soyledir:

“Allah’tan basaksini veli edinenler: Biz onarla ancak bizi Allah’a daha fazla

yvaklastirsinlar diye tapiyoruz g

Bu agik ifadeden de anlagildigina gore Islam Oncesinde bahsi gecen Cahiliye
toplumundaki inang yapilanmasi, Allah’1 biisbiitiin sistemin digindan tutan bir anlay1s
degildir. Onlar Allah’a inanmaktadir ama kendilerini Allah’a yaklastiracaklarini
zannederek, Allah ile beraber putlara da taparak, yani sirk kosarak inanmaktadir.®*®
Dolayisiyla “miisrik” olarak isimlendirilen bu toplum, biitiin her seyin yaraticisi olan
Allah’in varhigindan bihaber degildirler. Iste bu yoniiyle Islam’dan 6nceki bu toplumun
Allah tasavvuru ile Islam’in Allah tasavvuru arasinda fark vardir. Islam’imn inancinin temeli
tek olan Allah’a imandir. Allah’a imanin temeli ise, her tiirlii ortakliktan uzak olarak
O’nun var ve bir olduguna inanmak ve O’ndan bagka hic¢bir seye ve hi¢ kimseye dua ve

ibadet etmemektir.®?’

522 Mevdidi, Kur’an’a Gére Dért Terim, ter: ismail Kaya-Osman Cilaci, Beyan Yay., ist 2016, s. 18.

623 Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, s. 117.

624 Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 26, s. 241; Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur ani’l-Azim, c. 18, s. 247; Ebi
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, c. 9, s. 182-183; Tabersi, Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 8, s. 291; Vehbe
Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, c. 12, s. 256-257;

623 Ziimer (39): 3.

626 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c. 2, s. 352; Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz,
s. 562; Begavi, Mealimi’t-Tenzil, c. 4, s. 283; Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik,
(6. 465/1072), Letaifii’l-Isardt, (thk. Abdiillatif Hasen Abdurrahman), 2. Baski, Beyrut 2007, c. 2, s. 96-97.
(Dar el-Kiitiibii’l-Iimiyye), Said Havva, el-Esas fi 't-Tefsir, c. 5, s. 2705.

627 Zemahseri, el-Kegsdf, s. 1147; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 7, s. 389; Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-
Kur’ani’l-Azim, c. 21, s. 297-298; Nisabari, Gardibu’l-Kur’an ve Ragdibu’l-Furkan, c. 6, s. 373; Sablni,
Safvetii’t-Tefdsir, c. 3, s. 460.
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Cahiliye donemi Araplar1 yiice bir yaratici olarak Allah’1, piramidin en iistiine
koyarak O’nun var ve bir oldugunu kabul ederler ama tabana dogru inildik¢e yayilan ve
genisleyen bircok tanrilar da ihdas ederler. Yani bu donem insani, “ulthiyetin”, ilah
olduklarina inandiklar1 varliklar arasinda paylasilabildigine ve en iistte de baska bir ilah
olduguna inanirlar.®?® Ayrica Cahiliye Arabi, en iistte kabul ettikleri ilahi, kendisine
erisilemeyen, ulasilamayan bir varlik olarak goriir. O’na ulasabilmenin yolu ise aradaki
sefaatciler, yani putlardir. Bu yiizden putlara tapmanin en 6nemli nedeni iste bu sefaat

629

algis1 olmustur.” Ciinkii onlara gore put, piramidin en iistiindeki Allah ile insan arasindaki

halkay1 olusturur.

Cahiliye Araplari, ilah olduklarina inandiklart varliklarin sikinti anlarinda
kendilerini koruyacaklarini, sigindiklarinda ise yardim edeceklerini zannediyorlardi.
Ayrica Cahiliye Araplarina gore her ne kadar Allah erisilmez bir noktada olsa da, putlar
O’nun adina yeryliziinde i goren yardimcilart mahiyetindeki yansimalar1 olmustur. Hatta
Cahiliye toplumundaki miisriklerin bir kismi daha da ileri giderek, putlarin kendilerine
veya yapacagl islere zarar ya da yarar noktasinda da etkili olacaklarina ve yine kendilerine

itibar ve gii¢ katacagina, azaptan da kurtaracagina inanarak onlara tapmuglardir.®*

Biitiin bunlara gore aslinda Cahiliye Arabmin diisiince merkezinde ve {stelik
hiirmet goren en {ist mevkide miiteal bir varlik olarak var olan Allah, bu putlar araciligiyla
hayata miidahale eden bir varlik olmus®' ve bu miidahaleyi de fal oklari ile yapmistir. Zira
Cahiliye Arab1 fal oklarin1 o kadar ¢ok benimsemistir ki adeta onsuz adim atmamus,
yapacagi her tiirlii isine, her bir putun 6niinde bulunan fal oku torbasindan ¢ekerek karar
vermistir. Bu konuda Cahiliye Arabi, putuna son derece baglilik gostermistir. Ayrica
putlar, Cahiliye Arabinin algisinda kiginin hem Allah nezdindeki koruyucusu hem de O’na
ulagtiran aracist oldugu icin ¢ok degerli olmustur. Onun ig¢in putlart memnun etmek,

Allah’1 da memnun etmek anlamina gelmektedir.®**

Giinlik hayatinda gercek Allah’t oOteleyen, unutan ve O’nun adini anmayan
Cahiliye Araplari, yaratan, yasatan, evreni c¢ekip c¢eviren vebiitiin {istiin sifatlarin

kendisinde bulundugu yegéine ilahin kim oldugu soruldugunda ise, “iste su tapmakta

28 Mevdadi, Kur’'an’a Gore Dort Terim, s. 20.

629 Hiiseyin Celik, Kur’an’da Sefaat, Gaziosman Pasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 2015, c. 3,
sy., 1, s.286.

59 Ebti Hayyan, el-Bahru’lI-Mubhit, c. 7, s. 295-296; Alasi, Rithu’l-Medni, c. 16, s. 133.

83! Mahfuz Séylemez, Cahiliva Araplarinin Ulithiyet Anlayis, s. 177.

532 Genis bilgi i¢in bkz: Mahfuz Séylemez, Cahiliye Araplarimin Uliihiyet Anlayisi, s. 9-19.
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oldugumuz putlardir” diyememisler, bu sorularla koseye sikistiklarinda Allah’1 hatirlamak

ve varligini itiraf etmek zorunda kalmuslardir.®

Bu konu genel ¢ergevede degerlendirildiginde, kanaatimizce miisrikler sirk
kostuklarinin farkinda bile olmadan kendilerinin ve atalarinin dogru yolda olduklarin
diisiinerek Oylece inanmislardir. Onlara gére Kur’an’in nazil olmaya basladigi donemde
asil sapitmig olanlar, kendilerine Kur’an ayetlerini okuyan Hz. Muhammed ve
Miisliimanlardir. Hatta onlar i¢in Hz. Muhammed bir yalanci, sihirbaz, kahin veya sairdir.
Kur’an’da Hz. Peygamber’in bu sekilde itham edildigi ayetlerin genel muhtevasina
bakildiginda Hz. Peygamber’le Cahiliye donemi Araplar1 arasindaki miicadele, Allah’a
neden inanmadiklartyla ilgili degil, Allah’a nasil inandiklariyla ilgilidir. Onlar Allah’a
inantyorlard1 fakat kendilerince sirk sayilmayan dogru bir yolda olduklarini zannederek

- 634
inantyorlardi.

Halbuki Allah onlarin bu inang sekli ve yasam tarzlarini sirk olarak tavsif
etmektedir.® Iste Kur’an, miisriklerin kendi elleriyle sekil vererek yaptiklar1 putlara
yonelerek onlara tapmanin anlamsizligin1 6n plana ¢ikarirken, onlarin higbir sekilde Yiice
Allah’mn sifat ve ozelliklerine sahip olmalarinin miimkiin olmadigina ve olamayacagina da

devamli vurgu yapmustir.
Abhiret inanci

Islam inancinin temelini tevhit, niibiivvet ve ahiret teskil eder. Kur’an’in en fazla

tizerinde durdugu konular bunlar olmustur.

Birgok ayette zikredilen ahiret kelimesi Kur’an’in temel kavramlarindan biridir. E-
H-R (La)) kdkiinden tiireyip ahir kelimesinin miiennesi olan bu kelime, evvelin ziddi son
manasma gelip ikinci yaratilis olarak tabir edilir.®*® Terim olarak ahiret, ‘dar-1 bekd’
olarak®™’ gecici olan bu diinya hayatindan sonra ebedi olarak yasanacak olan &teki
diinyanin yani sonsuzluk yurdunun adidir. Kur’an’da ahiret kelimesi yalin olarak

kullanildig1 gibi “el-yevm” (as) ve “ed-dar” (L) kelimeleriyle tamlama halinde de »s)

(oA JIN\sLAY) kullamldign goriiliir. Kur’an’da ahiret kelimesinden bagka, dldiikten sonra

633 Zekeriya Pak, Cahilive Araplarindaki Allah Inancinin Kur’an’dan Hareketle Tespitiyle Ilgili bazi
Hususlar, Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 2001, c. 5, sy., 1, s. 316-317; konuyla ilgili
ayetler bkz: Yunus (10): 31; Miiminun (23): 84-89; Ankebut (29): 61, 63; Ziihruf (43): 87.

6% A’raf (7): 30; Yunus (10): 18.

35 Yusuf (12): 106; Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz: Mahfuz Séylemez, Cahilive Araplarimin Uliihiyet
Anlayist, s. 167-182.

636 Ragib el-isthani, El-Miifredat, s. 68-69.

7 Ibni Manzir, Lisdnii I-Arab, c. 4, s. 14.
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tekrar dirilisin ve hesabin olacagini bildiren baska isim ve terkipler de vardir.”*® Ahireti
ifade eden bu kavramlarin hepsine bir biitiin olarak bakildiginda onun konu anlatimindaki

iislup zenginligiyle beraber ahirete ne kadar vurgu yaptig1 ve 6nem verdigi goriilmektedir.

Aslinda Kur’an’in tamaminda olmakla beraber 6zellikle Mekki surelerde kiyamet
giinii yeniden diriligle beraber sonsuz bir hayatin baslayacagi kiyamet ve ahiret sahneleri
cok yogun ve dikkat ¢ekici bir sekilde islenmektedir. Nitekim Kur’an’in daha ilk suresi
olan ‘Alak suresinde kibrinden dolay1 Allah’a ihtiyag¢ duymayan ve kendisini ihtiyactan
kurtulmus gérmesinden dolay1 haddi asan insanin durumuyla ilgili olarak kiyamet, ahiret,
hesap-kitap ve ceza inanci islenmis ve doniisiin ancak Allah’a oldugu, bundan kagmanin

miimkiin olmadig1 vurgulanmustir.®*”

Cahiliye doneminde Araplarin biiyiik ¢ogunlugu oldiikten sonra tekrar dirilmeye
inanmamis, bunun imkansiz oldugunu sdyleyerek sdyle demislerdir:

“Hayat ancak diinya hayatimizdan ibarettir. Artik biz bir daha diriltilecek de
degiliz. "
Boyle bir diinya anlayisi ve buna mukabil yerlesmis bir ahiret inancinin olmayisi
Araplar1 giinliik hayatta diinyadan olabildigince zevk almaya, giinlinii giin etmeye sevk

etmistir. O donemin sairlerinden bir tanesi ise bu konuyu soyle dillendirmistir:

“Hayat, sonra oliim, sonra yeniden dirilmek 6yle mi? Ey Ummii Amr, bu bir

- 641
hurafedir.”

Boyle olmakla beraber Cahiliye donemi Araplarinin 6liimden sonra yeniden dirilise
yani ahirete inanip inanmadiklar1 konusu aragtirmacilar arasinda tartisma konusu olmustur.
Tefsir ve Kelam ilmiyle mesgul olan bazi ilim erbabi, Cahiliye Araplarinin ahirete hig
inanmadiklarmi s6ylerken,*** diger bazilar1 da onlarin Hz. Ibrahim’den tevariis eden bir
ahiret inanglar1 vesilesiyle bu inangtan tamamen habersiz olmadiklarini séiylemislerdir.643

Yine bazilar1 Cahiliye insaninin ¢ogu Sldiikten sonra tekrar dirilise inanmazdi derken,®*

63% Ahiret ve kiyametle ilgili farkli isim ve kavramlar i¢in bkz: Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, ist 1988, c.
1, s. 543; (Ed.) Mahfuz Séylemez, Cahilive Araplarinin Ahiret Inanci, s. 97.

39 Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 32, s. 17-19; Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, c. 5, s. 325; Kurtubi,
el-Cami li-ahkami’l-Kur’an, c. 22, s. 381-383; ibn-i Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, c. 10, s. 3450; Ibn-i
Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 30, s. 442-446.

%0 Em’am (6): 29; ayrica bkz: Miimintin (23): 37; Yasin (36): 78; Saffat (37): 16-17.

40 Alasi, Buliigu’l-ereb, c. 11, s. 198.

%42 (Ed.) Mahfuz Séylemez, Cahilive Araplarinin Ahiret Inanci, Ankara Okulu Yay., 2016, s. 9.

3 Mahfuz Séylemez, Cahilive Araplarinin Ahiret Inanct, s. 127-129.

4 Murat Saricik, Inang ve Zihnivet Olarak Cahiliye, Isparta tsz., s. 127.
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645

bazilar1 da ¢ogunun buna inandigint sdylemistir.””” Tabi her ikisini savunanlarin dayanak

noktas1 Kur’an olmustur.

Kur’an’1n nazil olmaya baglamasiyla Mekke miisriklerine tevhit konusunun yanisira
kiyamet ve oliim Gtesi gibi ahiretle ilgili konular yogun bir sekilde ve ¢arpici bir {islupla
islenmeye baslanmistir. Mekkeli miisrikler ise bu inang¢ esaslarina karsi asir1 tepkiler
gostererek itiraz etmislerdir. Onlarin bu tepkileri ise bazi arastiricilari, ahiret inanglarinin
olmadig1 diisiincesine sevk etmistir.®*® Cahiliye Araplari her ne kadar Hz. ibrahim’den
kalma bir ahiret inancini biinyesinde barindiran dini bir gelenegin icinde olsalar da
zamanla bu ahiret inancim1 kaybetmisgler ve atalarma uyarak bu inangsizliklarini
siirdiirmiislerdir.®*” Oldiikten sonra yeniden dirilmeyi inkdr eden Mekke miisriklerinin
ahirete iman1 inkar noktasinda ileri siirdiikleri gerekcelerinden biri, hayatin sadece bu
diinya ile sinirli olup insanin 6liimiinde etkili olan seyin zaman oldugunu ileri siirmeleri
olmustur. Onlarin ahiret inanglarinin olmadigin1 beyan eden ve bu meyanda Cahiliye
Araplarmin inang bakis agisini yansitan bazi ayetler soyledir:

“Inkércilar dediler ki: Hayat, ancak bu diinya hayatindan ibarettir. Birilerimiz oliir

birilerimiz dogar. (Bu béyle devam eder gider). Bizi yok eden sadece zamandir.”**

Bu ayette gegen “bizi ancak zaman helak eder” ifadesindeki “dehr” (Laall)

95049

kelimesi, “mutlak zaman ve sonsuz zaman anlamma gelmektedir. Bu ise Islam

diinyasinda genel olarak ateist ve materyalist diisiince akimini temsil eden “dehriyye”

60 jste islam oncesindeki cahiliye Araplarmin bazilar bu ateist ve

ekollinlin adidir.
materyalist diinya goriislinli savunmuslardir. Aslinda Miimin{n suresi 82 ila 89. Ayetlerde
acik ve net bir sekilde ifade edildigi gibi, 6liimden sonra dirilmeyi inkar eden ve bunu
evvelkilerin masallar1 olarak niteleyen Mekke miisrikleri, her seyi yaratan-yoneten, her
seye gilicli yeten, her seyin sahibi ve maliki, ylice arsin Rabbi kimdir gibi sorulara
“Allah’tir” diyerek itirafta bulunmalarina ragmen, oOliimiinden sonra insani yeniden

diriltebilecegini acaba nicin inkar etmislerdir? Onlarin Kur’an’daki su agik ifadelerden

ahireti inkar ederek yeniden dirilmeye inanmadiklarini gériiyoruz:

5 ibn Habib, Ebu Ca’fer Muhammed, (5. 245/859), Kitdbii’l-Muhabber, (thk. Dr. Anise Eliza
Lichtenchteater), Haydardbad 1361/1942, s. 322. (<lusll ) sia s | 518 5 Wl  sia g o jall JSI GlS5)

646 Mahfuz Soylemez, Cahiliye Araplarinin Ahiret Inanci, s. 122,

7 Mahfuz Soylemez, Cahiliye Araplarinin Ahiret Inanci, s. 219.

4% Casiye (45): 24.

9 Ciircani, er-Ta rifét, s. 92.

60 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, DIA, ist 1994, c. 9, s. 107-109.
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“Onlar dediler ki, bu diinya hayatimizdan baskasi yoktur. Biz bir daha diriltilecek
degiliz.””’
“Ey Rasiiliim! Siiphesiz (sana inanmayan Mekkeli bu kdfirler) diyorlar ki, ilk
oliimiimiizden baska bir 6liim yoktur. Biz diriltilecek de degiliz. Eger dogru soyliiyorsaniz

bize atalarimizi getirin (de gorelim).”**

Halbuki 6liimle birlikte baglayacak olan ahiret hayatinin biitiin agamalar1, kiyametin
kopusundan itibaren bir bir tasvir edilmis, canli birer sahne seklinde gayet a¢ik ve kapsamli
olarak sunulmustur. Mekki surelere niizul sirasi itibariyle bakildiginda ilk nazil olan
surelerden itibaren kiyamet, hasir, hesap ve ceza gibi ahiret inanciyla ilgili konularin yogun
bir sekilde islendigi goriliir. Boylece yeniden dirilisi ve ahireti inkar eden, ceza ve hesap

giiniinii yalanlayan Mekke miisrikleri sert bir sekilde ikaz edilir.%>

Iste kiyamet sahneleri ve ahiret ahvalinin son derece etkileyici ve carpici bir iislupla
ifade edildigi surelerden biri Tekvir suresidir. Bu surede kiyametin kopusu esnasinda
giinesin diiriiliisti, yildizlarin soniip gitmesi, daglarin savrulup denizlerin kaynamasi gibi
vakialar miithis bir sekilde aktarilip ardindan da diinyada yapilan her bir amelin hesabinin

654 Biitiin bunlar ise aslinda Mekke

sorulacagi, giiclii ifadelerle vurgulanmaktadir.
miisrikleriyle beraber vahye muhatap olan herkesin zihninde adeta yasaniyor gibi
canlanmistir. Boylece Allah Resulii’nlin vahiy baglaminda kiyametin, inkar1 miimkiin
olmayan kesin bir vakia oldugunu ifade ve beyan etmesine ragmen Mekke miisrikleri

oldiikten sonra yeniden dirilmeyi inkara devam etmislerdir.

Vahyin daha ilk giinlerinden itibaren ahiret ve yeniden dirilme hususunda devamli
uyarilan Mekke miisrikleri, inanmamak i¢in inatla direnmisler ve biitlin bunlar
“Oncekilerin masallari”®”  diyerek inkérlari siirdiirmiisledir. Onlar bu inat ve
itirazlarinda oyle ileri gitmislerdir ki, olayr Allah adina yemin edip kiistah bir karakter

656 §

yapistyla “ba’s”in, “hasr ve ners”in batil oldugunu séylemeye kadar vardirmiglardir.”™” Iste

! En’am (6): 29; Ayrica bkz. Mumindn (23): 37.

652 Duhan (44): 34-36.

63 Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 5, s. 499-502; Bikai, Nazmii'd-Diirer fi Tendsubi’l-Aydti ve’s-Siiver, c. 22, s.
275-277; Semerkandi, el-Bahru’l-Ulim, c. 3, s. 518; Sealibil, Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 5, s.
630;

6% Ebussudd, Iryddii’I-Akli’s-Selim, c. 9, s. 114-120; Bursevi, Rithu’l-Beydn, c. 10, s. 343-355; San’ani,
Tefsiru Abdiirrezzak, c. 3, s. 395-401.

65 En’am (6): 25; Enfal (8): 31; Nahl (16): 24; Miiminin (23): 82-83; Furkan (25): 5; Neml (27): 68; Ahkaf
(46): 17; Kalem (68): 15; Mutaffifin (83): 13.

636 Razi, Mefitihu I-Gayb, c. 20, s. 31.
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onlarin bu sodylemleri de Mekke miisriklerinin ahirete inanmadiklarinin agik

gostergelerinden biridir.

Mekkelilerin kiyameti, yeniden dirilisi ve ahireti inkar etmelerinden dolayi, nazil
olan ayetlerle bu hususlara siklikla temas edilmistir. Ancak yine de Mekke miisrikleri
Olimden sonraki dirilisi imkansiz gorerek bununla ilgili inen ayetlere ¢ok sasirmislar ve

onlar1 hayretle karsilamuslardir.®>’

Kur’an’in tamaminda gérmek miimkiin olmakla beraber daha yogun bir sekilde ilk
inen surelerde muhataplarin zihnine adeta c¢ivi gibi g¢akilan ahiret inancinin Mekke
misrikleri tarafindan tepkiyle karsilanmasi ve yeniden dirilisin alayli bir sekilde inkar
edilisi, onlarin daha 6nceden de ahirete inanmadiklar1 gercegini ortaya koyar. Zaten Mekke
miisriklerinin kiyameti yalanlayip ahireti inkar ettiklerinin acik ve net bilgileri ¢ogunlukla
Mekki surelerde yer almaktadir. inis sirasi bakimindan ilk sure olan ‘Alak suresinden
itibaren Kalem, Miizzemmil, Miiddessir, Tekvir, Infitdr, Kiyamet, KAf ve daha birgok
surede en etkin ve dikkat cekici ifadelerle kiyamet ve ahiret tasvirleri yapilarak inkarcilar
uyarilmig, aksi takdirde ahiretteki akibetlerinin ¢ok kotli olacagi mesaji verilmistir.
Boylece insanlar diinyanin gecici ve aldatici; buna karsilik ahiretin sonsuz oldugu
gercegiyle miitemadiyen ikaz edilmis, sonunda doniisiin mutlaka Allah’a olacagi, bundan

dolay1 da hesap verme sorumluluguyla bilingli davranmalar1 gerektigi vurgulanmistir.

Mekke miisrikleri, “Allah dlen bir kimseyi diriltmez"%® diyerek Allah adina yemin
etmeleri ama bununla beraber ahirete ve yeniden dirilise inanmamalari, bunun yani sira
kafalariin karisik ve sliphe icinde olmasi, kiyamet konusunda ise siipheli olup onu sadece

bir tahminden ibaret saymalari yine onlar hakkinda Kur’an’in haber verdigi gerg:eklerdir.659

Kur’an’da bu kadar sik kiyamet, 6liim ve hesapla ilgili olarak Mekke miisrikleri
wsrarla ahretin varligindan haberdar edilmelerine ragmen onlar, iman etmek bir yana aksine

bunu kendileri i¢in bir tehdit olarak algilamislar ve alayl bir sekilde karsi cikmuglardir.®®

Eger onlar ahirete ve yeniden dirilise inanip bu kadar inkér icinde olmasalardi,
Kur’an, ahiretin varligimi ispat icin 1srarla akli ve mantiki deliller getirmeye ihtiyag

duymazdi. Ciinkii akli ve mantiki delil, kabul edene degil inkér edene getirilir.*'

%7 Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 7, s. 91-92; Suyiti, ed-Diirru’l-Mensiir, c. 7, s. 587-589.

6% Nahl (16): 38.

659 Kehf (18):36; Neml (27): 66; Fussilet (41): 50, 54; Rim (30): 8;Casiye (45): 32; Tegabiin (64): 7.
5% Ton-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 4, s. 273; Kuseyri, Letdifu l-Isdrdt, c. 2, s. 18.
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Boyle olmakla beraber bazi Cahilliye Araplarinin ahirete inandiklart ve bu
inanclarinin gostergelerinin ise “beliyye” oldugu sOylenir. Beliyye, Cahiliye doneminde
Araplarin, oliinlin mezar1 basinda a¢ ve susuz birakarak oliime terk ettikleri disi deve
demektir.®®® Bu devenin kagip gitmemesi i¢in mezarin basina sikica baglandig gibi, bazen
ayaklar1 kesilerek 6lmesi beklenir ve oliince mezarin hemen yani bagina gomiiliir veya
bazen da yakilirdi. Her ne kadar Kur’an’da beliyye ifade edilmemis olsa da Cabhiliye
doneminde, dlen kisi kabre konuldugunda yanina yiyecek, igecek ve sahsi esyalari ile
beraber beliyye denilen binegi de konurdu. Boylelikle 6len kisi kiyamet kopup yeniden
dirildiginde beliyyesi varsa onun sirtinda hasir meydanina gidecegine, beliyyesi
olmayanlarin ise yaya kalacagma inanilirdi.’® Ancak bdyle inanca sahip olanlarin sayist

pek fazla degildir.®**

Cahiliye Araplar1 “bu un-ufak olmus kemikleri kim diriltecek” diyerek bedensel bir
dirilisi inkar ederlerken, ruhun 6limsiiz oldugunu kabul ederek, Olen sahsin yok olup
gittigine inanmazlardi. Oliimii ise bir mekdndan baska bir mekana gecis olarak
algllarlardl.665 Onun i¢in dlen kisinin mezar yanina ¢adir kurarlar bir miiddet orada yasarlar
ve Oliiyli boylece yalniz birakmadiklarini diigiiniirlerdi. Ayrica beliyye uygulamasindan
bagka 6len kisinin mezari lizerine “akira” (3.,:=) denilen bir kurban kesilirdi ki bu da 6teki
diinyada beliyye gibi sahs1 yaya birakmayacagmna inanilirdi.*® Bazi kaynaklar bu akira ve
beliyyeyi drnek gostererek Cahiliye donemi Araplarinin 6ldiikten sonra tekrar dirilmeye ve

hesaba inandiklarmi ifade eder.®®’

Ibn-i Habib, eserinde Cahiliye Araplariin gogunun ahirete ve hesaba inandiklari
bilgisine yer verirken,®®® yine Cahiliye sairlerinden Ahnes b. Sihdb et-Temimi’nin bir
siirinde sOyle dedigini kaydeder: “Bildim ki Allah hesap giiniinde kulunu en giizel

amellerle miikdfatlandiracaktir. %

Cahiliye donemi Araplarinin, Allah’in bildirdigi ilkelere ve Kur’an’in 6ziine

uymayan, hakikatte batil ve sapkin olan ama kendilerine gore dogru gordiikleri bir inang

56! Mahfuz Séylemez, Cahilive Araplarinin Ahiret Inanci, s. 121.

562 ibnii’l-Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed, (3. 606/1210), en-Nihdye fi Garibi’l-
Hadlis ve’l-Eser, (thk. Ali b. Hasan b. Ali b. Abdiilhamid el-Halebi), 1. Baski, Cidde h. 1421, s. 90.

663 Galip Tiircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, Aziz Andag Yay., Ank 2006, s. 10.

664 Abdiilkerim Ozaydin, “Beliyye”, DIA, ist 1992, c. 5, s. 419.

665 Mahfuz Séylemez, Cahiliye Araplarinin Ahiret Inanci, s. 21-22.

666 Cevherd, es-Sthah, c. 2, s. 754; Mahfuz Soylemez, Cabhiliye Araplarinmin Ahiret Inanc, s. 24.

667 Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 129.

568 {bn Habib, Kitdbii’l-Muhabber, s. 322.

569 fbn Habib, Kitdbii’l-Muhabber, s. 323.
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sistemi ve zihni yapilar1 vardir.®”® Bir de bdyle bir inang ve zihni yapiya sahip olan bir
toplumu yonlendiren kisiler vardir ki bunlar idari, sosyal, siyasal ve ekonomik olarak
oldugu gibi din ve inan¢ bakimindan da topluma etki eden sahsiyetlerdir. Iste bunlar
Ozellikle ahirete iman noktasinda asir1 inat ve direng gostererek “hayat sadece bu
diinyadan ibarettir” tarzinda yaklasim sergileyen, genelde Mekke’nin s6z sahibi ve elit
tabakasidir. Ciinkii toplumun 6niinde duran, ona yon veren kisiler, kendilerine tabi olanlar1
tabir caizse ya vezir ederler ya da rezil ederler. Bu manada Hz. Peygamber’i risaletinde
yalanlayan, O’nu sapkinlikla, mecnunlukla, sihirbazlikla suclayarak,””' sair ya da kihin®"?
oldugunu ileri siirenler ve risalet gérevinde Hz. Peygamber’e karsi ¢ikarak davasinda O’na
engel olanlar Mekke miisriklerinin 6nde gelenleri olmustur. Bu aristokrat kesim,
atalarindan intikal eden inancla kendilerini Mekke’nin ulusu kabul ederek Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul etmemisler, biz varken bu is ona m1 kalmis seklinde
yaklasimlartyla Hz. Peygamber’in teblig ettigi ilahi mesajlara sert tepki gostermislerdir.
Mal-miilk ve servet bakimindan gayet zengin, rahat ve miireffeh bir hayat siiren, ellerinde
bulunan bol nimetlerden dolayr simaran ve azginlasan, kendilerini giiglii gorerek halka
tepeden bakan, kendilerini efendi, geri kalan1 kole goren bu miistagni ve miitekebbir
kesim,’”® Hz. Peygamber’in hak davasinin 6niinde devamli engel teskil etmislerdir. Kur’an
bunlar igin “mele” kavrammi kullanmistir.”* Mele, bir gorils tizerinde bir araya gelenler

demektir.%”

Iste topluma etki eden bu azinlik grup, hak dine ve onun peygamberine karst
cikmig, kendi batil inanglari ve menfaatleri ugruna Hz. Peygamberle miicadeleye
girismislerdir. Allah Resul’iinlin her bakimdan sahih bir iman noktasinda toplumda
gerceklestirmek istedigi degisime ve boylece ornek bir toplum meydana getirme gabasina
daima engel olmuslardir. Ciinkii bunlar, Hz. Peygamber’in insanlar1 bir olan Allah’a ve
ahirete, Allah’in bildirdigi manada iman etmeye davet ederken, bu daveti kabul etmekle

kurulu diizenlerinin bozulacagindan, iktidar giiclerinin ve imtiyazlarinin ellerinden

570 ibn-i Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 8b, s. 90-92.

57 Sad (38): 4; Zariyat (51): 52.

672 Hakka (69): 41-42.

673 Tevfik Yiicedogru, Miitref ve Inan¢ Esaslarina Etkisi, Uludag Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil,
2012, c. 21, sy., 1, s. 1-20.

674 Bakara (2): 246; Araf (7): 60, 88; Had (11): 27; Neml (27): 29; Kasas (28): 20.

675 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 776; “Mele” kavramu igin ayrica bkz: Tehanevi, Muhammed A’la b. Ali
b. Muhammed Hamid, (6. 1158/1745), Kessdfii Istildhati’l-Fiiniin ve’I-Ulim, (thk. ), 1. Baski, Beyrut 1996,
c. 2, s.1638.
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gideceginden, sahip olduklari otoritenin kaybolup menfaatlerinin bozulacagindan endise

etmislerdir.

Kur’an, bdyle bir zihniyete sahip olan Mekke miisriklerinin, statiikolarini
kaybetmemek i¢in Hz. Peygamber’e muhalefet etme nedenlerini “eger biz sana uyacak
olursak, yerimizden-yurdumuzdan (konumumuzdan) oluruz”®® diyerek dile getirmistir.
Aslinda bunlar Hz. Peygamber’in bildirdiklerinin ve Kur’an’in gosterdigi dogru yolun
farkinda olmalarina ragmen, diger Arap kabileleri tarafindan atalarinin dinlerine ihanet
etmekle suclanmaktan ve bundan dolay1r da siirgiin ya da bazi ambargolara maruz

kalmaktan cekinmislerdir.®”’

Zihni ve ahlaki olarak hasta olan Mekke’nin putperest ve aristokrat ziimresi,
ozellikle Kur’an’in nazil olmaya basladig1 ilk dénemlerde Allah Resuliine karsi ¢ok sert
tepkiler gostermisler ve peygamberlere verilenlerin benzerleri kendilerine de verilmedikce
asla inanmayacaklarin1 soyleyerek daima muhalefet etmislerdir. Aslinda onlar bir delil
bekledikleri igin degil, kiskangliklari yiiziinden inkérda israr etmisledir.®”® Peygamberlik
kala kala Muhammed’e mi kaldi anlayisiyla Allah Resul’iinii hor-hakir goéren bu
miitekebbirler, “Bu Kur’an, iki sehirden birinde bulunan biiyiik bir adama indirilmeli degil
miydi?” diyerek hakkin, hayrin, dogrunun, iyilik ve giizelligin Oniline set ¢ekmeye
calismiglardir. Hakkin ve hakikatin insanlara ulagmamasi i¢in var giicleriyle gayret
etmisler ve toplumu ilahi mesaja ve Hz. Peygambere kars1 kiskirtmislardir. Bunu yaparken,
Hz. Peygamber’in teblig etmis oldugu vahyin, Allah tarafindan olmadig1 seklinde fitneci
beyanlarla insanlar1 slipheye sevk etmisler ve onlar1 Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a
inanmamalar1 i¢in telkin ve yonlendirmelerde bulunmuslardir. Mekke miisriklerinin ileri
gelenlerinin niifuz ve otoritelerinin sarsilip menfaatlerinin tehlikeye girmesi nispetinde,

Islam’a ve Hz. Peygamber’e kars1 direnisleri de artmugtir.®”

Bu tiir inkérct tipler sadece Kur’an’in nazil oldugu donemde degil, diger
peygamberler zamaninda da hep oldugu gibi, giiniimiiz diinyasinda da gayet ¢coktur. O giin,
basta Ebli Cehil, EbG Leheb vd. gibi, toplumsal konumlarinin ve ¢ikarlarinin tehlikeye

girmesinden korkan kesim Hz. Peygamberi durdurmaya ve davasindan vazgecirmeye

676 Kasas (28): 57.

577 Sa’lebi, el-Kesfii ve l-Beydin, c. 7, s. 255-256; Begavi, Medlimi 't-Tenzil, c. 6, s. 215; ibn-i Acibe, el-
Bahru’-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, c. 7, s. 208-209.

678 Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 13, s. 184-186.

679 Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’e diismanlik sebepleriyle ilgili genis bilgi i¢in bk: Mevlana Sibli, en-
Nu‘mani, Asr-1 Saadet, (trc: Omer Riza Dogrul; haz: Osman Zeki Mollamehmetoglu),Eser Nesriyat, Ist 1978,
c. 1,s.159-166.
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calisirken, bugiin de aym sekilde menfaatlerinin zedeleneceginden korkanlar Islam’a,
Kur’an’a ve Mislimanlara karsi diigmanliklarimi ve 1rke¢ilifa varan eylemlerini

surdirrmektedirler.

Cahiliye Araplarinin boyle diislinliyor ve bdyle inaniyor olmalari, onlarin
geleneksel degerleri ve sosyo-kiiltiirel yapilar1 ile yakindan ilgilidir. Ciinkii Cahiliye
Araplar1 Kur’an’da da ifade edildigi gibi®®® ge¢mis atalarinin dogru yolda olduklarina
inanip, onlardan intikal eden inanglara korii koriine ve simsiki bagl, fakat Hz.

Peygamber’in getirdigi ilahi mesajlara goniilleri ve kulaklari tamamen tikaliydi.

Bu cesit eylemler, bazi ayetlerde de tasvir edildigi gibi bir kisim insanlarin
yiiklendikleri ilahi sorumluluklar1 yerine getirmemek icin sigindiklar1 bahanelere mesruiyet

kazandirma cabasindan bagka bir sey degildir.681

Cahiliye donemi Araplarinin ahirete yonelik bu tiir inanislari, Araplarin tamamini
m1 kapsadigi yoksa belirli bir kesimine mi ait oldugu, basta da deginildigi gibi ihtilaflidir.
Yapilan aragtirmalara, arkeolojik calismalara, mezar kitabelerine ve giliniimiize ulasan
yazili malzemelere, ayrica 6lii gdmme adeti ve oteki diinya inancini yansitan resim ve
figtirlere gore, Cahiliye Araplarinda 6liim ve sonrasi hayata yonelik genel bir inanisin var
oldugu goriiliir. Bununla beraber Cahiliye Araplarinin ahireti inkér ile ilgili ifadelerine
Kur’an’da sik sik yer verilmesi, toplumun tamaminin degil, Mekke miisriklerinin mele’,

yani ekabir takimmndan olanlarinin inancim yansittig1 ifade edilir.®®

Kur’an’in nazil oldugu donemde niizuliin gergeklestigi cografyadaki Araplarin

ahirete inanmayip itiraz etmelerinin altinda yatan sebepler sdyle 6zetlenebilir:

a) Onlar yeniden dirilist hem mantiksiz buluyorlar hem de ontolojik olarak
imkansiz goriiyorlardi. Dolayisiyla boyle bir diislincenin bos bir beklentiden baska bir sey
olmayacagini savunuyorlardi.

b) Yeniden dirilis gibi bir seyin olabileceginden siiphe ediyorlard.

¢) Yeniden dirilis denen olgunun, hayal giiciine dayali mitolojik bir efsane oldugu

diisiincesinden hareketle onu 6ncekilerin masallar1 olarak tabir ediyorlarda.

6% Bakara (2): 170; Maide (5): 104; Zuhruf (43): 23.

**! Muhammed Fatih Kesler, Kur'an-1 Kerim'e Gére Dogru Diigiincenin Engelleri, Ak¢ag Yay., 1. Baski,
Ank 2015, s. 39.

582 Mahfuz Séylemez, Cahilive Araplarinin Ahiret Inanci, s. 192-193.
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Iman kapsaminda érnek toplumu meydana getirecek sahistaki en énemli vasiflardan
biri de ahirete iman konusudur. Zira ahiret ve hesap inanci olmayan bir insan, iginden
gelen biitlin azgin duygulart hi¢ tereddiit etmeden uygulamaya koyabilir. Kendisini
tamamen 0zgiir kabul eden bu insan, elinden gelen her tiirlii kotiiliigli yapabilir. Tamamen
kendi menfaatine yonelik olani tercih edeceginden, diinyay: islah degil ifsat yoni agir
basar. Dolayisiyla ahireti ve hesabi inkdr eden bir insanin isleyecegi fiillerin, her zaman
Kur’an’n bildirdigi olgiilere uyan olumlu ve giizel fiiller oldugu séylemez. Toplum iginde
yasayan bdyle bir insan, her ne kadar beseri kanunlardan korktugu i¢in kendisini kontrol
ediyorsa da, Allah’a verecegi bir hesap kaygisi tasimadigi i¢in firsatinin buldugu ilk anda

olumsuz fiilleri islemekten hi¢ ¢ekinmez.

Kanaatimize gore bu durum Kur’an’in nazil oldugu dénemde de boyleydi, bugiin de
boyledir. Ciinkii insan, yaratildig: ilk glinden beri ayn1 insandir. Nitelik itibariyle o, diin ne
ise bugiin de aymdir. Ustiin ve zayif yonleri, hirslari, istekleri ve beklentileri, duygu,
diisiince ve davraniglart yoniiyle hep benzer 6zelliklere sahiptir. Degisen sadece zaman,
mekan ve kullanilan araglardir. O giin ahireti inkar eden, Kur’an’t ve Hz. Peygamber’i
yalanlayan kesim nasil vicdansiz ve merhametsiz bir sekilde giigsiizlere, yoksullara,
yetimlere, kadinlara ve kiz cocuklarina, kdle ve cariyelere hatta diger canlilara hig
acimadan iskence ediyor idiyse, bugiliniin modern zalimlerinin de onlardan asag kalan bir
yonleri yoktur. Hatta bugiiniin inkarcisi daha da acimasizdir. Dolayisiyla Kur’an’in
bahsettig inkarcilar, ikiyiizliiler ve zalimler sadece nazil oldugu dénemle sinirli degildir.

Bugiin de bu tip insanlar gayet ¢oktur.
Melek Inanci

Biitiin mevcudati hi¢ yoktan var eden miiteal varlik olarak Allah’1t kabul eden
Mekke miisrikleri, O’na ortaklar kosarak sirke diismiislerdir. Iste onlarin sirke diistiikleri

hususlardan biri de melek inanglar1 olmustur.

Ahiret ve yeniden dirilis konusunda inkarci davranan veya bir takim siipheler
tasiyan Cahiliye Araplari, melek varligindan siiphe etmemisler, hatta onlar1 bir takim isler
yapabilme kapasitesine sahip olaganiistii varliklar olarak gormiislerdir.®® Boylece

meleklerin varligin1 kabul eden Mekke miisrikleri, onlar1 disi olarak tasvir edip Allah’in

683 jzzet Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, (¢ev: Mehmet Yolcu), Ekin Yay., ist 1998, c. 1,
s. 336.
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kizlar1 saymuslar, putlar da kiz seklinde yapip Allah ile beraber onlar da tapmuslardir.®®*

Diger bir goriise gore de Cahiliye Araplar1 melekleri géremedikleri i¢in onlar1 kiz olarak
tasavvur etmislerdir. Eger onlar erkek olsalardi goriinebileceklerini ama disi olduklar1 i¢in
goriinmediklerini diisinmiislerdir.®® Diger taraftan miisrikler, cahiliye toplumundaki erkek
giicline dayali egemenlikten dolay1 erkek ¢ocuklarinin kendilerine verildigi, buna karsilik

kizlarin da Allah’a ait oldugu gibi sagma ve batil bir inamsin sahibi olmuslardir.®*®

Miisrikler melekleri Allah’in kizlart olarak goriip bdyle inanmakla, Allah’t
kendisine yakismayan sifatlarla nitelemisler ve Allah’in dogurdugunu kabul etmislerdir.
Oysa doguran bir varlik kendisi de dogmustur. Yeni dogan birisi ise aciz ve bakima
mubhtactir. Halbuki Allah biitiin bunlarin hepsinden uzak ve miinezzeh oldugunu agik ve
net olarak beyan etmistir.”®” Allah’m ¢ocugu olmadigini ve O’nun acizlikten miinezzeh

oldugunu beyan eden diger bir ayet ise sOyledir:

“De ki: Biitiin ovgiiler, siikiirler hi¢cbir ¢cocuk edinmeyen ve egemenliginde hi¢bir
ortagr bulunmayan, acze diismedigi icin herhangi bir yardimciya da muhta¢ olmayan

Allah’adir. Oyleyse O nu tekbir getirerek yiicelt. ”*%

Cahiliye Araplar1 boylece giiciin kuvvetin ve otoritenin timsali sayarak varligiyla
gurur duyduklar1 erkekleri kendileri i¢in diisiinlirlerken, degersiz, hakir ve gii¢sliz
gordiikleri kizlar1 da Allah’a isnat etmislerdir. Ama ne gariptir ki degersiz gorerek Allah’in
kizlart saydiklar1 meleklere de taparak tutarsiz davraniglar sergilemislerdir. Onlarin
melekleri Allah’t kizlar1 olarak kabul ettikleri batil inamiglarimi Kur’an soyle
elestirmektedir:

“Yoksa O (Allah), yarattiklarindan kizlart kendisine alip ogullart size mi

ayirdi? %

5% bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, c. 4, s. 577; Alisi, Rithu’l-Medni, c. 14, s. 167; Mevdadi, Tefhimii’l-
Kur’dn, (trc: Kurul), Insan Yay., Ist 1996, c. 5, s. 266.

585 Murat Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Cahiliye, s. 144.

686 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 5, s. 32, ayrica bkz: c. 6, s. 512; Zemahseri, el-Kessdf, s. 598, ayrica s. 986-987,
Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I’rdbuhi, c. 3, s. 441; Nisabari, Gardibu’l-Kur 'an ve Ragaibu’l-Furkan, c. 4, s.
350-351; Kuseyri, Letdifii’I-Isarat, c. 2, s. 190; Vehbe Zuhayli, Tefsiru I-Miinir, c. 8, s. 86-87,

%7 Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, c. 5, s. 347, ayrica bkz: c. 3, s. 270-271; ibn-i Kesir,
Tefsiru’'l-Kur’ani’lI-Azim, c. 5, s. 130-131, ayrica bkz: c. 8, s. 518-530; Aldsi, Ruhu’l-Medni, c. 15,s. 198,
ayrica bkz: c. 30, s. 265-278; Ibn-i Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 5, s. 536-537; Begavi, Medlimi 't-Tenzil,
c. 8, s. 587-590; Bikai, Nazmii d-Diirer, c. 22, s. 344-405; Ebussudd, frsdadul I-Akli’s-Selim, c. 9, s. 212-214;
Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, c. 10, s. 570-574; Hazin, Liibabii't-Te vil fi Medni't-Tenzil, c. 4, s. 497-498,;
Ibn-i Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 10, s. 3474,

688 fsra (17): 111.

6% Zuhruf (43): 16.
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“Ey Resuliim! Simdi sor onlara. Kizlar Rabbinin de ogullar onlarin mi? Yoksa
melekleri disiler olarak yarattik da onlar buna sahit midirler (ki melekler disidir diyorlar).
Dikkat edin! Muhakkak ki onlar iftiralar yiiziinden Allah dogurdu/Allah’in ¢ocugu oldu
diyorlar. Siiphe yok ki onlar gercekten yalancidirlar. Yoksa Allah kizlari ogullara tercih mi

etmis? 21690

Cahiliye Araplariin meleklere disilik vasfi isnat ederek onlart Allah’in kizlar
olduklarin iddia etmeleri, onlara tapmalari, onlardan sefaat dileginde bulunmalari, toplum
olarak onlarin kiifiir ve sirk i¢cinde olduklarini gdstermektedir. UlQihiyet baglaminda oldugu
gibi melek inanci baglaminda da yanlis inanislarin, muhatab1 kiifre ve sirke gotiirdiigi,

Allah’a kars1 ¢irkin ve biiylik bir iftira oldugu yukaridaki ayetlerde dikkat ¢ekilmistir.

Sirkin en 6nemli unsuru Allah’tan bagka varliklara tapmaktir. Cahiliye Araplari
Allah ile beraber bir takim varliklar1 da ilah kabul edip put ediniyorlar ve onlara
tapiyorlardi. Araplarin kendilerine taptigi birgok put olmakla beraber bunlarin en
onemlileri Lat, Menat ve Uzza idi. Iste Cahiliye Araplar1 bu ii¢ putu da Allah’in kizlari

691 692 -
Zira

olarak kabul ediyorlardi.”™" Nitekim bu ii¢ isim de Araplarda kadin ismidir.
misrikler Allah’in isimlerini putlarina da veriyorlar fakat miiennes olarak veriyorlardi.
Mesela miizekker olan Abbas (u<ke) ismine, Abbase (“~lbe) dedikleri gibi, Allah isminin
miiennesi olarak putlarina al-Lat (©V¥)), Aziz isminin miiennesi olarak Uzza ()=,
Mennan isminin miiennesi olarak da Menat (<Ldl) isimlerini vermisler ve bunlara da
“Allah’n kizlar” (&) <\) demislerdir.®”® Buna bagli olarak melekleri de disi varliklar

694

olarak isimlendirmislerdir.””" Mekke miisriklerinin, melekleri Allah’in kizlar1 olarak disi

tasavvur edip Oyle inanmalari, onlara disil isimler vererek putlara tapmalar1 aslinda seytana
tapma olarak nitelendirilmistir.*”

Mekkeli miisrikler melekleri disi varliklar olarak Allah’in kizlar1 olduklarini iddia

696

ederlerken,”® Yahudiler Uzeyir’e, Hiristiyanlar da isa’ya Allah’in oglu diyorlard.®®” Boyle

6% Saffat (37): 149-153.

! Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, Gonca Yay., ist 1991,c. 1, s. 103; Ahmet Giig, “Put”, DiA, ist 2007, c. 34,
5. 364-365.

2 [zzet Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, c. 1, s. 322.

% Taberi, el-Camiu’l-Beydn, c. 7, s. 147; Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’an, c. 20, s. 32-37; Nesefi,
Meddriku’t-Tenzil, c. 3, s. 392.

%% Suyati, ed-Diirru’l-Mensiir fi Tefsiri’I-Me’siir, c. 7, s. 652-653; Ibn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Mecid, c. 9, s. 448.

5% Tabersi, Mecmeu I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, ¢. 3, s. 161.

6% Zuhruf (43): 19.

%7 Tevbe (9): 30.
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sOyleyenler bir cocugun kendilerinden meydana geldigi anne ile babanin da bir yaratilisa
bagli oldugu gergegini, yoktan icat olmadan bir dogum varsayimimin ¢eliski olacagini
hesap etmediler de evrenin yiice yaraticidan dogma ve ayrilma suretiyle olusup ¢iktigina
inanarak Allah’a ogullar ve kizlar yiiklediler. Allah’tan dogmus ve iiremis erkekli disili bir
ilahlar zinciri uydurarak onlara taptilar. Iste miisriklerin efsane ve mitolojileri de hep bu
uydurmalardir.®®® Zaten onlarin bu yanilgilari, Allah’1 miisahhaslastirarak aynen insan gibi
dogan, doguran, lireyen bir varlik algisina sevk etmistir. Bu durum ise Yahudi ve
Hiristiyanlarin Uzeyir ve Hz. isa’y1 Allah’m oglu olarak gdérmelerindeki gibi, miisriklerin
de melekleri Allah’in kizlar1 kabul ederek bu sirk inancinda Yahudi ve Hiristiyanlardan

etkilendigi ifade edilir.®”

Kur’an-1 Kerim, meleklere iman etmeyi Islam’in ngordiigii temel inan¢ kaideleri
arasinda saymasina ragmen, 6zellikle Yahudiler meleklere iman konusunda alayl tavirlar
sergilemigler, onlara iman etmeyi Hz. Peygamberle bir pazarlik konusu yapmaislar, hatta isi
daha da ileri gotirerek bu melek inanct meselesini bir eglence konusu haline

déniistiirmiislerdir.”®

Mekke miisriklerinin meleklere disilik isnadiyla onlar1 Allah’in kizlar saymalari,
ilahi mesajla kinanarak reddedilmistir. Zaten Kur’an’in gelis gayesi ve ulagsmak istedigi
nihai hedeflerden biri de hitap ettigi toplumun carpik ve yanlis inanislarini diizeltmek,
zihni bakimdan saglikli ve 6rnek bir toplum insa etmek, sirk unsuru tasiyan yanlis ilah
algisinda oldugu gibi melek algis1 hususunda da dogru inang yapisini yerlestirmek

olmustur.
Hurafe ve Batil iInamislar

Cahiliye donemi Araplarinin 6nemli bir bilgi kaynagi kabul ederek problemlere
¢dziim getirdiklerine inandiklar1 birgok batil inanislar1 olmustur. Iste onlarin bu hurafe ve
batil inanislarindan biri de kehanete ve kahinlerin sdzlerine inanmalaridir. Ciinkii Islam
oncesinde Araplarin en ¢ok itibar ettikleri kisiler kahinler olmustur. Kahin, ge¢cmiste

meydana gelmis bilinmeyen olaylar1 bir tiir zan ile haber veren kimsedir.”"! Diger bir

% Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 381.

6% fzzet Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat, c. 1,s. 314.

7% M. Fatih Kesler,Kur’an-1 Kerim’in Evrenselligi, Esra Yay., Ist 1996, s. 173.
' Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, s. 728.
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tarifte ise kahin, gelecek zamandaki olaylardan haber veren, sirlar1 bildigini ve gayb ilmini

miitalaa ettigini iddia eden kimsedir.”**

Aslindan insanoglunun tarih boyunca gaybe, bilinmeyene ve gizemli olana karsi
daima bir meraki olmus, bunun ic¢in de o, gelecekle ilgili ileri siiriilen fal, biiyii, sihir ve
kehanet tiirii bir takim iddia, hurafe ve batil inaniglara yonelmistir. Boylece zamanla
insanlarin gelecegi ve gizli olan1 6grenme ve bilme arzusu, falci, kahin, bliylicii, sihirbaz,
medyum tiirii insanlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu insanlar da siislii bir takim
ifadelerle, kendilerinde mistik sezgi gili¢lerinin bulundugu izlenimini vermislerdir. Ayrica
goriinmez varliklarla temas halinde olduklarini, dolayisiyla sahip olduklari bilgilerin
kendileri i¢in 6zel olup baska kimsenin bilemeyecegini iddia etmisledir. Bu donemin insani
stk sik aralarindaki anlasmazliklari halletmek {izere, seytanlarla irtibath olup olaganiistii
giiclere sahip olduklarina ve hem ge¢misteki hem de gelecekteki tiim olaylar1 bildiklerine

inandiklar1 kahinlere miiracaat etmislerdir.

Islam 6ncesinde kahin o kadar 6nemli bir mevkide tutulmustur ki akla gelebilecek
hemen her sey kahine sorulmus ve onun kararina goére hareket edilmistir. Kayiplarin
bulunmasi, c¢alintinin geri getirilip ¢alan sahsin belirlenmesi, cinayetlerin faillerinin
bulunmasi, zina olaylarinin ortaya c¢ikarilmasi, hastalarin iyilestirilmesi gibi olaylar hep
kahin tarafindan ¢oziime kavusturulmustur. Hatta bir kabileye savas acilacaksa buna yine
kahin karar vermistir. Aile i¢i anlagsmazliklarin ve toplumdaki ihtilaflarin ¢6ziime

kavusturulmasinda da kahin hakem olmustur.””

Kahin, “az yemek, az uyumak, daima ibadete koyulmak suretiyle nefsi terbiye
etmek,”” bir isi rahat yapmas1 ve maharet kazanmasi i¢in nefsi ¢okca alistirmaya tabi
tutmak™’® anlamina gelen riydzet ve meditasyon yontemleriyle trans halinde cinlerle
irtibata gecip onlardan bilgi aldigin1 iddia ederek insanlari etkilemistir. Boyle trans
halindeyken kendisine gaipten bir takim haberler geldigini, bilgiler verildigini ileri siirerek

riiya tabiri yapmak, kahinin 6nemli isleri arasinda olmustur.”*

Ortak kosmak suretiyle de olsa Allah’a inanan Cahiliye Araplarinin, ahiret ve

yeniden dirilise inanmayla ilgili bazi problemleri olmustur fakat cin ve meleklerin

792 Ciircani, et-Ta rifit, s. 153.

703 Katip Celebi, (6. 1067/1657), Kesfii 'z-Ziiniin an Esmdi 'l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, Beyrut tsz, c. 2, s. 1524-
1525. (Dar Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi).

7% Ciircani, et-Ta rifit, s. 117.

795 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, s. 372.

% Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 705-707.
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varli§ina inanmada bir problemleri olmamistir. Onlarin inancina gore kahinler, gaipteki bir
takim gizli bilgileri cinlerden aliyorlardi. Bu bilgi alisindan sonra ise kahin, siirde kafiye
yapar gibi insanlar1 etkileyecek tarzda konusmasinda seci yapar ve dogaiistii bir varliktan

kendisine ilham geldigi siisii verirdi.

Konusmay1 ve lafizlar giizellestirmeye yonelik edebi sanatlardan olarak “nesrin iki
fasilasinin, sondaki bir harf tizerinde uyusmas1” demek olan seci (aa=l) iislabu,””’ Cahiliye
ve erken Islam devirlerinde kendisinden vazgecilmeyen edebi bir unsur olmustur. Cahiliye
doneminde hitabelerde kullanilan seci, genellikle yapmacikliktan uzak tabii sekilde
olurken, kahinlerin soOzlerindeki secilerde ise bir zorlama ve sun’ilik kendini
gostermistir.”” Bu tiir zorlama girisimlere ragmen Cahiliye déneminde kéhinler, toplumda

1yi bir statii elde etmislerdir.

Kahinlerin secili tarzda konusmalar1 vesilesiyledir ki vahiy gelmeye ve Kur’an
nazil olmaya basladiginda Mekke miisrikleri Hz. Peygamber’i kahinlikle itham
etmislerdir.”” Hz. Peygamber, kahinlerle ilgili sorulan soru iizerine ise onlarin Allah
nezdinde herhangi bir degerlerinin olmadigini sdylemis ve onlara inanip itibar edenlerin ne
biiylik bir yanlis icerisinde olduklarini ifade agisindan sdyle demistir. “Kim bir kdhine

. . 710
gider ve ona bir sey sorarsa, ondan kirk gece namaz kabul olunmaz.”

Kur’an, inatgi, asi cinlerin ve seytanlarin gokyiiziinden ve meleklerden bilgi ¢calma

olayindan bahseder.”"!

Nitekim goklerde bulunan melekler Allah Teédld’nin buyurmus
oldugu seriat ve kader lizerine konustuklar1 zaman bir seytan kulak hirsizlig1 yaparak bu
sozleri kapar ve bir altindakine iletirdi. Bazen kapmis oldugu bu s6zii bir alttakine
iletemeden alev onu yakalar, bazen da yine Allah’in takdiri ile alttakine iletir, o da k&hine
ulastirird.”"? Dolayisiyla kéahinlerin soyledigi bazi sozlerin dogru ¢iktigi, bu yiizden de
bunlara inanilip inanilmamas1 yoniindeki bir soruya Allah Resulii sdyle karsilik vermistir:
“Bu soz cinlerdendir. Cin onu kapar ve dostunun (kdahinin) kulagina, tavugun gagalamasi

gibi defalarca fisildar. Kéhin de buna yiiz yalan daha ilave eder.””” Ancak Hz.

Peygamber’e peygamberlik gorevinin verilmesiyle seytanlarin artik bu tiir bilgi sizdirma

7 Ciircani, et-Ta rifit, s. 101.

7% {smail Durmus, “Seci”, DIA, Ist 2009, c. 36, s. 273.
9 Semerkandi, el-Bahru’l-Uliim, c. 3, s. 400.

"% Miislim: Selam 125.

! Saffat (37): 6-10.

12 fbni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 7, s. 6.

3 Miislim: Selam 123; Buhari: Tevhid 57.
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714 Kendilerine bir

isinin bitirildigi ve gokyiizliniin seytanlardan korundugu bildirilmistir.
takim bilgiler geldigi iddiasiyla gaipten haberler veren kahinlere karsig aybi sadece
Allah’1n bilecegi gercegi ise sdyle vurgulamistir:

“Gaybin anahtarlart O’nun katindadir. Onlart O’ndan baska kimse bilemez...”"”"”

“De ki: géklerde ve yerde olanlardan hi¢ kimse gaybi bilemez. Ancak Allah bilir... """

Hz. Peygamber, gelecekten haber veren kahinin sirke diismiis oldugunu sdyledigi

gibi biiyii ve sihrin de sirk oldugunu ifade etmistir.””

Cahiliye toplumunda biiyii ve kehanetin yam sira gelecekle ilgili bilgi edinmenin
batil yollarindan biri de fala ve falcilara miiracaat etmek olmus ve fal oklartyla gelecekte
yapmak istedikleri isleriyle ilgili kararlar almislardir. Bu donemin insani, akla gelebilecek
hemen her konuda bazi kararlar almadan 6nce genellikle taptiklari putlarinin 6niinde ezlam
denilen fal oklarii ¢ekerek ona gore hareket etmistir. Ciinkii onlar ¢ekilen bu oklara gore
¢ikan sonucu putlarm onayladigma inanmuslardir.”'® Bundan dolayr Cahiliye donemi
insani, evlilik veya ticaret hayatina atilma gibi 6nemli olaylar basta olmak iizere yolculuk
vs. durumlarin Oncesinde sans oklar1 g¢ekerek girisimde bulunduklar1 gibi, en basit
olaylarda bile fal oklarini kullanir olmuslardir.””® Fala inanip fal oklariyla kismet aramayi
seytan is1 birer pislik olarak niteleyen Kur’an bu tiir yonelimleri haram kilarken, Hz.
Peygamber de Allah’in takdir ve taksimine boyun egmeyip baska varliklardan beklenti

icerisinde olmay1 puta tapicilik olarak nitelemistir.”*’

Boylece Kur’an, Cahiliye karanliginin batil inanislarindan olan kehéneti, falciligi,
biiyiiciiliigii, sihirbazlig1 ve gelecekle ilgili haberler veren kahin, falci tiirii kisilere inanip
onlardan medet ummay1 kati olarak yasaklamis, biitiin gizlilikleri ve gaybi bilen yegane
varligm Allah oldugunu vurgulamustir.”*' Hakikat bu sekilde bildirildikten sonra hala
falcidan, kahinden, sihirbazdan ve onlarin sdylediklerinden bir beklenti i¢inde olmak,
Kur’an’la ve Islam’m 6ziiyle bagdasmayan bir durumdur. Kur’an, gelecege dair bilgi
sahibi olmak i¢in cin veya olaganiistii giiclerle irtibatli oldugun diisiindiikleri kahin, falci,

arraf, biiylici, sihirbaz vs. gibi batil kaynaklar1 reddetmistir.

" [onii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, s. 765.

5 En’am (6): 59.

6 Neml (27): 65.

"7 Nesai: Muharebe 19.

'8 Buhari: Menakibu’l-Ensar 45; Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 11, s. 138; Meragi, Tefsiru I-Merdgi, c. 6, s. 51.
" Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Cagn Yay., ist 1980, s. 28.

720 Ebii Davud: T1b 23; Ahmed b. Hanbel: III, 477.

2! Said Havva, el-Esds fi 't-Tefsir, c. 3, s. 254.
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Bununla beraber Cahiliye Araplari ugura, ugursuzluga ve cinlerle ilgili cesitli
hurafelere de inanmislardir. Yildizin kaymasi gibi Allah’in takdiri ile gergeklesen tabiat
olaylarindan,’® giivercin, karga, baykus gibi kuslarin ucus veya 6tiislerinden bir takim
olumlu ya da olumsuz anlamlar ¢ikarmak, bunlarin yani sira kulagi yarik, boynuzu kirik
hayvanlarin seslerinde ugursuzluk aramak,’® cinlerin baz1 hayvanlarin sekline biiriinerek
insanlara goriindiigiine inanmak,”** Islam’da reddedilmistir. Ciinkii bu tiir batil inanislar,

zan, vesvese ve kuruntular insan hayatini ¢cikmaza sokup ¢ekilmez bir hale koyar.

Aslinda toplumda hurafedenilen bir¢ok sey, eski inan¢ kalintilaridir. Bunlar
zamanla dinin asil kaidelerinin yerine gegerek onlar1 gecersiz ve islevsiz hale getirebilir.
Iste Kur’an, diisiincesiz bir sekilde bu tiir seylere korii koriine inanilmasimni onaylamamis,
kendi ilkelerine ters diisen cahiliyenin biitlin 6rf ve adetleriyle ta basindan itibaren hep bir

» Dolaysiyla Allah Resdlii’niin biitin ¢abasi da, Ilahi

miicadele icinde olmustur.’
bildirimleri teblig etmenin yam sira, Islam’in dziine uymayan bu tiir hurafe ve batil
inanislar1 izale etme gayesine yoneliktir. O (sav.), islam geldikten sonra da hala Cahiliye
zihniyetinin devam ettirilmesini uygun gérmemis, *® baz1 varliklar1 ugursuz sayma ya da
onlar1 kétiiye yorma inanci olan “tese’im”iin aslinin olmadigi gibi Islam’da da yerinin
olmadigini kesin bir dille ifade etmistir.””’ Hz. Peygamber, hurafe kabilinden bu tiir batil
inaniglara tevessiil etmeyip Allah’a gerektigi sekilde inananlar i¢in ise su miijdeyi
vermistir: “Ummetimden yetmis bin kisi hesaba ¢ekilmeden cennete girecekler. Onlar

iifiiriikiiliik yapmazlar, ugursuzluga inanmazlar. Sadece Rablerine dayanirlar.””*®

Daha &nce de ifade edildigi gibi Islam’m ilkelerine uygunluk arz etmeyen inang ve
uygulamalar, Kur’an ve Hz. Peygamber tarafindan reddedilip yasaklanirken, Islam’mn
prensipleriyle ters diismeyenlerin ise Islam doneminde de muhafaza edilmis ya da bazi

diizeltmelere gidilmistir.

722 Enva’ (1Y) ile ilgili bkz: Muharrem Celebi, “Envd’”, DIiA, st 1995, c. 11, s. 257-258.

7 flyas Celebi, “Ugursuzluk”, DIA, Ist 2012, c. 42, s. 51-52.

2% Ali Murat Yel, “Hurafe”, DIA, Ist 1998, c. 18, s. 381-382.

5 Abdullah Alperen, Said Halim Pasa’da Islam Diinyasinda Geri Kalmishk ve Geri Kalmishiktan Cikis
Yollar: Uzerine Bir Degerlendirme, Canakkale Onsekizmart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 2019,
sy., 14,s. 13.

726 Byhari: Diyat 9.

727 Byhar: Tib 19.

7 Buhari: Rikak 21.
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ibadet Konularinda Degisim

Islam dininin en 6nemli 6zelligi “tevhid” esasina dayanmasidir. Allah’tan baska
bircok ilaha taparak putperest bir yasam tarzina biirlinen Cahiliye toplumuna Hz.
Peygamber’in vermek ve yerlestirmek istedigi en 6nemli mesaj ve prensip, Allah’tan baska
tapilan diger biitiin ilahlarin reddedilerek sadece Allah’m var oldugu ve “Ld Ildhe illalldh”
ibaresinde ifadesini buldugu tevhid inanci olmustur. Allah Resulii, diislincelerdeki
bulanikligin giderilmesini, Cahiliyenin zulmetinden Islam’mn nuruna déniisii, yani

toplumdaki zihniyet degisimini 6nce buradan baslatmistir.

Kur’an’in niizuliinden hemen 6nceki zaman dilimi, basta bozulmaya ugramis Allah
inancinin, sonra yozlagan ahlaki degerlerin, zulmiin ve adaletsizligin, kabilecilik ve buna
bagli olarak irkeilik, kin nefret ve siddetin, davraniglardaki taassubun ve hayatin her
alaninda cahilce uygulamalarin hiikiim siirdiigii bir zaman dilimi olarak goriilmiistiir.
Cahiliye donemine damgasini vuran zihniyetin temelinde de bunlar yatar. Bu zihniyetin
devamini saglayan ise, taassuba doniismiis olan, yani inatla, 1srarla ve cahilce atalarinin
dini inanc¢larini taklit olan putperestlik olmustur. Cilinkii onlar “Biz atalarimizi bir din (bir
yol) iizerinde bulduk. Biz de ancak onlarin yoluna uymus kimseleriz”"* diyerek, diistiikleri
karanliklardan c¢ikmamak, sirk unsurundan ve puta tapmaktan vazge¢memek igin
direnmislerdir. Hz. Peygamber’in en biiylik miicadelesi, kendilerini bdyle niteleyen
hastalikli zihniyetin sahipleriyle olmustur. Kur’an ise bdyle carpik bir zihniyeti soyle tenkit

etmistir:

“Onlara, Allah’in indirdigine (Kur’an’a) uyun denildigi zaman onlar: Hayw! Biz
atalarimizi tizerinde buldugumuz yola uyariz, dediler. Peki, atalar: bir seyi diisiinmeyen ve

dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi?”°

Bu ve benzer ifadeleriyle Kur’an, Allah Teala’nin son ve miikemmel dini olan
Islam’a ve onun ilkelerine uymayan sistem ve uygulamalarin gegersiz, temelsiz ve batil

oldugunu, dolayistyla Allah katinda makbul olmadigini bildirmistir.

Cahiliye Araplar putlara tapma hususunda Oyle ileri gitmisler, kendilerini putlara
Oyle kaptirmislardir ki, inanglarin1 tam bir put dini haline getirmislerdi. Dolayisiyla bu
putperest din anlayis1 onlar1 her tiirlii varliga ultthiyet atfeden bir tarza doniismiistiir. Lat,

Menat, Uzza, Hiibel gibi en biiyiiklerinden, ceplerinde tasidiklar en kii¢lik nesnelere kadar

729 Zuhruf (43): 23.
730 Bakara (2): 170; ayrica bk: Maide (5): 104.
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hemen hemen her seye tapmislardir. Her kabilenin, kendilerinde ilahi bir gii¢ olduguna
inandig1 putu bulundugu gibi, ayrica her evde de tapacaklari bir put bulunmus ve
kendilerine tapilmasi i¢in herhangi bir delil olmadigi halde bunlara ¢esitli sekillerde

731 2

tapmislardir.””' Kébe nin etrafinda bircok put birikmis,** en biiyiikleri olan Hiibel’e ve

diger baz1 putlara kurbanlar kesilmis, yiyecekler sunulmustur.”>

Kurban ibadeti de asli hiiviyetini kaybedip Hz. Ibrahim’in siinneti olmaktan ¢ikmus
ve sirk unsurlariyla dolmustur. Durum bdyle olunca bu dénemde Hz. ibrahim’in mirasini
muhafaza ederek tevhid inancini tasiyan hanifler, miisriklerin putlar adina kestikleri
kurbanlarin etlerini yememislerdir.”>* Bu putlarin bazilar1 sabit bazilar1 da kisinin yaninda
tastyabilecegi tarzda iken, bazilar1 da aciktiklarinda yiyebilecegi cinsten olmustur. Kur’an
ise Allah’in vahdaniyetinden kaynaklanan bu tevhidin en acgik ve yalin anlatimimi Thlas
suresinde beyan etmektedir. Zira bu sure diinya ve ahirete yonelik degil, sadece Allah’a
has bir suredir.””> Allah, bir insanin gogsiinde iki kalp yaratmadigi gibi,”*® “iki ilah
edinmeyin. O ancak tek bir ilahtir””?’ buyurarak, zatindan baska tanri bulunmadigini,
kullugun, ibadetin, dua ve yonelisin, higbir ortagi olmaksizin sadece zatina ait ve layik

olacagini, biitiin her seyin sahibi ve Rabbi oldugunu goniillere yerlestirmistir.

Diger peygamberlerin yerlestirmeye calistiklar tevhit miicadelelerinde oldugu gibi,
Hz. Peygamber de ilk 6nce, Cahiliye toplumundaki puta tapan insanlar1 tevhide davet etmis
ve Mekke miisriklerini bu sapkin yonelislerinden kurtarmanin gayreti igerisinde olmustur.
Onlar her seyi yoktan var eden, her seye giicii yeten, esi benzeri ve higbir ortagi olmayan
tek Allah’a inanmaya ¢agirmakla tebligini slirdiirmiistiir. Ciinkii sahih olan tek Allah
inancina sahip olunmadigi ve inanca baska unsurlar karistirildigi miiddetce yeryiiziinde

hakki hakim kilmak, adalet ve barisi tesis etmek miimkiin goriinmemektedir.

Cahiliye Araplar1 6ncelikle Allah inanci noktasinda her ne kadar tevhide dair bazi
kalintilar tagisalar da bu toplumda yaygin olan inancin sirk inanci, yani putperestlik oldugu

bilinir. Onlarin tanr1 tasavvurlarinda oldugu gibi ahiret inanglarinin da yanlhis oldugu

B Rurtubd, el-Cami li-ahkdami’l-Kur’an, c. 9, s. 36-38.

32 Miislim: Cihad ve Siyer 87.

3 Dérimi: Mukaddime 1; Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur’an, c. 9, s. 36-38, ayrica bkz: c. 20, s. 32-37;
Suylti, ed-Diirru’l-Mensiir fi Tefsiri’l-Me’siir, c. 3, 362-363; Ibn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Mecid, c. 3, s. 264, ayrica bkz: c. 9, s. 447;

34 Buhari: Menakibu’1-Ensar 24.

3 [bn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid, c. 11, s. 199.

70 Ahzab (33): 4. 4dsa (& oul 0e Ja A A Jea e

37T Nahl (16): 51. alsall s Lail il all | 225y ) J&
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goriiliir. Ozellikle biitiin gii¢ ve kudretin sahibi olarak Allah, zihinlerinin arkalarinda bir
yerlerde kalmis, pratik olarak hayatlarindan ¢ikmistir. Ancak ¢ok biiyiikk bir sikinti ve
tehlikeye maruz kaldiklarnda O’nu hatirlamis ve O’na siginmuslardir.”*® Cahiliye
toplumunun o6zellikle s6z sahibi kisileri, kendisine kulluk edilecek yegane ilah olarak
Allah’1 kabule yanagmamislar, bunun yerine putlara tapmaya devam etmisler, giines ve ay
gibi gok cisimlerine de bir takim giicler atfederek onlara secde etmislerdir. Her ne kadar
bazi miifessirlere gore, giinese veya aya tapanlarin Sabiiler ise de,””” Araplarin putperestlik
inancinda gdk cisimlerini kutsal saymak kiiltiirii mevcuttur. Topluma etki eden, sozii
dinlenen, niifuz sahibi bu sahsiyetler vesilesiyle Cahiliye toplumunun ¢ogunlugu puta
tapan bir toplum olmustur. Fakat bu toplum her ne kadar putperest de olsa, yine de biitiin
miikevvenat: yaratan ve adi Allah olan yiice yaraticiy1 kabul eden bir toplumdur. Ciinkii
“her seyi yaratan, yiice arsin Rabbi kimdir” gibi sorular kendilerine soruldugunda hep
Allah diyerek cevap vermislerdir.”*® Ancak bu sekilde inandiklari Allah’1, erisilmez,
ulasilmaz gordiikleri i¢in, putlar1 kendilerini Allah’a yaklastiran bir araci ve sefaatgi olarak
gordiiklerinden dolay1,”*' bazen da onlarin kendilerine yardim edecegi iimidiyle onlara

tapmuglardir.”**

Kur’an, Cahiliye Araplarinin inang, ibadet ve uygulamalarinin yanlighgi iizerinde
sikca durarak bu yanlis inanisin yansimasi olan put algisini ve atalar dini dedikleri puta
tapma adet ve geleneklerini ortadan kaldirmaya calismistir. Bunun yerine ise tek Allah’a
iman ve ibadet anlayisini yerlestirmis ve bunun da fitratin bir geregi oldugunu bildirmistir.
Allah Resiilii’niin getirmis oldugu son din olan Islam’in disindaki biitiin dinlerin ise batil

olduguna dikkatleri cekmistir.”*

Tevhid, ulthiyette Allah’in yeganeligini kabul edip tevhid disi her inanci
reddetmektir. Boylesi bir inancin tabii sonucu ise, kullukta da aynmi birlige sahip
¢ikmaktir.”** Allah’m disinda higbir putu ve ilahi, kulluga ve ibadete layik bulmamak,
sadece ve sadece Allah’a ibadet etmektir. Iste Mekke miisriklerinin zihinlerine ve

gontillerine yerlestirilmek istenen en 6nemli prensip de zaten bu olmustur.

738 Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil, c. 3, s. 109.

79 Zemahseri, el-Kessdf, s. 970; RAzi, Mefitihu’l-Gayb, c. 27, s. 129; ibn-i Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, c. 24,
s. 298-300.

™0 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 5, s. 380-381; Kuseyri, Letdifii’l-Isardt, c. 2, s. 348-349; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, c. 3, 5. 396-397; Sa’lebi, el-Kesfii ve’l-Beyan, c. 7, s. 54.

"' Ton-i Atiyye, el-Muharrerii’'l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi l-Aziz, c. 4, s. 518.

™2 Matiiridi, Te avildtii'I-Kur’an, c. 12, s. 108.

™3 Sabani, Safvetii 't-Tefdsir, c. 2, s. 478.

™4 fsmail Litfi Cakan, Hadislerle Ger¢ekler, Erkam Yay., ist 1990, s. 9.
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Miisrikler glinese, aya, yildizlara, meleklere, cinlere, putlara, rahiplere, hahamlara,
taglara ve agaclara taparak, ubudiyeti Allah disindaki varliklara ve sahte ilahlara has

kilmakta inat ederken’*

Kur’an ise, Mekke miisriklerini ve ilelebet tiim insanlig1 bu tiir
Allah’in disindaki varliklara ibadeti ortadan kaldirmayi hedeflemistir. Oncelikli hedefi,
nazil oldugu Cahiliye toplumundaki puta taparak Allah’tan bagka objelere ibadet eden
miigriklerin zihinlerine tevhid inancini yerlestirmek olan Kur’an, sirkin affedilmez

boyutundan bahisle soyle ikazda bulunmustur:

“Stiphesiz ki Allah kendisine sirk kosulmasini bagislamaz. Bunun diginda kalanlar
diledigi kimseler icin bagislar. Kim Allah’a sirk kosarsa muhakkak ki o (hakta) tam uzak

bir sapitmayla sapitmigtir. »746

Allah’a ragmen bagska varliklara baglilik gostererek O’na ortak kosanlara ise

. o o1 qe .. 747
cennetin haram olacaginm bildirmistir.

Ibadet konusu, Kur’an’m titizlikle iizerinde durdugu bir konudur. Terim olarak
ibadet, insanin nefsinin hevasinin hilafina Rabbini ta’zim etmesi, Allah’a saygi ve

™ Yani kisaca ibadet, “itaat” (deLl) demektir.”* Dolayisiyla

sevgisini gostermesidir.
Allah Teala’nin rizas1 dogrultusunda yapilan her eylem ibadet iken; ibadet maksadiyla
yapilan bu eylemi Allah’tan baskasi adina yapmak sirktir. Mesela boyun egmek, itaat

etmek anlamina gelen bu ibadet, (< s\l xe) “Tagut a/putlara ibadet etti””° ciimlesinde

“Tagut’a itaat etti” manasma gelmektedir.”’

Haddi asmak, azginlagmak ve Allah’tan
bagka tapilan her varlik anlamma gelen “fagut”,”’ Allah’in disindaki batil inanglar,

putlar1, seytani, kdhin ve sihirbaz gibi ser odaklarmi ifade eden bir kavramdir.”

Iste Kur’an’m gelis gayesi ve temel hedefi, her bir iimmet icin gonderilen
peygamberlerin gonderilis sebeplerindeki gaye gibi, insanlar1 taguttan uzak tutmak ve
sadece bir olan Allah’a kullukta bulunmay: telkin etmek olmustur. Béylece Kur’an, nazil
oldugu miisrik toplumun da bu yapisini yikmak, onlar1 cahiliye karanligindan Islam’m

nuruna ¢ikarmak icin tek olan Allah’a ibadet ilkesini getirmis, i¢inde sirk unsuru tasimayan

™ fbn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 1, s. 135.

746 Nisa (4): 116; ayrica bkz: Nisa (4): 48.

™7 Maide (5): 72.

™8 Ciircani, et-Ta rifit, s. 123.

™9 {bn-i Manzfir, Lisdnii’I-Arab, c. 3, s. 272.

70 Maide (5): 60.

! ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdn I-Azim, c. 2, s. 101.

52 Ragib el-isfehani, el-Miifrdat, s. 520.

73 Metin Yurdagiir, “Tagit”, DIA, Ist 2010, c. 39, s. 372.
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vasiflarla Allah’a kulluk yapilamsi ve sadece O’na ibadet edilmesi gerektigini

vurgulamistir
Ahlaki Konularindan Degisim
Hile ve Aldatmalarin Yasaklanmasi

Bir toplumu sekillendiren fertlerin inan¢ diinyalarinda ahirette hesaba ¢ekilecegine
dair herhangi bir kaygi yoksa bu toplumda kotiiliiklerin giderilmesi ve diirlist olunmasi
miimkiin degildir. Ahiret inanc1 ve hesap endisesi tasimayan, ancak ticaret bakimindan
hayli gelismis vaziyette olan Cahiliye Araplarinin durumuna bu cihetten bakildiginda,
toplumda her tiirlii zorbalik ve acimasizligin kol gezdigi gibi ticaretlerinde de hile ve

aldatma yoluyla karsisindakini zarara ugratma goze carpmaktadir.

Iman1 olmayan ya da imanin geregini yerine getiremeyen bir kisi ne kadar diiriist
olmaya calisirsa caligsin ticaretini yaptig1 seyin meblagi biiyilidiigiinde, onun bu diiriistliigii
sozde kalir. Ciinkii bu tiir insanlar i¢in diirtistliik miistakil bir deger degil, sadece gosteriste
kalan bir prensiptir. Firsatin1 buldugu ilk anda hileye, aldatmaya ve koétiiliige basvurur.
Ancak Allah’a ve ahiret giliniline inanan kisiler, diiriistliigi miistakil bir deger kabul ettikleri
i¢in, zarar edecegini bilseler dahi bu diiriistliiklerinden vazgegmez ve kandirmaca yollara

. 4
tevessiil etmezler.”

Ticaret ahlakina uymayan hile ve aldatma durumlar1 sebebiyle Allah Resulii alig
veris ve ticaretle ilgili bircok uyarilarda bulunmustur. Mesela sehirlilerin, heniliz pazar
piyasasini bilmeyen koyliiniin elinden mali ucuza alarak bir nevi karaborsacilik
yapmalarini,” satici ile alict arasma girip miisteri kizistirarak malin  fiyatimn
yiikseltilmesini yasaklamistir’>® ki buna “Neces” denir. Neces, mali satin almaya istekli

olmadig1 halde onun fiyatim artirmaktir.””’

Yani bu durum, satis bedelindeki sun’i artigi
ifade eder. Buna gore bazi kisiler satici ile anlagarak, gergek alici olmadigi halde miisteri
kizigtirmak i¢in alic1 gibi davranirlar. Bu tiir aldatma eylemi i¢inde olanlar giinahta ortak

olurlar.”®

Yine Hz. Peygamber’in pazar denetimlerinden birinde elini bir bugday yiginina

daldirdiginda alt kisminin 1slak oldugunu fark etmis ve bunu saticiya sordugunda o da

7 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. 7, s. 64.

>3 Buhari: Buyu’ 72.

76 Buhari: Buyu’ 58, 60, 64, 70; Miislim: Buyu’ 11; Eb Davud: Buyu’ 44.

7 Ciircant, et-Ta rifit, s. 201.

% Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihali, Erkam Yay., ist 1993, s. 231.

150



yagmurdan 1slandigimi sdylemisti. Bunun iizerine Allah Restlii, “Insanlarin goriip de
aldanmamast igin 1slak kismi iiste ¢ikarman gerekmez miydi?” dedikten sonra, “Bizi
aldatan bizden degildir””° diyerek, herhangi bir menfaat teminine yonelik, hilekarlikla
karsisindakini yaniltma yoluna bagvurulmamasi hususunda ikazda bulunmustur. Aslinda
hile ve aldatma sadece alig veris veya ticarette degil, hayatin diger biitiin alanlarinda da

olabilecegi i¢in Allah Resulii’niin bu ifadesi son derece 6nem arz etmektedir.

Allah Teala, hile ve aldatma durumlarindan kesinlikle uzak durulmasi gerektigini
bir¢ok ayette bildirmis ve aligveriste hile yapanlar siddetli bir sekilde kinanmislardir. Hz.
Peygamber Medine’ye geldiginde de onlarin 6l¢ii ve tartiyr tam yapmadiklarini ve hile

yaptiklarini gérmiis ve bunun {izerine su ayetler nazil olmustur:

“Ol¢ii ve tartida hile yapanlarin vay haline! Onlar insanlardan élciip aldiklar:
zaman kendileri tam alirlar. Ama onlara bir sey olciip tartarak verdikleri zaman eksik

60
tutarlar.””

“Tatfif” (<wiks), slemeyi ve tartmayi diisiik tutarak noksan yapmaktir.”®!

Insanlar, 6l¢ii ve tartry1 diizgiin yapmalari, hile ve aldatmaya basvurmamalari,
boylece toplum icinde diiriistliigii, dengeyi, hakki ve adaleti tesis etmeleri konusunda
Kur’an’mn birgok ayetiyle uyarilmiglardir. Dolayisiyla bir yerde diirlistliigiin, hak ve
adaletin tahakkuku i¢in dncelikle dl¢iiniin herkes icin esitlik tizere dogru ve diiriist olmasi
gerekir. Bunun i¢in de hem yanlis ve eksik 6lcen alet kullanilmamasi hem de 6lgmenin tam
ve dogru olmasi sarttir. Olgmenin dogru olmasi ise her seyden once hak ve adalet
diisiincesiyle, ruh dogrulugunun sonucudur. Olgii ve tartiyr dogrulayacak olan da budur.
Kalp ve vicdanlarinda insaf ve dogrulukla hak fikir ve iman beslemeyenler, dogru aletle
dlgseler bile tatfif yapmaktan kaginmazlar. insanlar baskalarinin haklarini da kendi haklar

gibi tutarak, esitlik Slgiisiiyle duyarli olmadikea tatfiften kurtulamazlar.”*

Meyden halkina gonderilen Suayb (as.)’in kavmi de 6l¢ii ve tartida hile yaptiklari
i¢cin helak olmuslardir. Kendilerine verilen sayisiz nimete siikretmek yerine azginlasan ve
stmaran Medyenliler, ticarette cesitli hilelere bagvurarak, eksik Ol¢iip tartarak insanlari

magdur edip zalimlesmisler, diger taraftan da yaptiklar1 bu hileler vesilesiyle kendilerini

7 Miislim: Iman 164.

750 Mutaffifin (83): 1-3.

761 7ebidi, Tdcii’l-Aris, c. 24, s. 94; Tabersi, Mecmeu 'l-Beydn, c. 10, s. 223.
762 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, s. 314.
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uyanik gorerek dviinmiislerdir. Suayb (as.)’in ardi ardina uyarilarina ragmen bunlara kulak

asmayan Medyen halki sonunda helak olarak yere batmustir.”*

Olgii ve tartida hile yapmak, diiriistlik ve adalet ilkeleriyle bagdasmaya bir
durumdur. Kur’an, 6lgii ve tartinin tam yapilarak bu ilkelere azami derecede riayet
edilmesini istemistir. Bu konunun Miisliimanlarin sosyal hayatlarina bir diistur olarak
yerlesmesi i¢in bir¢ok ayette uyarilarda bulunmustur.”® Neticede diiriist ve 6rnek bir
toplumun tesekkiilii i¢in, “kendine yapilmasini istemedigin bir seyi baskasina da yapma”
anlayisinin, ahlaki bir prensip olarak vicdanlara yerlesmesini gerekliligi gozler Oniine

serilmistir.
Cabhiliye Orf ve Adetlerinin Reddedilmesi

Kur’an’in nazil oldugu doneme bakildiginda o dénemdeki Cahiliye toplumu, bir
taraftan sosyo-kiiltiirel acidan, gecmis atalara ait inang, adet, gelenek-gdrenek ve
uygulamalarin izlerini tagirken, ayn1 zamanda Yiice Yaratici tarafindan son Elgi’ye (sav.)
indirilen Vahy-i Ilahi ile de tanismislardir. Cahiliye toplumunun Kur’an ile tanismasindan
sonra inang, ahlak, ibadet, muamelat vb. konularda degisim ve doniisiimler baslamistir.
Zaten Kur’an’in amaci ve temel felsefesi de oncelikle sirke bulagsmis ve karanliklar iginde
¢irpinan bir toplumu zulmetten, asabiyetten, hurafe ve batil inanislardan kurtarip, tamamen
tevhit merkezli bir topluma doniistiirmek, Allah inancinin hakim oldugu, ahlaka dayali
sosyo ekonomik bir diizen kurmaktir.”®® Boylece hedef, sadece putperestligin izalesi ve
sitk inancinin yok edilmesine yonelik degil, adaletin temini basta olma tizere her tiirlii
1yiligin yeryiizline egemen olmasi esasina yonelik bir toplum insa etmek olmustur. Nitekim
Kur’an’in rahmet yiiklii mesaji ve Allah Resul’iiniin rahmet dolu tebligiyle, Cabhiliye
karanliginin kati kalpleri zamanla yumusamaya, olgunlagmaya baslamistir. Zira kendilerine
gelen peygamberin, bizzat lahi iradenin beyaniyla, bir rahmet ve merhamet elcisi olarak

7

génderilisi,766 inananlara karsi son derece sefkatli ve merhametli olusu’®’ ve tebligde

763 Meyden halkinin helaki ile ilgili ayetler i¢in bk: Hid (11): 84-95.

764 Konuyla ilgili baz1 ayetler bkz: En’am (6): 152; Isra (17): 35; Rahman (55): 9.

765 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslhik, Ankara Okulu Yay., 1996, s. 78; ayrica bk: Zeki Tan, Kur’an Oncesi
Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’i Anlamadaki Rolii, (Kurban Ornegi), Selguk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 2011, sy., 31, s. 151.

756 Enbiya (21): 107. (oxallall dea ;¥ Uil )l L)

767 Tevbe (9): 128.
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bulunarak hitap ettigi insanlara gayet kibar ve yumusak davraniss,”®® onu basariya ulastiran

en 6nemli 6zelligi olmustur.

Kur’an-1 Kerim, Cahiliyenin sirk ve kiifiir batakliginda ¢irpinan insani diizliige,
sulha ve selamete c¢ikarmak, yanlis yonelislerini diizeltmek, Allah’in var ve bir olusu
yaninda evren lizerindeki hakimiyeti ve tasarruflarini agiklamak {izere gelmis bir kitaptir.
O, karanliklar i¢inde yolunu bulamayip bocalayan Cahiliye toplumuna 1sik olmustur. Yani

769
ve cehalet

ilahl kelam, kendisinin insanlar1 sirk ve dalalet batakligindan imana
karanhigindan kurtarip Allah’in yoluna gtiiren ilmin nuruna ¢ikarmustir.”’® Konuyla ilgili

bazi ayetler soyledir:

“Elif Lam R4. Bu Kur’an éyle bir Kitaptir ki, onu sana insanlari Rablerinin izniyle

karanliklardan aydinliga; essiz galip ve ovgiive layik olan Allah’in yoluna ¢ikarman igin

P
indirdik.

“Allah onunla (Kur’'an ile) rizasina uyanlar: selamet yollarina eristirir, onlari

kendi izniyle karanliklardan aydinlhiga ¢ikarir ve onlart dosdogru yola iletir.”””?

“Allah iman edenlerin dostu ve yardimcisidir. Onlari karanhklardan nura ¢ikarir.
Kdfirlerin dostu da taguttur (Allah’in yerine tuttuklar: seyler) ki, onlar onlar: aydinliktan
(murlu yoldan) c¢ikarir, karanliklara sokar. Iste onlar ates ehlidirler. Orada ebedi

kalacaklardr.”””

Biitiin bu ayetlerde “zuliimat” (<)) kelimesinin ¢ogul, “niir” (Ls4') kelimesinin
ise tekil olarak gelmesi dikkat c¢ekicidir. Demek ki su alemde bir¢cok karanlik var ama
biitiin bunlarin karsisinda tek bir nur vardir. Belki de Cahiliye Araplarmin yiizlerce putu
ilah edinip onlara taparak karanliklara saplanmalar1 ile sadece tek ve gercek ilah olan
Allah’a kulluk yaparak nura kavusmak, aydinliga ¢ikmak gibi. Bunun i¢in Allah’a iman
etmek nur ve aydmhk, O’nu inkér etmek ise zuliimat,””* yani kisinin dogru yoldan saparak

tiim gaba ve enerjisini yanlis yollarda kullanmast, cahiliye karanlig1 anlamina gelir.””

768 Al-i Imrén (3): 159.

769 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c. 1,s. 214-215.

0 Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuhil, c. 3, s. 153; Ibn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l- Kur’ani’l-
Mecid, c. 4, s. 619.

77! [brahim (14): 1.

2 Maide (5): 16.

773 Bakara (2): 257.

7 Zemahseri, el-Kessdf, 146; Nisabari, Gardibu’l-Kur’an ve Ragdibu’l-Furkan, c. 2, s. 18; Elmalili, Hak
Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 147-148.

" Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. 1, s. 202.
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Kur’an’1n inis gayesi sirk ve kiifiir batakligindaki insanlar1 kurtarmak oldugu gibi,
kendisine Kur’an indirilen Hz. Peygamber’in gorevi de bu insanlar1 selamete ¢agirmak,
karanliklardan aydinliga ¢ikarmak olmustur. Ciinkii zaten Hz. Peygamber’in Allah
tarafindan gonderilis amaci, sadece Arap toplumunu degil, biitiin beseriyetin hidayet

bulmasidir.

Allah Resuliiniin getirdigi ilahi hakikatler, onun teblig ve uygulamalari, elbette
hitap ettigi kitle olarak, dncelikle icinde bulundugu Cahiliye toplumuna olmustur. Ancak
Hz. Peygamber, sadece kavimleri i¢in gonderilen diger peygamberler gibi bir kavme, bir
sehre veya yasadigt cagmn insanlarina peygamber olarak gonderilmemis, bilakis
kendisinden sonra biitiin caglarda yasayacak olan insanlarada peygamber olarak
gonderilmistir. Bu manada Allah (cc.), biitiin insanlar1 kapsayan bu umumi davetini ise
yalnizca Hz. Peygamber’e has kilmustir.”’® Dolayisiyla onun getirmis oldugu kutlu mesaj

olarak Kur’an da evrenseldir.

Hz. Peygamber’in sadece i¢inde yasadigi doneme ve o donemin insanina degil,
kiyamete kadar gelecek biitiin insanlarin hidayeti i¢in gdnderilmis bir Peygamber oldugu,
Kur’an’in agik beyanidir.””” Bu gergegin beyan edildigi ayetlerden biri sdyledir:

“Resuliim! Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uyarici (bir peygamber)

olarak gonderdik. Fakat insanlarin ¢cogu bunu bilmezler.”””

Bu ayet, Hz. Peygamber’in, ister Arap ister Acem, ister kirmizi ister siyah olsun
bilumum insanlig uyaran ve miijdeleyen bir peygamber olmasin delildir.”” Getirdigi
mesajlar ve koydugu prensipler, her zaman ve her mekanda insanligin hayrina ve
hidayetine yonelik oldugu i¢in Kur’an ve onu teblig eden Allah Resulii, milkemmel ve
evrensel bir rehberdir. El-Emin vasfiyla, Hz. Peygamber’in adalet, diiriistliik, zeka vb.
biitiin asil niteliklerin ve giizel ahlakin sahibi bir sahsiyet olmasi, ¢ok yonlii talim ve
terbiyesi vasitastyla Allah, O’nun Ornek hayatint ve giizel davranig tarzini biitiin

zamanlarin insanlar1 i¢in bir model haline getirmistir.780

776 fon-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l- Kur’ani’l-Mecid, c. 3, s. 475.

77 Nisa (4): 79; Enam (7): 19; Araf (7): 158; Enbiya (21): 107; Furkan (25): 1; Ahzab (33): 45; Fetih (48): 8.
7 Sebe (34): 28.

" Begavi, Medlimi’t-Tenzil, c. 6, s. 399; Zeccic, Medni’l-Kur’an ve I'rabuhi, c. 4, s. 254; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 874; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, c. 6, s. 518; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, c. 8, s. 549;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 134.

780 Siret Ansiklopedisi, (haz. Afzalur Rahman), inkilab Yay., Ikinci Bask, st 1996, c. 3, s. 124.
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Boylelikle Kur’an’in nihai hedefi de bu tiir zihin yapisinda ve bu zihin yapisinin
yansimasl olarak zuliim ve karanliklar i¢inde yasayan cahill bir toplumdan imanli,
merhametli, faziletli, diiriist ve gilivenilir bir toplum ve sahsiyet sahibi insanlardan olusan
ornek bir nesil yetistirmek olmustur. Nitekim Kur’an’in gelisiyle Cahiliye doneminin
zulmii ve karanligi sona ermis, ilahl prensiplerin desteginde Allah Resuli’niin talim,
terbiye ve yiiksek ahlakiyla yogrulup egitilen “Cahiliye Toplumun”dan bir “Fazilet

Toplumu” meydana gelmistir.

Ancak Cabhiliye kavram asil itibariyle her ne kadar islam &ncesinin zihniyet, inang
ve davraniglarini ifadelendiriyorsa da, kanaatimizce Allah’in hiikiimleri belli iken inat ve
kiistahlikla bu hiikiimlerin uygulanmadig1, Islam’in deger, inan¢ ve zihniyetinden yoksun
kalindig1 her donemde ve her yerde yine cahiliye yapisinin varligindan sz edilebilir. Yani
adma Cahiliye donemi denen ¢ag, Kur’an’in niizuliinden 6nce mevcut olup, her ne kadar
Kur’an’in gelisiyle sona ermigse de, Kur’an’in hiikiimlerinin ¢ignendigi, Kur’an ve onu
gonderen Allah cc. yokmus gibi davranilip yasandig1 toplumlar da aynen Islam 6ncesi gibi

Cahiliye toplumudur.

“Cahiliye” kelimesi vahyin inmeye ve Allah Resulii’niin islam’1 teblig etmeye
basladigr donemlerde de kavram olarak kullanmilmistir. Nitekim ilk Miisliimanlara yapilan
zullim ve iskencelerin ¢ekilmez bir boyuta ulagsmasiyla Habesistan’a hicret edildiginde bu
heyetin basinda bululan Cafer b. Ebt Talib, kendilerini hiikiimdar Necasi’ye takdim
ederken, dnceden Cahili bir toplum olduklarindan bahsetmistir. Ama bize gére burada Hz.
Cafer’in ifadelerindeki asil 6nemli olan konu, kendilerini Cahiliye toplumu olarak
niteleyen bu toplumda, Kur’an’in nasil mucizevi bir degisim ger¢eklestirdigi konusudur.
Hz. Cafer Kur’an’in, bdyle bir tolumu Cahiliye karanligindan islam’m aydmnligma nasil

¢ikardiginin bir 6zetini su veciz konusmasiyla sunmustur:

“Ey Hiikiimdar! Biz Cahiliye toplumuyduk. Puta tapar, les yer, c¢irkin isler
vapardik. Akraba iliskilerine deger vermez, ¢cevremizdekilere fenalik ederdik. Giigliilerimiz
zayiflarimizi  ezerdi. Ve biz bu haldeyken Allah bize kendi i¢imizden nesebini,
diirtistliigiinii, giivenilirligini ve iffetini bildigimiz bir peygamber gonderdi. Bu peygamber
bizi Allah’t birlemeye ve O’na ibadet etmeye davet etti. Allah’tan baska taptigimiz tas ve
putlardan kurtulmamizi, onlarla irtibatimizi koparmamizi istedi. Bize dogru séylemeyi,
emanete sahip ¢ikmayi, sil-1 rahmi, komsularla iyi ge¢inmeyi, haram yeme ve kan dokme

isini sonlandirmayr emretti. Cirkin isleri, asisiz yalan sozii, yetim mali yemeyi, namuslu
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bir kadina iftira atmayt yasakladi. Bir olan Allah’a ibadet etmeyi ve O ’na hi¢bir seyi ortak
kosmamayi, namaz kilmayi, zekdt vermeyi ve orug tutmayt emretti. Biz de O ’nu tasdik edip
kendisine iman ettik. Onun Allahtan getirdiklerine tabi olup sadece Allah’a ibadet ettik ve
O ’na hig¢bir seyi ortak kosmadik. Bize haram kildiklarint haram, helal kildiklarini da helal
olarak kabul ettik. Bundan dolayt kavmimiz bize diismanlik ve eziyet etti. Dinimizden
donmemiz, Allah Tedld’ya ibadet etmeyi terk edip tekrar putlara tapmamiz ve daha once
helal olarak kabul ettigimiz ¢irkinliklere donmemiz icin bizi zorlayp zulmettiler. Onlar
bize baski yapip da dinimizle aramiza girip inancimizi yasamamiza engel olunca biz de
senin tilkene sigindik. Seni tercih ettik. Senin yaminda haksizliga ugratiimayacagimizi

Iste bu ifadeler, Islam &ncesi Cahiliyenin karanhik doénemi ile Islam’la
sereflendikten sonraki donemlerin tefrik ve tasvirini Ozetlemesi bakimindan dikkat
cekicidir.

Kur’an’in nazil olmaya baslamasindan itibaren Mekke’de once fert bazinda inang
sistemi olusturulmaya calisilmistir. Ciinkii Mekke’de heniiz herhangi bir teskilatlanmasi
olmayan Miisliimanlar, miisriklerin yogun baskilarina maruz kalmislar, ibadetlerini agiktan
ve toplu olarak degil, gizli ve bireysel olarak yapabilmislerdir. Mekke doneminde inen
ayetler daha ¢ok tevhid ve iman konularina yonelik olmus ve boylece fertler 6nce saglam
bir inan¢ temeline oturtularak egitilmislerdir. 13 yillik Mekke miicadelesinden sonra
hicretin gerceklesmesiyle Medine’de Islam toplumu olusturulmaya baslanmis, iimmet olma

suuru gelistirilmistir.

Ummet toplumu, Araplardaki mevcut toplum yapisina nazaran yeni bir olgudur.
Ciinkii Araplarda egemen olan toplum, kabile sistemidir. Kabilede esas olan da soy ve kan
bagidir. Ummet anlayiginda ise toplum soy ve kan bagi vs. temellere dayandirilmaksizin
inang ve fikir birlikteligi temelleri tizerine kurulur. Boylece Arap olsun olmasin, irk ve soy
farkina bakilmaksizin, ayrimcilik ve tarafgirlik yapilmaksizin herkes bu toplumda yer
alabilmistir. Nitekim daha Mekke donemindeyken Habesistan’a hicret edilmis (m. 615) ve
orada yapilan Islam daveti iizerine birgok Habesli Miisliiman olmustur. Aym sekilde

Medine’ye hicretten sonra da Israil asilli Yahudilerden, Farisilerden, Rumlardan,

78! {bn-i HisAm, es-Siretii 'n-Nebeviyye, c. 1, s. 359-363.
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Kiptilerden Islam’a girenler olmustur.”®* Dolayisiyla timmet demek, sadece soy birligi
suuruna veya kan bagina dayali degil, ortak bir inan¢ ve amagla hareket ederek ahenkli bir
bicimde bir araya gelinen toplum demektir. Farkli toplum ve kiiltiirlerde insan gruplarini
ifade eden toplum, ulus, 1rk, halk, kabile, klan gibi kelimeler kullanilirken, Islam’da
bunlarin yerine, ilerici bir ruhla dolu olan, dinamik ve ideolojik bir toplumsal goriis arz

eden “timmet” kelimesi kullanilmistir.”®

Mekke doneminin sikintili ortami ve zor sartlarindan dolayr resm1 bir teskilatlanma
isine girisilememistir. Ama ayni inang, fikir, ilke ve ideolojiyi paylasanlar olarak
Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in etrafinda yekviicut olmuslardir. Hz. Peygamber
Medine’de toplumun i¢ dinamiklerini harekete gegirerek kalict ve 6rnek bir toplumun
cekirdegini olusturabilmek icin birbirine bagli bir¢cok girisimlerde bulunmustur. Mesela ilk
once her Medineli ensar ailenin yanina Mekkeli muhacir bir ailenin yerlestirilmesini 6neri
olarak sunmus, Medineliler de bunu hi¢ tereddiitsiiz kabul etmislerdir. Boylece Allah
Resulii, kirk beser veya elliser kisiyi Enes b. Malik’in evinde toplayarak Islam’da hilf™*
olmadigini, bunun yerine din kardesliginin oldugunu sdyleyerek ikiser kisilik kardeslik
akdi yapmustir. Bu kardeslik akdi, Miisliimanlarin ilk toplumsal 6rgiitlenme hareketi olup,
bu proje ile birlikte kabile ve asabiyet merkezli sosyal statii ve siniflara ayrilmis bir halk,
ilk defa din kardesligi catisi altinda bir araya gelmistir.”® Bu proje ayica islam toplumunda
birligin ve dirligin saglanmasina ve o giinlin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik problemlere
¢oziim getirmesine biiyiik katki saglamustir.”*® Hatta eski kaynaklara gore hicretten 6nce
Kureys mensubu bazi Miisliimanlarla azatli kdleler kardes yapilarak bu kardesligin

(muahat) ilk adim1 Mekke’de atilmustur.”™’

Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi bu kardeslik akdi uygulamasi toplumda sosyal

bir hareketlilik meydana getirmistir. Sosyal hareketlilik ise genel anlami ile statiiler

788

arasindaki hareketliliktir. Bu da sosyal statiiniin degismesini ifade eder.””” Bdylece Ensar

82 Mehmet Efendioglu, Arap Olmayan Sahdbilerin Hadis Rivayetindeki Yeri, Hadis Tenkitleri Dergisi, Yil

2018, c. 16, sy., 1, s. 8-12; Mehmet Salih Ar1, Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Stireci: Yeni
Bir Sosyal Diizenin Dogusu, Istem, Y11 2004, sy., 4, s. 181-182.

78 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, (¢ev: Kamil Can), Diisiince Yay., ist 1980, s. 151.

84 Cahiliye doneminde kabile dayanismasi anlamina gelen hilf igin bkz: Nadir Ozkuyumcu, “Hilf/<alali”
DIA, st 1998, c. 18, s. 29-30.

5 Fatih Aqik, Ilk Islam Toplumunun Insa Siirecinde Kardeslik Projesi, insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, 2015, c. 4, sy., 3, s. 693.

8 Hiseyin Algiil, “Mudhat”, DIA, Ist 2005, c. 30, s. 308-309; Kardeslik akdi ile ilgili daha genis bilgi icin
bk: M. Asim K&ksal, Hz. Muhammed ve Islamiyet, Samil Yay., Ist 1981, c. 1, s. 108-115.

87 Mekke muéahatinda birbiriyle kardes ilan edilenlerin listesi i¢in bk: Ibn-i Habib, Kitdbii’I-Muhabber, s. 70.
78 Metin Isci, Sosyal Yapi ve Sosyal Degisme, Der Yay., Ist 2000, s. 71.
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ve Muhacirler arasinda hem bir biitiinlesme meydana gelmis hem de sosyal, psikolojik ve

ekonomik rahatlama olmustur.

Oturmus bir devlet diizeni ve devlet gelenegi olmayan Araplarda, kabileciligin 6ne
ciktig1 asiret yonetimleri goriilmiistiir. Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde yonetim
acisindan bir basibosluk oldugunu fark edince Medine’deki biitiin kabile ve agiret
reisleriyle goriisme yaparak merkezi bir idarede birlesmeyi onermistir. Zaten ardi arkasi
kesilmeyen kabile savaglarindan bizar ve perisan olan kabileler, birlik, beraberlik, baris ve
huzur gelmesi i¢in Hz. Peygamber’in bu teklifini bir kurtulus yontemi olarak kabul
etmislerdir.”® Bu kardeslik akdi sayesinde insanlar soy ve kan bagi temeline dayali kabile
dayanigsmasi anlayisindan siyrilip, iman dayanigsmasina gegisi gerceklestirmiglerdir. Burada
Muhacir ile Ensar’dan s6z ve servet sahibi hiirlerle, kole siifindaki sahislar1 bizzat Allah
Resulii kendisi secerek bunlari birbirleriyle kardes ilan etmis ve bdylece nesep, makam,
mevki, servet ve Ustlinlik anlayisindan kaynaklanan ayrisma silinmis, bunun yerine
kardeslik, birlik beraberlik ve kenetlenme meydana gelmistir.””® Halbuki islam 6ncesinde
Medine’deki Evs ve Hazrec kabileleri ayn1 soydan gelmelerine ragmen yilarca birbirleriyle
hep catisma i¢inde olmuslar ve onlarin bu diismanliklar1 Hz. Peygamber’in Medine’ye

hicretine kadar devam etmistir.””"

Bu kardeslik sozlesmesiyle, daha Once serveti ve
konumu sebebiyle zenginlerin kendilerini tistiin gordiigii, fakirlerin ise alt sinif addedilerek
ayrismaya gidildigi carpik toplum yapisindan, imam1 merkeze alan ve esas kriterin

kardeslik oldugu bir toplum yapisina gegisin siireci baslatilmistir.”*>

Hz. Peygamber’in insanlar arsindan akdettigi bu kardeslik projesi, basta kan
davalar1 gibi siiriip giden diismanliklar tiirtinden Cahiliyeye ait bir takim kotii uygulamalari
sonlandirirken, asil olan bunlarin yerine getirdigi fazilet ornekleri olmustur. Islam
oncesinin bencil, miitekebbir ve yaptig1 her isi dviinme ve gosteris maksadina doniik yapan
Cahiliye insani, basta Islam’in rahmet tevzi eden umdeleriyle ve Hz. Peygamber’in
uygulamaya koydugu kardeslik projesiyle, Islam toplumunun numune-i imtisalleri
olmuslardir. Birlik, beraberlik, infak, yardimlasma ve hatta kardesini kendi nefsine tercih

etme tarzinda sosyal iliskileri gili¢lendiren davramiglar gibi daha bircok giizel ahlak

" Muhammed Hamidullah, Islam Devleti, (¢ev: Thsan Siireyya Sirma), Beyan Yay., Ist 1992, s. 30-39.

7 [bn-i Habib, Kitdbii'I-Muhabber, s. 70-72.

P! [brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DiB Yay., Ank 2003, s. 139-142.

"2 Fatih Acik, Ilk Islam Toplumunun Insa Siirecinde Kardeslik Projesi, insan ve Toplum Bilimleri
Aragtirmalar1 Dergisi, Y11 2015, c. 4, sy., 3, s. 694.
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ilkelerini getiren ve zamanla bular1 pekistiren Islam, insa etmis oldugu 6rnek toplumun

fertlerini kaynastirmig ve saglam bir binanin tuglalari gibi birbirine kenetlemistir.

Ensar ve muhacir 6rnekliginde oldugu gibi, diisman olan iki grubun birlesmesi ve
kardes olarak nasil Islam toplumuna dahil olduklar1 Kur’an’da sdyle anlatilmistir:

“...Hani siz birbirinize diisman (kabileler) idiniz de Allah kalplerinizi (Islam ile)

birlestirdi. Boylece O’nun nimeti sayesinde kardesler oldunuz...””""

Rivayet edildigine gore Evs ve Hazrec¢ kabileleri kan bagiyla biribirlerine baglh
akraba iki kabile idi. Ama evlatlar arasinda meydana gelen husumetten dolay: aralarindaki
diismanlik ve savaslar 120 yil kadar devam etti. Nihayet Allah, Hz. Muhammed’le onlar
uzlastirarak aralarindaki diismanligi Islam’la sona erdiridi. Iste bu ayet bunlar hakkinda
inmistir.”*

Onceden sadece kendi nefsini diisiinen ve kendi menfaatlerini herkesin iistiinde
tutan Cahiliye déneminin egoist ve hodgam insani tarafindan, Kur’an’in inisi ve Islam’mn
gelisiyle ideal bir seviyeye ulasilarak tarthin en giizel ornekleri sergilenmistir. Sosyal
hayatin her alaninda goriilmesi miimkiin olan gercek bir 6zveride bulunularak muhtesem
bir ahldk anlayisina ulagilmistir. Vahyin niizulii ve Hz. Peygamber’in risaletiyle, adina
Cahiliye denen o karanlik dénem sona ermistir. Ciinkii son din olan Islam, getirdigi ilahi
hiikiimlerle toplumu ihata etmis, sirki, puta tapmay1, adaletsizligi, esitsizligi ve diismanligt
kaldirmis ve bunlarin yerine hidayeti, adaleti, aydinligi, barisi, kardesligi ve huzuru
getirmigtir. Yani cahiliye bir zulmet ise Islam bu zulmeti ortadan kaldiran bir nur,

insanlarin 6niinii aydinlatan bir 151k olmustur.
Ustiinliik ve Asabiyet Anlayisinin Nefyedilmesi

Araplarin bir taraftan Hz. Nuh’un oglu Sam soyundan tiiremeleri sebebiyle Sam1
kavimlerden olduklari sdylenir.””> Diger taraftan ise Araplar, bir babadan geldigine inanan
insanlarin meydana getirdigi kabile esasina dayanan bir toplumdur. Bu toplumda erkek
egemen oldugu icin, daha ¢ok erkek soyundan gelen akrabalik bagi 6n plana ¢ikar. iste bu

akrabalik vesilesiyle Islam &ncesinde baba tarafindan gelen erkek cocuklar ve erkek

73 Al-i imrén (3): 103.

™% San’ani, Tefsiru Abdiirrezzak, c. 1, s. 407-408; Vahidi, el-Veciz, c. 1, s. 225-226; ibn-i Acibe, el-Bahru’l-
Medid fi Tefsiri’l- Kur’ani’l-mecid, c. 2,s. 162.

3 fbn Hisdm, Ebdt Muhammed Abdiilmelik el-Himyeri, es-Siretii n-Nebeviyye, Beyrut tsz, c. 1, s. 4; Ibn
Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Kitabii’'l-Me arif, Beyrut 1970, s.
13; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (¢ev: Salih Tug), Ist 1980, c. I, s. 23; Neset Cagatay,
Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ank 1971, s. 1-7.
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akrabalar her haliikarda birbirlerini koruyup-kollamislar, destekleyip arka ¢ikmislardir ki
buna “asabe” denir.””® Bu sebeple Araplar asabelerini yani soylarina mensup olanlari
ogrenmeye 6nem vermisler’”’ ve hatta her bir kabile iiyesi, atalarmin soy secerelerini,
nesep silsilelerini isim olarak ezberlemeyi, iistelik bu isimlerle ilgili hayat hikayelerini
bilmeyi kendileri i¢in bir gorev kabul etmislerdir. Her kabile kendi soyunun iistiinliigiiyle
ve atalarinin birer kahraman olduklartyla 6viinmiis, bu 6viing de onlar1 nesep 6grenmeye
sevk eden saik olmustur.””® Bu yiizden Araplar asabiyet duygusunun etkisiyle kendi
soylarin1 ve kabilelerini her zaman asil ve en listte gérmiisler ve bunun da atalarindan
kendilerine intikal eden bir hususiyet olduguna inanmislardir. Asabiyetin tezahiirii olarak
ise soylar1 ve nesepleriyle son derece dviinen Cahiliye Araplarinin bu 6vme (medh) ve
oviinmesi (fahr), Cahiliye kiiltiiriinde bir erdem ve iistiinliik tezahiirii sayilmig ve dviinme,

Cahiliye siirinin de en 6nemli temalarindan olmustur.”

Colde ikamet eden ve ¢Oliin uzun gecelerinde yapacak bagka isleri olmayan
Araplar, asabiyet duygularinin da etkisiyle, soylariyla, atalartyla ve onlarin kahramanlik
Oykiileriyle Oviinerek Ustlinliik iddialarini, yigitlik, mertlik, comertlik gibi 6zelliklerini
anlatarak hosga vakit gecirmeyi bir gelenek haline getirmigler hatta bunu hayatlarinin
vazgegilmez bir parcasi olarak gormiisledir.*® Halbuki islam soy, nesep ve dogustan gelen
hasletlere degil, kisinin kendi gayretine ve calisarak kazandig1 6zelliklere deger verir. Bu
yiizden Allah Resulii Cahiliye donemi kabile taassubuna dayanan asabiyet anlayisi ve soy
sopla Oviinmeyi, kendini iistiin gorerek baskalarinin soyunu kétiilemeyi yasaklamis ve

sOyle demistir:

“Ey insanlar! Sunu iyi bilin ki Rabbiniz birdir, atamiz da birdir. Arap’in Arap
olmayana, Arap olmayanin Arap’a; beyazin siyaha, siyahin beyaza takva disinda bir

sistiinliigii yoktur. """

Haddizatinda kisinin aslini-neslini ve nesebini bilmesi kotii ve kinanacak bir sey

degildir. Bunun kinanan ve iyi karsilanmayan tarafi, nesebi kutsallagtirip onunla 6viinmek

796 Cabiri, Fikru Ibn-i Haldin el Asabiyye ve’d-Devle, s. 166-175; Hayrettin Karaman, “Asabe”, DIA, Ist
1991, c. 3, s. 452.

77 Unal Kilig, Ensabin Cahiliye Araplari ve Hz. Peygamber Nazarindaki Yeri ve Onemi, Siyer Arastirmalari
Dergisi, Y1, 2017, sy., 2, s. 45.

™ Cevad Ali, el-Mufassal, c. 1, s. 466 vd; Mustafa Fayda, “Ensdb”, DIA, Ist 1995, c. 11, s. 245; Adem
Apak, Kur’an in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 178.

79 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 209.

890 Unal Kilig, Ensabin Cahiliye Araplari ve Hz. Peygamber Nazarindaki Yeri ve Onemi, Siyer Arastirmalari
Dergisi, Y1l, 2017, sy., 2, s. 47-48.

%! Ahmed b. Hanbel, el- Miisned, V, 411; Suyati, ed-Diirru’l-Mensiir, c. 7, s. 579.
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ve digerlerine kars: iistiinliik iddiasinda bulunmaktir. Nitekim Islam, insanlarmn akrabalik
baglarin1  kesmeden birbirlerine destek olmalarini, hayirli ve giizel islerde
yardimlagmalarini, nesepten kaynaklanan akrabalik hukukuna riayet ederek onu
korumalarini istemis ve hatta bunu tesvik etmistir. Ama nesebi, soyu ve siilaleyi 6n planda

tutarak bunu bir istiinliik yaris1 haline getirmeyi ve bununla 6viinmeyi yasaklamistir.

Bu konuda Kur’an-1 Kerim de insanlarin atasinin tek oldugunu, insanin tek bir
nefisten ve bir sahistan yaratildigim bildirmektedir.*®® Dolayisiyla kok itibariyle biitiin
insanlarin bir babadan gelen kardesler oldugu olgusuna vurgu yapilarak yaratilis
bakimindan kimsenin kimseye iistiin olamayacagi, {istiinliigiin ancak takva ile
olabilecegi®™” ve bu ilkeler iizerinden hukuk esaslarma dikkat edilmesi gerektigi hususuna

804

dikkat c¢ekilmistir.” Yine Kur’an kiyamette insanlara soylarmnin fayda vermeyecegini,

soyun, soylulugun ve nesebin para etmedigini ve nesep farki gozetilmeksizin sorguya

cekileceklerini bildirmistir.®®

Ciinkii Cahiliye donemi insani neseple, soy sopla, gecmis
atalarla ve bunlarin ¢cokluguyla dviinmede dyle ileri gitmistir ki onlarin bu durumlari yine

806
Kur’an’da kinanmustir.

Kur’an’in Allah Resuliine inmeye devam ettigi donemde, toplumsal durumu
itibariyle kendilerini farkli pozisyonlarda ve c¢ok daha iistiin mevkilerde gorerek,
miitekebbir tavirlarla Hz. Peygamberi hor-hakir géren ve O’nun (sav.) niibiivvetini kabul
etmeyenler vardi. Velid b. Mugire el-Mahzimi veya Urve b. Mes’ud es-Sekafi’yi
kastederek bu tiir beyanlarda bulunan Mekkeliler, bir taraftan Hz. Peyagamber’i
kiictimserken diger taraftan da Kur’an’in ger¢ek Kur’an olamayacagini, eger o okunan bir
Kur’an olsaydi onun varlikli bu iki kisiden birine inecegini séjyliiyorlardl.807 Arap
toplumunun ekonomik, siyasi ve toplumsal gii¢lerini ellerinde bulunduran servet sahibi bu
aristokrat kesimi hakkinda nazil olan ayette, onlarin kendini iistiin gdren kibirli halleri

sOyle dile getirilmistir:

%02 Nisa (4): 1.

893 Hucurat (49): 13.

804 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 457; Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. 1, s. 327.

805 Mii’ mintin (23): 101.

806 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 32, s. 75-77; Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c. 4, s. 819;
Nesefl, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te’v’il, c. 3, s. 675; Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 5, s. 488-490; Sealibi,
Cevahiru’l-Hisan, c. 5, s. 622; Suyuti, ed-Diirru’l-Mensiir, c. 8, s. 609-610; Sa’lebi, Kesfii’I-Beydn, c. 10, s.
276-277; Nisaburi, Gardibu’l-Kur’an ve ragadibu’l-Furkan, c. 6, s. 554; Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-
Aziz, s. 1229; Bikal, Nazmii'd-Diirer fi Tendsubi ’l-/fydti ve’s-Stiver, c. 22, s. 225-227; Kasimi, Mehdsinii t-
Te'vil, s. 6246; Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuhii, c. 5, s. 357; Vahidi, Esbdbu Niizili’l-Kur’an, s. 490;
Semerkandi, el-Bahru’l-Ulim, c. 3, s. 506; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, c. 6, s. 3962.

897 Kurtubi, el-Cami li-ahkdami’l-Kur’an, c. 19, s. 36; Bursevi, Rithu I-Beydn, c. 8, s. 365.
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“Bu Kur’an, iki sehirden birinin biiyiik/zengin ve itibarli adamlarina indirilmeli
degil miydi? "%

Onceden, “boyle peygamber mi olur? Bu da diger insanlar gibi yiyip-iciyor, ¢arsi-
pazar dolasiyor”®® diyerek Hz. Peygamber’i kiiciimseyerek inkar eden kesim, daha sonra
“peygamberlik kala kala diinyaya zaten yetim olarak gelmis, herhangi bir serveti olmayan,
Mekke’nin ¢obanma mi kald1? Halbuki Mekke’nin en zengin, en sohretlilerinden olan
Velid b. Mugire, Utbe b. Rebia veya Taif’in ileri gelenlerinden Urve b. Mesud, Habib b.
Amr, Kinane b. AdbuAmr, Ibn-i Abdiyaleyl gibi zengin ve niifuzlu kisilerin peygamber
olmalar1 daha miinasip olmaz miydi? gibi bir ustiinliik anlayisindan dolayr Allah
Resuliiniin peygamberligini reddetmislerdir.*'® Aslinda onlarin hepsi Kur’an’in muciz
olusunu ve ondaki edebi giizellikleri hissetmislerdir. Ama biiyiikliigiin, istiinliigiin ve
sayginligin diinya mali ve makamu ile elde edilecegi zannindan dolay1 peygamberligi bir

tiirlii Hz. Muhammed’e yakistiramamislardir.®"!

Kur’an’in niizuliinden 6nceki zaman diliminde diinyanin genel yapisina kisaca
bakildiginda, insanligi huzur ve selamete c¢ikaracak herhangi bir fikir hareketinin
goriilmedigi sdylenebilir. Insanlar arasi iliskilerin hukuk ve adalet dlgiilerine gore degil,
giiclii ve kuvvetli olanin s6z sahibi olmasi esasina dayandigi, hatta devletlerarasi iligkilerde
bile emperyalist uygulamalarla, zayif milletlerin gii¢lii olanlar tarafindan somiirtiliip
kolelestirildigi goriiliir. Buna gore Cahiliye toplumunda gerek kabile ve boy, gerekse asiret
ve aile temelinde hem fiziksel hem de ekonomik gii¢ ve niifuz, hakli olmak icin yeterli
olmustur. Yabancilarin, destekg¢isi olmayan kimsesizlerin ve yetimlerin mallar ellerinden
alinmis ve paralar verilmemistir. Kisacas1 Kur’an’in gelisinden 6nceki Cahiliye toplumu,
adalet ve merhamet yoksunu, kendini herkesten ve her seyden {istiin goren insanlarla, kaba
kuvvetin, zorbaligin ve zulmiin egemen oldugu bir toplum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Zira istiinliik taslayan miitekebbir insanlarin oldugu, buna mukabil adaletin, merhametin,
sevgi ve sefkatin olmadig1 bir toplumda zuliim, kin, nefret ve diismanlik duygularinin
hakim olmas1 ka¢inilmazdir. Bu baglamda Kur’an’in gayesi, iistiinliik anlayisiyla insanlara

tepeden bakmayi, kibirlenip bobilirlenmeyi ortadan kaldirmak olmustur. Ciinkii onun

808 Zuhruf (43): 31.

899 Furkan (25): 7.

819 Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, c. 5, s. 90; Ebussuld, Irsddii’l-Akli’s-Selim, c. 8, s. 45; Tbn-i
Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 25, s. 199-200.

811 {bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 7, s. 225-226; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 379;
Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. 5, s. 272-273.
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getirdigi ogretide bir kast sistemi yoktur. Yaratilis itibariyle herkes esittir. Kur’an’a gore
tistiinliik, kisinin dogumundan, soyundan, irkindan, renginden, cinsiyetinden, kimliginden,
zenginliginden gelen bir sey degildir. Ustiinliik, kisinin Allah’a karsi olan gorev ve
sorumluluklarini en giizel bir sekilde ve en iist diizeyde yerine getirme istek ve cabasiyla
ilgili bir konudur. Dolayisiyla Kur’an, kendisinin tasvip etmedigi ogelerle iistiinliik
iddiasinda bulunmayi, soyla Oviinmeyi ve asabiyet =zihniyetiyle hareket etmeyi
yasaklamistir. Hz. Peygamber de “Asabiyet davasi giiden bizden degildir”®'? diyerek,
kabile ruhu denilen asabiyeti ve kavmiyet¢iligi kesin bir dille reddetmistir. Ciinkii kabile
ruhu, haksiz da olsa sadece kendi kavmi oldugu icin kabilesini veya kabile iiyelerini
kayirmak ve korumak, yani zuliim ve haksizlik {lizere yardimlagmak demektir. Halbuki
“Bir topluma karsi duydugunuz kin, sakin asiri gitmenize sebep olmaswn. Lyilik ve takva
hususunda yardimlasin, giinah ve haksiziik yolunda yardimlasmayin™®" diyen Kur’an’n

bu konudaki emri ve tavri son derece nettir.

Asabiyetin en Onemli tezahiirlerinden biri de kan davalari ve intikam savaslari
olmustur. Buna gore bir kabilenin {iiyesi, bagka bir kabilenin iiyesini oldiirdiigiinde,
maktuliin yakinlari onun intikamini almak i¢in hemen harekete ge¢cmislerdir. Cahiliye
doneminde bu intikam duygusu sebebiyle savaslarin hi¢ sonu gelmemistir. Olaylara
asabiyet denilen kabile ruhu ile yaklagmak, bu duygu ve bu ofke ile hareket edip
davraniglarinin gerekgesini ve nasil sonuglanacagini hi¢ diistinmeden insanlar1 bu ugurda
savagsmaya c¢agirmak Allah Resulil tarafindan kesinlikle yasaklanmigtir. O (sav.), “Irk¢iliga
cagiran bizden degildir. Irk¢ilik (asabiyet) davasi ugruna savasan bizden degildir. Irk¢ilik

25814

davast ugruna élen de bizden degildir diyerek Miisliimanlar1 kabilecilik yapmamalari

ve asabiyet duygusuyla hareket etmemeleri konusunda ikazda bulunmustur.

Kur’an’in beyaniyla tek bir anne babadan diinyaya gelerek ontolojik ve biyolojik
Ozellikleri ayn1 olan insanlarin birbirlerinden {istiin ya da agag1 olma durumlar1 s6z konusu
degildir. islam’a gore hi¢ kimse irkindan ve renginden dolay: kinanip asagilanamayacagi
gibi yine hi¢ kimse istiin bir konumda da sayilamaz. Boyle bir ayrimin s6z konusu

olmadigini dile getiren Hz. Peygamber, Allah nezdinde insanlarin iki sinif oldugunu ve

#12 Miislim: Imaret 57; ibn-i Mace: Fiten 7; Nesai: Tahrim 28.
813 Maide (5): 2.
814 Ebti Davu: Edeb 111-112.
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bunlardan birincisinin degerli ve takvalt miimin; digerinin ise degersiz facir kisi oldugunu

sdylemistir.®

Yine Kur’an’in ifadesiyle insanlarin farkli millet ve farkli kabilelere ayrilmis
olmasi, bir milletin veya kabilenin ayricalikli oldugunu gostermez. Bu durum biitiin dilleri,
renkleri ve wrklar1 farkli farkli yaratarak, “Géklerin ve yerin yaratiimasi, dillerinizin ve
renklerinizin farkli olmasi da O ’nun delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler i¢in ibretler

vardir”*'° buyuran Yiice Yaraticiya bir hiirmetsizlik ve saygisizlik olur.

Kur’an’1n nazil oldugu déneme gelinceye kadar, uzun yillar boyunca cahiliye yapisi
ve cahiliye anlayisi hafizalarina ve zihinlerine yerlesmis olan insanlarin bu aligkanliklarini
birden terk etmeleri ve bunlarin yerine Islam ahlakinin &vdiigii faziletlerin yerlesmesi
kolay olmamustir. O kadar ki Islam geldikten sonra bile bazi sahabe arasinda bunlarin
kalintilar tezahiir etmistir. Mesela Eba Zer el-Gifari, Habesli siyahi bir kéle olan Hz.
Bilal’i, annesinden dolay1 ayiplamis, buna ¢ok iiziilen Bilal de durumu Hz. Peygamber’e
haber vermistir. Bunun iizerine Allah Resulii, EbG Zerr’in bu davranisini cahiliye

zihniyetinin bir belirtisi olarak nitelendirerek kendisini uyarmistir.*'’

Iste hakli haksiz ayrimi yapilmaksizin kendi kabilesinden olana yardim ederek,
kabile taassubu ve asabiyet anlayisiyla meseleleri ¢ozmeye calisanlara Allah Resuli
“Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et”®'® diyerek olaya farkli bir mahiyet
kazandirmistir. O (sav.), buradaki “kardes” ifadesine “din kardesi” anlami yiliklemis ve
zalimin zalimce davranigina engel olunarak kendisine yardim edilmis olacagini ifade
etmistir. Nitekim sahabelerden birinin “maziuma yardimi anladim ama zalime nasil
yardim edecegim” demesi lizerine Hz. Peygamber: “Onu zuliimden uzaklastirir veya

)}8]9

zulmetmesine mani olursun. Iste bu ona yapacagin yardimdir seklinde cevap vermis ve

820

asabiyeti “zalim de olsa kendi kavmine arka ¢cikmak seklinde tanimlamustir.

Adalet duygusunun kalplerden silindigi, zulmiin siradanlagtigt ve zalimlerin
desteklenip mazlumlarin boynu biikiik birakildig: bir donemde Allah Resuliiniin bu s6zleri

gercekten cok manidardir.

815 Sa’lebi, el-Kesfii ve'l-Beydn, c. 9, s. 86-88;ibn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l- Kur ani’l-Mecid, c.
9,s.312.

816 Raim (30): 22.

$17 Buhari: ima 22; Miislim: Eyman 38.

818 Buhari: ikrah 7.

*'° Buhari: Tkrah 7.

*2 Ebi Davu: Edeb 111-112.
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Kan bagi, insanlar icin tabii olan bir seydir. Bir insan, kan bagi olan bir yakinina
herhangi bir haksizlik yapilmasi durumunda hemen bu duruma diren¢ gosterir. Bu da
dogaldir. Fakat Kur’an’in istemedigi sey, kan bagi vesilesiyle yakini dahi olsa insanlarin
sorumsuzca davranarak akrabasini kayirmasi, adalet Oniinde ona ayricalik tanimasi,
tarafgirlik yaparak haksizlik iizere yardimlagilmasidir. Dolayistyla kisinin, yakinlarini veya
mensup oldugu ailesini her haliikarda mutlak olarak hakli ve iistiin gérmek, cahiliye adeti
olarak degerlendirilmistir. Iste Kur’an’in ve o Ilahi Mesaji teblig eden Allah Resuliiniin
(sav.) tiim miicadelesi, cinsiyet¢i, ayricalikli ve hiyerarsik bir toplum niteligi yansitan
cahiliyenin istiinlik anlayisin1 ve asabiyeti ortadan kaldirip giizel ahlakli ve ornek bir

toplum insa etmek olmustur.
Zuliim ve Vahsetin Kinanmasi

Putperestligin ve sirk inancinin hakim oldugu Cahiliye donemi Araplari, sadece
Allah’t yok sayip sirk ig¢inde bir hayat slirmekle kalmamis, aralarindaki kan davalar
sebebiyle hunharca birbirlerini katletmisler, hatta biitiin mahliikata karsi her tiirlii zulmii
reva gormiislerdir. Bu donemde insanlik, hayatin her alaninda acimasiz davraniglara ve
zuliimlere sahit olmustur. Kur’an ise en biiylik zulmiin sirk oldugu gergegini ele alarak

once zihinlerin ve fikirlerin bu zuliimden kurtulmasini saglamistir.

Cahiliye donemi Araplarinin birgok kotii adet ve aligkanliklari olmakla beraber,
onlarin cehalet karanligi icinde olduklarimin en etkili gostergelerinden biri, kendi
cocuklarini diri diri topraga gommeleri veya bir kuyuya atmalar1 olmustur. Ciinkii heniiz
Islam’n nuruyla tamigmayan bu devrin insani igin kiz ¢ocuguna sahip olmak bir utang
vesilesi olmus hatta kiz ve kadm, toplumda ugursuzluk sebebi sayilmistir.**' Bundan
dolay1 ogullar1 degil de kizlar dogdugunda 6fkelenmisler ve sanki sug islemis gibi yiizleri
kizarmistir. Boylece toplumda kendilerini asagilanmis hisseden bu kisiler, bu psikolojiyle
kendi ¢ocuklarini topraga g(jmmiislerdir.822 Erkek ¢ocukla dviiniip ona deger veren ama kiz
cocugundan utanip onu degersiz gdren Cahiliye insani, Islam dncesinde kadimi miras dahil
her tirlii haktan mahrum ettigi gibi, evlenme ve bosanma konusunda da kendisine

haksizlik yapilmis, kadinmn goriisii tamamen goz ardi edilmistir. Ama Islam’m gelisiyle

21 Ahmed b Hanbel, Miisned, V1, 240.
822 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c. 2, s. 474; Kasimi, Mehdsinii 't-Te 'vil, c. 10, s. 3819;
Ibn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, c. 5, s. 79;
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kadina karar alma hiirriyeti ve kendi istedigi kisi ile evlenme hakki verilmis,** evlilikle

ilgili kadinin aleyhine olan biitiin 6rf ve adetler son bulmustur.

Cahiliye doneminde erkeklerin despot, zalim ve acimasiz tutumlarindan dolayi,
sehirlerde yasayan zengin ve iist tabakaya mensup kadinlar harig, diger kadinlarin pek séz
hakki olmamistir. Evliligi sona erdirme hakki ¢ogunlukla erkege ait olup bu konuda erkek
keyfinin istedigi gibi hareket etmistir. Bu donemde evliligi sona erdirme ¢esitlerinden biri
de zihar yapmak, yani “senin arkan validemin arkasina benzer** demek suretiyle
hanimina yaklagma hususunda kendisine haram koymas1 olmustur ki, bu durumda Cabhiliye
adetlerine gore kari-kocanin tekrar beraber olmalart artik imkansizdir. Bu vesileyle de
kadinlar zarar gomiislerdir. Kur’an ise, bu tiir sdylemle yemin ederek karilarina zihar

825

yapanlarin karilarinin asla analar1 olamayacagini beyan etmistir.” Biitiin bu haksiz

uygulamalar, Cahiliye insaninin kadinlara ve kizlara yapilan zuliimlerdendir.

A

Diger bir bosanma yéntemi ise “Ild” (+>4¢¥)) yapmaktir. Liigatte 114, nikahl esiyle
belli bir miiddet cinsel iliskiyi terketmek iizere yemin etmek demektir.**® Istilahta ise
kocanin yemin, adak veya bir sarta baglanmak suretiyle esiyle cinsel iliskide bulunmayi
kendisine yasaklamasini ifade eder.**” Bir de “Hul” denilen bir bosanma yontemi vardir ki
bu da kadinin belli bir bedel vermesi karsiliginda kocanin ayrilmaya razi olmasi demektir.
Karsilikli anlasmay: icermesi bakimindan fikihta buna “Miihdlea” (A=)\adl) denir.*”® Hz.
Peygamber bu tiir bosanma sekline onay vermis ve bu bazi sahabeler tarafindan
uygulanmistir. Mesela sahabeden Sabit b. Kays b. Semma’in karisi, ge¢imsizlik sebebiyle
kocasindan bosanmak isteyerek bu talebini Hz. Peygamber’e bildirmistir. Hz. Peygamber
de Sabit’ten mehir olarak aldigi bahceyi yine Sabit’e geri vermesini sOyleyerek bu

bosanmay1 uygun bulmustur.®*

Islam’dan &nceki dénemde kadina degersiz bir varlik goziiyle bakildigindan dolayz,
bircok konuda oldugu gibi evlenme ve bosanma konusunda da kendisine s6z hakki

taninmamistir. Ancak Kur’an’in getirdigi ilkeler ve Hz. Peygamber’in uygulamalar

823 Miislim, Nikah, 66.

824 Miitercim Asim Efendi, c. 3, s. 2154.

%23 fbn-i Ciizey, Ebii’l-Kastm Muhammed b. Ahmed, (6. 741/1340), et-Teshil li-Uliimi’t-Tenzil, (thk. Alib.
Hamdii’s-Salihi), 1. Bask1, 2018 2, c. 4, s. 331; Ebussudd, Irsadii’l-Akli’s-Selim, c. 8, s. 216; Ibn-i Atiyye, el-
Muharrerii’I-Veciz, ¢. 5,s. 272-275;Ahmet Yaman, “Zihar”, DIA, Ist 2013, c. 44, s. 387.

826 Ciircani, Ta rifdt, s. 37.

827 Hamdi Déndiiren, “/ld”, DIA, ist 2000, c. 22, s. 61.

828 Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit, c. 4, s. 3313; ayrica bkz: Ibnii’1-Esir, en-Nihdye, s. 279.

829 Fahrettin Atar, “Muhdlea”, DIA, Ist 2005, c. 30, s. 399-402.
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neticesinde evlilik kurumu ve aile konusunda cahiliye déoneminin keyfiligine son verilmis,
béylece evlilik ve aile kurumu saygi ve kutsal hale getirilmistir.**® Cahiliye karanliginda
bir ticaret mal1 gibi pazarlarda satilan baz1 kadmlar Islam’in nuruyla onur ve haysiyetleri
emniyet altina alindig1 gibi, efendileri tarafindan para kazanmak i¢in fuhsa zorlanarak

zulme maruz kalan cariyeler de selamete kavusturulmustur.®'

Islam 6ncesinde Araplarin, Cahiliye zihniyetiyle yasamlarmna devam etmesindeki
faktor, gecmis atalari taklit ve korii koriine onlara baglanmak olmustur. Allah’a ve ahirete
olan inanglar1 dogru bir inan¢ olmadigi i¢in, diger bir ifade ile 6liim sonrasinda sorgu ve
hesap inanci1 ve endisesi tasimadiklari i¢in sosyal hayatlarinda zuliim, siddet ve zorbalik
gayet normal olarak algilanmigtir. Haytalarina taassuptan kaynaklanan adaletsizlik hakim
olmustur. Hatta biitlin bunlar istiinliik vesilesi ve fazilet olarak goriilmiistiir. Tevhit
akidesinden uzaklasarak inangsizlik icinde bocalayan bdyle putperest bir toplumun sosyal

hayatlarina ise tam bir kargasa ve kaos hakim olmustur.

Cahiliye Araplarinin, intikam duygusu, baskin, yagma, hirsizlik, gasp vs sebeplerle
kimin giici kime yetiyorsa birbirlerini vahsice katletme, kadinlara zulmetme veya kiz
cocuklarin1 dldiirme gibi korkung adetlerinin yaninda bir de canli hayvanlara yaptiklar
sadistce uygulamalar1 olmustur. Mesela yemek maksadiyla devenin horgiicli veya koyunun
kuyrugu canli canli kesilerek hayvanlara eziyet edilmistir. Cahiliye Araplar1 kan igtikleri
i¢in, yine hunharca duygularla sivri bir cismi canli hayvana batirip kanini akitmislar ve kan

%32 iste Kur'an gelisiyle, zalimce ve vahsice yapilan biitin bu adet ve

igmislerdir.
uygulamalar1 sert bir dille kinamis ve bunlara bir son verilmesi i¢in biiyiikk gayret

gostermistir.
3.3. Cahiliye Ahlikinin Ahlak-1 Hamide Ile Onarilmasi

Bir sey acik bir sekilde ortada olmak anlaminda “b-d-v” kokiinden gelen833
“bedevi”, ¢ol ve vahalarda develeriyle birlikte konargdcer olarak yasayan araplara verilen
isimdir.*** Bedavet kelimesinin karsiti hadéret’tir. Hadéret de sehirlilik yani yerlesik hayat

anlamindadir.*

839 Hadislerle islam, DIiB, (Kurul), Ank 2015, c. 6, s. 181.

81 Miislim: Tefsir 26; Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, c. 7, s. 99.

32 Adem Apak, Kur’'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 46.
833 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 113.

834 Ciircani, er-Ta rifét, s. 54.

835 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, s. 241.
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Medeniyet ise kavram itibariyle Hz. Peygamber’in Yesrib’e hicret etmesiyle
gindeme gelmis ve “el-Medinetii’l-Miinevvere” sdzciginden tiiremistir.**® Medine
kelimesi ile yakin ilgisi olan “medeniyet” kavrami, sehirlesmek, sehir hayatini
benimsemek demektir.®*” Kisaca ¢ollerde kalarak gdcebe hayati yasayan kaba insanlara
“bedevi”, sehirlerde toplu bir halde yasayanlara da “medeni” denir. iste Allah Resulii
Kur’an’1 teblig etmeye basladigi donemde Arap toplumunda hem bedevi hem de medeni

hayat yasayanlar mevcuttu.®**

Allah Resulii’ niin, kaba davraniglar sergileyen bedevileri bu kabaliklarindan
kurtarip da medeni kisiler haline doniigmelerine vesile oldugu ilk goriismeleri Mekke
donemindeki panayirlarda olmustur. Mekke doneminin 6zellikle son {i¢ yilinda ise Allah

Resulii, bu bedevi kabilelerle olan miinasebetlerine biraz daha énem vermistir.>*’

Daha once de ifade edildigi gibi Kur’an’in niizulii ve Hz. Peygamber’in
niiblivvetinden Onceki doneme Cahiliye donemi denilmistir. Bu donemde tolumla ilgili
genel yapi, insani ve ahlaki temeller lizerine kurulu degildir. Fakat boyle olmakla beraber
cahiliye kiiltiiriinde secaat, kerem, seha, vefa, cid gibi ahlaki muhteva tasiyan kavramlar
da mevcuttur. Ancak biitlin bu kavramlar ve onlarin topluma akseden yonleri, hasbi
duygularla ve Allah rizasi i¢in degil, bilakis ne kadar kahraman, ne kadar comert insan
desinler gibi bir anlayisin tezahiirii olarak tamamen diinyevi ve kabileci bir karakter

tasimaktadir.**’

Cahiliye doneminde insanlarin kahir ekseriyeti tevhid inancindan sapmis ve putlara
tapar vaziyettedir. Toplumun sosyal yapisina bakildiginda her tiirli giicti, iktidari, erki
elinden bulunduran, digerlerinin hiirriyetlerine karisarak onlar1  belli  bicimlerde
davranmaya zorlayan ve bdylece imtiyazlilar sinifin1 olusturan hiirler ve bir de ezilip

asagilanan ve her tiirlii zulim kendilerine reva goriilenlerin sinifin1 olusturan kdoleler ve

kadinlar dikkat gekmektedir.

Cahiliye toplumunun yasam tarzi ise hem bireysel hem de toplumsal manada

bilgiden ve medeni anlayistan uzak bir hayattir. Ister bedevi ister medeni sekilde yasasin

836 Hiiseyin Akyiiz, Medeniyet Insan ve Din, (Editorler: Kemal Goz-Mustafa Tiirkan), Fecr Yay., 1. Baski,
Ank 2018, s. 38.

37 ziya Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, M.U.1F. Yay., ist 2011, s. 17.

3% [brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 35.

89 Abdulkadir Erkut, Kur’an ve Siinnet Cercevesinde Bedevilerin Islami Degerleri Benimseme Siireci,
Uluslararas1 Sempozyum-insani Degerlerin Insasi, (19-21 Haziran 2014 Erzurum), (Ed. Cengiz Giindogdu),
Atatiirk Un. Yay., Erz. 2015, c. 3, s. 298.

840 Mustafa Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahldki, Ensar Yay., ist 2016, s. 35-47.
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Cahiliye Arap toplumunda sosyal yapinin temeli kabileler, yani nesep yoluyla birbirine
bagli ve ayn1 soydan gelen insanlar olusturmustur. Boyle olunca bir kabile digerine kars1
her ne olursa olsun kendi bireylerini korumak ve kollamak zorunda kalmistir. Cahiliye
toplumunda sanki bir kast sistemi gibi yukaridan asagiya dogru farkli siniflar olmustur.
Hiirler, kahinler, sairler, zenginler, niifuzlular ayricalikli ziimreyi teskil ederken
digerlerinin pek ehemmiyeti olmamistir. Hatta yetimler, kadinlar, koleler ve cariyeler hakir

goriilerek zulme maruz birakilmislardir.

Ekonomik bakimdan gec¢imleri genellikle hayvancilik, tarim ve ticaret olmakla
beraber Cahiliye toplumunda 6zelikle bedeviler arasinda baskin, yol kesme ve gasp tiirii
vakalar ¢cok yaygin hal almistir. Haliyle boyle bir hayat tarzi vesilesiyle, dis diinyanin insan
zihnine yansimast da pek olumlu olmamis ve insanlar cogunlukla medeniyetten uzak bir
goriintii yansitmislardir. Inang ve ibadetler yoniinden ise son derece sapkin temayiiller
gostererek tevhitten ve dogru yoldan ayrilmislardir. En basta da her seyin yaraticisi olan
tek Allah’a ortaklar kabul ederek sirk batagina diismiislerdir. Bunun disinda kabile
asabiyeti, bitmeyen intikam duygular1 ve buna baglh olarak kabile savaslari, i¢ki, kumar,
faiz, zina, fuhus, hirsizlik, haksizlik, zuliim hatta kiz ¢ocuklarinin canli olarak kuyulara
atilmalar1 veya gOmiilmelerine varincaya kadar her tiirli kotiilik bu toplumda bas
gostermistir. Ahlaksizlik, iffetsizlik, adaletsizlik, gilivensizlik, ¢apulculuk, bencillik kol
gezerken, giicliilerin hakim olup zayiflarin ezildigi, yetim, ¢ocuk, kadin ve kolelerin hor
goriildiigli, hukukun ¢ignendigi, aile hayatinin ise 6ziindeki iyi nitelikleri kaybederek son

derece yozlastig1 bir durum s6z konusu olmustur.**!

Cahiliye doneminde toplum genellikle putperest oldugu i¢in dogan ¢ocuklara da
putlar1 ta’zim gayesiyle onlara izafeten isim koyma adeti ve gelenegi yaygindi. Bundan
dolayt dogan c¢ocuk, adi konulmak iizere putlarin yanma goétiiriiliir, putun Oniinde dua
edildikten sonra isim konurdu. Mekke ahalisinin putu Uzza oldugu icin®*? Kureys ve
Kinane kabileleri dogan cocuklarina, ¢ok deger verdikleri bu puta manevi bir armagan
olmak iizere Abduluzza adini verirlerdi.**® Medinelilerin putu Menat idi.*** Onlar da bu

845

puta ithafen Abdiilmenat, Zeydiilmenat, "~ Taif ve Sakif kabilelerinin putu da Lat oldugu

1 [brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 35-42.

842 Altsi, Buliigu'l-ereb, c. 1, s. 345-346; Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, c. 1, s. 103.

3 Tbnii’l-Kelbi, Ebu’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Es-Saib, (6. 204/819), Kitdbii I-Esndm, (thk. Ahmed
Zeki Paga), Kahire 1995, s. 18. (Daru’1-Kiitiib el-Misriyye).

44 Alasi, Buliigu'l-ereb, c. 1, 5.346.

5 Toni’l-Kelbi, Kitdbii'I-Esndm, s. 13.
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icin onlar da Zeyd el-Lat, Teym el-Lat isimleriyle ¢ocuklarini isimlendirirlerdi.**® Ancak
I[slam’in gelisiyle tevhit ruhuna ters diismesinden dolayr ¢ocuklara bu tiir isimlerin
konulmasini Allah Resilii yasaklayip kaldirmis, Abduluzza, Abdulmenat gibi putlara atfen
verilen bu tiir ¢irkin isimlerin yerine Abdullah, Abdurrahman gibi gilizel isimlerin
konulmasini istemis ve Allah katinda en sevimli ve en makbul isimlerin bunlar oldugunu

soylemistir.*"’

Cocuk dogdugunda siikiir ve dua i¢in putlara giden Cahiliye doneminin putperest
insaninin aksine Hz. Peygamber, bu durumda sadece Allah’a siikredilmesi gerektigini
Ogretmis ve yeni dogan ¢ocuklarin kulagina ezan ve kamet okunmasini emrederek bu giizel
adeti ikame etmistir. Hatta torunu Hasan dogdugunda ezan ve kamet uygulamasiyla onun

848 1

ismini koymustur.”™ Iste Kur’an’in gelisiyle, ilahi prensiplere uymayan biitiin bu adet ve

gelenekler, daha giizel ve uygun hale doniistiiriilmiistiir.

Kur’an’in, bedevi toplumu medenilestirme siireci, bir bagka ifade tarziyla, Cahiliye
ahlakinin, ahlak-1 hamide ile onarilmasi toplam 23 yil siirmiistir. Bu siire¢ Hz.
Peygamber’in yaptig1 teblig miicadelesi acisindan degerlendirildiginde O’nun (sav.)
insanlar1 medenilestirme projesinin ilk ayagint Mekke donemi tegkil eder. Allah Resulii bu
donemde tam 13 y1l Mekkelileri medeni hale getirmek i¢in gayret etmistir. Bazi rivayetlere
gore Mekke’deki muhatap kitle genellikle aristokrat kesim olmustur. Ama aslinda Hz.
Peygamber, bedevi-medeni, zengin-fakir, hiir-kdle ayrimi yapmaksizin biitiin insanligin
ahlakinin giizellesmesi i¢in miicadele vermistir. Dolayisiyla Allah Resulii her kesimden
insanla beraber Mekke civarindaki bedevi kabileleri de Kur’an’la Allah’a davet edip onlar1
Islam karakterine biiriindiirmek, barbarlilk ve bedeviligin kabaligindan kurtarip
medeniyetin aydinligina kavusturmak i¢in siirekli bir ¢caba icerisinde olmustur. Ama bazi

89 Ciinkii bedeviler, ¢61 ortaminin olumsuz

bedevi kabileler bu daveti kabul etmemislerdir.
ve zor sartlarinda hayat siirmeye ¢aligan, bu zorlugun neticesinde de zorbaliga ve siddete
meyilli olan kisilerdir. Bu nitelikleri vesilesiyledir ki bedeviler sert, kaba, kirici, saldirgan
bir yapiya sahip olup geleneklerine de siki sikiya bagli, degisim ve doniisiime karsi, bu

sebeple bilmedikleri her seye diismandirlar.®*°

$4 Tonii’l-Kelbi, Kitdbii'I-Esndm, s. 16.

¥ Miislim: Adab 2; Tirmizi: Edeb 66.

8% Tirmizi: Edhiye 17; Ahmed b Hanbel: el-Miisned VI. 9, 391, 396.

% Hiiseyin Akyiiz, Medeniyet Insan ve Din, (Editorler: Kemal Goz-Mustafa Tiirkan), Fecr Yay., 1. Baski,
Ank 2018, s. 44-46.

850 Adem Apak, Kur’'an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer Yay., 2. Baski, Ist. 2018, s. 23.
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Gogebe ve yart gdgebe hayat yasayan kabilelerden olusan bedeviler, ¢evrelerinde
yerlesik konumda yasayan insanlara gére medeniyet bakimindan daha geridirler.*>' Hz.
Peygamber dahi bedevilerin sert mizagli, acimasiz, kibirli ve kaba insanlar olduklarini bazi

hadis-i seriflerinde beyan etmistir.>>*

Dolayisiyla Hz. Peygamber (sav.), hem Mekke hem
de Medine doneminde gelisigiizel, nezaketsiz ve hi¢ de medeni olmayan davraniglar
sergileyen bedevilere medeniyet asilama gayretiyle birlikte topyekin cahiliye toplumuna

[lahi Mesajin ilkelerini benimsetmek igin siirekli caba sarf etmistir.

Her ne kadar bedeviler nezaketsizlik 6rnekleriyle ¢ogu kere Hz. Peygamber’i iiziip
sikintiya soksalar, O’nun davetini reddetseler de Allah Resulii bu bedevi insanlar1 medeni
hale dontistirme konusunda, yani onlarin hayatlarina ahladk-1 hamidenin yerlesmesi
hususunda hi¢bir zaman iimitsiz olmamistir. Aksine onlar1 medenilestirmek i¢in
hayatlarinin her alaninda onlar1 6zel bir egitime tabi tutmustur. Bu egitim ise imandan
baslayip giinliik hayatta bir insan i¢in gerekli olan biitiin davranis ve gorgii kurallarina

varincaya kadar her seyi kapsamustir.®>

Insanlarin zihinlerinde yer eden tutum ve davranislarin bir anda degistirilmesi kolay
degildir. Bu yiizden medeniyetten, terbiye inceliginden ve gorgii kurallarindan yoksun olan
bedevilerin bu tiir telakkilerine bir de inat¢1 kisilikleri eklenince, onlarin medeni yondeki
degisim ve doniisiimleri gercekten cok zor olmustur. Ancak Kur’an, ister bedevi ister
hadari olsun, daha once de ifade edildigi gibi kendi ilkelerine ters diismeyen ve medeni bir
insanda olmasi gereken anlayis ve davranislari reddetmemistir. Hatta bu baglamda
Cahiliye doneminin giizel adet ve aligkanliklar1 olan comertlik, misafirperverlik, diiriistliik
ahde vefa vb. giizel uygulamalarin devam etmesi i¢in tesvik dahi etmistir. Bu baglamda
Allah Resulii ise, Cahiliye déneminin hayirli ve giizel olan davramslarinin Islamiyet
geldikten sonra da hayirli ve gilizel oldugunu ifade etmis ve ashabina cahiliye
donemindeyken yaptiklari ve faziletli olarak kabul ettikleri davramslara islam déneminde

e .. 4
de devam etmelerini istemistir.*

Hz. Peygamber (sav.), bedevileri medenilestirme projesini yliriitiirken onlarin
kabaliklarina daima nezaketle yaklasmistir. Ciinkii onlarin bedeviliklerine bedevice,

kabaliklarina kabaca karsilik vermenin onlardan higbir farki olmayacagini ¢ok iyi bilen

1 Mustafa Fayda, “Cahilive” DIA, c. 7,s.17.

%52 Buhari: Mendkib I; Megazi 74; Miislim: iman 81-85-87-88-91.

%3 Hiiseyin Akyiiz, Medeniyet Insan ve Din, (Editorler: Kemal Goz-Mustafa Tiirkan), Fecr Yay., 1. Baski,
Ank 2018, s. 48.

854 Buhari: Enbiya 2; Miislim: Birr 160.
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Allah Resulli, onlarin bu tutumlari karsisinda biiyiikk bir sabir Ornegiyle yumusak
davranmistir. Kur’an bu gercegi soyle dile getirmektedir:

“Sen onlara surf Allah’in liitfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin. Eger

kaba ve kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi..”>”

Bu yiizdendir ki Allah Resulii, bedevilerin bireysel 6zelliklerini de dikkate alarak
onlarin olumsuz ve hatali davranislarini sabir ve siiklinetle diizelterek onlar1 terbiye etme

yoluna gitmistir.

Bedevilerin medeniyetten uzak olduklarini yansitan bazi davranig ornekleri
sOyledir. Bedevilerden biri Hz. Peygamber’e gelerek borcunu geri isteme gayesiyle sert bir
sekilde agir sozler sarf etmis hatta “borcunu 6deyinceye kadar seni rahatsiz edecegim”
demistir. Sahabiler bedevinin bu kiistah davranisina kizarak, “yaziklar olsun sana! Sen
kiminle konustugunu bilmiyorsun herhalde” diyerek tepki gosterince bedevi, “ben
Muhammed’den hakkimi almaya geldim. Siz ni¢in hak sahibinden yana degilsiniz” diyerek
sOzlerini tekrar etmesi lizerine Allah Resulii sahabilerini sakinlestirip bedevinin hakkim
nezaketle O0demis, istelik ona yemek ikraminda bulunmustur. Allah Resulii'niin bu
tavrindan memnun kalan bedevi: “Borcunu giizelce 6dedin. Allah da sana miikafatin1 tam

versin”®° diye dua ederek sevincini ifade etmistir.

Diger bir 6rnek de soyledir. Hz. Peygamber mescitte otururken bir bedevi igeri
girerek bir miiddet sonra tabani heniiz ¢akil ve toprak olan mescidin bir kosesine
bevletmeye baslamistir. Duruma miidahale ederek ona engel olmaya galisan sahabileri
durduran Hz. Peygamber, bir kova su dokiilerek oranin temizlemesini istemistir. Bedevi
thtiyacini bitirince de onu yanina ¢agirip, mescitlerin bu tiir isler i¢in degil, namaz kilinip
Allah’in zikredildigi ve Kur’an okundugu yerler oldugunu giizel bir sekilde kendisine

anlatmistir.>’

Ciinkii bedevinin yasadigi dogal ortami, sosyal ve kiiltiirel yapiy1, ¢6l
ortaminda onlarin bu tiir ihtiyaclar i¢in rastgele mekanlara gittiklerin ¢ok iyi bilen Allah
Resulii, olaylara hosgoriiyle yaklasarak insanlar1 incitmemis ve onlarin goniillerini
kazanmistir. Kaba davranarak onlar1 dinden uzaklastirmamis, bilakis bilmediklerini

insanlara ogreterek egitmis ve onlart medenilestirmistir.

855 Al-i Imran (3): 159.

8¢ bn-i Mace: Sadakat 17.

857 Buhari: Vudi 57, 58; Edeb 80; Mislim: Taharet 98,100; Ebt Davud: Taharet 136; Tirmizi: Taharet 112;
Ibn-i Mace: Tahéret 78.
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Hz. Peygamber’in (sav.), Kur’an’mn ogretilerini cahiliye toplumuna aktarirken,
Ozellikle bedevileri medeni hale doniistiirme hususunda onlarla irtibat saglarken, olaylara
sabir, siikinet, merhamet ve hosgori ile yaklasmasi, kaba davranislara nezaketle mukabele
etmesi, gercekten onem arz eden bir konudur. Ancak her ne kadar Hz. Peygamber,
kendisine kars1 yapilan saygisizliklar1 miisamaha ile karsilamis olsa da bazi konularda,
bilhassa Allah’a kars1 vuku bulan saygisiz davraniglar karsisinda kizarak tepkisini dile

getirmis ve Allah ile ilgili yapilan hatalar1 mazur gérmemistir.

Kendi anlayislar1 dogrultusunda yasamaya alismis ve bundan dolay1 da disiplin
altina alinmasi hayli gii¢c olan bedevilerin medenilesmesi, asil olarak Medine déneminde
gerceklesmistir. Bu konuda Hz. Peygamber onlarin her tiirli durumuyla yakindan
ilgilenmis hatta ¢ol ortamindan yerlesik hayata adapte olma ve dini vecibeleri iyi bir
sekilde Ogrenebilmeleri amaciyla onlar i¢in Medine’de bir kamp olusturmus ve buraya

katilmalarmi saglamigstir.®®

Kur’an’1n nazil oldugu dénemde tevhid akidesini ihlal eden sirk olgusu ¢ok yaygin
bir vaziyette oldugu i¢in, Kur’an’in oncelikli hedefi insanlar1 bu ilkel ve sapkin halden
kurtarmak olmustur. Yani cahiliye toplumunda sirk bataginda ¢irpinan miisriklerle
bedevileri medenilestirme ¢alismasinin temelini tevhid inanci olusturmustur. Nitekim Hz.
Peygamber, kendisine en biiyiik glinahlarin neler oldugunu soran bir bedeviye en basta

Allah’a sirk kosmak oldugunu sylemistir.®

Bedeviler ¢ol ortaminda serbest bir sekilde yasayan insanlar olduklart igin, bir
toplum icinde var olan ve uyulmas: gereken saygit kurallarin1 ve incelikleri bilmiyorlardi.
Dolayistyla medeni bir insandan beklenen davranmislari onlarda gérmek pek miimkiin
olmuyordu. Onlarm Islam terbiyesine uymayan hareketlerinin ve kotii huylarinin iyi hale
doniisebilmesi ve bdylece ahlaki bakimdan da giizel ve medeni bir hale gelebilmeleri i¢in
Allah Resulii sik sik kendilerine uyarilarda bulunmus ve onlara d4dabi1 muaseret denilen
igtimai yasayis usullerini 6gretmistir. Mesela sol elle yemek yenmemesi,860 besmelesiz

1

yemege baslanmamasy,™' yemekte oturma adabina dikkat edilmesi®? gibi hususlar

bunlardan bazilaridir.

¥ Hiiseyin Akyiiz, Medeniyet Insan ve Din, (Editdrler: Kemal Goz-Mustafa Tiirkan), Fecr Yay., 1. Baski,
Ank 2018, s. 55.

%% Buhari: [stitabetii’l-Miirteddin 1.

869 Miislim: Esribe 107.
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Yine cennet ahvalinden ve oranin miithis giizelliklerinden bahsederek bedevilerin
dikkatini ¢ekmistir. Onlar da biitiin bu giizelliklerin kimler i¢in oldugunu sorduklarinda
Hz. Peygamber, Giizel ve kibar konusan, yemek yediren, nafile oruglara devam eden,
insanlar uykuda iken geceleri namaz kilanlar icindir™®® diyerek giizel ahldka sahip
1864

olmalar1 konusunda onlari tesvik etmis, “Sizin en haywrliniz, ahldki en giizel olaninizdir

buyurmustur.

Insanlarin kisilik yapilarina, onlarin manevi ve riihi niteliklerini yansitan sahsiyet
ozelliklerine ve kisinin toplumsal hayatin icinde edindigi aligkanliklarina gore bireysel
uyarilarda bulunan Hz. Peygamber, bedevilere de glizel ahlak sahibi insanlar olarak giizel
davraniglar sergileyebilmeleri igin bir¢ok telkinatta bulunmustur. O’nun (sav.) bu

manadaki hadislerinden bazilar1 sdyledir:

“Size cennetliklerin kim oldugunu bildireyim mi? Onlar hem zayif olduklari hem de
halk tarafindan zayif goriildiikleri icin kimsenin ehemmiyet vermedigi kimselerdir. Fakat
onlar herhangi bir konuda yemin etseler Allah onlarin yeminlerini gergeklestirir.

Size cehennemliklerin kimler oldugunu séyleyeyim mi? Kati kalpli, kaba, cimri ve

kurularak yiiriiyen kibirli kimselerdir.”®

Kur’an’in bir¢ok ayetinde miiminlere adab1 muageret kurallar1 6gretilirken, bunun
Ozellikle Hucurat suresinde ele alindig1 goriilmektedir. Daha ilk ayette imanin 6ziinii tegkil
eden Allah ve Resulii’ne sayg: dile getirilmektedir. Miiteakip ayette ise bir edep ve gorgii
kurali olarak Allah’in Resulii ile konusurken seslerini yiikseltmeden son derece dikkatli
olunmas1 gerektigi bildirilmistir. Yine toplumun selameti agisindan asli olmayan haberlere
itibar edilmemesi, darginlarin baristirilmasi, kardeslik hukukuna riayet edilmesi gerektigi
belirtilmistir. Toplum igerisinde insanlarin arasini bozup fitne fesat ¢ikaracak mahiyetteki
kotii huylardan bahisle, erkek olsun kadin olsun, inananlarin birbirleriyle alay etmemeleri,
birbirlerine koti lakap takmamalari, su-i zanda bulunmamalari, 06zel hayatlarim
arastirmamalari, giybet etmemeleri, 1tk ve neseple Oviinerek kavmiyetgilik yapmamalari

gerektigi kendilerine emredilirken biitlin miiminlerin kardes olduklar1 vurgulanmistir.

Kur’an-1 Kerim’in mesajlar1 kiyamete kadar evrensel nitelikte olup bunun baslangi¢

noktas1 ise nazil olmaya basladigi Cahiliye Arap toplumudur. Bu yiizden Kur’an’in,

%2 Eba Davud: Et’ime 17; ibn-i Mace: Et’ime 6.

863 Tirmizi: Birr 53.

%64 Buhari: Edeb 39.

865 Byuhari: Tefsir 68; Eyman 9; Miislim: Cennet 47.
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kendilerine nazil oldugu toplumu cehalet karanligindan kurtarip nasil bir degisim ve
doniistim gergeklestirdiginin daha iyi anlagilabilmesi i¢in vahyin nazil oldugu tarihsel

sartlarla birlikte, gonderildigi niizul ortaminin goz ardi1 edilmemesi gerekmektedir.

Kur’an’in niizuliinden Onceki cahiliye toplumunun yasantis1 ile Kur’an nazil
olduktan sonraki Islam toplumunun yasantis1 arasindaki fark, gece ile giindiiz arasindaki
fark gibi Asikardir. Bundan dolayidir ki Islam’in gercek degerlerinin ve esaslarinin
kavranabilmesi, Islam toplumunun temellerinin atilmadan o&nceki Cahiliye ¢agmin iyi
taninmasi ve mahiyetinin iyi bilinmesine baglidir. Nitekim Hz. Omer de Cahiliye dénemini
iyice tan1yip bilmeyen kisinin, Islam’1 da tam manasiyla kavrayip bilemeyecegini ifade
etmistir.*®® Bu yiizden biz de bu bolimiin basinda Cahiliye cagi ile ilgili yeterli miktarda
bilgi verme gayreti i¢inde olduk.

Ayrica bu ortamdaki Cahiliye toplumuna bakildiginda, biitiin bu zuliim, zorbalik ve
vahsetin temelinde yatan sebep olarak saglikli ve dogru bir imanin olmadig gériiliir. Iste
Kur’an bdyle bir zamanda ve bdyle bir topluma Ilahi Mesaj olarak gelmeye baslamistir.
Boylece merhamet yoksunu, zalim ve bedevi bir toplumun, rahmet, fazilet ve medeniyet
toplumuna doniisebilmesi i¢in ilk adim atilmistir. Allah Resulii, Kur’an’la karanliklar ve
sapkinliklar i¢inde yiizen boyle bir toplumda inkilap ve islahat faaliyetlerini basariyla
gerceklestirmistir. Nitekim tarih boyunca da insanligi inang ve itikatta, edep ve ahlakta,
ilim ve irfanda, siyasette ve sosyal hayatta en iyiye, en giizele, en dogruya, barisa, selamete
ve adalete gotiiren en biiylik inkildp ve 1slahatgilar peygamberler olmustur. Bu manada
biitiin peygamberlerin miicadelesi, oncelikle ve 6zellikle inang ve bu inancin yansimasi
olan uygulamalar olarak bozulmaya maruz kalmis toplumu 1slah etmek ve tevhit inancini
yerlestirerek Allah’in istedigi oOlciilerde bir kulluk ve yasam standardina ulastirmak

olmustur.

Goriildigii gibi Kur’an’in niizuliinden 6nce Cahiliye toplumu denilen Araplarin ¢ok
farkli inang, aligkanlik, adet, gelenek, gorenek ve uygulamalar1 olmustur. Biitiin bunlarin
icerisinde Islam’a uygunluk arz edenler oldugu gibi, Islam dini ile ters diisenler de
mevcuttur. Kur’an-1 Kerim ise gelisiyle, Cahiliye donemine ait biitlin her seyi kokiinden
kaldirip atmig ve yeniden bir toplum olusturmus degildir. Dolayisiyla vahyin baslayist ve
Islam’m gelisiyle, dinin dziine ters diisen biitiin ¢irkin eylemler birer birer yasaklanirken,

dine uygun olan, tevhit inanciyla ters diismeyen bazi adetler devam ettirilmis, insani ve

866 Muhammed Kutub, Ornek Islam Toplumu, (¢ev: Yusuf Yilmaz), Risale Yay., ist 2007, 2. Basku, s. 7.
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ahlaki degerlere dokunulmamistir. Zira bu donemin insaninda hamiyet ve kavmiyet
duygular1 oldugu gibi karakter ve sahsiyet de belli 6l¢iide mevcut olmustur. Baz1 adet ve
aliskanliklar ise Islami kurallarla giiclendirilerek bunlarin sosyal hayata devamliliklari
saglanmistir.*®” Boylece Kur’an, Arap toplumunda Cahiliye karanhigindan Islam’m
aydinligina geciste biiylik bir degisim ve doniisim gergeklestirmis, yanlis inanislara,
haksizliga, adaletsizlige, vicdansizliga, merhametsizlige, zorbaliga ve zulme son vermistir.
Kin, nefret ve intikam duygulariyla darmadagin ve birbirine diisman olan insanlarin
kalplerini Islam ile birlestirmis ve bu biiyiikk nimet sayesinde onlar1 kardes haline
getirmistir.**® Inancta, ibadette, ahlakta, hukukta oldugu gibi hayatin her sahasinda yaptig
1slahat ve gerceklestirdigi inkilaplarla bedevi bir toplumdan medeni bir toplum meydana

getirmis, cahiliye toplumunun bozuk ahlakini, ahlak-1 hamide haline doniistiirmiistiir.
Degerlendirme

Kur’an’in niizuliinden Oncesine tekabiil eden doneme “cahiliye donemi”, bu
topluma da “cahiliye toplumu” denir. Kur’an’in, muhataplarina vermek istedigi mesajin 1yi
bir sekilde anlasilip kavranabilmesi i¢in, onun nazil oldugu dénemin arka planinin iyi
bilinmesi gerekir. Iste bu vesileyle iiciincii béliimde, calismamizin esasini teskil eden
dordiincii boliime de hem bir hazirlik olmas1 hem de Islam 6ncesi uygulamalar ile Islam
ilkelerinin bir kiyaslamasinin yapilabilme imkénini sunmasi bakimindan cahiliye toplumu,
ondaki sosyal hayat ve asabiyet konular1 ana hatlariyla ele alinmistir. Cahiliye toplumunda
bir &viing konusu seklinde yansiyan ama Islam cihetinden tamamen yasaklanan bir takim
uygulamalar kisa baslklar altinda incelenmis ve bdylece bir nevi Islam &ncesinin ve
sonrasinin da tefriki yapilarak, Kur’an’in insanlar iizerindeki olumlu etkisi ortaya
koyulmaya ¢alisilmistir. Bu boliimiin sonunda ise Kur’an’in, 6ncelikle inang ve ahlak, daha
sonra da kalpteki imanin bir tezahiirli seklindeki uygulamalari agisindan ne tiir degisimler

meydana getirdigi konularina temas edilmistir.

%7 Duran Ali Yildinm, Cahiliyeden Islam’a Kur'an'mn Gergeklestirdigi Karakter Degisimi, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 2019, sy., 48, s. 425; Hadislerle islam, DiB, c. 6, s. 184.
%% Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 2, s. 298; Nesef, Medariku’t-Tenzil, c. 1, s. 280; Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur an,
c. 2, s. 378-379; Sealibi, Cevdhiru’l-Hisdn, c. 2, s. 85-86.
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DORDUNCU BOLUM
KUR’AN’IN TASVIR ETTiGi ORNEK TOPLUMUN OZELLIKLERI

Yarattig1 kulunu en iyi tantyan Allah Teala, indirdigi Kur’an’da insandan genis bir
sekilde bahsetmistir. O (cc.), insanligin baslangicindan itibaren hem fertlerin hem de
toplumlarin  huzur, barig, giiven ve mutluluk i¢inde yasayabilmeleri i¢in devamli
peygamberler gondermis ve bu sayede ilahi emir ve yasaklari bildirerek onlarin tevhid
inancina ve giizel ahldka dayali bir toplum diizeni kurmalarini istemistir. Biz de
calismamizin bu bdliimiinde, bdyle bir toplumu meydana getirecek olan fertlerin

hususiyetlerinden bahsedecegiz.
4.1. Kur’an’in Ortaya Koydugu Toplum Modeli

Kur’an’in vermek istedigi mesaji tam manasiyla anlayip kavrayabilmek i¢in
oncelikle ayetlerin nazil oldugu donemin ve ortamin arka planini iyi bilmenin gerekliligine

daha 6nce deginmistik.

Kur’an, orneklik teskil edecek medeni bir toplumun nasil olmast gerektigini, bu
toplumun dayandig1 temel degerleri belirtmistir. Orneklik teskil edecek toplumun disinda
kalan ve ¢okiip giden toplumlari ve onlarin ¢okiis nedenlerini de anlatmstir. Ilahi iradeye
uymayan fiilleri, azginliklari, zuliimleri ve giinahlar1 sebebiyle helake ugratilip yok edilen
toplumlar ile onlarin yerine getirilen baska nesil ve toplumlar da yine Kur’an’in kendi
ifadesidir.*®® Nitekim Kur’an, Nuh toplumunun yok edilmesinden sonra Had toplumu olan
Ad’in getirildigi,*”® bu toplumun da peygamberleri Hid’u yalanlamasiyla helak edilip

Semtid’un,’’" daha sonra da diger toplumlarin getirildigi haberlerine yer verir.*>

Bir toplumda toplumsal ¢okiis varsa, toplumsal degisim de vardir. Daha dogrusu
toplumsal ¢okiis, toplumsal degismenin son asamasidir. Fakat toplumsal ¢okiis denilince,
tarih sahnesinden silinip gitmenin yaninda gerileme, dini ve ahlaki degerlerden uzaklagsma
gibi konular da anlagilabilir. Bunula beraber ekonomik ve siyasi ¢okiintiiler de akla
gelebilir. Toplumsal ¢okiis, toplum bireylerinin kendi iradeleriyle ortaya koyduklar1 bazi
davranig ve bu davranislarin hayat tarzina doniismesi sonucu gerceklesen bir siirectir.

Burada en 6nemli unsur “irade”dir. Yani toplum kendi iradesiyle gerceklestirdigi olumsuz

%9 En’am (6): 6; Enbiya (21): 11.

870 A°raf (7): 69.

81 A’raf (7): 74; Miiminun (23): 31;Fussilet (41): 15; Kamer (54): 18-19.

872 Yunus (10): 13; Tevbe (9): 70; Had (11): 95; Ibrahim (14): 9; Furkan (25): 38; Fussilet (41): 17.
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yondeki degisimle kendi ¢okiisiine zemin hazirlamus olur.*”® Buna gére bir toplumun iyi,
giizel ve Ornek bir toplum olabilme durumu ile bozulma, kdtiilesme ve ¢Okiip gitme
durumu kendi elindedir. lyi ya da kétii bir toplum olma durumlarini meydana getirecek
olan toplumun kendisidir. Bagka bir ifadeyle bu durum o toplumdaki bireylerin
diisiincelerine, niyetlerine ve yasam tarzlarina baghidir. Iyi diisiinen, akil nimetini Allah’mn
emrettigi giizel yollarda kullanarak faydali ilimler iireten ve gelistiren, tevhid inanciyla
muttasif, gliclii iman sahibi fertlerden meydana gelen toplumlar, 6rnek birer toplum olarak

yiikselirler.

Yiice Allah kendi prensiplerine uygun tarzda yasayan toplumlara sayisiz nimet
ihsanlarinda bulunur. Bdyle toplum kendi diisiince ve Islam ahlaki iizere olan yasam tarzin
degistirmedigi miiddetce, Allah da o toplumdan nimetlerini geri almayacagini beyan eder.
Ciinkii Allah, verdigi nimeti durduk yere geri alip onu ziddiyla degistirmez. Degiskenlik
gosteren kullardir. Yani once kullar, Allah’in razi olmayacag1 sekilde degisir, kendi
Ozdegerlerine yabancilagirlar ve onca nimete siikretmesi gerekirken isyan ederler. Kendi
iradeleriyle ve bozuk bir niyetle Allah’in emirlerine muhalif olarak yasayan toplumlar

kendi cokiislerini hazirlamuis olurlar.®”

Nitekim Allah Restlii peygamberligini ilan
etmeden once Kureysliler kendisine ve cevresine eziyet etmez, akrabalik haklarini yerine
getirirlerdi. Ancak Hz. Muhammed (sav.) peygamberligini ilan ettikten sonra O’na kars1
olan biitlin tutum ve davraniglarin1 degistitirdiler, kendisine ve kendisine tabi olanlarla alay
etmeye, lzerlerinde baskilar kurmaya, akil almaz zuliim ve iskenceler etmeye basladilar.

iste Allah da bundan dolay1 Kureysin elinden nimetini ald1 ve onlara azap etti.*”

Toplumlar ve onu olusturan fertler de kendi ig¢sel durumlarini, sahsiyetlerini,
bozulmus ahlaklarii ve yasam tarzlarmi degistirmedikleri miiddetce, yine Allah Teéla

onlarm bu kétii durumlarim degistirmeyecegini ifade etmistir.®’®

Bu da gostermektedir ki,
gerek kotii gerekse iyi yonde olan degisimlerin baslangi¢ noktasi, toplumu meydana
getiren fertlerin i¢ alemindeki degisimdir. Fertlerin i¢ alemi, diisiince yapist ve niyetleri
giizel, Kur’ani ve ahlaki degerlere de uygun ise, toplum giizel olur. Iste Kur’an’in ortaya

koydugu toplum modeli ve olusmasini istedigi 6rnek toplum budur. Ornek toplum, drnek

87 Ejder Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiisiin Nedenleri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya 1995, s. 11. (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi).

8% Ebussuld, Irsddii’l-Akli’s-Selim, c. 4, s. 28; Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an, c. 6, s. 246; Aldsi, Rihu'l-
Meani, c. 10, s. 19; Sealibi, Cevahiru’l-Hisdan, c. 3, s. 145; Said Havva, el-Esas fi 't-Tefsir, c, 4, s. 2188-2189.
875 fbn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, c. 3, s. 628.
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insanlarin bir araya gelmesinden olusur. Ornek toplum, aklin, imanin, bilginin ve
karsiliksiz sevginin insanlarin i¢ aleminden gelerek sosyal iliskilerine yansittig

toplumdur.®”’

Diinyadaki her yonetim modelinin olusturmak istedigi bir toplum diizeni, bir
toplum modeli olmakla beraber, ulagsmak istedikleri bir hedefleri vardir. Kur’an’in
olusturmak istedigi toplumun hedefinde ise Allah’in rizas1 vardir. Buradaki asil amag,
Allah’in rizas1 istikametinde hareket eden bireylerin Oniindeki tiim engelleri kaldirarak
onlar1 iyi ve giizel olana tesvik etmektir. Islam dininde en 6nemli unsur niyet ve
samimiyettir. Niyeti Allah rizasi degil de diinya menfaati vs. olan insanlar Islam’da
yerilmistir. Niyet ve samimiyetin olmadigi islerin neticesinde hayir olmadigr gibi,
ibadetlerde de makbuliyet olmaz. Ozgiirliigiin tam olmadig1 toplumlarda samimi bir
sekilde ibadet eden dindar insanlar bulmak ve yetistirmek zordur. Mesela baska bir saikle
ya da devletin zorlamasiyla namaz kilmak, kisiyi Alla’in rizasina yaklastirmaz. iste bunun
icin ise 0zglr bir toplum modelinin olmasi gerekir. Kur’an’in istedigi toplum, bu agidan da
4.878

ozgiir toplum bir modelidir. Insana akil, irade ve segme hiirriyeti veren Allah Teala,

kendisine boyle bir 6zgiir irade ile kulluk yapilmasini istemektedir.

Insan, yaratilisindan gelen bir duygu ile kendi cinsleriyle bir arada yasamak, yani
sosyal bir hayat kurmak durumundandir. Zira bir insan tek basina yasayarak kendisi i¢in
gerekli olan biitiin ihtiyaclarin1 karsilama imkanina sahip degildir. insan, nefes alma,
beslenme, hareket etme ve kendisi i¢in bir barinak bulma hususlarinda hayvanlardan farkl
degildir. Onu hayvandan farkli ve {istlin kilan en dnemli 6zellikleri akli, diislinlip idrak
edebilme yetisi olan fikri ve iradesidir. Bu Ozellikleri sayesindedir ki insan, Allah’in
bildirdigi biitiin hiikiimleri kabul eder ve uygular. Onun i¢in insan, diger canlilardan farkl
olarak ruhi vasiflar ve sosyal duygularla techiz edilmistir. Dolayisiyla bircok ayette
kendisine akletme, diisiinebilme, iyiyi ve kotiiyii tefrik edebilme duygu ve kabiliyetlerinin
verildigini sdyleyen Kur’an’a gore insan, sosyal bir varliktir. Kur’an ise sosyal bir varlik
olan insan i¢in, toplumla ilgili bir takim kurallar koyarak bunlara uyulmasi gerektigini,
yani emir ve nehiylerin yerine getirilmesi gerektigini sdyler. Buna gore genel muhtevasina
bakildiginda Kur’an insana, icinde yasadigi toplumun kurallarmi iyi bilmesini, ilahi

hukuka uymasin1 ve toplumun c¢okiisiine sebep olacak kotiiliiklerden uzak durmasin

*"" Bayraktar Bayrakli, Vahyin Hedefledigi Toplum, Diisiin Yay., ist 2015, s. 14-15.
878 nsan (76): 3.
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emreder. Toplumun refahi ve gelisimi i¢in {izerine diisen sorumluluklart yerine getiren

bireylerden meydana gelen bir toplum modeli ¢izer.

Orneklik teskil edecek saglikli bir toplum modeli, ancak Kur’an’in rehberliginde ve
onun prensiplerine gore olusturulabilir. Kur’an merkeze alinarak meydana getirilecek olan
toplum, adalet, esitlik, dogruluk, emniyet ve giizel ahlak gibi hususiyetler basta olacak

sekilde biitiin degerleri biinyesinde barindiran toplumdur.

Kur’an’in ortaya koydugu toplum modelinin 6ziinde dncelikle insanlar1 Hak olan
dogru yola davet vardir. Onun 6ngdrdiigii toplum, Allah inanci ve Islam ahlaki temelinde,
iyl ve giizel davraniglarin insan hayatina yerlestirildigi ve yukarida deginilen hususlarla
beraber, sosyal baris ve yardimlagma gibi esasli kaidelerin oldugu ve bunlarin korundugu
toplumdur. Bdyle bir tolum ise dengeli, 6l¢iilii, ahenkli ve biitiin bu degerlerine sahip ¢ikan

59879

“vasat™" ve “hayirl’”** bir toplum modeli olarak ortaya ¢ikar.

Kur’an tiim ¢aglar1 kapsayan everensel mesajiyla, nazil oldugu donemden itibaren
ilahi irade ve Olgiilere uymayan her tiirlii eylem, sdylem, aligkanlik ve davranislar
reddetmigtir. Ta basindan itibaren toplumlarda var olan asabiyet anlayisini, kabilecilik
ruhunu, soy ve neseple Oviinmeyi, kibirlenip bdbiirlenmeyi, tarafgirligi ve zulmii
yasaklamis, haksizlig1 ortadan kaldirmis, biitiin bunlarin yerine adalet ve hakkaniyet
Olctileriyle hareket ilkesini getirmistir. Dolayisiyla Kur’an genel bir bakisla zulmiin,
haksizligin, kotiiliigiin ve kargasanin bertaraf edildigi; buna mukabil adaletin, emniyetin,
hayrin ve 1iyiligin tesis edildigi, haksizlik ve giinah {izere degil iyilik ve takva {lizere

yardimlagildigi®™' 6rnek bir toplum modeli ortaya koymustur.

Kur’an, cinsiyet¢i ve hiyerarsik bir toplum 6zelligi yansitan Cahiliye anlayisi ve bu
anlayis paralelindeki soy, asiret, kabile vs. iistiinliigiin yerine, imandan, giizel ahlaktan ve
din kardesliginden kaynaklanan takva istiinliigliniin benimsendigi bir toplum modeli

ortaya koyar.

Kur’an, i¢i bos, batil, bid’at ve hurafe tarz1 asilsiz, temelsiz ve yanlis inanislarin
hakim oldugu, falci, biiyiicii, sihirbaz tiirli gelecekten haber veren kahinlerin bulundugu,

Islam’in 6zilyle bagdasmayan bir toplum modelini tasvip etmez. Bunu yerine sahih ve

%79 Bakara (2): 143.
880 Al-i imran (3): 104, 110.
81 Maide (5): 2.
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saglam inanca sahip fertlerden meydana gelen ve gaybi bilen yegane varligmm Allah

olduguna inanan Miisliiman bir toplum modeli ortaya koyar.

Kur’an, nikahsiz birlikteliklerin, fuhsun, zinanin ve ahlaksizligin yaygin oldugu ve
kotii ahlak kapsaminda degerlendirilen fiil ve davraniglarin bir 6viing vesilesi olarak
anlatilip aleni olarak islendigi bir toplumu kesinlikle reddeder. Erkek ve kadinlarin
fitratlarinin  bozulup cisiyetsizlestirilmesini, Ozgiirlik adi altinda gayr-i ahlakiligin
yayilmasiyla manevi yikimlarin meydana getirildigi bir toplumu kesinlikle uygun gérmez.
Biitiin bunlarin yerine nikaha, aile yuvasina ve nesebe son derece dnem veren, fazilet ve

giizel ahlak sahibi insanlardan meydan gelen bir toplum modeli ortaya koyar.

Kur’an, insanlarin arasinda meydana gelen problemleri, bireylerin, aile ve
akrabalarin ya da toplumsal kiimelerin niiflizuna, keyiflerine ve kaba kuvvete gore degil,
Allah’1n bildirdigi ilahi yasalar ¢ercevesinde adalet dlgiilerine gére ¢oziime kavusturuldugu

bir toplum modeli ortaya koyar.

Kur’an’in gelis gayesi toplumlari ilmen, fikren, itikaden ve ruhen egitmektir, onlar1
belli bir yerden alip ulagmalar1 gereken yere ve hedefe ulastirmak ve bdylece yeryiiziinde

iyiligin, adaletin, giivenin, barisin ve giizel ahlakin hakim kilinmasim saglamaktir.**?

Hiilasa Kur’an-1 Kerim, insandan, bireyden, toplumlardan, toplumsal degisim ve
dontisiimden bahsetmesinin yani sira, 6rnek olacak bir toplum modeli de 6nerir ve 6nerdigi

bu 6rnek toplumun 6zelliklerinden bahseder.
4.2. Kur’an’in Getirdigi Toplumsal Ahlaki Diizen

Insan yaratilis itibariyle ruh ve beden olarak iki ayr1 unsurdan meydana gelmistir.
Onun elle tutulan gozle goriilen bedeni varhigini ve fiziki yapisimi nitelemek icin “halk”
tabiri kullanilirken, ruhi varligini yani huy, karakter gibi ancak i¢ seziyle idrak edilebilen
manevi varligmi nitelemek igin ise “hulk” tabiri kullamhir.*® “Hulk”, nefse yerlesen bir
hey’etten, yani orada yer eden bir nitelikten ibarettir ki, ondan fiiller, bir fikir ve diisiinceye
ihtiya¢c duymaksizin kolaylikla cikar.®™ “Ahlak” da bu “hulk” kelimesinin cogulu olup,

seciye, tabiat, huy, karakter, mizag, kisilik, aliskanhk gibi anlamlara gelir.*®* insanin edinip

882 Pazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Ankara Okulu Yay., Ank 1996, s. 122.

3 Gazali, Ihyd-u Uliimi’d-Din, c. 3, s. 53.

884 Ciircani, er-Ta rifit, s. 89.

85 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 10, s. 86; Ciircani, et-Ta rifat, s. 34; Ayrica bkz: Mustafa Cagric1, “Ahldk”,
DIA, Ist 1989 c. 2, s. 1; Ali Yardim, Peygamberimizin Semaili, Erkam Yay., ist 1998, s. 392.
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kazanmis oldugu bu huy ve aligkanliklarin tamami ise onun i¢ diinyas: ve ruh yapisin

yansittig1 gibi ahlakini da ortaya koyar.

Ruh ve bedenden miitesekkil olan insanin maddi ve manevi yoniiniin birbirini
tamamlamasiyla onun varlik biitiinliigli ger¢eklesmis olur. Ciinkii insanin bu iki yoniinden

. .88
sadece birini ele almak, onu tam manasiyla anlayamamak demektir.**

Insanm i¢ ve dis diinyasimi ifade eden bir kavram olarak “ahlak” teriminin tarifine
bakildiginda onu en yaygin sekliyle soyle tanimlandigi goriiliir: “Ahlak, insan nefisine
yerlesen Oyle bir melekedir ki, fiil ve davranislar, diistinmeye ve fikri bir zorlamaya ihtiyag

olmadan bu meleke sayesinde kolaylikla ortaya ¢ikar.”®’

Kur’an’da en giizel sekilde yaratildigr ifade edilen insan, hem beden hem de ruh,
yani hem madde hem mana gibi birbirinden farkli iki unsurdan meydana geldigine gore, o
hem siiret hem de siret itibariyle en miikemmel sekilde yaratilmis demektir. Peki, yaratilisi
itibariyle insanin bedeni de ruhu da giizel ise, o zaman giizel ve ahlak ve kotii ahlak ile

kastedilen nedir?

Bunun cevabi ise akil ve irade kavramlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii akil ve
irade, insani1 diger canlilardan ayiran ve onlardan {stiin kilan en belirgin 6zelliklerdir.
Insanin biitiin fiilleri ve davranislar1 akla ve iradeye dayandig igin, bunlar ayn1 zamanda
ahlakin da konusudur. Insan bu akl1 ve iradeyi hiir bir sekilde iyi ve dogru yolda kullanirsa
ahlakinm1 gilizellestirmis, kotli ve yanlis yolda kullanirsa ahlakin1 bozmus olur. Diger bir
deyisle insanin davraniglarina iyi ya da kotii diyebilmek i¢in onun mutlaka akla ve iradeye
sahip olmas1 gerekir. Buna gore insan davraniglarmin bir kisminin iyi bir kismimin da kotii
olmasina bagl olarak, ahlakin da bir kismi iy1 bir kism1 kotiidiir. Bu sebepledir ki ahlak,
kendi arasinda Sviilen ahlak ve kotiilenen ahlak diye ikiye ayrilir.* iste, insan fitratinda
var olup akliyla, iradesiyle ve hicbir zorlama olmaksizin goniilden gelen bir istekle
gerceklesen glizel davranislara “ahldk-1 hamide=oviilen ahlak”; yine kendi akli ve
iradesiyle bilerek ve isteyerek yaptig1r kotii davramiglara da “akldk-1 zemime=kotiilenen
ahldk” denir.®® Mesela iyilik yapmak, cémert olup infakta bulunmak giizel ahldk, yani

oviilen ahlaktir. Ancak su ayrinttyr da goz ardi etmemek gerekir ki, bu giizel vasiflara

886 Enver Uysal, Ahldki Varlik Olarak Insan, s. 52.

887 Katip Celebi, Kesfii 'z-Ziintin, c. 1, s. 35; M. Yasar Kandemir, /slam Ahléiki, Nesil Yay., 2. Baski, Ist 1980,
s. 24; Hiisamettin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, Hii-Er Yay., Konya 2009, s. 205.

888 Semseddin Sami, Kdmiis-i Tiirki, s. 586.

889 Osman Pazarli, Islam’da Ahldk, Remzi Kitabevi, 2. Baski, Ist 1980, s. 14; M. Yasar Kandemir, /slam
Ahldki, Nesil Yay., 2.Baski, Ist 1980, s. 27.
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zorlama, riya, kinanma endisesi gibi kotii unsurlar karigirsa bunlar giizel ve oviilen ahlak
olmaktan ¢ikar. Yine hirsizlik yapmak, yalan s6ylemek, emanete ihanet etmek gibi zaten
kotii olan davranislar kisinin aklinda, zihninde ve niyetinde mevcut ise bunlar da yerilen ve

kotilenen ahlaktir.

“Ahlak” terimi basta hadis kaynaklar1 olmak iizere Islami kaynaklarda iyi ve kotii
huylari, fazilet ve reziletleri ifade etmek iizere kullanilmistir. Bu vesileyle iyi huylar, giizel
aliskanliklar ve faziletli davranislar icin hiisnii’l-huluk, mehasinii’l-ahlak, mekarimii’l-
ahlak, el-ahldku’l-hasene, el-ahlaku’l-hamide, tabirleri kullanilirken, k&t huy ve
aligkanliklar  i¢in  shi’l-huluk, el-ahlaku’z-zemime, el-ahlaku’s-seyyie tabirleri

kullanilmustur.*°

Insan ve toplum hayatindaki yeri bakimindan degerlendirildiginde ahlak, toplumu
ayakta tutan temel doktrinler biitiiniidiir. insanin i¢ ve dis diinyasim ifade eden bir kavram
olarak ahlak, onun i¢ huzurunu, toplum ic¢inde giivenli ve dengeli iliskiler kurmasini
saglayan ve boylece iyi bir insan olmasi i¢in vacgegilmez milli ve evrensel bir degerdir.
Ciinkii ahlak olmazsa ortada toplum hayat1 diye bir sey kalmaz. Toplum fertleri ne zaman
nasil davranacagini bilirlerse, diger insanlarin da nasil davaranacaklar gii¢lii bir sekilde

kestirebilirler ve bu sekilde giiven duygusu i¢inde yasarlar.®”’

Kur’an dikkatli bir sekilde incelendiginde onun bir ahlak sisteminden ibaret oldugu
goriiliir. Fazlurrahman’a gdre de Kur’an tam manasiyla bir ahlaki 6gretidir.*** Ciinkii ahlak
Kur’an’in 6zii, Hz. Peygamber de onun canli bir 6rnegidir. “Sen elbette iistiin bir ahldka

29

sahipsin”**’ ilahi beyaninda da iafade edildigi igibi Allah Resulii’niin sahip oldugu ahlak,

tam bir Kur’an ahlaki, Hasen’in ifadesiyle “Addbu’l-Kur’an dir.*** Hz. Aise de bir soru

vesilesiyle O’nun (sav.) ahlakinm Kur’an ahlaki oldugunu belirtmistir.**

Hz. Peygamber’in ahlakinin Kur’an olmasi demek, Kur’an’in yararli ve uygun
gordiiklerini severek, isteyerek yapmasi ve sahip ¢ikmasi, uygun goérmediklerini de
yapmamasi ve onlar1 bir hayat tarzi olarak benimsememesi demektir. Allah Resulii (sav.)

sahip oldugu Kur’an ahlakindan dolay1 bir kisiye veya bir seye kiziyorsa, Kur’an onu

%90 Mustafa Cagric1 “Ahldk”, DIA, ist 1989, c. 2, s. 1.

¥ Erol Giingor, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahlik, Otiiken Yay., ist 1997, s. 18.

%2 ibrahim Ozdemir, Kur’an ' Ongérdiigii Toplumun Temeli Olarak Birey ve Ahldk, Islam ve Modernizm-
Fazlur Rahman Tecriibesi, Ist 1997, s. 173. (Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir isleri Daire Baskanlig
Yayinlari).

¥93 Kalem (68): 4.

94 Begavi, Medlimii't-Tenzil, c. 8, s. 187.

%% Miislim: Miisafirin 139.
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tasvip etmeyip c¢irkin buldugu i¢in; bir kisiyi veya bir seyi de seviyorsa o, Kur’an’a

muvafik oldugu i¢indir.

Ahlak, Hz. Peygamber’in hayatinin tamamina yayilmis, biitiin alanlarinda giizel
ahlakin tezahiirleri daima kendini gostermistir. Bu yoniliyle ahlak, Allah Teala’yi
hissetmektir. Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanan bir Miislimanin, sadece
ibadet esnasinda degil, hayatin diger biitiin alanlarinda Allah’1 hissetmesi gerekir ki

Kur’an’1n hedefledigi 6rnek ve giizel ahlakli toplum meydana gelsin.

Ruh ve beden biitiinliiglinden meydana gelen bir varlik olarak insan, hem bedeni
yoniin hem de ruhi yoOniin ihtiyaglarimi karsilamak zorundadir. Bedenin ihtiyaglarini
karsilamasi onun giinliilk hayatinin devamini saglarken, ruhun ihtiyaglarini karsilamasi da
onun manevi diinyasin1 ve moralini iyi diizeyde tutarak ahirete bagli olmasini ve
yaptiklarinin mutlaka hesabin1 verecegi bilincine ulasmasini saglar. Bu ise insan1 ahlakl
olmaya zorlayan bir saiktir. Insan i¢in énemli olan bu iki yoniin de dengeye oturtulmasidir.
Zira insan, sadece bedeni isteklerin esiri olursa, hayvani diizeyde kalir, insanligin1 ortaya
koyamaz. Sadece ruhi ve manevi yoniine agirlik verirse o zaman da diinya ile olan bagi
zayiflar ve ekonomik olarak baskalarina muhta¢ duruma diiser, maddi olarak ezilmeye ve
sémiiriilmeye mahk(im olur. Iste insanm bu iki yonii arasinda ve bu iki yoniine iliskin istek

ve arzularinda dengeyi gerceklestirme cabasi, onun ahlaki yoniinii olusturur.®*

Sosyal bir varlik olarak toplum i¢inde yasayan insanin nasil bir karaktere ve kisilige
sahip oldugunu gosteren, onun sozleri, hareketleri ve davranislaridir. Insani diger
canlilardan ayirt eden ve istiin kilan en belirgin 6zelligi ise, akil ve iradedir ki bunlara
dayali olarak gercgeklestirilen biitiin bu hareket ve davraniglar ayni zamanda ahlakin

konusudur. Diger canlilarda ise akil ve irade olmadigi i¢in ahldk aranmaz.

Kur’an, muhteviyat: itibariyle ahlakin &zii, Islam da Kur’an vasitasiyla ortaya
koydugu ilkeler ve esaslar itibariyle bir ahlak nizami ve bir ahlék disiplinidir. Kur’an’in da
Islam’in da gayesi ve hedefi, insanin goniil diinyasin1 giizellestirmek ve bunun neticesinde
de onun disa yonelik davramiglarina yon veren duygularmi cirkinlik, kabalik ve

olumsuzluklardan uzak tutarak, ahlakini en giizel ve miikemmel hale ulagtirmaktir.

Kur’an-1 Kerim, ilahi yasalara ve tevhid inancina uygunluk arz etmeyen durumlari

diizeltmek ve muhataplarini sosyal ahlak bilincine ulastirarak onlarin hayatlarina yon

%96 Enver Uysal, Ahldki Varlik Olarak Insan, s. 173.
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vermek, tedrici bir siirecte onlar1 egiterek olgunlagtirmak i¢in gelmistir. Ahlaka son derece
onem veren Kur’an’in asil gayesi, muhataplarin1 siirekli diisiinmeye, incelemeye,
anlamaya, kavramaya ve ibret almaya davet ederken, onlarin ahlakli olma ve ahlakli bir
hayat siirmelerine rehbelik etmek ve bu sayede terakki etmelerini, kemale ermelerini
saglamaktir. Bu yoniiyle Kur’an, toplum bireyleri arasindaki ahlaki giizellikleri, yani sevgi,
saygl, sefkat, merhamet ve hosgoriiye dayali beseri miinasebetleri temele oturtarak, onlara
sorumluluk prensiplerine riayet etmeyi Ogiitlerken, aralarinda kin ve nefret duygularini
meydana getirecek olan her tiirlii diismanlik, zuliim, k6tii huy ve olumsuzluktan da uzak
kalmalarimi telkin etmistir. Clinkii Kur’an’in nazil olmaya basladigi donem, gercekten
insanlarin 6z benligindeki nitelikleri yitirerek bozulma, ciirime ve kokusmalarin son

sinirina geldigi ve ahlaki diizenin tamamen yok oldugu bir donemdir.

Boyle bir ahlaki ¢okiintiiniin toplumun her kesimine, hayatin her alanina sirayet
etmesinden dolayi, karanlik bir ¢ikmazda olan toplumu ancak yeni bir peygamber
aydinliga cikarabileceginden, Allah Teala bu tiir kriz donemlerinde elgilerini gonderdigi
gibi yine elgisini gondermistir.*’ Nitekim “hatemii’l-enbiya” sifatiyla Allah Resulii ve
O’na vahyedilen Kur’an-1 Kerim, ahlaki diizensizlikler igerisinde yalpalayan bu toplumu
23 yillik bir zaman diliminde, toplumsal ahlaki diizeni olusturarak imanli ve 6rnek bir
toplum haline getirmistir.

Muhatabi insan, hedefi ise o insam hidayete erdirmek®®

ve giizel ahlaka
biirlindiirmek olan Kur’an’in, hitap ettigi toplumun problemlerini ¢éziime kavusturmadaki
roliine bakildiginda, insanlar iizerinde nasil bir etkiye sahip oldugu, o toplumu ahlaki
acidan hangi seviyelerden alarak nerelere yiikselttigi gayet net bir selikde goriiliir. Mesela
ahlaki degerlerin en basiti seklinde siradan bir davranismis gibi goriinen evlere izinsiz

girme,* yolda vyiirime’”® ve yiiksek ses tonuyla konusma’™' konularindan, kiz
cocuklarinin diri diri topraga gomiilmelerine varincaya kadar toplumdaki ahlaki algi,

Kur’an sayesinde degismis ve bir diizene konulmustur.

Bir toplumda ahladki yozlasmanin meydana gelmesi, o toplumun huzurunun,
refahinin ve zenginliklerinin kaybolacaginin da belirtisidir. Nitekim Kur’an, tarihi siireg

icerisinde kendilerine bahsedilen diinya nimetlerinin kadrini bilmeyerek, zamanla simaran,

%7 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, (trc: Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu Yay., Ank 1996, s. 45.
%% Bakara (2): 185; Isra (17): 9.

99 Ahzab (33): 53.

%% Furkan (25): 63.

%! Hucurat (49): 2.
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imani zaaf gosteren ve ahlaki dejenerasyon yasayan toplumlarin, kendi elleriyle diinya ve
ahiret mutluluklarini ziyan ettiklerinin, nimetlerden mahrum kaldiklarinin bilgilerini verir.
Bu hal iizere devam edenler ise hep ayni1 akibete maruz kalirlar. Allah’1 inkar eden, O’nun
gosterdigi yolu begenmeyen, emirlerine kulak tikayanlar bu diinyada maddi agidan varlik
icinde olsalar bile, imansizligin vermis oldugu psikolojik baski sebebiyle bir darlik ve
sikint1 hissederler. Ama bu tiir insanlarin ahiretteki azaplar1 ise daha siddetli ve daha

902
kalicidir.

Imanli ve giizel ahlakli bir hayata engel teskil edecek durumlari bertaraf ederek,
kendi prensiplerine uygun olacak hayatin yollarin1 gosteren Kur’an, muhataplarinin sadece
iman ekseninde kalmalarini1 degil, o imanin tezahiirii olan salih amellere, salih amellerin de
bir Miislimanin tiim hayatina yansimis sekli olan gilizel ahladka sahip olmalarini ister ve
hedefler. Bu yoniiyle Kur’an’in, kendisine inananlar {lizerinde yaptigi etki, degisim ve

doniigiim, onlarin hayatinin her vechesinde miisahede edilebilir.

Kur’an, gelisiyle hem imani hem de ahlaki alanda koklii degisimler gergeklestirmis,
kendi 6ziine aykir1 olan iman ve ahlak anlayisinin yerine dogrularini koymustur. Bununla
beraber sadece iman ve ibadet ¢izgisinde kalan bir din anlayisi, eksik bir anlayistir. Bu
iman ve ibadetin gerektirdigi bir de ahlak sistemi vardir. Iman ve onun disa yansiyan yonii
olan ibadet, kul ile Allah arasindadir ve kulun Allah ile olan iliskisini, O’na ne kadar yakin
ya da uzak oldugunu gosterir. Ama toplum i¢inde yasayan insanin, diger insanlar ve baska
varliklarla olan iligkisini ise “ahlak” ve “muamelat” belirler. Ahlaka ve muamelata
yansimayan iman ve ibadetin, Kur’an’in istedigi ve tarif ettigi iman ve ibadet oldugunu
sdylemek miimkiin degildir. iman ve ibadeti de igeren ahlak eksenli bir din anlayisi,

toplumda din adina olumlu ve daha mitkemmel bir goriintii olusturur.”®’

Kur’an’in muhatab1 olan bir insanin hayatinda imanin, ibadetin ve salih amellerin
giizel yansimalart goriinmez de, bunlarin aksine yalan, hirsizlik, giybet, kin, nefret,
esitsizlik, adaletsizlik vb. davranislar 6ne ¢ikarsa, bu durumda sosyal ahlak bilincinden de
bahsedilemez. Bu yiizden Kur’an’in arzusu ve hedefi, dogru imani, salih ameli ve giizel

ahlaki hayatin temeline yerlestirmek olmustur.

%2 Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 5, s. 230-232; Kuseyri, Letdifii'l-Isardt, c. 2, s. 281; Semerkandi, el-Bahru’l-
Uliim, c. 2, s. 357-358;
93 Enver Uysal, Ahldki Varlik Olarak Insan, s. 22-23.
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[lahi vahyin sadece nazil oldugu dénem itibariyle hitap ettigi topluma ¢oziimler
tirettigini diistinmek ve onu belli bir doneme hasretmek, Kur’an’in evrenselligine aykiridir.
Kur’an’in nazil oldugu donemdeki iyilik, giizellik, adalet, emniyet, yardimseverlik vs.
giizel huy ilkeleriyle, haksizlik, diismanlik, zuliim, zina, iftira vb. kotii huylar, zamana gore
degiskenlik arz eden durumlar degildir. Ahlak, aslinda insanligin var olusundan beri hep
olagelen toplumsal bir olgu, sosyal bir degerdir. Tarihe bakildiginda ise biitiin toplum
yapilarinda sosyal degerlerin varoldugu goriiliir. Bugiin de toplum huzuru igin giizel
hasletlerin hayatin her alanina tasinmasi, tasvip edilmeyen davranislarin da terkedilmesi
yine evrensel olan Kur’an’in emridir. Mesela dogruluk, biitlin toplum fertlerinin her zaman
ve zeminde uymalar1 gereken ahlaki bir prensiptir. Bu yiizden Kur’an, 6zellikle iman
ederek miimin oldugunu sdyleyen bir kisinin, bile bile ger¢ege aykir: beyanda bulunmasin
ve yalanci sahitlik etmesini ¢ok ¢irkin gormiis ve bunu kesinlikle yasaklamlstlr.904 Bilhassa
Allah hakkinda yalan uyduran bu tiir sahsiyetleri Kur’an, hastalikli tipler olarak

nitelendirmistir.”®

Hz. Peygamber (sav.) ise, en biiyiik glinahin ne oldugunu bildirirken,
Allah’a sirk kogsmanin ve ana babaya itaatsizlik etmenin ardindan yalan sdylemek ve
yalanci sahitlik etmek oldugunu israrla vurgulamistir.””® Allah Resulii’niin, yalanm bir
toplum i¢in ne kadar kotii bir davranig, Allah nezdinde de en biiyiik gilinahlardan biri
olduguna dikkatleri ¢ekmesi, konunun ciddiyetini gostermesi bakimindan son derece

onemlidir.

Toplumsal hayatta karsilikli iligkiler esastir ve toplumsal hayat bu iliskiler
cergevesinde devam eder. Clinkii toplumun bireylerini bir arada tutan ve onlarin bir toplum
olarak yasamalarini saglayan unsurlar maddi menfaatlerin 6tesinde manevi baglar ve ahlaki
degerlerdir.””’ Sadece maddi varliklarla sosyal ve ahlaki degerlerin elde edilmesi miimkiin
degildir. Dolayisiyla insanlara ve toplumlara yon vererek onlart sekillendiren, birlik ve
dirlik i¢inde yasamalarin1 saglayan ve bu manada hayatlarma huzur ve anlam katan asil

ilkelerin sosyal ve ahlaki ilkeker oldugu anlagilir.

Insani tecriibenin birikimini yansitan ahlak pernsipleri ve degerler sistemi,
toplumsal hayatin tanzimi i¢in gerekli olan bir ihtiyagtir. Bundan dolayidir ki sosyal
degerler ve normlar, aynen trafik lambalar1 gibi sosyal hayatin diizenini saglarlar. Toplum

bireylerinin ortak degerler etrafinda biitiinlesmelerini ve suurlu bir bilince ulagmalarini

% Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 3, s. 45.

%05 Bakara (2): 10.

%% Buhari: Sehadat 10, Edeb 6, sti’zan 35, istiabe 1; Miislim: Iman 143; Tirmizi: Sehadat 3, Birr 4.
%7 Erol Giingdr, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahlik, Otiiken Yay., ist 1997, s. 19.
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temin eden bu ahlaki degerlere bagh kalinmadig: takdirde ise toplumda bir diizensizlik,
karigiklik, kargasa ve buna bagli olarak da huzursuzluk meydana gelir. Bu degerlere
baglilik orani ise o toplumun giiciinii ve saglamligini1 gosterirken, onun daha etkin ve uzun
siire ayakta kalmasim saglar.””® Dolayisiyla toplumdaki herkesin sosyal degerlere ve ahlak
ilkelerine riayet etmesi hem fert hem de toplum agisindan bir zorunluluk arz etmektedir.
Zira toplum icinde insanlarin olumsuz davraniglar sergilemesine engel olan ve toplum

fertleri arasinda dengeyi saglayan unsur, ahlaki erdemlerdir.

Beden ve ruhtan meydana gelen insanin, maddi ve manevi yoni oldugu gibi,
toplumlarin da maddi ve manevi boyutu vardir. Insanin hem diinyada hem ahirette mutlu
olabilmesi i¢in, ¢ift kanathh kusun saglikli kanatlariyla dengeli bir sekilde ucabilmesi
misalinde oldugu gibi, insanin da diinya ve ahiret dengesini saglikli bir sekilde saglamasi
gereklidir. Aynen bunlar gibi toplumlarin da hem maddi hem manevi zenginligi
yakalayabilmeleri i¢in, maddi ve manevi yapistyla bir biitiin olusturmalidir. Zira sosyal
gelismislik sadece maddi unsurlara bagl degildir. Yani tek basina maddi zenginlik, bir
toplumun sosyal gelismislik diizeyini gostermemektedir. Her ne kadar toplumun maddi
alanda gosterdigi gelismeler sosyal bir gelisme gibi goriinse de, manevi alanin bos
birakilmast ve ahladki erdemlerin gormezden gelinmesi sosyal diizeyin eksik oldugu

anlamma gelir.””

Toplumdaki sosyal gelisimin en etkin giicii olan ahlak, toplum bireylerinin insan
onuruna yakisir bir sekilde nasil yasamalar1 gerektiginin kurallarin1 68reten bir dinamiktir.
Ahlaki davranislar1 hayatlarin temeline erdemli birer prensip olarak yerlestiren toplumlar,
sevgi, saygl, hosgori, birlik, beraberlik, baris ve huzur i¢inde yasayacaklar, hem madden
hem manen refah seviyesine ulasacaklardir ki zaten Kur’an’in getirdigi ahlaki diizenin

0ziinde yatan da budur.
4.3. Ornek Toplumun Ozellikleri

Kur’an 6rnek toplumu tasvir ederken pek cok oOzellikten s6z eder. Ancak biz
caligmanin sinirlarin agsmamak i¢in bunlarin belli baslilarin1 ana basliklar halinde ele

alacagiz.

%% Ali Akdogan, Bireysel ve Toplumsal Hayatta Ahlika Olan Ihtiya¢ ve Islam, Ekev Akademi Dergisi, Y1l
2004, sy., 18, s. 180-182.

%9 Ali Akdogan, Sosyal Gelismenin Iki Dinamigi: Bilim ve Ahlék, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Y11 2009, sy., 3, s. 13.
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4.3.1. Sahih Bir Inanca Sahip Olmak

Insanin Yiice Yaratici ile olan miinasebetinin ilk asamasi olan “iman” konusu,
Kur’an’da en ¢ok yer teskil eden konulardan birisidir. Bu ise, imanin insan hayatinda ne
kadar 6nemli oldugunun, iman olmadan yapilan islerin bir deger ifade etmediginin

gostergesidir.

Bir¢ok anlami olmakla beraber “iman” kelimesi liigatta, kalp ile tasdik,”'* inkar
etmenin ve yalanlamanin zidd: olarak tasdik®'' gibi anlamlara gelir. Ayrica géniil huzuru
ile isteyerek benimsemek, karsisindakine giiven vermek, siipheye yer vermeyecek sekilde
kesin olarak yiirekten inanmak demektir. Ser’i mana itibariyle ise islam alimleri tarafindan
“kalbin tasdiki, miicerred olarak dilin ikrari, hem kalbin tasdiki hem de dilin ikrari,
islam’1n riikiinlerini yerine getirme, kalbin marifeti, tasdik olmaksizin Allah’1 bilmek ve
yine Hz. Peygamber’in haber verdiklerini kalben bilmek” gibi anlamlar g¢ercevesinde

tanimlanmstir.” "

Seriatte kalp ile inanma ve dil ile ikrar etme’” anlamima gelen iman, 1stilahi olarak
Hz. Peygamber’in (sav.), Allah Teala’dan getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimlerde O’nu
tasdik etmek, peygamberin haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul edip onlarin gergek ve

dogru olduguna goniilden inanmak demektir.”"*

Cok hassas bir konu olan imanin Onemine binaen insan, kiifre kayabilme
tehlikesinden dolayr daima dikkatli olmak, bilerek veya bilmeyerek imanla ilgisini kesecek
sOylem ve eylemlerden uzak durmak, imanin muhafazasi noktasinda son derece dnemlidir.
Ciinkii insan, ancak dogru ve saglam bir sekilde Allah’a iman etmek suretiyle O’nun

emanina girer ve cehenneminden de emin olur.

Islam’in ilk donemlerinde, bazen kotii maksatla bazen de goniillerine tam olarak
yerlesmemis olmasindan dolayr iman ile kiifiir arasinda bocalayarak gitgeller yasayanlar
olmustur. Ancak burada aslolan son durumdur. Insanlar son olarak imana karar verir ve
artik sebat ederlerse kurtulurlar ve dnceki inkérlar1 da bagisalanir. Fakat sonu inkér olan ve

bu hal iizere 6lenler ise bagislanmaz.

19 Ciircani, er-Ta rifét, s. 37.

! [bn-i Manziir, Lisdnii’l-Arab, c. 13,'s. 21.

912 Ahmet Saim Kilavuz, Iman Kiifiir Siniri, Marifet Yay., 5. Baski, Ist 1996, s. 19-26.

3 Ciircani, er-Ta rifét, s. 37.

1% Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldm'a Giris, Ensar Nes., 3. Baski, Ist 1997, s. 17.
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Ciddi bir mesele olan iman ve iman esaslari, istenildigi zaman inanilan istenildigi
zaman inkar edilen, istenildigi zaman Islam’a girilen istenildigi zaman islam’dan g¢ikilan
bir oyuncak degildir. Inaniyor gibi goriinerek gergekte inanmamak, Hak olana ve
Muhammed’e muhalefet etmek miinafiklarin isidir.”’> Miinafiklik ise gizli kiifiirdiir. Bu
durumdaki insanlar inananlarla karsilastiklarinda “biz de iman ettik” derler. Fakat
seytanlariyla karsilastiklarinda  “biz  sizinleyiz” derler.’’® Toplumda fitne, fesat ve
bozgunculuk ¢ikarak bu tipleri siddetle reddeden Kur’an, bu kisileri sdyle nitelendirir:

“Iman edip sonra inkar edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkdr edenleri, sonra

da inkdrlarin artiranlar: Allah ne bagislayacak ne de onlari dogru yola iletecektir.”"’

Kalbin tasdiki olan iman bir biitiindiir. Dolayisiyla imanin tam ve muteber bir iman
olmasi i¢in “bazi hususlar benim anlayisima pek uymuyor” gibi yaklasimlardan ve
tereddiitlerden tamamen siyrilmak esastir. Bu yoniiyle iman, bir tercihtir. Baska seyleri
degil de inanilmasi gereken hususlari se¢me tercihidir. “Dinde zorlama yoktur™'®
ifadesinin anlamu, insanlarn tercihini zorlama yoktur demektir.”’’ Yani insana dogru yol

gosterilmistir. Artik o, ister miimin ister kafir olur.”*

Fakat kalben inanmadig1 halde
inaniyormus gibi goriinerek diliyle inandigin1 sdylemek daha da tehlikelidir. Bu durumdaki
miinafiklarin (Bedevi Araplarin) inang yansimalarini ifade eden bir ayet soyledir:

“Bedeviler, iman ettik dediler. De ki, ‘(siz aslinda gercekten) iman etmediniz fakat

bari Miisliiman goriindiik’ deyin. Ciinkii iman heniiz kalplerinize girmemistir. '

Bu yiizden kalbin tasdiki olan imanda bilerek, severek, isteyerek, i¢inden gelerek
benimseme olay1 isin temelini olusturur. iman olgusunun kalbin tasdiki oldugunu ifade
eden diger bir ilahi bildirimde ise, kiifre zorlanan bir kimsenin kiifiir s6zlerini sdylemesinin

kalpteki imana zarar vermeyecegi ifade edilmistir.”*

3 Vahidi, Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed, (5. 468/1076), el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, (thk. Safvan Adnan
Davudi), 1. Baski, Beyrut 1990, s. 295.

918 Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, c. 3, s. 41.

7 Nisa (49: 137.

°!8 Bakara (2): 256.

Y Tevfik Yiicedogru, Kur’an’da Iman Kavrami, U.U.LF.D. Y11 2006, c. 15, sy., 2, ss. 21-33, s. 26.

20 fnsan (76): 3.

2! Hucurat (49): 14.

22 Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani el-Himyerd, (211/826), Tefsiru Abdurrezzak, (thk. Dr. Mahmud
Muhammed Abduh), 1. Baski, Beyrut 1999, c. 2, s. 281. (Daru’]-Kiitiibii’l-Ilmiyye).
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“Kalbi iman ile dolu oldugu halde inkdra zorlanan kimse miistesna, kim iman
ettikten sonra kiifre sine acarsa (Allah’t inkar ederse), Allah’in gazabr onlarin

. ,023
tizerinedir.

Kur’an’a gore iman, tiim ahlaki niteliklerin merkezi, tiim Islami erdemlerin de
kaynagi iken, imamin ziddi olan kiifiir ise kotii vasiflarm kaynagidir.”** Kur’an’in
olusturmak istedigi toplumun degerler diinyasinda sapkin ve yanlis inanis ve yonelislere
yer yoktur. Zira hidayet ile dalalet, iman ile kiifiir bir arada bulunmaz, bulunamaz. Onun
icin Kur’an’in hedefledigi 6rnek toplumu meydana getirecek olan fertlerin imani1 dosdogru
ve sapasaglam bir imandir. Onun 6nerdigi ve yerlestirmek istedigi iman ve bu imana sahip
miiminlerden meydana getirmeye calistigt toplum modeli, tereddiitlerden uzak, kararli,

sahsiyet sahibi ve saglam imanl bireylerden olusan bir toplumdur.

Gelis gayesi insan1 hidayete erdirmek ve iki cihan saadetine kavusturmak olan
Kur’an’in oncelikli hedefi, getirdigi ilahi prensipler dogrultusunda, sapkinlik, siiphe ve
tereddiitlerden tamamen uzak olan, aracisiz, katisiksiz, saf ve halis bir Allah inanc1 basta
olmak {izere iman esaslarini yerlestirmek olmustur. Ciinkii sapkin inanis ve yonelimlerle
hidayet bulmak miimkiin degildir. Bu yilizden Kur’an’in oncelikle ve ozellikle {lizerinde
durdugu husus, sahih, saglam ve dogru bir inanca sahip bireyeler yetistirmek, béylece hem
fikren hem itikaden 6rnek olacak toplumu meydana getirmektir. Bu ylizden Kur’an’in ilk
hitap ettigi insanlar itibariyle onlar iizerinde meydana getirdigi ilk ve en 6nemli husus,
inan¢larimin sapkin bir vaziyetten kurtarip sahih hale getirilmesi, yani itikatlarmin tashih

edilip tevhid akidesinin goniillere yerlestirilmesi olmustur.

“Islam hakkinda bana éyle bir sz séyle ki senden baska hi¢ kimseye sorma ihtiyact
duymayayim” soziinene karsilik, Hz. Peygamber’in “Allah’a inandim de ve dosdogru

ol”** cevabi, dogru ve sahih inancin temelini zetler mahiyettedir.

Insanoglu, yaratihdigr ilk giinden itibaren bu yaratilisin nasil olduguna dair
kendisine daima sorular sormus ve bir arayis icinde olmustur. Insam1 her bakimdan en
giizel sekilde yaratan Allah, ayn1 zamanda onun fitratina dogru diislince giiclinii de
yerlerstirmistir. Iste insan, sahih inanca gore yetisirse, akli dogru diisiinmenin kurallarina

yatkinlagir. Ama tersi istikamette yetisirse, hatali diisiinme yollarina uydugu, saptirici

923 Nahl (16): 106.

%24 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavaramlar, (gev: Selahattin Ayaz), Piar Yay., 2. Baski, st
1991, s. 245.

925 Miislim: iman 62.
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ogretileri kabul ettigi ve daha sonra baska 6gretiler ortaya koydugu i¢in akil teslim alinir ve

bdylece yanlis inamslar, sapkinliklar ve hurafeler yaygmlagir.”

Sahih bir inanca sahip olmak i¢in, 6ncelikle kainat1 yaratan ve yoneten yiice varlik
olarak yiice Allah’in tek olduguna iman etmek gerekir ki bunun ad1 “tevhid” dir.**’ Tevhid
ise sozlilkte “tek ve bir olmak”, istilahta ise, Ilahi Zati, akillarda tasavvur edilen ve
zihinlerde tahayyiil edilen her seyden soyutlamak, Rab olarak sadece Allah’t bilmek

demektir.”?®

Kur’an’a gore sahih ve saf inancin temeli olan tevhid, ilk peygamber Hz. Adem’den
itibaren biitlin peygamberlerin titizlikle tizerinde durdugu konu ve ilahi mesajin insanlara
teblig edilmesi hususundaki en onemli mesele, akide meselesi olmustur. Farkli zaman
dilimlerinde gelip Yiice Allah’in emir ve prensiplerini insanlara bildirerek teblig
gorevlerini ifa eden peygamberlerin getirdikleri sistemlerde, hukuki bakimdan farkli bazi
tatbikler olsa da temel ilke olarak tevhid akidesinde herhangi bir degisme olmamustir.
Dolayisiyla Allah’in mesajlarint yine O’nun kullarina aktaran biitiin peygamberlerin
oncelikli gorevi sahih inanci, yani tevhid akidesini asilamak ve ikame temek, tevhid
disindaki higbir inancin kabul edilmeyecegi ger¢egini deklare etmek olmustur. Bu husus
bir ayette soyle ifade edilmistir:

“Senden once hi¢cbir peygamber gondermedik ki ona ‘Benden baska ilah yoktur,

oyleyse bana kulluk edin’ diye vahyetmis olmayalim.””**°

Biitlin ilahi dinler amag¢ ve 0z itibariyle aynidir, yani hepsinin de ortak paydasi,
sahih inancin ikamesi noktasinda tevhid inancinin telkin edilmesidir. iste bunun acik delili
olan bu ayette goriildiigii gibi, Allah Teadla’nin insanlar arasindan bazilarin1 peygamber
olarak gorevlendirmesi ve onlara kitaplar gddermesindeki gaye, insanlarin Allah’in
varligina birligine inanmalar1 ve sadece O’na ibadet etmelerini temin etmek, onlar1 yanlis
ve sapik inanis ve yonelislerden ve bunun neticesindeki kotii davranislardan korumaktir.
Dolayisiyla Kur’an, sahih inanci topluma yerlestirmek iizere, peygamberlerin Allah’in

birligine davet ettiklerini ve bu davetteki tebligilerinin ilk asamasini daima tevhid

%26 [bn-i Agtr, Muhammed Tahir, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, (¢ev: Vecdi Akyiiz), Ragbet Yay., Ist

2000, s. 63.
927 Firazabadi, el-Kamiisu'I-Muhit, s, 324; Mevliit Ozler, “Tevhid”, DIA, Ist 2012, c. 41, s. 18-20.
928 Ciircani, et-Ta'rifat, s. 62.

29 Enbiya (21): 25.
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akidesinin teskil ettigini haber verir.”*® Tevhid akidesi, insanin fikri diinyas1 basta olmak
lizere biitlin davraniglarini, eylem ve sdylemlerini Allah Teald’nin emirleri istikametinde
ve O’nun belirledigi siirlar ¢ergevesinde gergeklestirmesidir. Sahih ve saglam bir inanca
sahip olan miimin, yanlislik ve sapkinliklara meyletmeden, Yiice Allah’in tek ve yegane

mabud oldugu bilgisini kalbine yerlestirir ve hayatin1 boylece ikame eder.

Dinin tiim alanlarmi kapsayan tevhid anlayisinin yok olmasi ya da zedelenmesi
durumunda, dinin de tiim unsurlar1 bozulur veya yok olur. Ama tevhidin varligiyla da
biitiin bunlar hayatiyetini devam ettirir. Dolayisiyla tevhid, dini unsurlarin birbirleriyle
irtibatin1 saglamakta ve anlamli bir biitiin olusturarak dinin sistemli bir yap1 arz etmesine
imkan vermektedir. Bu yoniiyle tevhid, son din olan islam’m ve onun temel kaynag: olan
Kur’an’in 6zii ve ruhu mesabesindedir.”*’

Hz. Peygamber’in (as.) ifadesiyle her insan, dogustan bir kabiliyete sahip olarak

932

yani fitrat iizere dogar.””” Iste, bir inanca dayali yasayisin temelinde de bu istidat ve

kabiliyet vardir. Insandaki dini duygu ve tecriibeleri, inanca yol agan dini ilgi, istek ve

arayislar1 yoneten kaynak, bu fitr giigtiir ki Islam literatiiriinde buna “fitrat” denir.”*

Iman konusu Islam dininin temel meselesidir. Sihhati bozulmus problemli bir iman,
muteber bir iman degildir. Inanca baglh olarak ibadet ve ahlak alaninin da saghikli bir
sekilde seyredebilmesi i¢in temelde sorunsuz ve sahih bir imanin olmasi gereklidir. Bu
yiizdendir ki Kur’an siklikla iman konusuna vurgu yapmis ve 6zellikle ultihiyet noktasinda
“tevhid”e dikkatleri yogunlastirirken, kiyamet, ahiret, yeniden dirilme, hesap-kitap, cennet
ve cehennem gibi gaybi iman meselelerinde zihinleri daima diri tutmus ve birgok ayet de
“Ey iman edenler” diye baglamistir. Hatta bu konuda miiminleri son derece dikkatli olmaya

sevkeden bir ayet sOyledir:

“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygambereine indirdigi kitaba ve daha
once indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah’t meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve

ahiret giiniinii inkdr ederse derin bir sapikliga diismiis olur.”***

Kur’an’a ve Islam’a gore inanilmas1 gereken iman esaslar1 bir biitiindiir. Bunlardan

birini kabul etmeyenin imani problemlidir. Surasi1 da dikkatlerden kagirilmamasi gereken

% Genis bilgi i¢in bkz: Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 3, s. 452-453; Kasimi, Mehdsinii't-Te vil, c. 6, s. 2760-
2761.

931 Saban Ali Diizgiin, Kur’anin Tevhid Felsefesi, Kelam Aragtirmalar1 Dergisi, Y1l 2005, c. 3, sy., 1, s. 3.

%32 Buhari: Cenaiz 91; Miislim: Kader 22; Eb David: Siinnet 18.

%33 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, DIB Yay., 2. Baski, Ank 1996, s. 124-125.

34 Nisa (4): 136.
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bir husustur ki, iman1 sadece alt1 esastan ibaret oldugunu zannederek, bunlarin haricinde
kesin olarak inanilacak baska inan¢ esasi yoktur goziiyle bakmak hata olur. Halbuki
Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in hadislerinde bildirilen hususlarin tamami birer inang
esasidir. Dolayisiyla sahih bir imanin olabilmesi i¢in, ‘dinde bazi hususlar benim
anlayisima uymuyor’ tarzindaki yaklasim ve tereddiitlerden tamamen uzak olunmasi
sarttir. Onun i¢in kalbin tasdikinde kesb ve ihtiyarin olmas1 da esasitir. Tasdik, bir haberin
dogrulugunu kendi ihtiyariyle kabul etmekdir.”” Iste o zaman insan, ruhi bakimdan
kendisini rahatsiz eden yonlerden kurtulmak icin, bilerek, isteyerek ve anlayarak kendisine
gore dogru olani, 6zgiir iradesiyle tercih etmesine iman denir.”*® Diger bir ifadeyle “iman”,
insanin kendi gayreti ve Ozgiir iradesiyle, vahiy yoluyla Hz. Peygamber’in getirdigi tiim
hususlar1 tereddiitsiiz kabul ve tasdik etmek, bunlarin ger¢ek ve dogru olduguna goniilden

. 937
inanmaktir.

Diger bir vecheden bakildiginda iman, herkesin emniyet ve giliven igerisinde
yasama isteginin adi olmus olur. Zira sahih imanin sahibi olan miimin, basta kendi nefsi
olmak {izere hi¢ kimseye zulmetmeyen, zulme de ugramayan kisidir. Bu manada Kur’an,
miiminin hem kendisine hem de bagkasina maddi-manevi her bakimdan zarar vermesine
yasak getirmistir.”>® Bu husus ise toplum hayatinda insanlarin birbirlerine karsi son derece
diiriist ve giiven duygusu i¢inde olmalarini saglayip, zuliim, fesat ve kargasa unsurlarini
bertaraf edecektir. Kur’an’in arzu ettigi husus da budur ki bu durum, sahih imanin miimin

tizerindeki giizel tezahiilerindendir.

Sahih iman ve o imanin sahibi miimin, hem kendi giiven i¢inde olacak hem de
baskalarmma giiven verecektir. Kendisine saygisi olmayan, diger bir ifadeyle kendisine
giiven vermeyen insan bagkasina da saygili olmayacagi gibi giiven de veremez. Onun i¢in

toplumda emniyet ve giiven i¢inde yagama hissi ve istegi imandan kaynaklanir.”*’

Imanin zidd: ise kiifiirdiir. Kur’an, insanlar1 zihni yapilarina gére miimin, kafir ve
bu ikisi arasindakileri de miinafik olarak smiflandirir.”* Imanin, kiifriin ve nifakin ne

olduklar1 belirtilirken, sorumlu bir varlik olarak insanin iman edip etmeme noktasinda

3 Ciircani, et-Ta rifét, s. 54.

%6 Tevfik Yiicedogru, Kur’an’da Iman Kavrami, U.U.LF.D. Y11 2006, c. 15, sy., 2, s. 26-27.

%7 Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Nes., 3. Bask, Ist 1997, s. 17.

3% Tbn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 1,'s. 717; ibn-i Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 374-375.
39 Tevfik Yiicedogru, Kur'an’da Iman Kavrami, U.U1F.D. Y11 2006, c. 15, sy., 2, ss. 21-33, s. 28.

%0 Ahmet Saim Kilavuz, Iman Kiifiir Stniri, s. 69-86.
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tercihi kendisine birakilmis, ancak neticesinin hesabini da verecegi bildirilmistir.”*' “Biz

ona iki yolu da gostermedik mi?”*%

ifadesiyle de insan sadece akil ve diislinme
yetenegiyle hakikati bulmasi i¢in birakilmamis ayrica ona yol gosterilmis, rehber
gonderilmistir. Dislinerek ve anlayarak diledigini segmesi i¢in de iyilik ve kotiiliik, hayir
ve ser, dogruluk ve sapikliktan olusan biri kutlu digeri ugursuz iki yol agiklanmis™ ve
denmistir ki: “Stiphesiz biz ona dogru yolu gésterdik, artik ister siikreden olur ister
nonkér.”*** Buna gore insana hidayetin de dalaletin de yollari, yani nerede kar nerede zarar
edecegi gosterilerek aciklanmistir. Neticede takdir insana birakilmis ve bir tercihte
bulunmas: istenmistir. Iste bu tercihlerin sonucunda sorumlu bir varlik olma bilinci

4
olusur.”®

Kur’an-1 Kerim, sahih imanin genel ¢ercevesinden ¢ikilarak kiifre kaymanin
sebeplerinin neler oldugunu agiklamistir. Bunlarin basinda insanlarin tekebbiire
kapilmalar1 ve kendi iclerinden gonderilen peygamberleri kiigiimseyip onlarin
peygamberligini kabul etmemeleri olmus ve bunun yerine meleklerin peygamber olarak
gelmeleri gerektigini ileri siirmiislerdir.”*® Bunun yaninda malini-miilkiimii, makamini-
mevkiini, rahatini-konforunu kaybetme korkusu, kendilerine verilecek ceza veya baslarina
gelecek azabi ¢ok uzak gormeleri de sahih imana engel teskil eden hususlar olarak
zikredilmistir.”*’ Keza, asin diinya sevgisi, hevd, zan, cehalet vb. dogru diisiinceyi

engelleyen amiller de sahih imana ulagsmaya birer engeldir.948

Kur’an’in beyan ettigi esaslara, onun telkin ettigi sekilde iman etmek, kendisine
emredilen her seyi hakkiyla yerine getirmek, sahih iman sahibinin bariz vasfidir. Haks1z
yoldan para kazanmak, makam ve mevki hirsina kapilarak kul hakkina girmek, menfaat
duygusuyla hareket ederek hukuku ¢ignemek gibi hususlar, sahih imana ve bu imanin

sahibine muhalif olan durumlaradir.

Sahih bir inanca sahip olan insan, her tiirlii sirk unsurundan siyrilarak, kendisinden

yiice ve gli¢lii bir varlik olarak sadece Allah’1 bilir ve sadece O’nu ibadete layik goriir.

! Bursevi, Rithu'l-Beydn, c. 10, s. 261.

%2 Beled (90): 10.

3 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, s. 459; Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, ¢. 7, s. 126.

%4 insan (76): 3.

3 Tevfik Yiicedogru, Kur’an’da Iman Kavrami, U.U.LF.D. Y11 2006, c. 15, sy., 2, ss. 21-33, s. 22.

%46 Razi, Mefatihu’I-Gayb, c. 21, s. 60.

7 Hazin, Liibabii 't-Te vil fi Medni 't-Tenzil, c. 3, s. 169.

%% Sahih imanin niinde engel teskil eden olgular i¢in bkz:Muhammed Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim’e Gére
Dogru Diisiincenin Engelleri, Ak¢ag Yay., 1. Baski Ank 2015, 15-91.
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Allah Resulii, mesakkatli bir sekilde uzak yollardan Medine’ye gelerek kendisine 6zlii
tavsiyelerde bulunmasini isteyen bazi heyetlere, yanlis ve sapkin sirk zihniyetinden uzak
olacak sekilde tek olan Allah’a iman etmelerini ve sadece O’na ibadet etmelerini

949

soylemistir.”” Yine Hz. Peyegamber’in, diinya ve ahiret saadeti elde etmek ve Islam’

O0grenmek gayesiyle kendisine gelen bazi heyetlere, Allah’a imanin, kalp ile tasdik, dil ile

ikrar ve organlar ile amel etmekten olusan bir biitiin®*°

oldugunu ifade etmesi, konunun
dikkat ceken bagka bir yoniidiir. Bu yoniiyle Allah Resulii, iman edilmesi gereken
hususlarin basindaki en 6nemli madde olarak dogru bir Allah inancinin oldugunu, O’nun
varligmi, birligini, esi, benzeri, ortagi ve dengi olmadigini®' ilahi ifadeyle bildirmistir.
Zira inanilmasi gereken biitiin iman esaslarinin basinda, hicbir sirk unsuru olmaksizin
Allah’a iman gelir. Diger bir ifadeyle biitiin iman esaslar1 Allah’a imana dayanir. O’na
dogru bir sekilde iman edilmedikge diger iman esaslarindan da bahsedilemez. Bundan

dolay1 Islam alimleri tarafindan iman esaslarina “ustlii’d-din” (dinin temelleri) denilirken,

Allah’a imana da “aslii’l-usal” (dinin temel diregi) denilmistir.”>>

Allah Restulii sahih inancin, ne yaptigini bilmez ve yalan-yanlis bir sekilde degil,
anlayarak, bilerek, severek, isteyerek goniilden tasdik etmek ve bu bilgileri de ikrar etmek
oldugunu vurgulamis ve sahih inanca sahip olma noktasinda Allah’a imanin, miimin
olmann ilk sart1 ve iman esaslarmin da temeli oldugunu ifade etmistir.”>> Diger taraftan da
Kur’an, hi¢bir diinyevi amacin Allah ve Resulii'nden ve Allah yolunda cihattan daha
onemli ve degerli olmadigini, sahih ve miikemmel inancin gerceklesebilmesi i¢in bunlarin
sevgisinin her seyin iistiinde tutulmasi gerektigini bildirmistir. Nitekim muhacirlere hicret
emri verilince, onlar “babalarimiz, ¢ocuklarimiz ve asiretimizle bagimiz kesilir, yaptigimiz
ticaret de bosa gider ve biz zarar ederiz””* demislerdir. Dolayisiyla biitiin bunlarm
Allah’a ve Res(li’'ne imandan ve Allah yolunda cihattan daha sevimli ve baskin
gelmesinin azabi gerektiren bir durum oldugu, hicbir seyin imanin Oniline gegmemesi

gerektigi bildirilmitir.”>

%49 Buhari: [lim 25; Miislim: iman 23; Eba Davad: Siinne 14.

%% ibn-i Mace: Siinnet 9.

! [hlas (112): 1-4.

932 Ulvi Murat Kilavuz, Allah’a Iman, DIB Yay., 1. Baski, Ank 2014, s. 9.

%> Tirmizi: Kader 10.

%% Tevbe (9): 24.

955 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve esraru’t-Te'vil, c. 3, s. 76; Bikai, Nazmii'd-Diirer, c. 8, s. 481-482; Ibn-i
Acib, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, c. 3, s. 687.
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Iste toplumda bu tarz sahih imanin meydana gelebilmesi i¢in zihni bir degisim
gereklidir ki Hz. Peygamber bunu gerceklestirmistir. Zihinlerin farkli ilah anlayislariyla
allak bullak oldugu, yanlislik ve sapkinliklara meyledildigi bir donemde Kur’an, i¢inde
herhangi bir sirk, kiifiir ve nifak unsuru barindirmayan saf ve berrak bir seklideki sahih
iman1 zihinlere yerlestirmistir. Boyle bir inanca sahip olanlar1 ise Kur’an soyle
nitelemektedir:

“Yiirekten inanmis ve imanlarina zuliim/sirk bulastirmamuig olanlar var ya, giivende

olmak iste onlarin hakkidir. Ciinkii onlar dogru yolu bulmuslardir. »930

Buna gore Kur’an, sahih olan inanci temelinden sarsacak sirk/zuliim, kiifiir, nifak,
siiphe vb. olumsuz unsurlardan tamamen uzak olan imani, sahih ve gecerli bir iman
saymaktadir. Bunula birlikte Kur’na’da bildirilen imanin sahih bir iman olmasi igin,
sikintidan kaynaklanan ¢aresizligin son anindaki iman degil, bireyin kendi 6zglir iradesiyle
tercih edebilme imkani varken secilen iman oldugu vurgulanmistir. Nitekim Firavun’un
bogulmak iizere iken “Ben Israilogullarimn inandigi Tanridan baska bir ilah olmadigina

2,957

iman ettim ve ben artik o Tanriya teslim, Miisliiman olanlardan biriyim ifadesinde

oldugu gibi son andaki iman, sahih olmayan, kabul gérmeyen bir imandir.

Toplum fertlerinin dogru diisiinme ve dogru kararlar verme konusunda hayatlarini
anlamlandiran en O6nemli etken sahih bir inanca sahip olmalaridir. Clinkii sahih inang,
kisinin sadece Allah ile arasindaki bagdan ibaret degildir. Bununla beraber kendisiyle,
cevresiyle ve toplumla olan iligkilerini diizenleyen bir olgudur. Ornek olacak bir toplumda
bu iligkilerin saglikl1 bir sekilde cereyan edebilmesi, gliven duygusunun, barisin ve adaletin
tesis edilebilmesi i¢in imanin sthhatine halel gelmemesi son derece énem arz eden bir

konudur.
4.3.2. Adaletli ve Diiriist Olmak

Sozliikte miisavat, esitlik, denklik”® anlamina gelen “adalet”, ifrat ve tefrit arasinda

orta yolu tutmak,95 ? hak ile hiikiim Vermek,960 hak sahibine hakkini vermek®®' demektir.

6 En’am (6): 82.

7 Yunus (10): 90.

% Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 551.

9 Ciircani, et-Ta rifit, s. 124.

% on-i Manzfir, Lisdnii'l-Arab, c. 11, s. 430.

%! ibn-i Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 14, s. 254.
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Adalet kavrami insaf, istikamet, hakkaniyet, mizan ve itidal gibi anlamlar1 ifade
ederek ahlaki ve sosyal degerleri de igermektedir. Bu itibarla adalet kavraminin dind,
siyasi, iktisadi, felsefi, sosyal, ahlaki ve hukuki boyutlariyla hayatin tiim yonlerini kusatici
bir nitelige sahip oldugu sOylenebilir. En 6z ifadeyle esitlik demek olan “adalet”, insanlarin
ic huzuru ve goniil rahatligin1 temin eden, hem bireysel hem de toplumsal manada
haksizliklar1 bertaraf ederek esitlik ve hakkaniyeti ortaya koyan, insanlar arasindaki dirlik
ve diizeni temin ve tesis eden ve toplumu saglam bir sekilde ayakta tutan en Onemli

olgudur.”®

Adaletin olmadig1 bir toplumda huzursuzluk ve kargasalarin ortaya ¢ikmasi ve
neticede o toplumda ciddi manada ayrisma, boliinme ve pargalanmalarin olmasi
kacinilmazdir. Bunun i¢in adaletin olmadigi bir toplumda, birlik ve beraberlikten s6z
edilemez. Zira toplumdaki bireyler arasinda her tiirlii hak ve vazifelerin taksimi, mallarin
vs. esit ve dengeli bir sekilde boliisiilerek insan onurunun korunmasi, adalet sayesinde

gerceklesir.

Bir toplumda adalet ve esitligin olmayis1 ise zulmii beraberinde getirir. Bu da
toplum fertleri arasinda nefret duygularinin cogalmasina ve hatta kurulu diizene ve devlete
isyan etme gibi olaylarin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bu yiizden bir toplumda, en bastaki
devlet yoneticisinden, evdeki anne babaya varincaya kadar biitiin herkes adaletle
hitkkmetmek ve adil olma konusuna son derece riayet etmek durumundadir. Ozellikle Amir
konumunda olan kisilerin bu hususa ¢ok dikkat etmesi, akla, mantiga ve kanunlara
uymayan uygulamalardan uzak durmalar1 gerekir ki bu, gilizel bir huy olmanin 6tesinde bir

zorunluluktur.

Buradan hareketle Kur’an’in ve Siinnetin 6nemli bir ilke olarak one ¢ikardigi esitlik
ve adalet, biitiin alanlarda olmasi gerekmekle beraber Ozellikle devleti yonetenlerin
titizlikle iizerinde durmalar1 gereken bir prensiptir. Ciinkii otoriteyi ve yaptirim yapma
giiciinii elinde bulunduran yoneticilerin, yonetilen halka karst baglica iki amaci
gerceklestirmek gibi bir sorumluluklart vardir. Bunlardan biri kanun 6niinde herkese esit
ve adil davranmak, ikincisi de devlete ait mevcut kaynaklarin hepsini halkin yararina

kullanmaktir. Adalet ve esitlik prensibi uygulanirken -ister Miisliiman, ister gayr-i miislim-

%62 Adalet kavramuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz: Siikran Balikkaya, Kur’an’da Adalet Kavrami, (Yiiksek
Llisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tefsir Anabilim Dali, Bursa 2005, s. 6-11,
ayrica 40-58.
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kim olursa olsun, temel hak ve hiirriyetler basta olmak iizere her konuda esitlik prensibine

riayet etmek asildir.”®

Islam’da toplum yapisinin temelinde bir mizan, 6l¢ii, denge, esitlik ve adalet vardir.
Zira Yiice Allah her seyi bir 6l¢li ile yaratmis, evrende de adaleti ve denge kanununu
koyrnustur.964 Dolayisiyla, yaratilmig olan biitiin varliklar arasinda, evrenin muayyen bir
sistem dahilinde hareket etmesini saglayan genel bir denge vardir ki miifessirler bunu hi¢

sasmayan bir hesap ve adalet olarak degv,e:rlendirmislerdir.965

Adaletten sapmak ve hakkaniyetle hareket etmemek, toplumu adim adim ¢okiise
yaklastirir. Nitekim bu konuda “adalet ile zuliim bir arada bulunmaz” s6zii ¢ok manidardir.
Dolayisiyla adaletin en giizel sekilde uygulanmasi ve toplumun her kesimine yayilabilmesi
icin idareci ve yonetici konumundaki kisilere ¢ok fazla is diismektedir. Bunun en giizel
orneginin Allah Resulii’niin hayatinda goriilmesi, biitiin hiikiimlerin dayanaginin adalet
ilkesi oldugunu gosterir. Bu sebeple Hz. Peygamber yonetici konumundakilerin adil
olmalar gerektigini sik sik hatirlatmis ve devlet otoritesinin adaletle korunabilecegini ifade

etmistir.”®

Ayrica yine Hz. Peygamber’in ifadesiyle adil bir yonetici, adaletli
yonetiminden dolayr bu diinyada huzurlu olacagi gibi asil kiyamet giinlinde Allah

Teala’nmin 6zel himayesinde bulunacak yedi smif insanin en basim teskil edecektir.”®”’

Toplum fertlerini bir ve beraber yaparak aralarindaki sevgi, saygi ve kaynasmay1
saglayacak en onemli bir 6zellik olan adalet, toplumda meydana gelebilecek problemlerin

¢Oziime kavusturulmasindaki anahtar kavramdir.

Hz. Peygamber’in en onemli niteliklerinden biri O’nun adil olmasi ve toplumda
adaleti tesis etmesidir. Ger¢ekten de Hz. Peygamber biitiin hayati boyunca bunun
miicadelesini vermistir. O (sav.), adalete ve hakkaniyete uymayan davraniglar1 asla tasvip

etmemistir.”*®

%63 Muhsin Demirci, Kur'an’a Gore Insan ve Sorumluluklari, s. 205-206.

%64 Rahman (55): 7-9.

%65 Taberi, Cami ul-Beydn, c. 7, s. 178; Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 29, s. 89-92; ismail Hakki Bursevi, Riihu -
Beyadn, c. 9, s. 290; Tabersi, Eminii’l-Islam Ebi ale’l-Fadl b. Hasen, (6. 584/1154), Mecme ul-Beydin fi
Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 2006, c. 9, s. 253. (Dar el Murteda); Ibnii’l-Cevzi, imam Ebu’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali Muhammed, (6. 597/1201), Zddu’l-Mesir fi ‘[Imi’t-Tefsir, 1. Baski, Beyrut 2002,s.
1376-1377. (Dar ibn Hazm).

966 Miislim: Imare 43.

%7 Buhari: Ezan 36.

%% Buhari: Enbiya 54;Miislim: Hibe 14, 17, 18
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Yukarida da ifade edildigi gibi esitlik olarak tarif edilen adalet, kayitsiz sartsiz bir
esitlik olarak da anlasilmamalidir. Aslinda adalet, her hak sahibine hakkinin
verilmesidir.”®® Mutlak esitlik prensibi ile hareket etmek her zaman adaleti saglamayabilir.
Ciinkii her insan her bakimdan farkli 6zellik, yetenek ve donanimlara sahip olarak esit
degildir.’”® Allah Resuli’niin “Her hak sahibine hakkini ver”®’" tavsiyesi ise bu hususu
beyan eden bir prensiptir. Dolayisiyla dengeyi bozmayacak sekilde herkese hak ettiginin

verilmesi, adalet methumunun en giizel bi¢imde tecelli etmesini saglayacaktir.

Mutlak adaletin tek sahibi Allah Teala’dir. Biitiin kdinat1 bu adaletle yaratan Allah
Teala, akil ve irade ile sorumlu tuttugu insanlar1 da adalet prensibiyle hareket etmelerini,
karsisindaki her kim olursa olsun kesinlikle adaletten sapmamalarmi emretmistir.”’”

Konuyla ilgili ilahi emirlerden bazilar1 sdyledir:

“Fy iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin ve akrabanizin aleyhine bile
olsa, adaleti ayakta tutun, Allah icin sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik
yaptiklariniz) zengin olsunlar fakir olsunlar Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz
hislerinize uyup da adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar ve iizerinize diiseni
yapmaktan geri durursaniz bilin ki Allah yaptigimiz her seyden haberdardir.”®” “Allah,
emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim verdiginiz zaman adaleti yerine

. . . 974
getirmenizi emretmektedir.”

Hayatin her alaninda adalet gerekli olmakla beraber adalete en fazla ihtiya¢ duyulan
alanlardan biri de yargidir. Yargi, toplum feretleri arasinda meydana gelen anlagsmazliklar
diizene sokan, dengesizlikleri gideren, hak ve adaletin herkesin kendi keyfine gore degil bir
nizama ve sisteme gore olmasini temin eden ve bu sayede olusabilecek diismanliklari
engelleyen bir miiessesedir. Bu yiizden “adalet miilkiin temelidir”” denmistir. Zaten bundan
dolay1 da bir devlet kurulusu olarak hukuk ve adalet islerinin goriildiigii bu yerler “adliye”

denmektedir.

Aslinda Kur’an’in nazil olusunun ve Allah Resulii’'niin peygamber olarak

gonderilisinin en basta gelen sebebi, tevhid dengesinin bozulup adaletten sapilmasi

% ibn-i Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 14, s. 254.

% Heyet, Hadislerle Islam, DIB, Ank 2015, c. 4, s. 408.

°7! Buhari: Savm 51; Tirmizi: Vesaya 5.

°72 Suyti, Abdurrahman b. El-Kemal Celaliiddin, (6. 911/1505), ed-Diirrul I-Mensiir fi Tefsiri’l-Me stir,
Beyrut 2011, c. 8, s. 715. (Dar el-Fikr); Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’lI-Aziz, s. 295.

3 Nisa (4): 135.

™ Nisa (4): 58.
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olmustur. Bununla beraber yine Kur’an’in gelis sebebi, cahiliye toplumunda yaygin bir
vaziyette hiikiim siiren zulim zihniyetinin, tahakkiimiin ve dengesizliklerin giderilip,
toplumun tiim tabakalar1 ve fertleri tarafindan i¢ huzuru ile kabul gorecek, adalet temeline

dayal1 sosyal bir sistem ve 6rnek bir toplum olusturmak olmustur.

Glinlimiizde adalet denince sadece siyasi ve idari agidan yonetimde adaletli olma ve
haklara riayet etme anlasilmaktadir. Halbuki bu, adaletin sadece idare ve ydnetimde
tezahiir etmesidir. Bu yiizden Islam Aalimleri adaleti ¢ok genis anlamlarda ve farkli
disiplinlerde kullanmiglar ve adalet ruhunun hayatin her safhasinda tezahiiriinii gergek

adalet olarak nitelendirmislerdir.””

Kur'an'in, kendisine muhatab olarak sectigi insana dngoérdiigli evrensel degerlerden
birisi olan, huzurlu ve istikrarli bir toplumun da temel dayanag: olan adaletin,’”® toplumsal
ahlakin olgunlasip giizellesmesinde ¢ok 6nemli bir fonksiyonu vardir. Bu kapsamda adalet
kavraminin “esitlik” anlamindan hareketle kanunlarin, toplumun biitiin bireyleri arasinda
esit bir sekilde tatbik edilmesi ve kanunlar karsisinda herkesin esit olmasi, hukuk

noktasmda “adalet’in olmazsa olmaz kabul edilen bir ilkesidir.””’

Toplumda herkesin
sosyal iiretimden kendi payma diiseni almasi ve higbir kimse digerinin hakkini gasp ve
istismar etmeden topluma katkisinin karsiligini elde etmesi ise, iktisadi adalet olarak

tanimlanmaktadir.””®

Kur'an-1 Kerim’de adalet konusu, adl, kist ve mizan kelimeleri ile anlatilir. Ayrica
sidk kelimesi de ahlaki adaleti karsilamaktadir.”” A-d-1 fiili, isim ve fiil formlari ile 12’si
Mekki, 16’s1 Medeni toplam 28; kist kelimesi 8’1 Mekki 17’si Medeni 25; mizan ise 17’si
Mekki 6’s1 Medeni 23 ayette yer almaktadir.”®

Imandan amele, amelden ahlaka kadar genis bir perspektifte viicut bulan ve hayatin
her alanin1 kapsayan adélet kavrami, kendisine atfedilen dneme binaen Kur’an-1 Kerim’de
en c¢ok dikkat cekilen hususlardan biri olmustur. Ayrica bilindigi gibi Mekki sure ve

ayetlerin biiyiik bir ¢ogunlugu imani konularla ilgili, Medeni stire ve ayetler ise ibadet ve

975 Selahattin Polat, Islami Kavramlar,"Adalet" mad., Sema Yazar Genglik Vakfi Yaymnlar1, Ank 1997, s. 10.

76 Mehmet Seker, Islam da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, DIB. Yay., Ank 1991, s. 50.

77 (Editorler) Hiiseyin Peker-Mustafa Kara, Kuran ve Siinnet Ekseninde Ahlik Birey ve Toplum, Universite

Yay., Samsun 2015, s. 37.

" M. Sabri Erdogdu, Islam Ekonomisinde Gelir ve Sermaye, Sebil Yay., Ist 1994, s. 108.

7 Kur’an’da ‘Adalet kavramuyla iliskili kavramlar i¢in bkz. Mustafa Kara, “Kur’an’da ‘Adalet Kavrami ve
Giincel Degeri”,Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11, 2013, sy. 34, ss. 137-172, s.
152-160.

%0 Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres, s. 550-551, 653-654, 840.
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muamelat konulariyla ilgilidir. Ancak mefthum olarak adaletin her iki donemde de altinin
cizilerek vurgulanmasi; bunun yaninda onun ziddi olan zulmiin giicli bir sekilde

reddedilmesi, adaletin Islam dininin temel ilkelerinden biri oldugunun da gostergesidir.

Adaleti ihsan ile mukayese ederek tanimlayan RAgib el-Isfehani, bunun esitlik
manasii gerektiren bir lafiz oldugunu ve bir seyin karsiligini vermede esit davranmak
oldugunu ileri slirer. Buna gore, iyilik yapana denk bir iyilikle; kotiiliikk yapana da yaptigi
kotiiliige denk bir kétiilikkle mukabelede bulunmak adalettir. Ihsan ise iyilik yapana daha

fazla iyilikle, kotiiliik yapana ise daha az bir kétiiliikle karsilik vermektir.”®!

Adil ve giizel ahlak sahibi bir insan olmanin en belirgin vasiflarindan biri de kul
hakkindan kesinlikle uzak durmaktir. Bu kapsamda niifuzunu kullanarak adam kayirma vs.
girisimlerle isi liyakatli ve ehil kisilere vermemek hem biiytik bir adaletsizlik hem de ¢ok
onemli bir kul hakki ihlali olur. Bu hususa son derece dnem atfeden Kur’an-1 Kerim’de

adalet ile ilgili bircok emir ve tavsiye bulunmaktadir.

Mutlak manada adil olan Allah Teala tiim islerinde adalet ilkesini Oncelemis,
peygamberine ve onun sahsinda biitiin insanlia adaleti ve adaletli olmay1 emretmistir.

“Deki, Rabbim adaleti emretti 982

Yine hemen hemen biitiin tefsirlerde adalet, ihsan ve tevhid konularinda Kur’an-1
Kerim’in en kapsamli ayeti olarak tefsir edilen Nahl suresinin 90. ayetidir. Bu ayet de ilk
olarak adaletten bahsettigi gibi hem genel hem de 6zel adap ve ahlak prensiplerini

983

biinyesinde cemeder.”~ Adaletten bahseden diger ayeti kerimelerde dikkat ¢eken husus

%8 Zaten basta tevhid akidesini

bunun kesin emir ifade eden kelimeler ile olmasidir.
yerlestirmek olan Kur’an’in gayesi de, zulmiin ortadan kaldirilarak hayatin her alanina

adaletin hakim kilinmasidir.

Tiim varlik alemini muhtesem bir diizen ve uyum i¢inde adalet {lizere yarattigini
ifade eden Allah Tedld, insanogluna da dengeyi bozmayacak tarzda adaletli olmay1

emretmistir.

%1 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 551 vd.
%2 A’raf (7): 29; Nahl (16): 90.

%3 Razi, Mefitihu’I-Gayb, c. 20, s. 102.

%4 Bkz. Nisa (4): 58.
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"Gogii O yiikseltti, denge ve él¢iiyii (mizan) O koydu ki dengeden sapmayasiniz.

Ol¢iiyii diizgiin tutasiniz ve eksik tartmayasiniz.” °%

Bir¢ok miifessire gore bu ayette gecen mizan, yaratilistaki 6l¢ii, denge ve adalete
isaret eder.”®® Ayni zamanda bu ayetlerde, insanlar arasi iligkilerde de dogru ve diizgiin
tartmak, Olclide dengeyi saglamak emredilir. Buna gore insan kendisine nasil adil
davranilmasini istiyorsa, onun da ayn1 sekilde baskalarina adil davranmasi gerekir. Boylece
bir¢cok ayette insanin diizglin bir hayat siirmesinin adaletle miimkiin olacagini belirten
Kur’an, adaleti gdzetmemenin ve eksik Ol¢lip tartmanin ise Onceki toplumlarin yikim

sebebi oldugunu kaydetmistir.”™’

Omek bir toplum meydana getirmenin yollarin1 gosteren Kur’an-1 Kerim,
muhataplarma pek cok gorev ve sorumluluklar yiiklemistir. Kur’an, bunlarin en basta
gelenlerinden biri olarak adaleti ve adaletli olmayi, sahitlik yapanlara adil olarak ve yalniz
Allah i¢in sahitlik yapmalarini, adaleti ayakta tutmalar1 gerektigini emretmistir. Adaleti
ayakta tutulmasi ise, kendi aleyhine dahi olsa, her defasinda sahitlikte adaleti korumak ve

aleyhindeki haklari ikrar etmektir.”®

Toplum igerisinde dengeyi ve adaleti muhafaza
etmenin her bir ferdin {izerine vazife oldugu gibi hususlardan sz edilerek, hem fert hem de
toplum i¢in adaletli davranmanin, adaletli bir sistem kurmanin ne kadar onemli oldugu

vurgulanmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v) de hayati boyunca adaletin yerlesmesi i¢in ugrasmis ve bunu
da temin etmistir. O’nun bu konudaki tavrini en net ve giizel bir sekilde anlatan su hadis-i

serif oldukca dikkat ¢ekicidir:

“Sizden oncekilerin heldk olmalarinmin sebebi, aralarinda ileri gelen (zengin)
kimseler hirsizltk yapinca cezalandirmayp zayif (ve fakir) kimseler hirsizlik yapinca ceza
uygulamalaridir. Bu cani bu tende tutan (Allah)a yemin ederim ki Muhammed’in kizi

Fatima hirsizlik yapsa, muhakkak onun da elini keserdim!”**

Kur’an’da adalet kavraminin zit anlamlist olarak, Allah’in buyruklarini ¢ignemek,

yapilmas1 gerekenlerin hakkini vermeden eksik yapmak, O’na kars1 sug¢ islemek ve yanlis

%5 Rahman (55): 7-9.

%% Taberi, Cdamiu’l-Beydn c. 7, s. 178; ibn-i Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 5, s. 224.

%7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn c. 4, s. 300.

%88 Kurtubi, el-Cdami li-ahkdami’l-Kur’an, ¢. 7, s. 172-173.

%9 Buhari: Hudad 12, Enbiy4, 54; Miislim: Huddd 8; Tirmizi: Huddd 6; Ayrica bkz. Hadislerle Islam, DiB,
Ank 2015, c. 3, s. 367, 539;¢c. 5, s. 213, 333.
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yapmak anlaminda “zuliim” kavrami kullamhr.””® Yani Allah’in hakkini Allah’tan

! Kur’an bunu

baskasina vererek O’nun disindaki varliklara tanrilik izafe etmek sirktir ki
en biiyiik zulim olarak nitelemektedir.”®* Dilcilerin ve alimlerin ¢ogunlugun gore zuliim;
bir seyi, kendisine ait olan yerin disina koymak, az olsun ¢ok olsun haddi asmak anlaminda

kullanilmugtir.””?

Sonug olarak Kur'an'in sunmaya c¢alistigi adalet, biitiin beseri faaliyetleri kusatan,
kisilere gore degismeyen, objektif ve evrenseldir bir olgudur. Beseri zaaflardan uzak,
inancindan veya konumundan dolay1 hi¢ kimsenin istisna edilmedigi, hi¢bir insana imtiyaz
hakki taninmadig1 evrensel bir deger ve yapilan islerde esas alinmasi gereken ahlaki bir
erdemdir. Allah insani, gokleri ve yeri adl iizere, yani tam bir denge {izerinde yarattig1 gibi
insanlardan da yeryiiziinde adalet iizere davranmalarini, yani her zaman koydugu mizana

uygun hareket etmelerini istemektedir.””

Hem diinyada hem de ahirete yonelik olacak selikde adaletin bir denge unsuru
oldugunda siiphe yoktur. Insanin, yaratihistaki bu dengeye ve gerceklige gore hareket
etmesi, ilahl bir emirdir. Diinyadaki kargasanin, bozgunculugun, anlasmazligin, siddet,
terér ve anarsinin sona ermesi ancak adalet sayesinde gergeklesebilir. Buna karsilik
ahiretin varliginin da anlam kazanmasi yine adalet iledir. Ciinkii dogru ile yanlisin, 1yi ile
kotiinlin, hakli ile haksizin tam ve eksiksiz bir sekilde ayriminin yapilacagi yer orasidir.
Yani ahiret, herkesin davranisinin tam ve adil bir sekilde karara baglanarak, hesabinin
goriilecegi sonsuzluk alemdir. Bu ise, mutlak bilginin ve mutlak adaletin yegane sahibi
olan Allah tarafindan gerceklestirilecektir. Bu gerceklikten hareketle 6rnek toplumu
meydana getirecek bireylerin, tiim iligkilerinde daima 6n planda tutmasi gereken husus,
adalet ilkesidir. Dostluk, arkadaslik ve akrabalik iligkileri ile kisini toplum i¢indeki statiisii,
hicbir zaman adaletin hakkiyla yerine getirilmesine engel teskil etmemesi gerektigi gibi,
ayrica diismanlik, kin ve nefret gibi duygular da adaletin tahakkukuna mani olmamalidir.

Bu konudaki ilahi bidirim gayet agiktir:

“Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin aleyhine bile olsa adaleti

titizlikle ayakta tutan ve Allah icin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsun

% Tabersi, Mecmeu I-Beydn, c. 8, s. 63.

! Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 45.

%2 Lokman (31): 13.

%3 Ragib el-isfahani, el-Miifredadt, s. 537.

9% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, s. 69-70; Resul Ertugrul, Kur'an'in Ongérdiigii Toplumun Temel
Ozellikleri, 1lahiyat Arastirmalar1 Dergisi, Y11 2014, sy. 1, s. 143.
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fakir olsun, Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup da addletten

995
ayrilmayin...”

Hayatin her alaninda hak hukuk ve adalete tam riayet etmek, baskalarinin hatirii
hi¢gbir zaman Hakk’in hatirinin 6niine gec¢irmemek, ornek toplumu insa edecek olan
bireylerin en basta gelen 6zelligidir. Insanlarin ve toplumlarm huzur ve mutluluklarinin
giivencesinin basinda adilet methumunun gelmesi, siiphe gotiirmeyen bir gercekliktir. Iste
bu nedenle, Kur’an’in tasvir ettigi 6rnek toplumun ve o toplumun fertlerinin, hayatin biitiin
vechelerinde adil, dengeli ve mutedil olmalar1 bir zorunluluktur. Ornek vasiflariyla tiim
insanliga rehber olacak olan bu toplumun ayakta kalabilmsinin en énemli ilkelerinden biri

adaletin itikadi, iktisadi, ictimai ve ahlaki her alanda siirekliliginin saglanmasidir.

Adalet mefhumu, bir toplumun fertleri arasinda biiyiikk onem arz ettigi gibi
toplumlararsi iligkilerde de biiyiik 6nem arz eder. Ayrica toplumlararas1 adalet, evrensel
ahlakin tesisi i¢in de son derece dnemlidir. Fertler arasinda oldugu gibi toplumlar arasinda
da adaletten uzak ve menfaat devsirimine dayali yaklagimlar, diinya barisina, insanlarin
birlik ve beraberlik i¢inde birbirlerine giivenmelerine katki saglamak yerine daha da zarar
verir. Boyle ortamlarda ise evrensel ahlak normlarmin olusmasi, insanlarin huzur ve giiven

icinde yasadiklar1 bir sistemin meydana gelmesi imkansizdir.”*®

Dolayisiyla adalet birey noktasinda ulasilmak istenen bir amac¢ iken, toplum
noktasinda da bir sorumluluktur. Her seyeden 6nce adalet dncelikle kisinin kendi nefsinde
baslayip sonra ailede ve cevrede, sonra toplumda, daha sonrada, suya atila tasin
olusturdugu halkalar misali tim diinya iizerinde etkisini gosteren temel bir prensip

olmaldir.
4.3.3. yiligi Tesvik Edip Kotiiliikten Sakindirmak

Ornek bir toplum modelini &neren Kur’an-1 Kerim, énce o toplumu meydana
getirecek olan insani hedef alarak onu hem fikren hem ruhen egitir, olgunlastirir. Boylece
dogru bir Allah inancina sahip bir sekilde sahih imanin ve giizel ahlakin hakim oldugu bir
nizam ve sistem kurmak ister. Meydana getirmek istedigi 6rnek toplumun, sahih iman ve
giizel ahlak esasina dayali olmasini isteyen Kur’an’in, bunun gergeklesebilmesi igin iyi

olan seyleri tesvik ederek yerlestirirken, kotiiliikklerin de engellenip ortadan kaldirilmasini

995 c A

Nisa (4): 135.
9% (Editorler) Hiiseyin Peker-Mustafa Kara, Kur'an ve Siinnet Ekseninde Ahlik Birey ve Toplum, Universite
Yay., Samsun 2015, s. 39.
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ongoriir ve Ornek olacak toplumda bunu Miisliimanlarin vazgecilmez gorevi olarak

addeder.

“Emr-i bi’l-ma’rif nehy-i ani’l-miinker” olarak fomule edilen iyiligi tesvik ve
kotiiliikten sakindirma prensibi, saglikli ve 6rnek toplumun ingast noktasinda toplumun
tamamina yayilmas: gereken bir prensiptir. Islam’m geregi olan Allah’a itaat ve ibadet
basta olmak iizere, ‘seriatte iyi olan her sey’””’ diger bir tarifte ‘akil ve seriatle giizel

998 . . ..
Miinker ise ma’rufun ziddi olarak kendisinde

oldugu bilinen her sey “ma’raf” tur.
Allah’in rizas1 bulunmayan sz veya fiiller”” veya akil ve seriatle kotii oldugu bilinen
fiillerdir.'® Bu vesileyle hayra ve iyilige davet etme; kotilikten de sakindirma isi
yapacak bir immet ve imamet olusturulmasi, Mislimanlarin imandan sonra yapmalari

gereken ilk gorevleridir.'*"

Bu manada iyi olan seylerin yapilamasini emir ve tesvik; koti
olanlar1 ise engelleme ve yasaklama ilkesi, toplumu ve toplum hayatim1 yakindan

ilgilendiren bir konudur.

Iyiligi tesvik, kotiiliikten sakindirma ilkesi sayesinde Islam toplumunda miisterek
bir biling olusur. Bu ilkenin terk ya da ihmal edilmesi, toplumun sahip oldugu {istiin ve
yararli niteliklerin zayiflamasina ve zamanla diizenin bozulmasina, toplumda fesat ve
kargasa ¢ikmasina sebep olur. Bundan dolay1 bu ilke, dinin en biiyiik temel dayanag (el-
Kutbu’l-A’zam) olarak nitelendirilir ki aslinda peygamberlerin gonderilis amaci da
budur.'”* Bu konuda toplumun her bir iiyesi, iizerine diisen gérev ve sorumluluklar yerine
getirmek durumundadir. Bu gorevi yerine getirebilen toplumlar, fitne fesat ve
kotiiliiklerden uzak olacak toplumlar olmakla beraber, Kur’an’in istedigi 6rnek toplum da

budur.

Insan tek basina yasayan sorumsuz bir varlik degildir. Bilakis o toplum halinde
yasayan ve toplum hayatinin idamesi i¢in her zaman biribirne muhta¢ olan bir varliktir.
Insan hemcinsleriyle toplum halinde bir arada yasadigina gore, elbette {izerine diisen bir

takim gdrev ve sorumluluklar1 olacaktir. Iste iyiligi tesvik edip kétiiliigii dnleme hususu,

%7 Ciircani, et-Ta rifét, s. 185.

%% Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 561.

% Ciircani, et-Ta rifit, s. 198.

199 Ragib el-Isfehand, el-Miifredit, s. 561.

1% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 366.

192 Gazali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, (6. 505/1111), hydu Uliimi d-Din, (thk. Zeyniiddin
Ebu’l-Fadl abdurrahman b. El-Hasen), Beyrut 1982, c. 2, s. 306. (Dar el-Ma’rife); Ibn-i Teymiyye, Ebii’l-
Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, (6. 728/1328 ), el-Istikdme, (thk. Muhammed Resad Salim), 2.
Baski, ? 1991, c. 2, s. 199-212.
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bunlarin en 6nemlilerindendir. Zira Miisliiman nemelazimci bir tavirla etrafinda cereyan
eden kotiiliiklere sessiz ve seyirci kalamaz, kalmamalidir. Bu ytizden erdemli, giizel ahlakl
ve ne yaptigmin farkinda olan suurlu bir toplum olusturmaya yonelik en miihim sosyal
gorev, toplumda iyiligin tesvik edilip hakim kilinmasi, kétiiliigiin 6nlenmesi faaliyetidir.

Bu faaliyetin diger bir ad1 da “irsad “dir. Irsad, gayyin/sapikligin z1dd1 olan hidaye‘[1003 ve

dogru yolu gostermek anlammna gelir.'?*

Bu vesileyle her Miisliiman elindeki imkan1 ve
bilgi donanimi nispetinde digerlerine giizel yonde rehberlik etmek durumundadir. Ortada
ozellikle Allah’a isyan noktasinda bir kotiiliikk varsa, Allah Resulii, miiminleri 6ncelikle
fiili, sonra sozlii ve daha sonra da psikolojik karst koyma veya boykot etme gibi

girigsimlerle miidahalede bulunmasi gerektigini ifade ederek soyle demistir:

“Sizden herhangi biriniz bir kétiiliik goriirse onu hemen eliyle degistirsin. Buna
glicii yetmezse diliyle degistirsin. Buna da giicii yetmezse kalbiyle (ona karsi nefret

. o q . . 4 6 70 1005
beslesin ve onu boykot etsin). Bu ise imanin en diisiik derecesidir.”

Toplumlar, bireylerden meydana geldigi icin, orneklik teskil edecek bir toplum ve
bu toplumdaki saglikli bir sosyal yapi, ancak iizerine diisen gorev ve sorumluluklarinin
bilincinde olan ve herseyden once kendi durumunu diizeltmeye calisan bireylerin 6ne
c¢ikmastyla miimkiindiir. Bunun i¢in toplumda iyiligin yayginlastirilmasi, kotiliiglin
engellenmesi, dirlik ve diizenin saglanmasi, bilin¢li bireylerin varligiyla miimkiindiir. Zira
kendi hatasinin farkinda olmayip kendini tanimayan, sdylemleriyle eylemleri birbirine
uymayan, yani kendisi diizglin olmayan bir kisinin baskasini diizeltmesi miimkiin degildir.
Kur’an bu hususu soyle dile getirir:

e . o 11006
Insanlara iyiligi emrettiginiz halde kendinizi unutur musunuz?”

Toplumda 1iyilikleri tesvik, kotiiliikkleri de onleyerek onlari irsad edecek olan kisi,
“Once riigd, sonra irsad” prensibinden hareketle su diisturlart daima g6z Oniinde
bulundurmalidir. “Dogru ol ki baskasini dogrultasin, uyanik ol ki baskasin1 uyandirasin,
salih ol ki baskasim 1slah edesin, kamil ol ki baskasini ikmal edesin, Islam’1 yasa ki

1
baskasina yasatasin.”'"’

199 Ragib el-Isfehand, el-Miifredit, s. 354.

19 Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit, c. 2, s. 1431.

195 Miislim: iman 78.

109 Bakara (2): 44.

17 Sijleyman Uludag, Islam 'da Irsdd, Marifet Yay., 6. Bask, ist 1997, s. 73.
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Bir toplumda, basta Allah’a ve Resulii’ne itaatsizligin, isyankar tavirlarla haddi
asmanin ve yapilan kotiiliklere engel olunmayip onlara seyirci kalmanin helak sebebi

olacagi su ayetlerde bildirilmistir:

“Israilogullarindan inkdr edenler, Ddvud ve Meryemoglu Isa’'min diliyle
lanetlendiler. Bu onlarin Allah’a isyan etmeleri ve siniri agmalart yiiziindendi. Onlar,

isledikleri herhangi bir kétiiliikten birbirlerini alikoymazlard:. """

Yine Israilogullarinin cumartesi balik yasagindan bahseden bir ayette de Allah’m
emirlerini dinlemeyip yasaklarini ¢igneyen ve haddi asan, uyarilmalarina ragmen kesinlikle
s0z dinlemeyen ve neticede asagilanmis maymunlara cevrilerek helak olan toplumun
haberi dikkat ¢ekicidir. Buradaki “asagilik maymunlar” ifadesiyle ilgili olarak,
miifessirlerin bedensel olarak mi1 yoksa karakter olarak mi oldugunda farkli goriisleri
olmustur. Taberi bunlarin, Allah’in emirlerine isyan etmelerinden dolayr hayirdan

uzaklastirilarak mahrum edildiklerini séylemistir.'°*

Allah’1n toplumla ilgili olan degismez bir kanunu da soyledir:

“Sizden onceki (helak ettigimiz) toplumlar icinde, yeryiiziinde fesat ¢ikarmaktan
men eden faziletli kimseler bulunmali degil miydi?... Rabbin, (iyiligi tesvik eden) toplumu

islah etmeye ¢calisan bir halka, surf zuliim olsun diye durduk yere zulmetmez.”'°"’

Bu ayetin ifadesine gore, kotiiliiklerin ortadan kalkmasi i¢in toplumda fazilet sahibi
kisilerin bulunmasi ve bu kisilerin koétiiliikleri 6nlemeye calismasinin geregine isaret

edilmistir.'*"!

Toplumdaki giizel ahlak, salih amel ve fazilet sahibi kisilerin ise adaletli,
ol¢iill, dengeli tutum ve davraniglariyla insanlara 6rnek ve onder olmalari, toplumu ahlaki
bakimdan c¢okiintliye ugratacak her tiirlii asirilik, kotiilik, zuliim, miistehcenlik ve
sapkinliklardan uzak tutmalar1 gerektigini bildiren bir ayet sudur:

“Siz, insanlar icin ortaya cikarilmis en haywl iimmetsiniz. Iyiligi emreder,

kétiiliikten alikor ve Allah’a inamirsimiz.. "

1% Maide (5): 78-79.

1% Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 3, s. 516.

1 Had (11): 117.

U Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, c. 3, s. 151-152; Tbn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Mecid, c. 4, s. 386; Heyet, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB. Yay., Ank 2004, c. 3, s. 206-
207.

1012 Al-i imran (3): 110.
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Tevhidi bir iman ile iyiligi emir ve kotiiligli men etme vazifesi, Kur’an’in tasvir
ettigi ornek toplumdaki Miislimanlarin iizerinde bir emanettir. Bu emanetin yerine
getirilebilmesi i¢in uygun olan her zaman, zemin ve ortamla birlikte radyo, televizyon,
basin, kitap, vs. gibi materyaller de kullanilmalidir. Eger Allah Teala’nin “en hayirli
timmet” olarak niteledigi toplum i¢inde “iyiligi emr, kotiiliikten men” etme vazifesi yerine
getirilmezse, o zaman “en hayirli iimmet” olma serefi yitirilmis olur. Sadece bireylerle
sininrl kalmayip toplumun her tarafina sirayet eden ve yayginlasarak devam eden kotiiliik,
giinah ve ahlaksizliklar engellenmedigi ya da biitlin uyarilara ragmen tiim simarikligiyla

bunlara devam edildigi takdirde kotii akibetin kaginilmaz olacagr asikardir.

Bir toplumda Allah’a isyan noktasinda aleni olarak bir takim giinahlar ve kétiiliikler
isleniyorsa, sadece bu kotiiliikleri isleyen suglularin ve giinahkarlarin degil, bunlarla

1013

beraber biitiin bir toplumun da helak edilecegi, Allah’in bir kanunudur. ™~ Bu durum net

bir sekilde su ayetle bildirilmistir:

“Oyle bir fitneden sakimin ki o, iginizden sadece zalimlere isabet etemekle kalmaz.

(zarar1 hepinize dokunur) Biliniz ki Allah’in azabi pek siddetlidir."*"*

Bu ayetin ifadesinden de anlasildig1 gibi bazi giinahlarin zarar1 geneldir. Toplumda
sebep olduklar1 ahlaki c¢okiintli, sadece buna sebep olan zalimler, gilinahkarlar ve
sapkinlarla sinirlt kalmaz. Kurunun yaninda yas da yanar. Yani bir kiginin hatas1 bir gemiyi
batirabilir. Nitekim toplumda kétiiliik ve pisliklerin ¢ogalmasi durumunda, iclerinde iyiler
bulunsa bile helakten kurtulamayacaklarimi haber veren Hz. Peygamber’in,'®" iginde
yasadigimiz diinyayr bir gemiye, insanlar1 da bu gemideki yolculara benzeterek verdigi

giizel bir 6rnek soyledir:

“Allah Teala’min koymus oldugu simirlara uygun yasayanlar ile bu simirlari ihlal
eden kimselerin durumu, bir gemiye binmis, gemi i¢erindeki yerleri kur’a ile belirlenmis iki
grup insanin durumuna benzer. Bunlardan bir kismi geminin alt tarafinda, bir kismi da iist
tarafinda yolculuk etmeye hak kazanmistir. Alt kattakiler su ihtiyaglarini karsilamak icin
tisttekilerin yanina giderler. Bir siire sonra sudan nasibimizi almak i¢in geminin altindan

bir delik ag¢sak da yukaridakileri rahatsiz etmesek derler. Eger yukarida bulunanlar

190 Kuseyrd, Letdifii’l-Isdrdt, c. 1, s. 388-389.
1914 Enfal (8): 25.
195 Buhari: Fiten 4, 28.
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asagidakilerin isteklerini yapmalarina izin verirlerse, gemidekiler hep birlikte heldk olur.

Fakat onlara engel olurlarsa hem onlar hem kendileri kurtulur. '

Geminin dibini delmeye calisan birinin yaptig1 bu eylem, Oyle bir batmaya ve
bogulmaya sebep olur ki bu musibet, o geminin i¢inde bulunanlardan sadece onu delenin
veya ona yardim edenlerin ya da bunu goriip de hig¢ ses ¢ikarmayanlarin baglarina gelecegi
gibi, bundan hi¢ haberi olmayanlara varincaya kadar herkesin basina gelir. Hatta hi¢ haberi
olmayan kisilerin gafletlerinden dolayr durumlar1 daha da kétii olabilir. iste bu yiizden ta
basindan itibaren boyle bir kotiiliige meydan vermemek i¢in gerekli olan biitiin korunma
tedbirlerini almak, kotiiliiklere engel olmak toplumdaki insanlarin iizerine birer farz-1
kifayedir. Eger toplumdaki bazi kisiler, meydana gelen ve cereyan eden kotiiliiklere engel
olma, iyilikleri yayma ve tesvik etme gorevlerini yaparlarsa hepsi kurtulmus olur. Hig

1017

kimse buna aldirmaz da “bana ne” derse, toplum genel olarak zarar goriir. Konuyla

ilgili Hz. Peygamber’in bir hadisi de sdyledir: “Insanlar bir kotiiliigii goriip de onu

engellemezlerse Allah 'in onlara genel bir azap gondermesi yakindir.”'*'®

Yukarida bazi 6rneklerini verdigimiz ayetlerde goriildiigii gibi daha bir¢ok ayetiyle
Kur’an, toplum i¢inde yasayan ve yasadigi topluma orneklik teskil edecek olan bir
Miisliimanin, kendisinin giinah ve kotiilikklerden uzak kalmasi gerktigi gibi, sahit oldugu
her tiirlii kotii duruma da lakayit ve nemelazimer tavirlarla ilgisiz kalmamasi gerektigine

stk vurgu yapmuistir.
4.3.4. Birlik ve Beraberlik
. Birlik Beraberlik ve Kardeslik Ruhunu Hakim Kilmak

Toplumlarin varliklarimi siirdiirebilmeleri, iceriden ve disaridan gelecek her tiir
tehdit ve yikici tehlikelere kars1 kendilerini koruyabilmeleri kuskusuz giiclii olmalarina ve
dayanisma i¢inde bulunmalarina, bu baglamda birlik ve beraberliklerini muhafaza
etmelerine baghdir.

Islami 6gretide deger atfedilen iki kavramdan biri Tevhid digeri ise Vahdet’tir.

1019

Tevhid, akide planinda birligi, = ~ vahdet ise sosyal planda birligi ifade eder. Yani “vahdet”

sOzliik anlamu itibariyle “birlik, teklik, biitiinliik, essizlik, boliinme ve pargalanma kabul

191 Byhari: Sirket 6.

" Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 125.

1918 Tirmizi: Tefsir 6; Ebt David: Melahim 17.

1919 Ciircant, er-Ta rifit, s. 62; Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit, ¢. 2, s. 1627.
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etmeyen anlaminda “kesret”in karsitidir. Bu nedenle “Tevhid” ve “Vahdet”
birbirlerinden ayrilmaz kavramlardir. Bu iki kavram, Isldim {immetini birlestirici,
biitlinlestirici ve toplumsal dayanismayi1 saglayici yoniiyle son derece Oonem azr eder

mahiyettedir.

Kur’an’da dile geldigi sekliyle tevhid tasavvuru, 6nce Allah’in birligi ve essizligine
dikkat ¢cekmekle birlikte, bizi daha ziyade kainat diizleminde Allah ile insan arasindaki

iliskilerin derin boyutlarini kavramaya yonlendirir.'***

Islam, birlik ve beraberligi onceleyen, birlestirici, biitiinlestirici ve toplumsal
vahdeti saglayict kurallar ortaya koymustur ve onun ortaya koydugu bu kurallar evrensel
mabhiyettedir. Kur’an’in bu evrensel mesajlari, hi¢bir insan ayrimi yapmaksizin, herkesin
birlik ve beraberlik icinde olmalar1 yoniindedir. Baz1 ayetlerde bunu goérebilmekle beraber
en sarih ifadesiyle su ayette miisahede etmekteyiz:

“Hep birlikte Allah i ipine simsiki yapisin; boliniip parcalanmaym...”'*%

Miifessirlere gore “Allah’in ip i ile kastedilen “Kur’an” ve “Islam”dir. Bu ipe hep
birlikte stmsiki1 yapismak ise, hep birlikte Islam dinini kabul etmeyi ve kurallarma uymay1

ifade eder. Yani Kur’an, tehlikeli bir yolda yiiriirken, kendini emniyette hissedip

diismemek ve boylece giivenli bir sekilde ilerlemek icin tutunulan saglam bir bagdir.'**

Hz. Peygamber, Kuran icin “Allah’in gokten yere sarkitilmis ipidir” ifadesini

kullanmistir.'**

Yine bu ayetle Miisliimanlar arasinda tefrika yasaklamustir. Ciinkii tefrika, Islam
toplumundaki birlik ve beraberligin bozulmasina, nefsani arzularin revag bulmasina yol
acar. Bu ise iman birligini ve kardesligini yok eder. Halbuki birbirleriyle kardes olan

miiminler varliklarmi korumak, gii¢lerini artirmak ve ¢okiintiilerden kurtulmak icin

1026

toplumsal birlik ve beraberlik i¢inde yasamaya mubhtactirlar. Dolayisiyla bu ayetin

1027

cemaat ve toplumsallikla emrolundugunda siliphe yoktur. “Allah’in ipine simsiki

1020 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 857.

1921 Tehanevi, Kessdfii Istilahdti’l-Fiinin ve’l-Uliim, s. 1773; ayrica bkz: Ali Durusoy, “Vahdet”, DIA, Ist
2012, c. 42, s. 430-431.

1922 {smail Raci Fardki, Tevhid, (gev. Dilaver Yildirim), ist 1987, s. 13.

192 Al-i imran (3): 103.

1024 7emahseri, el-Kessdf, s. 186; Razi, Mefitihu’I-Gayb, c. 8, s. 177-180; ibn-i Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-
Azim, c. 2, s. 89; Alasi, Rithu’I-Meani, c. 4, s. 18-19.

1925 Tirmizi: Menakib 31; Ahmed b. Hanbel, I1I: 14, 17.

1926 K onyali Mehmed Vehbi, Ahkdm-1 Kur’dniye, Bahar Yay., Ist 1966, s. 350.

1927 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 365.
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saritin” emrinin hemen ardindan “boliiniip par¢alanmayin” emri dikkate alindiginda ise,
toplumsal birlik ve beraberligin ve bu birligi saglayan baglarin kastedilmis oldugu

v eeqee 1028
goruliir.

Buna gore Kur’an’in, insanlarin birlikteligi konusundaki temel yaklasimi, boliiniip
par¢alanmaktan uzak olunmasi, insanlar arasinda birlik ve beraberligin saglanmasi, ortak
hareket etme anlayisinin gelistirilmesi i¢in ne gerekiyorsa onun yapilmasi ve biitiin
bunlarin da hem bireysel hem toplumsal anlamda bir deger olarak kabul edilmesinin
gerekliligi yoniindedir. Bunun yani sira yine Kur’an’a gore, birlik ve beraberligi
zedeleyecek insani unsurlar engellenmeli, yani insanlarin birlik ve beraberligini tehlikeye
diistirecek s6z ve davraniglardan ve “fitne” olarak nitelendirilen yikici eylemlerden de uzak

durulmalidir.'%®

Fitne ve fesat tiirii eylemler, bir toplumda basta iman birliginin bozulmasina,
diizensizligin ve kargasanin ¢ikmasina ve boylece hukukun ¢ignenmesine sebep olur.
Bundan dolay1 Allah, ilahi kelaminda fitneyi, bir insan1 6ldiirmiis olmaktan daha kotii

olarak degerlendirirken,'**

yeryiiziinde fesat ¢ikararak bozgunculuk yapanlart da
sevmedigini bildirmistir. Bu manada Kur’an, bu tiir olumsuz davranis érneklerinden uzak
kalmarak, birlik beraberlik anlaminda Islam kardesligine bilyiik dnem atfetmistir. Ornek
Islam toplumunun ingas1 ve birlik olmanin temel sart1 olarak kardeslik anlayisini getiren
Kur’an, ayn1 zamanda bu toplumdaki asil unsurun kardeslik ve vahdet oldugu bilincini
yerlestirmeye calismistir. “Miiminler ancak kardestir” ayetiyle de, toplum fertlerinin
birbirlerine nasil davranmalar1 gerektigini ortaya koyarken, birlik ve beraberlige zarar
verecek sekilde insanlarla alay etmeyi, stiizanda bulunarak onlarin sahsiyetlerine leke

getirmeyi, giybet ve dedikodu etmeyi yasaklamstir.'®*!

Islan dini, iman ve amel noktasinda da birligin korunmasini istemistir. Bunun i¢in
imanla ilgili olarak tevhid ilkesini, ibadetle ilgili olarak da namaz ve hac gibi insalar1 bir
araya toplayan temel kaideleri koymustur. Ciinkii miinferit olarak veya parg¢alanmis gruplar
halinde yasayan insanlarin dinlerini ve milliyetlerini muhafaza etmeleri ¢ok kolay degildir.

Bu tiir insanlarin sosyal, maddi ve manevi baskilar karsisinda tek baslarma dayanma

1028 7eccac, Medni’l-Kur'an ve I’rabuhi, c. 1, s. 450; Suyti, ed-Diirru’l-Mensiir, c. 2, s. 284-288; ibnii’l-
Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 214; Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 2, s. 287.

1929 Siikrii Keyifli, Birlik Olmanin Teolojik ve Pedagojik Temeli, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi,
Y11 2017, sy., 3, s. 12-13.

1030 Bakara (2): 191.

11 Hucurat (49): 10-12.
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giigleri az oldugu igin, inaglarimi ve kimliklerini kaybetme ihtimalleri yiiksektir.'”** Bu

1033 :
ifadesiyle

yiizdendir ki Allah Restlli, “Birlikte rahmet, ayrilikta azap vardw
Miisliimanlarin birlik ve beraberliklerini muhafaza etmeleri konusundaki yaklagimini
koyarak onlarin topluluktan ayrilmamalar1 ve tefrikaya diigmemeleri gerektigini ihsas

etmistir.

Kur’an, birlik olmayir ve toplumun saglam bir sekilde olusmasina zemin
hazirlayacak ortak paydalar etrafinda kenetlenmesini telkin ederken dinin de ikame
edilmesi ve artik bundan sonra da ayriliga diisiilmemesi gerektigini beyanla s6yle demistir:

“(Allah), Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin diye Nuh’a tavsiye ettigini,

sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musaya ve Isa’ya tavsiye ettigimizi size de din yapt. "'

Ayette de goriildiigii gibi, Allah Restlii’nden 6nceki peygamberlerin ve Islam’dan
onceki ilahi dinlerin temel kaideleri olarak, Ozellikle inan¢ ve ahlak ilkeleri iizerinde
birlige temas edilmis ve birligin muhafazasi noktasinda dinin ayakta tutulmasi; buna
karsilik tefrikaya diisiilmemesi konusunda bir ikaz yapilmistir. Bazi miifessirler, “din
konusunda gayet hassas olup bu konuda ayriliga diismeme”yi, “cok tanrici inanglara

saparak parca parca olmaymn” seklinde yorumlamistir.'*

Ornek bir toplumun olusmasi, ayrilik ve parg¢alanmishikla degil, insanlarmn birlik,
beraberlik ve dayanigmalariin hakim kilindig1 saglam bir manevi yapi ile gerceklesir. Bu
da ancak beseri iligkilerin canli tutuldugu, manevi degerlerin 6nemini korudugu ve
“Miisliiman” adina yarasir sekilde, karsilikli giiven esasina dayanan bir toplumun tesisi ile

miimkiindiir.'%*

Goriildugii gibi Kur’an, orneklik teskil edecek olan toplumun fertlerine birlik-
beraberlik ve kardeslik yaklagimiyla bir takim sorumluluklar yiiklemistir. Boylece
nitelikleri belirtilen “vahdet” anlayisina dayali 6rnek toplumun olusmasini ve bu toplumda
birlik-beraberlik, sevgi, saygi, dayanisma, yardimlagma ve kardeslik bilinciyle hareket
edilmesini; her tiirlii tefrika ve ayrimciliktan da uzak durulmasini isteyerek 6rnek toplumun

olusmasini hedeflemistir.

192 Heyet, Kur’an Yolu Tefsiri, DIB Yay., Ank 2004, c. 1, s. 643-644.
1953 Ahmed b. Hanbel, IV: 278, 375.

1034 Siira (42): 13.

1935 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, c. 27, s. 156-157.

193¢ Heyet, Hadislerle Islam, DIB, Ank 2015, c. 3, s. 107.
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Birlikte Yasama Ahlikina Sahip Olmak

Fitrat itibariyle sosyal bir varlik olan insanin tek basina degil, toplum halinde

yasamasi onun ayrilmaz ve dogal bir parcasidir.

Kur’an insana toplum olarak hitap etmektedir. Bu nedenle hayati toplumsal yasam
birlikteligine gore diizenlemistir. Siiphesiz insanlar farkli dillerde ve farkli renklerde
yaratilmigtir. Farklilik, Allah’in ayetlerinden ve yaratilisgin hikmetinden sayilan bir

1037

cesitliliktir. " Bundan maksat, cahiliye doneminde oldugu gibi birbirlerine kars1 tefahur

etmek degil, insanlarin birbirlerini tanimalarina ve farkliliklarini ortaya koymalarina imkan

- 1
saglamaktir.'**®

Allah, insanlar {izerinde bir inan¢ baskis1 yapmadigi ve bu konuda onlar1 6zgiir
biraktig1 i¢in, insanlar inan¢ ve diisiince bakimindan farkliliklar ortaya koyarlar. Ancak,
zaten goOniil gézli kapali olan, hakikate kulagi tikali olan, aklim1 hevasina tabi kilan

1039

kimseleri Islam’a inanmaya zorlamanin hicbir anlami yoktur. unkll insan aklini
y y

kullanan, iradesiyle hareket eden bir varliktir.

Kutsal kitaplar insanlar1 bir arada baris igerisinde yasatmayr amaglayan ilkeler
getirmistir. Bu manada Kur’an da insani birey olarak egitmeyi ve toplumsal hayata
hazirlamay1 hedefleyen bir kitaptir. Tiim insanlik ailesini muhatap alan'®*’ Kur’an’a gére
biitiin insanlar bir anne-babadan ¢ogalmistir. Yani hepsi yaratilista kardestir. O halde
insanlik tiimiiyle hakikatte bir aile gibidir. Islam medeniyeti, tarih boyunca bu temel
goriisten hareketle ayn1 toplumda yasayan farkli din ve kiiltiirlere mensup insanlara, Yiice

Yaraticinin yarattig1 en degerli varlig1 ve birbirlerinin kardesleri olarak gormiistiir.'**!

Tevhid dini olan islam, biinyesinde barindirdig: tiim unsurlarla bir arada olabilecek
bir toplumu insa etmek i¢in belli ilkeler ortaya koymustur. Bir taraftan insanlar1 tevhid
inancinin tabii bir tezahiirii olarak birlik, beraberlik, biitiinlik ve dayanismaya sevk
ederken, diger yandan kisisel farkliliklar1 ve egilimleri kabul etmis, fakat bu farkliliklarin

hi¢bir zaman toplumsal ayriliklara ve tefrikaya doniismesine onay vermemistir.

157 Réazi, Mefitihu’l-Gayb, c. 25, s. 108-109.

1938 Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuhi, c. 5, s. 37; Begavi, Medlimi't-Tenzil, c. 7, s. 348; ibnii’l-Cevzi,

Zdadii’l-Mesir, s. 1336;

1939 fbn-i Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 1, s. 682.

1940 Bakara (2): 21; Nisa (4): 1; Hac (22): 1, 5, 27, 73; Lokman (31): 33; Fatir(35): 3, 5, 15.

" Duran Ali Yildinim, ”Farklilik ve Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Kur’ani Temelleri”, Sosyal Bilimler
ArastirmaDergisi, Y1l 2019, ¢.17, sy., 34, s. 209.
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Kur’an, birlikte yasamanin genel prensipleri olarak insani degerleri 6l¢ii alan
evrensel bir kitaptir. O, insana toplumdaki birligi ve biitiinliigli bozacak her tiirlii menfi
tutum ve davranislardan uzak durmasini 6giitlemis, beserl miinasebetlerde mutedil olmayz,
farkliliklara tahammiil gosterip sabirli olmayi, ofkeli ve fevri davraniglarla toplumun
diizenini bozmaktan sakimay telkin etmistir.'”** Ayrica evrensel deger dzelligi tasiyan
baris, adalet, esitlik, dogruluk, ahde vefa, fedakarlik, digerkamlik ve isar, 6tkeyi yenme ve
insanlar1 affetme gibi insani erdemler ve ahlaki ilkelerle donanmanin 6nemine dikkat
¢cekmigstir. Biitlin bu prensiplerle Miisliimanlarin kendi aralarindaki “iftirak” halinin
“ittihad” haline doniistiiriilmesini, farkli dine mensup kimselerle Miislimanlar arasindaki
iligkilerde de ayni toplumun iiyeleri olmalar1 hasebiyle toplumsal bir birlikteligin tesis

. . 1043
edilmesini amaglamistir.

Kur’an-1 Kerim, “Miiminler ancak kardestir” beyaniyla onlar1 kardes ilan ederken,

11044 - ..
ifadesi ise bu

ayetin devaminda zikredilen “o halde kardeslerinizin arasini islah edin
kardeslik durumuna engel olan, Miisliimanlarin birligini bozan asabiyet, milliyetcilik ve
kavmiyetcilik gibi hususlarin, mezhepsel ve firkasal ihtilaflarin ortadan kaldirilarak

miiminler arasindaki kardesligin siirekli kilimasi gerektigini vurgulamaktadir.'**’

Miisliimanlarin hem kendi aralarinda hem de Islam dis1 unsurlarla birlik ve
beraberlik i¢inde yasayabilmelerinin yollarin1 gdsteren Kur’an, Miisliimanlar arasindaki
istiinliigiin sadece takvada oldugunu bildirmistir. Onlarin birbirine karsi algakgoniillii,
merhametli ve bir biitiinliik i¢cinde olmalarini; kendilerini farkli gériip toplum igerisinde
firkalagmalara gitmemelerini, 6tekilestirme, bolme, parcalama ve ayristirma tuzaklarina
diismemelerini 6gﬁtlemi$tir.1046 Ayrica aralarinda bir anlagsmazligin olmasi durumunda
bunun ¢dziime kavugmasi icin Allah’a ve Resiliine bagvurmalarini emretmistir.'*"’ Ama
zorla kendi goriislerini kabul ettirmeye calisarak kavga etmelerini yasaklamistir. Gayr-i
Miislimlerle ilgili olarak da onlarin olduklar1 gibi kabul edilmeleri gerektigini, inang

noktasinda kendilerine herhangi bir baski yapilmamasi ve bundan dolay1r da hakaret

%2 Mevdudi, Tefhimii'I-Kur’an, c. 2, s. 166. _

"3 Avnullah Enes Ates, Kur'dn’da Birlikte Yasama Ahldki, Edebali islamiyat Dergisi, Y11 2017, c.1, sy., 1, s.
74.

194 Hucurat (49): 10. .

1945 Necmettin Caliskan, Miisliimanlarin Birligini Tehdit Eden Unsurlar ve Biz Bilincinin Insasi-Kur’an’a
Gére Coziim Onerileri, Yiiziincli Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y112018, Islam
Kongresi Ozel Sayist, s. 275-291. .

194 Avnullah Enes Ates, Kurdn da Birlikte Yasama Ahlik, Edebali islamiyat Dergisi,Y1l 2017, c.1, sy., 1, s.
84.

1% Nisa (4): 59.
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edilmemesi gerektigini hatirlatmustir.'®*® Zira iman, amel ve ahlaktan olusan bir biitiin olan
din, insana zorla kabul ettirilebilecek bir sey degildir. Kalbin tasdikinden ibaret olan iman

konusunda insan1 zorlamanin bir anlami1 yoktur.

Insanliga yol gostermek igin gelen Kur’an, bir taraftan hicbir ik, renk, dil ve
topluluk ayirimi gozetmeksizin tiim insanligi vahyin muhatabi olarak kabul eder. Farkli
diller, renkler ve irklardan olusan insanlara ayristiric1 gézle bakarak onlar1 6tekilestirmez.
Bilakis bunu toplumun bir zenginligi olarak kabul edip, bir tanigma, kaynagma, anlasma ve

bdylece birlik ve beraberligi tesis etme olarak nitelendirir.'**

Dolayisiyla Kur’an’in
hedefledigi 6rnek toplum, birlik ve beraberlik, baris ve hosgorii i¢inde bir arada yasayan,
insana sirf insan oldugu i¢in deger veren, yaptig1 biitiin giizel davranislar iyilikte yarisma

sebebi olarak goren bir toplumdur.
4.3.5. Dengeli Olmak

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in evrendeki her seyi sasmaz bir 6l¢li ve muazzam

1050 1051

bir denge ile var etigi, gokleri ve yeri Orneksiz ve esiz bir sekilde yarattig ve
yaratilan her seyin kusursuz bir diizen i¢inde isledigi belirtilmistir. Kainatin son derece
hassas bir denge ilizerine kurulduguna ve adlemde isleyen bu muhtesem diizen ve dengeye

sOyle dikkat ¢ekilmistir:

“Yedi gogii biribiriyle uyum ve denge yaratan O’dur. Rahman’in yaratmasinda
hi¢hir uyumsuzluk ve diizensizlik goremezsin. Goziinii ¢evir de bak! Orada bir ¢atlak ve
diizensizlik goriiyor musun? Sonra goziinii tekrar ¢evir. O goz (aradigi kusur ve

diizensizligi bulamaywp) yorgun ve eli bos olarak doner. Artik aciz kalmustir.”'

“Giines ve ay bir hesaba gore hareket etemektedir. Govdesiz olarak yerde biten

bitkiler de agacglar da (Allah’a) secde ederler. Semay: O yiikseltti ve mizami (kainta adalet

ve dengeyi) koydu. '’

“Giines kendi yoriingesinde (muntazam bir dengede) akip gitmektedir...””""*

1948 Bakara (2): 256; En’am (6): 108.

1049 Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, [FAV Yay., ist 2013, s. 315.
1050 K amer (54): 49.

1951 Enam (6): 101.

1932 Miilk (67): 3-4.

1953 Rahman (55): 5-7.

1954 Yasin (36): 38-40.
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Ayetlerde ifade edildigi iizere kdinattaki her sey miikemmel bir dhenk ve uyum
icinde olup son derece dengeli bir yapiya sahiptir. Bu dengede kiigiiclik bir sapma bile
miithis bir felaket demektir. Boylesine miikemmel bir uyum iginde olan kainat, hassas bir
denge ile yaratildigr gibi, kiiciik bir kainat sayilan insan da aymi hassas denge ile
yaratilmigtir. Ruh ve bedenden meydana gelen insanin, hem sahs1 acisindan hem de i¢inde
yasadig1 toplum agisindan bu dengeyi muhafaza etmesi gerekir. Aksi halde onun, madde
ile mana bilincindeki, diinya ile ahiret goriisii ve uygulamalarinda dengesizlikler bir takim

sapmalara yol agacaktir.

Islam dininde, Hiristiyanlikta oldugu gibi insanin ruhu ile bedeni arasinda paradoks
yoktur. Hiristiyan inancinda Hz. Adem ile Havva’nin cennette iken yasak meyveden
yemek suretiyle isledikleri sug, asli giinah olarak nesilden nesile intikal eder. Hz. Adem
diinyaya giinahla geldigi i¢in her insan bu asli giinahtan iizerinde bir parca tasir. insanlig
bu giinahtan temizleyen ise Hz. Isa’dir. Dolayisiyla bu zihniyete gére hayat giinahla
basladig1 icin her dogan ¢ocuk vaftiz olmadik¢a bu suctan ve giinahtan kurtulamaz.'®>®
Halbuki Islam’a gore hi¢ kimse bdyle bir giinahla itham edilmez. Dogan ¢ocuk kendinden
onceki atasinin giinahi ile degil, tertemiz dogar ve hayata giinahsiz baslar. Hicbir glinahkar
bagkasmin giinahim yiiklenmez.'”® Bundan dolayidir ki islam, Hiristiyanligin asli giinah
anlayisini ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan Isa’nin carmiha gerilerek bu sugun cezasini

6dedigi yolundaki kefaret ve vaftiz anlayisini reddeder.'®’

Hiristiyan diisiincesinde maddi ve bedensel ihtiyaglar bu asli giinahtan dogmustur.
Bundan dolay1r miimkiin oldugunca bedensel ihtiyaglar1 yerine getirmemek ve bunun i¢in
de manastirlarda miinzevi bir hayat stirmek gerekir. Bu ise “Ruhbaniyet "tir. Biiyiik bir
korkudan dolay: nefislerine eziyet edecek derecede kendilerini asir1 ibadete verme'®®
anlamina gelen ruhbaniyetin temeli evlenmeyi, kadinlari, aile hayatini, mesru ve helal olan
diinya nimetlerini ve zevklerini terk etme, toplumdan kendini tecrit etme esasina
dayanir.'”  Oysa Allah Resulii, Mislimanlara boyle bir ruhbanhik hayatmmn

60

. NP | . . - . ~
emredilmedigini'® ve insanlarin yeme i¢me veya evlenme gibi helal olan diinyevi

1955 Giinay Tiimer, “Asli Giinah”, DIA, Ist 1991, ¢. 3, s. 496.

19% En’am (6). 164; Fatir (35): 18; Ziimer (39): 7; Necm (53): 38.

197 Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum, s. 43.

198 Ragib el isfehani, EI-Miifreddt, s. 367.

1959 Ciircani, er-Ta rifdt, s. 116; ayrica bkz: Ibn-i Manziir, Lisanii’l-Arab, c. 1, s. 437; Elmalil, Hak Dini
Kur’an Dili, c. 7, s. 166; Salime Leyla Giirkan, “Ruhban”, DIA, Ist 2008, c. 35, s. 204-205.

190 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 226.
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lezzetleri terk ederek, kendilerinden ruhbanlik tarzi bir hayat siirmelerinin beklenilmedigini

ifade etmistir.

Bir zihniyet ve yasam tarzi olarak Hiristiyanlarin ortaya c¢ikardigi ruhbanlik,
Islam’m ilkelerine ve yasam tarzina ters diistiigii gibi aslinda ilahi kaynakl1 olan diger hak
dinlere de nispet edilemeyecegi aciktir. Akil ve mantik dlgiilerine sigmayan, Islam’daki
denge ve ahenk unsurlariyla Ortiismeyen bu tiir rijit davranis ve uygulamalar, gercekei
olana meyletme egilimi olan fitrata da aykiridir. Kald1 ki Allah, hak olan bir din ile akla ve
mantiga ters gelebilecek ilkeler gbndermeyecegi gibi zaten kisiye tasiyamayacagi yiikii de

1061 jste bu manada islam, kisinin kendini toplumdan tecrit ederek bir

yiiklememistir.
kosede inzivaya cekilmesini ve boylece toplumun dengesini bozmasini degil, aksine bu tiir
dengeyi bozan unsurlarla miicadele ederek cevresiyle yararl iliskiler kurmasini isteyen son

mikemmel dindir.

Aslinda ilahi hakikate ve kurtulusa ulasmak amaciyla, sekiiler diinyaya ait her tiirlii
nimetten uzak kalmayi ongoren bir tutum veya yorum olarak bu tiir “ziihd” anlayislari
hemen hemen biitiin dinlerde vardir. Liigatte bir seyden yiiz cevirmek,'*** bir nesneye
isteksiz olmak,'° gibi anlamlara gelen ziihd, diinyaya hirsla baglanmanin ve ona ragbet

etmenin ziddidir.'*®*

Diger dinlerde kisaca ziihd, ilahi hakikate ve kurtulusa ermek i¢in az
yemek, az uyumak, cinsellikten uzak durmak, beden ic¢in zorlayict bir takim hareketler
yapmak gibi eylemler iceren bir tutumdur. Bu sekliyle ziihd anlayisinin egemen oldugu

dinl yorumlar, diinya-ahiret dengesini esas alan geleneksel dini anlayistan oldukga

farklidir. %%

Islam’daki ziihd anlayisi ise, Allah’in helal kildiklarin1 kendi nefsine haram kilmak
suretiyle nefse ve bedene zulmetmek degildir. Hakk’in disinda her seyi terk etmek
anlaminda tasavvufi bir terin olan “ziihd” kavraminda, her seyden 6nce bir terk fiili vardir
ama bunun da dereceleri vardir. Islam’daki ziihdiin ilk derecesi ise dinin haram kildig1
seyleri terk etmek, sonra siipheli olanlardan uzak durmaktir ki bu da “verd” dir."% Bu
sebeple vera’, takvanin ileri ve 6zel bir sekli olarak kabul edilir. Yani mahzurlu olani terk

etmek takva; helal olup olmadig: siipheli olan1 terk etmek vera’dir. Diger taraftan hirsla

19! Bakara (2): 286; Talak (65): 7.

192 Tehanevi, Kegsdfii Istilahati’l-Fiinin ve’l-Uliim, s. 913.

1963 Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit, c. 2, s. 1446.

1964 fbn-i Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 3, s. 196; Cevheri, es-Sihdh, s. 481; Firtzabadi, el-Kamiisu 'l-Mubhit, s.
286.

1065 Kiirsat Demirci, “Ziihd”, DIA, ist 2013, c. 44, s. 533.

196 Ciircant, er-Ta rifdt, s. 211.
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diinyaya sarilip ona ragbet etmek vera’nin zayifladigini gosterir. Bu sebeple verd’ sahibinin
ayn1 zamanda ziihd sahibi (zahid) de olmas1 gerekir. Ciinkii veranin son mertebesi, ziihdiin

ilk derecesi olarak kabul edilir.'*®’

Kur’an, kendilerine farz kilinmadigi halde, dinde dengeyi bozucu mahiyette
zorluklarla, Hiristiyan rahiplerin ruhbanlik bidatini kendilerinin ihdas ettigini soyle ifade

eder:

“Uydurduklar: ruhbanhga gelince, onu kendileri ortaya ¢ikardilar. Halbuki biz
onlarin iizerine (boyle bir yasam bicimi) farz kilmadik. Ancak Allah’in rizasim kazanmak
icin bunu kendileri tiirettiler. Fakat bunu da geregi gibi yerine getiremediler. Biz de

i¢lerinden iman edenlere miikdfatlarini verdik. Onlardan bir¢ogu da yoldan ¢ikmistir. #1068

Ayetin ifadesine gore, kendileri i¢in farz kilinmamasina ragmen ruhbanligi icat
edenler, boyle bir riyazet ve takva hayatinin da hakkin1 verememisler ve dalalete
diismiislerdir.'* Allah’a ibadet edecegiz diyerek diinyaya sirt ¢evirmek, hi¢ evlenmeden
ve aile kurmadan yasamak, bilhassa bekar kalmak Hiristiyanlikta bir kutsallik kabul
edilmistir. Diinya islerine dalmak o kadar siddetle reddedilmistir ki, diinyada bir seye sahip
olmak ahlaksizlik ve giinah olarak addedilmistir. Bdylece diinyadan elini etegini ¢ekip sefil
bir hayat stirmek, daglarda, ormanlarda, magaralarda yasamak halk nezdinde kutsal, ermis,
evliya imaj1 alirken, bu tarz hayat siirenlere Hiristiyanlikta ideal birer prototip olarak
bakilmistir. Bu tiir sahsiyetlerin nefislerine zulmetmesi, bedenlerine eziyet etmesi takva
Ol¢iisii kabul edildiginden rahipler kendilerine eziyet etme hususunda adeta bir yaris

igerisine girmislerdir.

Hiristiyan ruhbanlhigi evliligi ve aile hayatini fiillen haram kilarak nikdh baginin
ortadan kaldirmistir. O kadar ki, rahipler i¢in evlenmek bir tarafa, kadinin yiiziine bakmak
bile glinah sayilmistir. Hatta 4. ve 5. asirlarda bekar kalmak en ylice ahlaki erdemlerden
kabul edilmistir. Ruhbanlik inanigina gore tertemiz kalabilmek ve boylece ruhsal terakki
saglayabilmek i¢in, nefsani ve hayvani istekleri 6ldiirmek sarttir. Yine bu anlayisa gore bir
kimse evliyadan biri olmak ve Allah’in sevgisine mazhar olmak istiyorsa diinya ile olan
ilgisini, maddi ve nefsani isteklerle olan bagin1 kesmesi gerektigi gibi anne-baba, ¢ocuk,

kardes, akraba vs. ile de tiim baglarin1 koparmak zorunda olmustur. Kisinin anne babasi

197 Siileyman Uludag, “Verd’”, DIA, Ist 2013, c. 43, s. 49-50.

1998 Hadid (57): 27.

199 Sa’lebi, el-Kesf-ii ve 'I-Beydn, c. 9, s. 247-249; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur an, c. 14, s. 375; ibn-i Atiyye,
el-Muharrerii’l-Vecic. c. 5, s. 270; Ebussudd, frsddii’I-Akli’s-Selim, c. 8, s. 213.
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dahil en yakin akrabasina sevgi duymay1 giinah sayan Hiristiyan azizlerinin bu anlayis1 ise,
insani duygular1 ve merhamet hislerini korelttigi gibi sila-1 rahmi de ortadan
kaldirmustir.'””® Bu tiir dengesiz ve carpik anlayislardan kaynaklanan bir yasam tarzi, isi
yokusa siirmek, hayati zorlastirmak ve kisinin kendi nefsine ve bedenine zuliimden baska

bir sey degildir.

Diinya ve ahiret islerinin dengeli bir sekilde yiiriitiilmesiyle hem diinya hem de
ahiret mutlulugunu vadeden islam dini, biitiin asiriliklari, yani olmasi gerekenin &tesine
gecmeyi bir sapma olarak kabul etmistir. Islami cercevede “ifrat” ve “tefrit” olarak
degerlendirilen bu asir1 uglar, bir bakima Allah’in koydugu sinirlar1 zorlayan noktalardir.
Ifrat ve tefritin ortasi, yani duygu, diisiince, ahlak ve davramislarda dengeli olmak ise
“itidal” olarak adlandirilir. Itidal, kemiyet ve keyfiyet bakimindan iki hal arasinda orta bir

yol tutma hali,'®"!

yani biitiin asirilik ve gevsekliklerden uzak olan dogru ve dengeli bir yol
ve yontemdir. Islam toplumunun bir ferdi olarak 6rnek toplumu meydana getirecek olan
miimin, hayatin her alaninda ifrat ve tefritten kacinip dengeyi muhafaza eden, Allah’in
belirledigi smirlart ihlal etmeden yasama gayreti i¢inde olan kisi olmalidir. Iste bu durum
Islam toplumunun “Vasat Ummet” olma 6zelligidir ki bu da adaletli, faziletli ve en hayirh

. .. 1072
{immet demektir.'”’

Bu iimmet, her isinde ifrat ve tefritten uzak olarak, ikisi arasinda
dengeli ve Olcililii hareket ettigi icin ona vasat immet denmistir. Hz. Peygamber’in
ifadesiyle “vasat iimmet”, “Mutedil Ummet”'°”? demektir. Mesela harcamalarda asiriya
kacarak israf yapmak ifrat; hi¢c harcamayip cimrilik yapmak tefrittir. Ama bunlarin ikisinin
ortast comertliktir. Yine diigman karsisinda bos yere kendini tehlikeye atmak ifrat; korkup

kagmak ise tefrittir. Ama ikisinin ortas1 yigitliktir, kahramanliktir.'”*

Islam dini, miintesiplerini ifrat ve tefrit tarzi zorlama ve sikintilara sokacak hicbir
uygulamay1 kendilerine dikte etmemistir. Fakat su da maalesef ac1 bir gergektir ki, bu dinin
miibelligi ve uygulayicist olan Allah Resulii bile dini hayatta herhangi bir zorluk
ongormemisken, bir takim sahislar daha dindarane bir hayat adina ¢esitli ibadetler ihdas
etmisler ve dini adeta birtakim ritiiellerden ibaret bir olguya indirgemislerdir. Mesela bazi
uydurma hadis mecmualarinda yer alan ve tam uygulanmasi durumunda giinlerce siirecek

uzunluktaki yiizlerce rekatlik namazlar veya bir takim ibadetler, dini ve ibadeti sevdirmek

Y70 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. 6,s. 139-147.

7" Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit, c. 5, s. 4632.

72 Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 1, s. 412; Zemahseri, el-Kessdf, s. 100; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 1, s. 150.
197 Tirmizi: Tefsiru’l-Kur’an, 2.

1074 Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, c. 1, s. 110.
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icin degil adeta dinden ve ibadetten sogutmak ic¢in gibi goriinmektedirler. Yine namazi
sevdirmek adina menkibe kitaplarinda yer alan ve bazi Islam biiyiiklerine atfen nakledilen
asilsiz ornekler de, ibadet i¢in tesvik edici degil, aksine caydirici ve ibadetten sogutucu
mabhiyettedir. Ornegin EbGi Hanife’nin 45 sene boyunca bir abdestle bes vakit namaz
kildigi, iki rekat namazda Kur’an’1 hatmettigi, hatta birinci rekati sag ayagi, ikinci rekati
sol ayag tstiinde kilip adeta kendine ceza verdigi seklindeki akil ve mantik 6l¢iileriyle
bagdasmayan aktarimlar, iiziintii ile karsilanacak durumlardir.'®” Gerek Islam’da gerekse
diger dinlerde, daha dindardne ve zahidane hayat yasayacagim ve bdylece ilahi hakikate
ulasacagim diisiincesinden hareketle asir1 uglara giderek Allah’mn helal kildigi diinya
nimetlerini kullanmayip nefsine ve bedenine zulmetmek, diinya-ahiret dengesini bozan ve
toplumda fesat ¢ikaran bir durumdur. Allah ise toplumda fesat ¢ikaranlar1 sevmedigini agik
bir sekilde beyan etmistir. Hem Islam evliyast hem de diger dinlerin kutsal saydig1 zevat
icin aklin ve mantigin ¢ergevesine sigmayan Ornekler ¢oktur. Fakat bunlarin ¢ogu insanlar

tarafindan uydurulmus marjinal 6rneklerdir.

Yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii gibi, ash kolay olan din zorlastirilmis olurken,
zorlastirllan dinin ise denge ayarlariyla oynanmig olur. O ylizden, asilsiz ve uydurma
olarak topluma yayilan bu tiir bid’atler, toplumun dini hayattaki dengesini bozma ve dini
yasanmaz hale getirme niteligindedir. Oysa bu dinin Peygamberinin ogretileri, isleri
zorlastirarak dengenin bozulmasi yoniinde degil, kolaylastirarak sevdirilmesi yoniindedir.
Nitekim Allah Resulii, kendisine iki i arasinda bir tecih yapma hakki tanindiginda, giinah
olmadig1 miiddet¢e en kolay olani tercih etmistir. Sayet (kolay olan is) giinah ise ondan
insanlarmn en uzak durani olmustur.'”’® Yine O (sav.), 6l¢iilii ve dengeli davranarak orta
yolun tutulmasi gerektigini su agik ifadeleriyle dile getirmistir: “Bu din kolaylik dinidir.
Onu zorlastirmak isteyene mutlaka galip gelir. Orta yolu tutun. (Istenilen hedefe)
vaklagsmaya ¢alisin. Miijdeleyin. Sabah, aksam ve gece ibadetlerini (bes vakit namazi)

yerine getirerek Allah’tan yardum isteyin.”'"”’

Goriildugii gibi alemlere rahmet olarak gonderilen Allah Resulii’niin vermek
istedigi mesaj, isleri i¢inden ¢ikilmaz bir hale sokarak zorlastirmak degil kolaylastirmak;
korkutup kagirmak degil miijdeleyerek sevdirmek prensibini yerlestirmek suretiyle dl¢iiyii

ve dengeyi korumak ve Cenab1 Hakk’in da muradina uygun olan1 68retmek olmustur.

197 {smail Hakki Unal, 40 Hadis 40 Yorum, DiB Yay., 2. Baski, Ank 2012, s. 73.
1976 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI. 114.
1977 Byhari: iman 29.
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8 ve dinde

Nitekim Cenabi Hakk da kullart i¢in kolayhk dileyip, zorluk dilemedigini'®
onlarm iizerine higbir giigliik yiiklemedigini'®”® beyan etmektedir. Gerek bu ve benzer
ayetler, gerekse Hz. Peygamber’in bu minvalde serdettigi hadisleri, hayatin her safthasinda
oldugu gibi dini hayatta da asir1 uglara kagmaktan uzak, 6l¢iilii ve dengeli bir hayatin arzu

edildigini gostermektedir.

Diinyanin bir oyun ve eglence, aldanilan bir siis, insanlar arasinda bir &viinme
vesilesi, mal ve evlat sahibi olma isteginden ibaret gecici bir mekan; bunun karsiliginda
ahiretin daha hayirli ve kalic1 oldugundan bahseden bazi ayetler,'® kimi zaman diinyay1
mutlak olarak kotlilemenin ve ona tamamen sirt ¢evirmenin gerekgesi olarak goriilmiistiir.
Halbuki bu ayetler, diinya hayatindan bagka bir hayatin varligini kabul etmeyen, dmiirlerini
sadece diinya hayatiyla simirliymus gibi kabul ederek yasayan,'®' diinyay: distiin tutup
taparcasina ona baglanan,'®® dinlerini bir oyun ve eglence haline getiren,'®® kendi zevk ve
menfaatlerini Allah’in rizasindan iistiin tutan'®* kisilere hitap etmektedir. Oysa bu kisiler
diinya hayatinin sadece goriinen dis yiiziinii bilirler fakat ahiretten yana gafildirler.'*®
Diinya hayatina kars1 o kadar hirshi ve o kadar diiskiindiirler ki orada bin sene yasatilmay1

1086

isterler. Boylece ahiret kaygisi tasimayan, maneviyattan tamamen uzaklasan ve

diinyaya asir1 bir sekilde kendini kaptirarak diinyasi i¢in ahiretini feda eden kisiler'*®’
uyarilmistir. Bunlarin diinyaya olan egilimleri ve hirslar1 kirillarak sonsuz olan ahiret i¢in
hazirlanmalar1 ve bdylece diinya ve ahiret dengesini kurmalar1 istenmistir. Dolayisiyla
kdtiilenen ve yerilen, Allah’in rizasina uygun yasanan bir diinya hayati degil; bilakis hig
Olmeyecekmis gibi, yeniden dirilip Allah’a hesap vermeyecekmis gibi yasanan bir diinya
hayatidir. Eglenceye ve zevk-li sefaya dalarak sadece hevasi pesinde kosanlarin diinya
hayatidir. Cirkin goriilen budur. Yoksa diinya hayati, sonsuzluk yurdu olan ahiret hayati

icin hazirlik yapilacak yegane yerdir. Zira insanin ahiret hayati, bu diinyadaki yasantisina

gore sekillenecektir.

1978 Bakara (2): 185.

9% Hac (22): 78.

1980 Al-i imran (3): 14; En’am (6): 32; Ankebit (29): 64; Hadid (57): 20.
%1 En’am (6): 29; Duhan (44): 35; Casiye (45): 24.

1982 A4 (87): 16.

1983 Avaf (7): 51.

1984 Nisa (4): 77.

1985 Rum (30): 7.

1986 Bakara (2): 96.

1987 Bakara (2): 86.
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Insan bu diinyada iken kendisi icin dnceden ne hazirlayip génderirse, ahirette Allah

katinda ancak onlari bulabilecektir.'*®®

Hatta Yiice Allah kendi emirlerine uygun bir
sekilde yasanilmasini ve inananlar1 daha bu diinyada iken ahiret i¢in ne yapip ettiklerine
dikkat etmeleri konusunda ikaz etmektedir.'®® Ahiret hazirhgmimn yapilabilmesi sadece bu
diinya hayatinda miimkiin olduguna gore, diinya hayat1 hi¢bir sekilde ihmal edilmeyecek
ve higbir an1 bosa harcanmayacak kadar son derece onemli bir degere sahiptir. Allah
Resulii bu gercedi soyle ifade etmistir: “Akilli kisi, nefsini kiigiik goren (kendini hesaba
ceken) ve oliimden sonrasi igin ¢alisandir. Aciz kisi ise, nefsinin arzularina uyan ve (bu

haline bakmadan) Allah’tan (bagis ve cennet) isteyen kimsedir. »1090

Diinya hayatinin kiymetli olusu ve onun kiiglimsenmemesini beyan sadedinde
Buhari de sdyle bir olay nakletmektedir: Hz.Omer’in hilafeti déneminde Abdiilkays
kabilesinden zekasi ve hitabetiyle maruf Cabir adinda bir zat, bazi durumlar arz etmek
tizere halifenin huzuruna gelir. Durumunu arz ettikten sonra da diinyay1 kotiileyen ve
kiigiimseyen ifadeler kullamr. Hz. Omer’in yaninda ise Cabir’in bu sdzlerini sabirla
dinleyen beyaz sagli ve beyaz elbiseli bir kisi daha vardir. Bu kisi Cabir sozlerini
tamamlaymca kendisine biitiin sdylediklerini uygun buldugunu fakat diinyay1 kétiileyen
tarzdaki ifadelerini tasvip etmedigini sdyler ve Cabir’e, “Sen diinyanin ne oldugunu biliyor
musun? Diinya 6yle bir yerdir ki, orada bizim ahirete gétiirecegimiz tedarikimiz ve
hazirladigimiz azigimiz, ahirette ise karsiligini gorecegimiz amellerimiz vardir.” seklinde
bir karsilik verir. Bunun iizerine Cabir, diinya hakkinda kendisinden daha bilgili olarak
konusan bu sahsin kim oldugunu Hz. Omer’e sordugunda Hz. Omer onun Ubey b. K’ab

oldugunu soyler.'”!

Insandan diinya ve ahireti ahenkli bir sekilde gotiirmesini isteyen Islam, tam bir
denge dinidir. Hz. Peygamber de dinde hi¢bir alaninda agiriliga gidilmesini tasvip
etmemigstir. Nitekim sahabeden bazi kisiler ruhbanlarin yasam tarzina benzer uygulamalar
kendi nefisleri i¢in uygulamaya kalkismislar ve yaptiklar1 amellerini az bularak omrii
boyunca geceleri hi¢ uyumadan ibadetle mesgul olmak, giindiizleri devamli orug tutmak,
kadinlarla evlenmemek ve onlara hi¢ yaklasmamak gibi asir1 bir takim zorlamalarla
dengeyi bozacak tarzda girisimlerde bulunmak istemislerdir. Sahabenin bu durumlarini

haber alan Hz. Peygamber onlara sert tepki gostererek kendisinin hi¢bir zaman bu tiir

198 Miizzemmil (73): 20.

1% Hagr (59): 18.

190 Tirmizi: Sifati’l-Kiyame 25.

191 Byhari: El-Edebiil’l-Miifred 168.
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uygulamalara girismedigini ve Islam’da da Hiristiyanlarin ruhbanligma benzer boyle

uygulamalar olmadigini beyanla s6yle demistir:

“Sizin icinizde Allah’tan en ¢ok korkaniniz ve sakinaniniz benim. Ama ben hem
orug tutuyorum hem yemek yiyorum. Geceleri hem ibadet ediyorum hem de uyuyorum.
Kadinlarla da evleniyorum. Bu benim yolum/siinnetimdir. Kim benim siinnetimden yiiz

. 1 901092
cevirirse benden degildir.”

Hz. Peygamber’in bu tarz uyarilart bir peygamber olarak onun gercek konumunu
gozler Oniline sererken, diger taraftan da toplumda denge ve ahengin bozulmamasi

gerektigini ortaya koyan ve en giizel 6rnekligi gosteren karineler olmustur.

Allah Resulii, Islam dininin dengesini bozacak ifrat ve tefrit tiirii davramslardan
uzak durularak, asirilik ve zorlamalara girismeksizin siinnet ¢ercevesinde bir dini
yasantinin olmasi gerektigine her zaman dikkat ¢cekmistir. Ruhban tarzi bir yasam tercih
eden sahabesine kars1 Hz. Peygamber’in bu tavri, hem denge toplumunun tesisi noktasinda
bir 6rnek, hem de ilahi iradeye ve fitrata uygun en makul bir yagantiy1 géstermek olmustur.

1093 ..
ve kendisi de

Zaten iimmetinin sikintiya ve giigliige ugramasi kendisine ¢ok agir gelen
en glizel 6rnek olan'®* Allah Resulii boylece kendi yasayis bigiminin disina ¢ikilmamasi
gerektigini de gdstermistir. Zira ne daha ¢ok ibadet ve takva gerekgesiyle ifratta bulunmak
ne de bunlar1 tamamen ihmal edip gevseklik gostererek tefritte bulunmak ve boylece
stinnete aykir1 yasamak Hz. Peygamber’e iimmet olmakla bagdasmayan bir durumdur. Bu
sebeple lizerinde yasanilmasi gereken sinirlari ihlal ederek, kisinin kendisini toplumdan
soyutlayacak, insanlardan uzaklastiracak ve dengeyi bozacak miinzevi bir yasam tarzi

dogru olmadig1 gibi, boyle bir yasam tarzinin dinin bir geregiymis gibi yansitilmasi da

dogru degildir.

[lahi Irade, helal ve haram olanlar1 bildirmistir. Durum bdyle iken O’nun koydugu
kurallar1 ve belirledigi sinirlar1 zorlayip asirt gitmek suretiyle dinde olmayan bir takim
inan¢ ve uygulamalari, ruhbanlikta oldugu gibi dine ilave etmek, bid’atlerin ¢ikmasina
sebep olur. Bunlar ise insanlarin islerini zorlastirir ve bdylece toplum, denge toplumu
olmaktan ¢ikar. Nasil olsa helal diisiincesiyle dini konu dahil herhangi bir konuda asir1

uclara savrulmak, bireye de topluma da zarar verir. Bu yiizden Islam dini, Miisliimanlara

1992 Buhari: Nikéh 1; Miislim: Nikah 5; Nesai: Nikah 4.
193 Tevbe (10): 128.
1994 Ahzab (33): 21.
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biitiin islerinde ve c¢abalarinda asir1 uglardan uzak durmalarini, dengeli ve mutedil

olmalarini tavsiye etmistir.

Miisliiman, hayatinin her alaninda dengeye dikkat etmesi gerektigi gibi, dualarinda
da bu dengeyi gozetmesi gerekir. Nida etmek, ¢agirmak, yalvarip yakarmak, yardim talep
etmek, davet etmek,'”> Hak Teald dergahindan hayir ve rahmet ricasinda bulunmak gibi
anlamlara gelen dua,'®® asli itibariyle bir diyalog, insan ile Allah arasinda bir tiir iletisim,
haberlesme ve bir yonelistir. Kii¢ligiin biiyiikten, acizin gii¢liiden ihtiya¢ ve arzusunu ciddi
olarak istemesi demek olan dua konusunda Miisliimanin dalgin, bastan savma, 6zensiz ve
hatta saygisiz tavirlari, bir laubalilik ve lakaytlik olacagi i¢in bu tarz dua etmeyi Allah
Resulii ¢irkin bir yaklasim olarak degerlendirmis ve bu hususta da dengenin gdzetilmesine

isaretle sOyle demistir:

“Sizden biriniz dua ederken, Allah’im! Dilersen beni bagisla, dilersen bana
merhamet et demesin. Dilegini kesin bir dille istesin. Ciinkii Allah’1 zorlayan hi¢bir kuvvet

210
yoktur. %’

Ayni sekilde Miisliiman kendisinin kusursuz ve miikemmel oldugu diisiincesiyle
dua ve talebinin kesin olarak kabul gorecegini varsaymasi da saygi sinirlarini agmasi
itibariyle biiylik ciiretkarlik olacagindan dolayr bu da uygun degildir. Dolayisiyla
Miisliimanin bu konuda da dengeyi muhafaza ederek, umut ve korku arasindaki bir ruhsal
tutum 1ile hareket etmesi, dua etmenin prensibine daha uygundur. Zira korku ve umut

icerisinde Allah’a yalvarma, imandaki samimiyet ve saglamligin bir gostergesidir.'?®

Sonsuz ve kalic1 olana verilecek deger ile sonlu ve gecici olana verilecek degerin
aym olmayacagi, diinya hayatinin fani oldugu,'® bir oyun eglenceden ibaret olusu,''*
onun siistine, zenginlik ve debdebesine kanilmamasi''"" gerektigi konusu, Kur’an’mn birgok
yerinde vurgulanmaktadir. Boyle olunca insanin ebedi ve daha hayirli olan degerlere
yonelmesi tesvik edilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber ve ashabinin hayati, diinyaya

gerektigi kadar onem verip azla yetinmenin ve zahidane yasamin Ornekleriyle doludur.

Dolayisiyla diinyaya olmasi gerektigi kadar deger vererek mevcutla yetinmek, mal-miilk,

193 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 315.

1% bn-i Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. 14, s. 257-261; Zebidi, Tdcii’l-Ariis, c. 38, s. 46; Firizabadi, el-
Kamiisu’I-Mubhit, s. 1282; Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’I-Mubhit, c. 6, s. 5739.

197 Byhari: Da’avat 21, Tevhid 31; Miislim: Zikr 7, 9, 41-42; Ebi Davud: Vitr 23; ibn-i Mace: Dua 7.

198 Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilar:, Dem Yay., Ist 2012, s. 60-95.

19 Yunus (10): 24, Ra’d (13): 26; Kehf (18): 45.

"En*am (6): 32; Ankebit (29): 64; Muhammed (47): 36; Hadid (57): 20.

0T K ehf (18): 28, 46; Taha (20): 131.
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makam-mevki, san-sohret sevdasina kapilmamak, sonsuz hayat i¢in hazirlik yapmak ve

¢okga ibadet etmek gibi hususlar ziihdiin bazi1 gostergelerinden kabul edilmistir.''**

Denge toplumunu meydana getirecek olan Miisliiman, madde ile mana, beden ile
ruh arasindaki dengeyi korumasi gerektigi gibi diinya ile ahiret arasindaki dengeyi de iyi
ayarlamasi, kendisinden istenen bir seydir. Dengeli durusuyla 6rnek olacak Miisliimanin,
ne asir1 bir hirsla diinyaya sarilip ahiretini unutmasi, ne de kendini tamamen ahiret islerine
hasredip diinyaya sirt ¢evirmesi uygun degildir. Miisliimanlarin giinliik ibadetlerinin
ayrilmaz bir parcasi seklinde namazlarda dua olarak okunan ve diinya ve ahiret arasindaki
dengeyi 6greten bir ayet de soyledir:

“Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirete de iyilik ver ve bizi cehennem

1103
azabindan koru.

Giinliik hayatinda siklikla bu duayr yaptig1 bilinen Hz. Pegamber’inde, bdylelikle
Yiice Allah’tan bir sey istediginde bunun diinya ve ahiret dengesine matuf oldugu

goriilmektedir.' '

Su da bir gergekliktir ki, diinya ve ahiret arasinda bir dengenin var
oldugunu sdylemek, ikisini de ayni dercede 6neme sahip oldugu anlaminda degildir. Zira
sonsuz ahiret hayatinin karsisinda sonlu ve fani olan bu diinya hayati, ¢cok kisa hatta yok
mesabesindedir. Boyle olunca denge, diinyaya da ahirete de ne kadar deger verilmesi
gerekiyorsa ancak o kadar deger vermekle miimkiin olur. Allah Resulii (sav.), son derece
dikkat ¢ekici bir benzetme yaparak, diinya ile ahreti soyle mukayese etmeketedir:

“Vallahi ahretin yanminda diinyanin konumu ancak birinizin su parmagini denize

daldirmas: gibidir. O, parmaginin ne kadar su ile dondiigiine bir baksin.”"'”’

Dolayisiyla diinya hayatinin sonlu ve fani olusu karsisinda ahiret hayatinin sonsuz
ve baki olusu ve baki olanin daha hayirli oldugu, bu vesileyele hayirli ve kalici olana daha
bir ehemmiyet verilmesi gerektigi konusu, Kur’an’in siklikla {izerinde durdugu
konulardandir. Fakat Kur’an, insan i¢in sonsuz olan ahiret hayatina yonelmenin ve ona
hazirlanmis olmanin geregine vurgular yaparken, diinya ile ilgi baglarinin tamamen
koparilmasin1 emredip, maddi lezzetlerden tamamen uzak durmayi da yasaklamis degildir.
Her ikisine de hak ettikleri dl¢lide deger vermek gerektigi ifade edilmistir. Bu konuda

Kur’an, diinyanin konumu ve degeri noktasinda ve ahiret ile dengenin nasil saglanmasi

192 Semih Ceyhan, “Ziihd”, DIiA, ist 2013, c. 44, s. 530-533.
19 Bakara (2): 201.

1% Miislim: Zikir 26.

105 Miislim: Cennet 55.
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gerektigi hususunda agik bilgiler sunar. ilgili ayetler bir biitiin olarak ele alindiginda, ne
sekiiler bir bakis acisiyla diinyaya odaklanma ne de ruhbaniyet denilen mistik bir yasanti
ile diinyadan el etek ¢ekme oldugu goriliir. Aksine ikisinin bir denege igerisinde idamesi

s06z konusudur.
4.3.6. Helal ve Haram Bilincine Sahip Olmak

Liigatlerde haramin zidd1 olarak ifade edilen “helal”,"'*® dinen yapilip yapilmamasi
hususunda serbest kalinan, yapilmasi durumunda ise herhangi bir ceza gerektimeyen fiil

1107 1109

demektir.''”” Haram ise Allah’mn yasakladigi,''® bir seyin bir kimseye yasak oldugu,

kesin ve baglayic1 tarzda yapilmamasinin istendigi, yapilmasi durumunda da cezanin

gerekli oldugu fiildir."'"°

Kur’an’in tasvir ettigi toplumun olusmasini saglayacak olan kisinin, hayatinin her
alaninda en ¢ok dikkat etmesi gereken temel prensip, heldl ve haram ¢izgisidir. Allah
Teala, imani konulardan ibadetlere, ticari hayattan ailevi, hukuki ve sosyal hayata, insani
iliskilerden yeme-igmeye, giyime-kusama, iireticilikten tiiketicilige ve eglenceye varincaya
kadar insanin var oldugu biitlin platformlarda sinirlar1 ¢izmis, belirli yerlere kurallar
koymus ve yasaklar getirmis, bazilarin1 da serbest birakmustir. Insanin bir émiir boyunca
titzlikle uymast gereken bu kurallar ve sinirlar, diger bir ifadeyle yapilmalar1 uygun
goriilen ve goriilmeyen tutum ve davranmislar, “helal” ve “haram” kavramlariyla ifade
edilmistir. Kur’an ise, Allah’in koymus oldugu bu yasaklari, kurallar1 ve hiikiimleri,
“Hudiidullah” kavramu ile ifadelendirirken,'""" bu hiikiimleri ihlal edenlerin kendilerine
Zulmetmis,1112 Allah’a ve Resulii’ne itaatsizlik etmis olacaklarini, inkar edenlerin acikli bir
azaba maruz kalacaklariny,''"® belirlenen smirlar1 asanlarin ise ebedi olarak cehennemde

kalacakalarin1 haber vermistir.'''*

"% {bnii’l-Esir, en-Nihdye, s. 227; Cevheri, es-Sthah, c. 4, s. 1672; ibn-i Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 11, s.
166; Zebidi, Tacii’l-Ariis, c. 28, s. 327. Kiirsat Demirci, “Heldl”, DIA, Tst 1998, c. 17, s. 173-175.

"7 Ciircant, er-Ta 'rifdt, s. 82; ayrica bk. Heyet, Kur’an Yolu Tefsiri, DIB Yay., Ank 2004, c. 1, s. 253-255.
"% {bn-i Manzdr, Lisanii'lI-Arab, ¢. 12,'s. 119

1% Miiterci Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit, c. 5, s. 4914.

M0 Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, TDV Yay.,20. Baski, Ank 2014, s. 247; Ferhat Koca,
“Haram”, DIA, ist 1997, c. 16, s. 100-104.

" Bakara (2): 187, 230; Nisa (4): 13; Mucadele (58): 4; Talak (65): 1.

M2 Talak (65): 1.

13 Mucadele (58): 4.

114 Nisa (4): 14.
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Buna gore bu yasaklarin ser’l ahkam igerisinde miihim bir yeri vardir. Dinin ve

115 fhsan ise, Tlahi

Miisliiman kimliginin korunmasi da bu yasaklara riayet etmeye baglidir.
bildirimin ifadesiyle tamamen basibos birakilan,'''® keyfinin istedigi sekilde hesapsiz ve
sinirsiz bir hiirriyete sahip olan varlik degildir. Giinahsiz, tertemiz, serefli ve degerli bir
varlik olarak yaratilan insanin bu temiz fitratinin ve degerinin korunmasi, “Allah’in

hududu’na riayetle miimkiindiir.

Birbirinin zidd1 iki kavram olan helal ve haram, maddi manevi biitiin yonleri
itibariyle fert ve toplum i¢in son derece 6nem arz eden ve bir Miisliimanin da daima bunun

endisesini tagimasi gereken bir konudur.

Allah, vermis oldugu degerden ve kendisine yiiklemis oldugu sorumluluktan dolay1
insan1 diger mahlikattan ayirict niteliklerle donatarak imtiyazli yapmis ve herseyi onun

1117 1118

emrine vermis ' ve yeryliziinde ne varsa hepsini insan i¢in yarattigini beyan etmistir.

Fakat sayilamayacak kadar ¢ok olan bu nimetlerin''"’

insana bahsedilmis olmasi, onlart
kendi hevasina gore kullanmasi igin degil, tamamen bir imtihan igindir.'"** Buna gore
emanet ve sorumluklar yiiklenecek kabiliyet, kapasite ve donanima sahip bir varlik oldugu

bildirilen insanin

mes’Oliyet hissiyle hareket etmesi ve istlendigi sorumlulugun
farkinda olmas1 gerekir. Zira yapilan her amelin ve davranisin mutlaka bir hilkkmii ve

hesabi1 olacaktir.

Kur’an’1n ve siinnetin belirledigi farz, vacip, miistehap, miibah, slinnet, haram-helal
vs. bu hiikiimler, 6rnek toplumu meydana getirecek olan Miisliimanin hayatina yon veren
ve istikametini belirleyen ikaz isaretleridir. Bu isaretlere dikkatle riayet edenler,
belirlenmis olan hedefe -ki o hedef Allah’in rizas1 ve cennettir- mutlaka ulagirlar. Ama
gaflet icinde olan, diinyanin geciciligine kanarak hirs ve tamaha kapilanlar, bu yilizden de
heléle, harama ve hatta siipheli olan seylere dahi dikkat etmeyenler, hem diinyada hem de

ahirette biiyiik zarar goriirler.

15 yiiksel Cayiroglu, Heldl ve Haramlarla Ilgili Kaide ve Ilkeler, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y11 2018, c. 18, sy., 1, s. 598.

M6 K iyamet (75): 36.

"7 fbrahim (14): 32-33; Casiye (45): 13.

118 Bakara (2): 29.

"9 fbrahim (14): 34; Nahl (16): 18.

120 {bn-i Kesir, Tefsiru’'l-Kur ani’l-Azim, c. 8, s. 477-478; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, s. 1584; Alusi,
Rihu’l-Meani, c. 30, s. 225-227; Bikai, Nazmii d-Diirer, c. 22, s. 231-233; Ebussutid, frsadii I-Akli ’s-Selim,
c. 9, s. 196; Ebi Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, c. 10, s. 537; Hazin, Liibabii 't-Te vil, c. 4, s. 465; ibn-i Astr, et-
Tahrir ve't-Tenvir, c. 30, s. 524-525; Tbn-i Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 5, s. 519; Seyyid Kutub, Fi
Zilali’l-Kur’an, c. 6, s. 3963.

121 Ahzab (33): 72.
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Helale son derece ehemmiyet veren ve bu konuda titiz davrananlarin sonunun
cennet; buna dikkat etmeyip harama dalanlarin sonunun ise cehemmen oldugunu bildiren
Allah Resulii, haramla beslenen bir bedenin cehennemde yanmaya layik oldugunu''*
sOylemistir. Helal ve haram konusuna duyarlilik gostermeyen ve boyle bir kaygisi
olmayanlar hakkinda da, “Oyle bir zaman gelecek ki, kisi malim heldlden mi yoksa

251123

haramdan mi elde ettigine bakmayacak seklindeki ikaz mahiyetindeki ifadesiyle,

Miisliimanlarin bu konuda son derece hassas olmalarina dikkat ¢cekmistir.

Yine helal ve haramla beraber, durumu siipheli seylerden uzak durulmasi konusunu
gayet net bir sekilde agiklayan Allah Restli soyle demistir: “Helal bellidir, haram da
bellidir. Ikisinin arasinda bir takim siipheli seyler vardir ki insanlarin ¢ogu bunlari
bilmezler. Kim siipheli seylerden sakinirsa dinini ve iffetini korumus olur. Kim de siipheli
seylere diigerse, harama diigiimiis olur. Bu, tipki bir korulugun etrefinda hayvan otlatan
¢obanmin durumuna benzer ki stirtisii her an oraya girebilir. Bilin ki her hiikiimdarin bir

korulugu vardur. Allah’in korulugu ise O nun haramlaridr.”"'**

Her alanda miiminlere rehberlik eden Allah Resulii’niin helal-haram duyarlilig
konusundaki bu uyarisi, 6rnek bir toplumun insas1 hususunda da en 6nemli kriterlerinden
biridir. Heladle ve harama riayet etmek, zaten miiminin en belirgin vasiflarindandir.
Dolayisiyla yeme-igme, harcama ve genel ihtiyaglar gibi, tiiketim konusunda liiks 6zentisi
icinde hareket etmek ve boylece makul oOlgiileri asarak israfa ka¢mak, kisiyi helal
dairesinin disina ¢ikarabilecegi gozardi edilmemelidir. Ciinkii 6rnek toplumu insa decek
bireylerin tiiketim konusundaki en basta kabul edilebilecek olgiitlerinden biri de israfa
kagmamaktir. Hatta Kur’an- Kerim bu hususta bir adim daha atarak aslinda helal olan bir
takim nimetler karsisinda insanin gosterdigi asir1 diigkiinliigii tehlikeli bir gidisat olarak

tasvir etmistir.''*

Insan olsun hayvan olsun biitiin canlilar émiirleri boyunca beslenmeye ihtiyaci olan
varliklardir. Bu yiizden canlilar icin gida vazgegilmez ve tabii bir gereksinimdir. insanin
disindaki diger biitiin mahlikat, diisinme ve muhakeme etme sonucunda degil de, Allah
tarafindan kendilerine verilen tabii bir hareketle i¢giidiisel olarak hayatlarin siirdiirdiikleri

icin onlarda sorumluluk yoktur. Fakat insan bdyle degildir. O, Yiice Allah’in lLitfu ve

"'22 Tirmizi: Cuma 79.

"2 Byhari: Buyd’ 23.

'** Miislim: Miisakat 107.

"2 Muhammed Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim’e Gore Dogru Diisiincenin Engelleri, Ak¢ag Yay., 1. Baski
Ank 2015, s. 16.
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ihsaniyla en kiymetli, iistiin, ayricalikli ve serefli bir varliktir. Ona verilen serefli hallerden
biri de, biitiin hayvanlar yiyeceklerini agizlartyla alirken, sadece insanin yiyecegini agzina
eliyle koymasidir.'"?® Dolayisiyla bu serefi en iyi sekilde muhafaza edebilmenin tek yolu
ise, ilahl emirlere uygun bir hayat tarzin1 benimsemek, her veghesiyle helal ve haram
bilincine sahip olmaktir. Zira ne yedigine ne ictigine, yediklerinin nasil temin edildigine

dikkat etmek, diger mahlikatin degil, insanin ayirt edici vasfidir.

Unutulmamasi gereken bir husus da sudur ki, yenilip i¢ilmek suretiyle zahiri olarak
vucuda giren gidalar, yiyen kisinin bedenine bir enerji kaynagi olurken, ayni zamanda
ruhun {izerinde de manevi etkisi goriiliir. O ylizden, maddeten temiz ve helal oldugu gibi
manen de temiz ve helal olan gidalar, insanin maneviyatini, feyzini ve bereketini artiracagi
asikardir. Yani heldl lokma ve temiz gidalarla beslenen Miisliimanin ibadetlerinde hust
olur, kildig1 namaz ger¢ek manada kendisini fuhsiyattatan, hayasizliktan ve ¢irkin isler
yapmaktan alikoyar ve ilahi huzurda dualarin makbul olma sebebi olur. Olaya tersinden
bakildiginda da durumun yine aymi bir tenasiib i¢inde oldugu goriiliir ki, kotiiliikklerden
uzak duran insan, helal olan1 arar ve daima helali gozetir. Boylece ibadete olan istiyaki da
artmis olur. Ama haram ve siipheli seyler bir taraftan bedene sikint1 verirken, diger taraftan
da maneviyati yok eder ve kisiyi gittikge daha da azgimlastirip vurdumduymaz yapar.
Boyle bir gaflet icindeki insanlarin ise, Kur’an’in tasvir ettigi 6rnek toplumu insa etmeleri

imkansizdir.

Yeme-igme konusunda oldugu gibi, kazancin nereden nasil elde edildigi ve nerelere
harcandig1 konusu da son derece énem arz eden bir konudur. Haram ve helal konusunu
giindemine almayan, bu konuda duyarli olmayan kimselerin dua ve ibadetlerinin de
kesinlikle kabul edilmeyecegini haber veren Allah Resulii (sav.), bununla ilgili olarak bir
hadislerinde uzun bir yolculuga ¢ikmis, iistii basi perisan, toz toprak icinde kalmis bir
adami 6rnek vererek soyle demistir. “Bu adam ellerini semaya kaldirmuis, Yarabbi, Yarabbi
diye yalvarmaktadir. Halbuki yedigi haram, ictigi haram, giydigi haram, gidast haramdir.
Onun bu haldeki duasi nasil kabul edilebilir ki? ”''?” Bu yiizden drnek toplumu olusturacak
bireylerin, heldl haram duyarlilifi noktasinda azami derecede titiz davranmalari, hatta
durumu siipheli olan seylerden bile uzak durmalari, hem birey hem de toplum huzuru

acisindan ¢ok onemlidir. Yine Allah Resulii’niinbu konuda genel bir kural mahiyetindeki

1126 Sa’lebi, el-Kesf-ii ve I-Beyan, c. 6, s. 114.
127 Miislim: Zekat 65.
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“seni gsiiphelendiren gseyleri birak, siiphelendirmeyenlere bak ifadesi, goz ardi

edilmemesi gereken bir kaidedir.

Helal haram endisesi tasimak ve hatta siipheli serlerden bile kaginmak elbette ¢ok
onemlidir. Ancak bunu ifrat derecesine ¢ikaracak kadar evham yaparak dengeyi bozmak ve
bos yere siiphelerle helal olan yiyeceklerden uzak durmak da uygun degildir. Nitekim bazi
sahabilerin, yeni Miisliman olanlarin kendilerine getirdikleri etlerle ilgili olarak, bu
hayvanlarin kesilirken besmele cekilip ¢ekilmedikleri hususunda kuskulu olduklarini ifade
etmeleri iizerine Hz. Peygamber, “Siz Bismillah deyip yiyin”''*° diyerek, asir derecede

stiphe icinde olmamalar1 gerektigini belirtmistir.

Her konuda oldugu gibi gida ve beslenme hususundaki ilahi emir ve dl¢iiler de hep

insan icindir. “Allah’in size helal ve temiz olarak verdigi riziklardan yiyin ve kendisine

21130

iman etmis oldugunuz Allah’tan korkun. Bundan dolay:1 insanlarin kendi istekleri

dogrultusunda bir seye helal veya haram diyerek smir1 asmalar1 kesinlikle

1131 §

yasaklanmistir. " Islam’da hakiki manada helali ve harami belirleme yetkisi Allah’a aittir.

Bunun disinda hi¢ kimsenin boyle bir yetkisi yoktur. Ancak Allah’in izniyle

1132

peygamberlere verilen yetki mecazidir. Hz. Peygamber’e de heldl ve haram kilma

yetkisi verilmistir ki bu da yine Kur’an kaynaklidir.

Islam’a gore “esyada aslolan ibahadir” prensibi geregince Allah’in yarattig1 her
seyde mubahlik ve helallik esas kabul edilmistir. Haram olanlar ise mubahlarin disinda

kalanlardir.''*?

Kur’an-1 Kerim’de “iyi ve temiz seylerin helal; pis ve kétii seylerin haram
kilindig »1134 beyan edilirken, insanlarin da kendilerine verilen riziklarin maddi ve manevi
bakimdan temiz ve pak olanlarim1 yemeleri istenmistir.''*> Buna gore bilhassa yenilecek ve
icilecek maddelerin temiz ve iyi olma 6zelligi onun helélligini gosterirken, pis nitelikli

olmasi da haramligin1 gosterir.

28 Tirmizi: Sifatii’l-kiyame 60; Nesai: Esribe 50.

"' Buhari: iman 39; Miislim: Miisakat 107.

30 Maide (5): 88; ayrica bk. Enfal (8): 69; Nahl (16): 114.

31 Maide (5): 87; En’am (6): 138-140; A’raf (7): 32; Yunus (10): 59; Nahl (16): 116.

32 Mehmet Erdogan vd., Islam Ilmihali, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, ist 2006,
s. 653.

133 {brahim Kafi Donmez, “Mubah”, DIA, ist 2005, c. 30, s. 341-345; Nejla Hacioglu, Etlerinin Yenilmesi
Yasaklanan Hayvanlar ile Ilgili Hadis Rivayetlerinin Degerlendirilmesi, Cumhhuriyet Ilahiyat Dergisi, Y1l
2018, sy., 2, c. 22, 5. 1194-1197.

134 A°raf (7): 157.

1135 Bakara (2): 168; ayrica bk. Maide (5): 88; Enfal (8): 69; Nahl (16): 114.
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Bunula beraber bizatihi kendisi temiz ve helal oldugu halde, hilkmen ve manen pis
ve haram sayilan durumlar da s6z konusudur. Mesela ekmek, yenilmesi haram olmayan
temiz ve helal bir yiyecek iken, sahibinin izni ve haberi olmadan alinan, bagka bir ifade ile
caliman ekmek artik heldl olmaktan g¢ikar. Dolayisiyla helal ve haram meselesi sadece
yiyecek ve icicek maddeleriyle sinirli degildir. Bilakis Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in
insanogluna ihsan ettigi sayisiz ve smirsiz onca nimete oranla, yenilip i¢ilmesi haram
olarak zikredilenler gayet sinirlidir ve bunlar Maide suresinin 3. ve 90. ayetlerinde asagi
yukar1 hepsi sayilmistir. Buna gére Kur’an- Kerim’de, milyonlarca nimetin i¢inde yeme-
icmeye yonelik haramlarin son derece az, ama insanlar arasi iligkiler ve toplumsal alana
yonelik haramlarin ¢ok daha fazla olmasi, toplumsal ahlak agisindan insanlarin ne denli

helal ve haram bilincine sahip olmalar1 gerektigini gosterir.

Yiice Allah, haksiz yere bir insanin dldiiriilmesi, yetim mali yenmesi, zuliim ve
haksizlik yapilmasi, insanlarin aldatilmasi, faizcilik, tefecilik ve karaborsacilikla haksiz
kazang elde edilmesi, hirsizlik yapilmasi, yalan sdylenmesi ve yalanci sahitlik yapilmasi,
iftira atilmas1 vb. suretiyle toplumun baris ve huzuruna halel getirecek, gizli acik her tiirli
davranig1 haram kilmistir. Toplum fertleri arasinda fitne ve fesada sebep olacak, beseri
miinasebetleri zedeleyecek, sevgi ve hosgoriiyli ortadan kaldirarak kin, nefret ve diismanlik

duygulariin artmasina sebep olacak biitlin kotiiliikleri yasaklamistir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi heldl ve haram meselesi sadece yeme-ige ile siirl
degildir ama neticede is doniip dolasip rizik konusuna gelir. Buna gore kisi rizkini ya helal
yoldan temin ediyordur ya da haram yoldan. Veya kazancimin bir kismina haram
bulastirtyordur. Mesela berberlik, yapilmasi gayet normal ve helal olan bir meslek iken, bir

erkegin, kadin berberligi veya bir kadinin erkek berberligi yapmasi helal degildir.

Eger bugiin insanlar genel manada ahlaki bakimdan bir bunalim yasiyor ve bundan
dolayr da toplum ahlaki ¢okiintii ile karsi karsiya kaliyorsa, kanaatimizce bunun sebebi
helal ve haram bilincinin olmamasidir. Dolayisiyla Allah’in ve Resulii’niin koymus oldugu
yasaklarin en 6nemli gayelerinden biri de, haramlardan uzak durarak tertemiz kalan, giizel

ahlakli ve 6rnek bir toplumun meydada gelmesini saglamaktir.

Buradan hareketle Kur’an’in tasvir ettigi 6rnek toplumu inga edecek Miisliiman i¢in
en bariz niteliklerden biri, heldl ve haram bilincine sahip olunmasi, bireysel ve toplumsal
huzuru gerceklestirecek ahlaki olgunluga erisilmesi, kalbinde ve vicdaninda helal-haram

endisesinin taginmasidir. Ciinkii toplum olarak huzur, baris ve sevgi iginde yasayabilmek,
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biitiin alanlarda ancak helal-haram bilincine sahip olmak, Ilahi Irade’ nin bildirdigi sinirlara

tam bir sekilde itibar etmek ve saygi gostermekle miimkiin olacaktir.
4.3.7. Merhametli ve Hosgoriilii Olmak

Kalp inceligini, goniil yumusakligini ve olaylardan cabuk etkilenerek iiziilme
durumunu ifade eden bir kavram olarak “merhamet”, bir kimseyi esirgemek, acimak,

rikkat ve sefkat gostermek gibi manalara gelir.1136

Sirkin hakim oldugu, zuliim, adaletsizlik ve merhametsizligin had safhaya ulastigi
bir donemde bir rahmet peygamberi olarak gelen Allah Resulii, insanlara merhametle
muamele edip onlara miildyemetle davrandigi igin géniilleri fethetmis ve Islam’1 sevdirmis,
bu sayede birgok kisi Miisliiman olmustur.'"”’ islam’1 teblig igin gittigi Taif’te kendisiyle
alay edilmesine, hakarete ugramasina hatta cahil ve putperest Taif halki tarafindan
taglanmasima ragmen yine de onlara beddua etmemistir. O kadar ki, Cebrail (a.s)’in o
kavmi helak etmek istemesine raz1 olmamis ve “Ben, Cenab-1 Hak tan onlarin soylarindan
sadece Allah’a ibadet edecek ve O’na hi¢chbir seyi ortak kosmayacak bir nesil getirmesini
dilerim ' diyerek, sahsma yapilan her tiirlii zulme sabretmekle essiz merhamet ve

hosgorii 6rnegi gostermistir.

Bundan dolay1 sefkat, merhamet, sabir ve hosgdrii denilince ilk akla gelen siiphesiz
Hz. Muhammed (sav.) olmustur. Hz. Muhammed, el-Emin sifati basta olmak {izere diger
biitlin giizel nitelikleriyle oldugu gibi, merhamet ve hosgoriisiiyle de kalpleri kazanmus,
kotii davranislart sabirla bertaraf ederek insanlari egitmis, insana insan oldugu icin deger
vermis, birlik ve beraberligi tesis etmis ve biitiin bunlarin neticesinde érnek Islam toplumu

olusturmustur.

Merhamersizlik 6rnekleriyle vicdanlarin kor oldugu ve acimasizca kiz ¢ocuklarinin
diri diri gdmiildiigii bir donemde, cahil bir topluma peygamber olarak gonderilen Allah
Resilii sabirla, sefkatle, merhamet ve hosgoriiyle insanlar1 ilmek ilmek isleyerek onlari
giizel huylarla donandirmis ve i¢inde yasadigi “Cahiliye toplumu” nu bir “Saadet toplumu”

na doniistiirmiistiir.

Kendisinin “dlemlere hediye edilmis bir rahmet peygamberi” oldugunu ifade eden

Allah Resulii, bu rahmet vesilesiyle biitiin mahliikata merhamet gostermis, insanlara da

3¢ fon-i Manzdr, Lisdnii'I-Arab, c. 12, s. 230; Miitecim Asim Efenfi, el-Okyaniisu’I-Basit, c. 5, s. 4989.
37 {bn-i Astr, er-Tahrir ve 't-Tenvir, c. 4, s. 145.
'3% Buhari: Bed’iil-halk 7; Miislim: Cihad 111.
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merhametli olmayi, acilart dindirip goniillere huzur vermeyi Ogretmistir.  Ozellikle
yetimlere, cocuklara, kadinlara, yaslilara, calistirilan insanlara hatta hayvanlara dahi
merhametli olmay1 tavsiye etmis ve merhamet etmeyen kisiye, Allah’in da merhamet
etmeyecegi uyarisinda bulunmustur.'*® Kesmek istedigi koyunu merhametsiz bir seklide
kulagindan cekerek gotiiren birinin bu acimasiz davranigini hog karsilamamis ve hayvanin

daha uygun bir sekilde gétiiriilmesni tavsiye etmistir.''*

Yine, binek hayvanlarinin iistiinde
olduklar1 halde sohbet eden insanlar1 goriince onlar sdyle ikaz etmistir: “Hayvanlariniza,
onlart yormadan giizelce binin ve giizel bir sekilde istirahat ettirin. Onlari, yollardaki ve
sokaklardaki konusmalariniz igin kiirsii edinmeyin. Nice binilen hayvan vardw ki, sirtina

binenden daha haywlidir ve Allah’t ondan daha ¢ok zikretmektedir. """

Kur’an ve Islam gibi Yiice Allah’in evrensel mahiyetteki mesajini insanlara aktaran
Son Nebi’nin, insanlar tizerinde son derece etkili olarak bir fazilet medeniyeti meydana
getirmesinin temelinde yatan asil gergek, O’nun son derece rahmet, merhamet, sefkat ve
hosgorii sahibi, kendi ifadesiyle rahmet ve hidayet rehberi olmasidir.''** Ayrica sadece
insanlar i¢in degil cinler icin, sadece diinyadakiler i¢in degil, ahirettekiler i¢inde bir rahmet
kaynag1 ve kurtulus vesilesi olusu onun (sav.) en onemli éizelligidir.m3 Allah Resulii,
biitliin 6zellikleriyle 6rnek tavirlar sergiledigi gibi, merhamet ve hosgorii konusunda da
ancak bir peygamberin uygulayabilecegi davranislar sergilemistir. O’nun ortaya koydugu
dini ve ahlaki prensipler, sadece Miisliimanlar1 degil, tiim insanlig1 kurtulus ve saadete
gotlirecek mahiyettedir. Hatta onun bereketiyle kafirler bile, baslarina gelecek genel diinya
1144

azabindan kurtulmuslar, azaplar1 ahirete ertelenmistir.

. e 21145
Hz. Peygamber, miiminler i¢in bir “iisve-i hasene

olduguna gore, Kur’an’in
tasvir ettigi 6rnek toplumu insa edecek olan miiminlerin de, Kur’an ahlakin1 benimseyerek
Hz. Peygamber’in Ornek kisiligi ile kendi tutum ve davramiglarima yon vermeleri,

birbirlerine karsit merhametli ve hosgoriilii olmalari son derece 6nem arz eden bir konudur.

Merhamet ve hosgoriiden uzak, kaba ve kati kalpli kisiler, farkli bir takim
meziyetlere sahip olsalar da, muhataplar iizerinde etkili olamayacaklarinda siiphe yoktur.

Zira insanlar bu tiir kisilerden hoslanmaz ve onlarin etrafinda bir araya gelmezler. Daha

139 Buhari: Edeb 18; Miislim: Fedail 65-66.

140 ibn-i Méce: Ziihd 3.

141 Ahmed b. Hanbel, Miisned I11. 439.

42 Darimi: Siinen “Mukaddime” 3

"4 yiehbe Zuhayli, et-Tefsiru’I-Miinir, c. 9,s. 156.

1144 Sealibi, el-Cevahiru’l-Hisdn, c. 4, s. 105; ibn-i Acibe, el-Bahru’l-Medid, c. 6, s. 159.
1195 Ahzab (33): 21.
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dogrusu affetmesini bilmeyen, merhametsiz, hosgoriisiiz ve kotii sifatlarla muttasif kaba-
saba insanlar, toplum i¢in 6rnek olamayacagi gibi bunlar, toplum bireylerini birbirine

kenetleme hususunda basar1 saglayamazlar.

Bu sebepledir ki merhamet ve hosgorii, bir toplum i¢in en en Snemli ahlaki
Ozelliklerdendir. Dini ve ahlaki bir ilke olarak toplum fertleri arasinda biiyliklere saygi
gostermek gerekli oldugu gibi kiigiiklere de sevgi, sefkat ve merhamet gostermek,
yaptiklar1 davranislar1 edep dairesinde hosgormek ve onlar1 egitmek de nebvi bir prensiptir.
Bu husus, toplum fertlerinin, 6zelllikle kiicliklerin bedensel gelismleri icin maddi gida
almalar1 ne kadar 6nemli ise, ruhi gelisimleri i¢in de sevgi, sefkat ve merhamet gibi manevi
gidalarla beslenmeleri de o kadar dnemlidir. Ayn1 zamanda bu, onlarin kisilik kazanarak
belli bir toplumsal c¢evreye hazirlanmasi, toplumla biitiinlesmesi ve sosyallesmesinde

onemli bir faktordiir.''*

Kur’an, asilsiz ve uydurma ilahlara taparak sirk kosmay1 ortadan kaldirarak tevhid
akidesini yani dogru bir Allah inancini getirmis ve bu dogru iman sayesinde biitiin giizel
ahlak ilkerini toplum fertlerinin goniillerine yerlestirmistir. Buna bagli olarak iman ile
merhametli ve hoggoriilii olma arasinda dogrudan biri bag vardir. Bu yiizden imanli insan
Allah’in diger biitiin mahlikatina karsi merhamet besleyen sefkatli ve duyarli insandir.
Ornek toplumu meydana getirecek olan bu insanin, yalniz kendini diisiinen bencil biri
olmasi1 diislinlilemez. “Nasilsa bana zarar1 yok” diyerek nemelazimci bir tavirla hareket
etmek, merhametli ve duyarli miiminin niteligi degildir. Sadece miimin kardeslerinin veya
diger insanlarin zulme ugrayip zarar gérmesi degil, hayvanlarin hatta bitkilerin dahi zarar
gormesi, kamil imana sahip merhametli bir insanin vicdanini sizlatir. Bu yiizden Hz.
Peygamber’in ifadesiyle “Miiminler, birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet ve sefkat
gostermede, tipki bir orgamin rahatsizlandiginda diger organlart da uykusuzluk ve yiiksek

atesle bu aciyr paylasan bir bedene benzer.”"""’

Vicdansiz ve merhamesiz kisilerin, her tiirlii kotiliigli isleyebilecek tiynette bir
saki''*® olduklarmi bildiren Hz. Peygamber, Allah’in rahmetine layik olmak isteyen

kisilerin, merhametli ve hosgoriilii bir hayat tarzin1 benimsemeleri gerektini belirtir.

"1 fbrahim Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, ipek Yay., st 1984, s. 148.
47 Miislim: Birr 66; Buhari: Edeb 27.
148 Tirmizi: Birr 16; Ebd Daviad: Edeb 58.
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Gliniimiize bakan yonii itibariyle kiiresellesen diinyada, her egegen gilin artan
anlagmazliklarin, din, irk ve mezhep kavgalarinin, katliamlarin ve siddet olaylarinin
temelinde hosgoriisiizlik ve tahammiilsiizliigiin yattigi asikardir. Medeni bir toplum
olmanin en 6nemli amillerinden biri olan hosgdrii, aslinda biitlin varliklara sevgi, saygi,
sefkat, merhamet ve anlayisla yaklagabilmektir. Bu durumu en veciz bir selilde dile getiren

ise Yunus Emre’nin su dizeleridir:
Elif okuduk otiirii/ Pazar eyledik gétiirii/ Yaratilani hos gordiik/ Yaratandan otiirii

Merhamet, hosgérii, affedicilik, sevgi, saygi vs. bunlarm hepsi, Islam’in énem
verdigi ahlaki faziletlerdendir. Biitlin bu giizel hasletlerin, 6zellikle aile basta olmak {izere
trafikte, okulda, isyerinde, ticarette, aligveriste vd. kisaca insanlarla iletisimin oldugu her
alanda goriilmesi, 6rnek tolumun tesekkiilii acisindan son derece dnem arz eden bir

husustur.

Merhamet adina istisnasiz her seyi hosgormek, bile bile kotiiliik ve zuliim yapan ve
canlilara zarar verenleri cezalandirmamak, Kur’an’in istedigi merhamet ilkesine aykiridir.
Bundan dolay1r merhamet edilecek veya hosgoriilecek davranislarin zamanini, miktarini ve
kime kars1 oldugunu iyi ayarlamak gayet 6nemlidir. Toplum bireyleri arasinda bir sevgi
bag1 olusturan merhamet ve hosgorii, Kur’an’in tesvik ettigi onemli 6zelliklerdir. Ancak
edebe, ahlaka ve hukuka aykir1 olacak tarzda istisnasiz herkese merhamet edilecek ve her
sey hosgoriilecek diye bir kaide de yoktur. Zalime sefkat ve merhamet etmek, onun
zulmiinii ve azgmligimi artiracagr i¢in bunu hosgdérmek kesinlikle uygun degildir. Bu

gercegi dile getiren bir atasdziinde “merhametten maraz dogar” denmistir.

Her tiirlii kotiiliige ve ahlaksizliga sessiz kalmak, zulme ve tecaviize boyun egip
riza gostermek, imanindan ve inandig1 degerlerden vazgecmek hosgorii degildir. Aksine
hosgorii, farkli kimlik yapisina sahip olan insanlarin diislincelerine, inanislarina,

yasayislarina saygi gosterebilmek, onlar1 anlayisla karsilayabilemek erdemidir.

Hosgormek ve affedici olmak, ahlakin 6vdiigii ruhi bir olgunluktur. Hosgérmek ve
hatalar1 gormezden gelmek, kisinin kendi anlayisina ters olan goriisleri sabirla
karsilamaktir. Diger bir ifadeyle, hos gordiigii meseleyi bastirabilecek ya da
engelleyebilecek giice sahipken o giicli kullanmamak ve kusurlar1 diizeltebilmeleri igin
insanlara firsat tanimak, yani karsisindakini cezalandirabilme imkani1 varken, samimi bir

niyetle cezalandirmamaktir. {1ahi ibarede soyle buyrulur:
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“ . . : 1149
... Ve kizdiklarinda ofkelerini yutarlar ve insanlarin kusurlarini affederler...”

Buradaki ayette gecen “Sayz” kelimesi siddetli 6fke demektir.''® Gayz,
hoslanilmadik bir durum kargisinda kizmak demektir ki bu da “gazab”in aslidir. Gazab hali
insanin yiiziinde olur. Yani insan kizdiginda yliziinden belli olur ama gayz, yani “kin”
kalpte olur. “Kazim” yani kisinin 6fkesini tutmasi ise zarar gordiigii kimselere kars1 giicii
bulundugu halde intikama kalkismamasi, sabretmesi ve hatta onlar1 bagislamast ve

affetmesidir.'®" Allah, “Sen bagislam yolunu tut. lyiligi emret ve cahillerden yiiz

151152 1153

cevir ifadesiyle, bu davranisin takvaya daha yakin oldugunu beyan etmistir.

Bu yilizden toplum halinde ve sosyal bir diizen iginde yasayan insan igin,
digerlerinin hoggoriisiinii kazanabilmesi, merhametle muamele ve mukabele gorebilmesi
icin Oncelikle kendisinin merhametli ve hosgoriilii davranmasi genel bir prensiptir. Sefkat
ve merhametin zirvesi Son Nebi’in su ogiitleri konuyu 6zetler mahiyettedir:

“Yeryiiziindekilere merhamet edin ki, Allah da size merhamet etsin”''>* “Hos gor

. v w1 . 51155
ki, hos goriilesin”

Intikam almaya giigleri yettigi halde bunu yapmaktan vazgecenler hakkinda da Hz.
Peygamber, “Kim intikam almaya giicii yettigi halde ofkesini tutarsa Allah onun kalbini

. . ” .o 1156
giiven ve imanla doldurur” demistir.

Elinden hicbir sey gelmez vaziyette sineye ¢ekerek mecburen tahammiil etmenin
ad1 hosgorii degildir. Hosgorli sevgiden beslenir. Dolayisiyla sevginin oldugu yerde

hosgorii, sevginin olmadig1 yerde tahammiilsiizliik vardir.'"’

Iste yukarida da degindigimiz gibi Allah Resulii’niin davramislarinin dziinde bu
hosgorii yatar. O (sav), kendisinde bulunan diger biitiin iistiin vasiflarin yani sira, Islam’1
yaymay1 ve Kur’an ahldkini insanlara sevdirmeyi merhameti, hosgoriisii ve affediciligi
sayesinde gerceklestirmigtir. Daha once Taif Orneginde de ifade edildigi gibi sahsina

yapilan hakaretleri affederek kendisine eziyet edenlere bedduada bulunmamigstir.

1499 Al-i imran (3): 134.

1130 Ragib el-Isfehand, el-Miifredit, s. 619.

"SUBImalih, Hak Dini Kur’an Dili, ¢. 2, s. 383.

132 APraf (7): 199.

133 Bakara (2): 237.

154 Eb Davad: Edeb 58; Tirmizi: Birr 16.

155 Ahmed b. Hanbel, 1. 249.

1136 San’ani, Tefsiru Abdiirrezzdk, c. 1, s. 412.

57 Heyet, Hadislerle Kur’an, DIB Yay., 2. Baski, Konya 2015, c. 3, s. 407-408.
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Mekke'nin fethedildiginde ise, Mekkeli miisriklerden intikam alabilecek durumda iken

Ofke ile hareket etmemis, genel af ilan ederek aslinda goniillerin fethini gergeklestirmistir.

Hz. Aise’nin ifade ettigine gore Allah Resilii kendi sahsma yapilan hakaret ve
zullimlerden dolay1 hi¢gbir zaman imtikam alma yoluna gitmemistir. Ancak Allah’in haram
kildig1 konularda ya da yasaklarin herhangi biri islendiginde o, bu hususta herkesten daha

siddetli kizmugtir.''*®

Buradan hareketle ofkelenilmesi gereken yerlerde bu kizginlik
durumunu bir tepki olarak belli etmek zemmedilen bir durum degildir. Dolayisiyla tiim
insanliga rehber olarak gonderilen Allah Resilii’nilin rahmet ve merhametlik vasfi toplum
icin bir orneklik teskil ettigi gibi, yerine gore onun Ofkelilik halleri de toplum igin bir

Ornektir.

Buna gore 6rnek toplumu meydana getirme yolunda Hz. Peygamber’i 6rnek alan
miiminler de, sahsi cikar ve arzularma gére degil ama Allah’a, Islam’a, Kur’an’a,
Peygamber’e ve dinl degerlere karsi hakaret eden ve diismanlik yapanlara karsi
gerektiginde kati yiirekli olmasim1 ve sert davranmasini bilmelidirler. Bunun en giizel
Ornegini su ayette gérmekteyiz: “Muhammed Allah’in Resuliidiir. Ve onun beraberinde
bulunanlar, kdfirlere karsi c¢ok siddetli, kendi aralarinda ise son derece

A 1159
merhametlidirler...”

Diger bir ayet de soyledir: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bisin ki
Allah oyle bir kavim getirecektir ki Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler.
Miiminlere kars1 algcak goniillii, kdfirlere karst vakarhidirlar. Allah yolunda cihad ederler

) ) 1160
ve kimsenin kinamasindan korkmaziar.”

Bu ayetler 15181nda 6rnek toplumun ferdi, miiminlere karsi sefkatli, merhametli ve
nazik olurken, Islam diismanlarina kars1 tavizsiz ve sert olmali, onlarin karsisinda her

zaman dik durus sergilemelidir.
Degerlendirme

Kur’an, Ilahi iradenin murat ettigi sekildeki bir toplum modelini ve bu toplumun
dayandig1 temel degerlerin neler oldugu bildirir. Onun 6ngordiigii toplum modelinin
temelinde, muhataplarini en dogru olan yola davet vardir. Calismanin esasini teskil eden bu

boliimde, tez bashigindan da hareketle, tiim c¢aglart kucaklayan evrensel mesajlartyla

"8 Gazali, Thyd-u Uliimi’d-Din, c. 3, s. 182.
1159 Fetih (48): 29.
10 Maide (5): 54.
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Kur’an’1n nasil bir toplum modeli sundugu, 6rnek toplumu sekillendirecek bireylerin hangi

giizel 6zelliklere sahip olmasi gerektigi konular1 iglenmistir.

Elbette ki bu ozellikler miistakil bagliklar altinda ele alindiginda ¢ok daha biiyiik
capl bir calismanin ortaya c¢ikacagi asikardir. Dolayisiyla bu boliimde, ornek toplumu
meydana getirecek olan Miisliimanin oncelikle dogru ve saglam bir inanca sahip olmasi
gerektigi gibi son derece adil ve diiriist olmas1 gerektigi hususlarina vurgu yapilmistir. Bu
ozelliklere biiriinen bir ferdin, 6rnek toplumun tesekkliilii noktasinda elinden geldigince
emr-i bi’l-ma’rf nehy-i ani’l-miinker denilen sosyal gérevi ifa ve icra etmesinin Islamdaki

ornek toplumun tesisi agisindan énemi incelenmistir.

Miinferit olarak degil de toplum halinde yasamak zorunda olan insanlarin, toplum
icinde hangi kaidelere uymalari, nelere dikkat etmeleri, nasil bir birliket yasama ahlakina
sahip olmalar gerektigi gibi belli bash Ozellikler ana bagliklar halinde ele alinmus,
Kur’an’in ortaya koydugu toplumsal ahlaki diizen ve getirdigi giizel ahlak prensipleri

anlatilmaya gayret edilmistir.
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BESINCI BOLUM

SONUC VE ONERILER

Evreni ve evrendeki biitlin mevcudati bir ahenk, diizen ve denge iginde yaratan
Allah Teala, insant da en giizel sekilde ve surette yaratmistir. Tolumsal bir varlik olan
insanin, hem tabii ihtiyaclarini kargilayabilmesi hem de huzurlu ve saadetli bir hayat
yasayabilmesi i¢in miinferit olarak degil, toplum halinde bir arada yasamas1 kaginilmazdir.
Yiice Allah ise, sosyal bir hayat slirmek zorunda olan insan i¢in, uymasi gereken bazi
kurallarin, bir takim gorev ve sorumluluklarinin oldugunu birdirirken, onlardan bu dengeyi
korumalarin1 ve dengeyi bozacak tarzdaki biitliin davranislardan uzak durmalarini

istemistir.

Muhatabi insan, yani birey ve toplum olan Kur’an, topluma hitap eden canli bir
kitap olarak kendisine inananlar tarafindan anlasilmayr bekledigi gibi, meydana
gelebilecek her tiirlii probleme de ¢oziim tretilmesini ve pratik olarak yasanilmasini
istemektedir. Calismamiz siiresince, dinamik bir kitap olarak Kur’an’in, insanlar1 en dogru
ve en saglam olana ulastirdigini beyan etmesi vesilesiyle, onlar1 daima 6rnek ve medeni
toplumu olusturmaya tesvik eder mahiyette oldugu asikar bir gergekliktir. Kur’an, insanin
meydana getirmesini istedigi 6rnek toplumu da nitelendirirken, onun tiim asiriliklardan
uzak orta yolu izleyen, dogru bir inanca sahip olan, adaletli, dengeli, saglikli ve hayirli bir

toplum olmasi gerektigine vurgular yapmustir.

Nazil oldugu donemde kahir ekseriyeti itibariyle 6ziindeki iyi ve giizel nitelikleri
kaybederek hem fert hem de sosyal Olciiler bakimindan yozlasan toplumu ve yipranan
insani degerleri yeniden insa ve ihya eden Kur’an, 1yiligin, adaletin, barisin, giivenin ve
ahlaki erdemlerin toplumda yayginlik kazanmasini ve bu giizel vasiflarin topluma hakim
olmasimi istemistir. Bu konuda Kur’an, elbette ki hitap ettigi birey ve topluma birtakim
sorumluluklar yiiklemistir. Fakat onun davet metodu, kendi ilkelerini baski ve zorla kabul
ettirme yontemiyle degil, bilakis kendi istekleri ve hiir iradeleriyle vahyi tasdik ederek

hakikate tabi olmalar1 yoluyla olmustur.

Baslangicindan itibaren hem Mekki hem de Medeni ayetlerin genel temasi, biitiin
yonleriyle 6rnek ve begenilen bir toplum yapisini ortaya koymaktir ki bu da Yiice

Yaraticinin emrettigi istikamette ve O’nun istedigi Olcililerde bir kul olmaktir. Zaten
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Kur’an-1 Kerim, biitiin tutum ve davranislarinda dengeli ve istikrarli olan bireylerden
miitesekkil toplumun temelini kendi ilkeleri dogrultusunda sekillendirmistir. Nitekim son
derece tesirli ve ikna edici metoduyla insanin aklina, kalbine ve gonliine hitap eden
Kur’an-1 Kerim, kendi hakikatlerini muhataplarina 6ztimseterek, tedrici bir siirecte onlar1
egitmeyi, boyle fertlerden olusan bahsi gegen Ornek toplumu meydana getirmeyi

hedeflemistir.

Insanm yaratilis ve diinyaya gelis safhalarini karmasik, siislii ve bilimsel ifadelerle
degil, herkesin anlayabilecegi sadelikte anlatan Kur’an’in ortaya koymak istedigi insan
modeli, meleklesme yolunda olan bir insan degil, fakat Allah’1 geregi gibi bilen, dogru
sOzli, sadakatli, faziletli, bilgili, gorgiilii, giizel ahlakli bir insandir. Zira Kur’an insani
egitmek, onu cehaletin ve sapkinligin batagindan kurtarmak ve onun hayatina yon vererek

diizene sokmak i¢in gelmis bir kitaptir.

Insanin hem kétiilikk hem de iyilik yapmaya miisait bir varlik oldugunu ifade eden
bu kitabin hedefi, beseriyet icab1 fitratinda var olan kotii nitelik ve egilimlerinden onu
arindirmak, ahlaki bakimdan da terbiye etmektir. Bu yoniiyle Kur’an’1 inceledigimizde,
zaten en giizel sekilde yaratilmis olan insanin, 6rnek bir sahsiyet olmasini saglama

yoniinde gerekli biitiin yollar1 ve yontemleri gosterdigi miisahede edilmektedir.

Kur’an, insanin dogasinda var olan cahillik, zalimlik, nankoérlikk, cimrilik,
haset¢ilik, mala-miilke, sana-s6hrete ve dlinyaya asir1 diiskiinliik vb. zaaflarindan s6z eder.
Bir¢cok ayette de mal ve evladin, fani diinyanin birer siisii oldugunu, diinya hayatinin
aldatict ve gegici zevklerden meydana gelip onun bir oyun ve eglenceden ibaret oldugunu
ifade eder. Ancak asil ve ebedi olanin ise ahiret hayati olduguna 6zellikle vurgu yapar. Bu
yoniiyle Ilahi Kelam, her zaman insanin biitiin bu zayif yonleri hususunda dikkatli olmast,
1yi yonlerini 6ne ¢gikarmasi ve hatalarimi diizelterek ahlakli ve erdemli bir insan konumuna
gelmesi gerektigini hatirlatir. Ancak onun biitiin bu uyarilarina ragmen insanin yine de bu
diinyada ebedi kalacakmig gibi bir duyguyla Oliimsiizliik arzusuna kapilmasi,

diinyevilesmenin bir soncu olsa gerektir.

Her ne kadar Kur’an’da insanin fitratindaki temel egilimlerinden gelen bir takim
zaaflarindan bahsedilse de buna karsilik onun yine yaratilis kodlarinda mevcut olan
kapasitesinden, yani bir takim seyleri yapabilme niteligi olan kabiliyetlerinden de
bahsedilir. Hatta Kur’an’da, mikerrem bir varlik olarak insanin bu yoOnlerinden

bahsedilirken onun zayif olan yonlerine nispeten, yaratilis yoniinden en giizel olma, akil ve
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irade sahibi olma, iyice diisilinilip karar verebilme yonii 6ne ¢ikar. Bilmediklerini 6grenme,
sevgi ve sefkat gosterme, sahiplenme, sosyal bir varlik olma, duygusal yakinlik ve {insiyet
kurma, medeni olma ve medeniyetler kurma vb. gibi gii¢ ve yeteneklerinin ise daha agir
bastig1r goriiliir. Bunun yaninda insanin diinyayr imar ve 1slah etmesi gibi sorumlulugu,

onun efendi olmas1 ve yeryiiziiniin halifesi kilinmasinin da gerekgesi sayilir.

Birey olarak insanin nasil bir yaratilisa sahip olup, toplum igerisinde nasil
davraniglar sergilemesi gerektigini 6greten Kur’an’in, insanin beseri yonlerini ele almasi
elbette sadece yukarida zikrettiklerimizden ibaret degildir. Bunlarla beraber Kur’an’da
unutkan bir yapiya sahip olan, kibirlenip bobiirlenen, basina bir sey geldiginde iimitsiz bir
sekilde hemen feryat eden, gorgiisiizliik 6rnegi sergileyerek yaptig1 isi basa kakan ve goniil

inciten vb. tarzdaki fakli vecheleriyle insan tiplerinden ve onun zaaflarindan bahsedilir.

Genel bir bakis agisiyla bakildiginda Kur’an’in insana daima hatirlatmalarda
bulundugu, onun dikkatsiz ve basibos bir sekilde diinyevi cazibeleri hayatnin amaci haline
getirmemesi, maddi ve manevi degerleri bir denge iginde gotiirmesi gerektigi miisahede
edilmektedir. Kur’an’in tasvir ettigi genel ¢er¢evede boyle bir yapiya biiriinmesi gereken
insanin, ilahi yasalar1 goz ardi edecek tarzda sadece diinya hayatina odaklanmasi, dini
degerlerden ve ahiretle ilgili meselelerden kopuk yasamasi ise istenilen toplum modelinin

olusmasina pek imkan vermeyecek gibi goriinmektedir.

Insan1 diger canlilardan ayiran en nemli nitelik ve en biiyiik deger, akil ve bilgidir.
Insan kendisine bahsedilen bu iki deger sayesinde belki diger canlilara hiikmedebilir. Fakat

2

Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in Ogrettigi “gilizel ahlak” erdemiyle yogrulmayan akil ve
bilgi, kendi basina yetersizdir, eksiktir. Kur’an’in ahlak ilkelerinden uzak kalan akil ve
bilgi, bireyin ve toplumun yararmma kullanilmadigi miiddetce, gercek islevini yerine
getirmekten de uzak kalir. Dolayisiyla insanin, kotiiliige sevkeden olumsuz ydnlerinin
engellenebilmesi igin aklaki disiplin bir zorunluluk arz eder. Iste insanlarin iyiliklerini ve
mutlu olmalarim1 hedef alarak biitiin 6l¢iileri koyan ve bu disiplini saglayan Kur’an-1
Kerim’dir. Zira Kur’an’in temel gayesi, insanlara dogru yolu gostermek, iyi, giizel ve

hayirli olan1 benimstip sevdirmek, kotii ve yanlis olanlardan uzak tutmak ve bdylece hem

diinya hem de ahiret mutlulugunu elde etmelerini saglamaktir.

Hayatin belli bir kesimine yonelik degil, aksine biitiin alanlar1 kucaklayacak
mahiyette kaideler sunan Kur’an-1 Kerim dikkatlice incelendiginde, onun her tiirlii agirilik

ve laubalilikten uzak, mutedil bir hayat tarzini telkin ettigi goriiliir. Bu noktadan hareketle
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insanlarin ne zaman, nerede ve nasil davranmalar1 gerektigini bildirerek onlara rehberlik
eden Kur’an-1 Kerim, ahlaki unsurlar1 birer prensip olarak sunmaktadir. Insanlara éncelikle
sahih bir imana sahip olmalar1 gerektigini vurgulayan Kur’an, daha sonra bu imanlarinin
istikametinde salih ameller, giizel ve faydali isler yapmalarini, yaptiklar1 her tiirli iste ve
hayatin her safthasinda da dogru, diiriist ve adaletli olmalarini1 tavsiye etmektedir. Zaten
Kur’an’in bizzat kendisinin ve onun ilkelerini insanlara aktararan canli bir Kur’an olan
Allah Resulii’niin gayesi de, insanin hem davranislarint hem de bu davraniglara yon veren
duygularini egiterek onu insan-1 kdmil derecesine yiikseltmek ve bdylece hedeflenen 6rnek

toplumu olusturmak olmustur.

Insandan ve toplumdan bahseden ve onceki toplumlarin baslarina gelen hadiseleri
haber veren Kur’an, bir psikoloji, sosyoloji veya tarih kitab1 olmadigi gibi onun amaci bir
takim nazariyeler ortaya koymak da degildir. Insandan ve onun psikolojik yapisindan,
toplumlardan ve toplum hayatinin bir denge ve diizen i¢inde devam edebilmesinin bir
takim kurallara bagli oldugundan bahseden Kur’an’in amaci, insani ruhi bakimdan
egitmek, imanli, ihlash ve giizel ahldk sahibi bireyler yetistirmek ve bu bireylerden

kendisinin tasvir ettigi sekilde 6rnek bir toplum meydana getirmektir.

Kur’an’in inan¢ ve ahlaka dair emirleri, yasaklari ve Ogiitleri gz Oniinde
bulunduruldugunda ise toplumla ilgili bir hayli temel ilke sundugu goriilmektedir. Bu
yoniiyle onun 1iyilikleri emredip kétiiliikklerden sakindirma g¢abasinin, fert ve toplumun

egitilmesine yonelik oldugu agiktir.

Kur’an, ortaya koymus oldugu ilkeleriyle, vermis oldugu mesajlarint muhatabi olan
insana sunarken bir takim tesbih, temsil ve kissalar kullandig1 goriilmektedir. Onun
kullandig1 biitiin bu yollar ile ulagsmak istedigi hedef kitle daima toplum olmustur. Tarihi
stirec icerisinde, toplumlarin meydana gelislerini, yikilis ve yok oluslarin1 kissalarla ve bu
kissalardaki sosyolojik gergeklerle dile getiren Kur’an, insanoglunun bu olay ve olgular
giinlimiize de yansiyan yoOnleriyle diisiinlip yorumlamasini, verilmek istenen mesajlarin

tarihe bakan yonlerini de anlamlandirarak bir toplum bilinci olusturmasini istemektedir.

Insanin toplumla ilgili birgok ydniinden bahseden Kur’an, bir taraftan ona ne
yapacagini, nasil davranacagini, nasil bir yasantiya sahip olmasi gerektigini 6gretirken
diger taraftan da riihi bakimdan kendisini nasil egitip olgunlastirmasi gerektiginin yollarini

gostermistir. Boylece Kur’an, kendi ahlak ilkekleri dogrultusunda Allah inancinin hakim
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oldugu bir diizen kurmak ve biitiin iistiin nitelikleri kendinde toplayan 6rnek bir toplum

olusturmak istemistir.
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