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OZET

NEO-LIBERAL KURESEL KAPITALIZMIN TEOLOJIK ARKEOLOJISI

Aslan Savas DEMIRCAN
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisansiistli Egitim Enstitiisii
Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali Doktora Tezi
Danigsman: Prof. Dr. Sevket YAVUZ
29/07/2022, 242

Neo-Liberal Kiiresel Kapitalizmin Teolojik Arkeolojisi isimli doktora tezi olarak
hazirlanan bu g¢alisma kiiresellesen diinya da yasanan ekonomik olaylarin teolojik bir
sebebinin oldugunu agiklamay1r amaglamaktadir. Kiiresellesme sadece siyasi anlamda
yasanmamaktadir. Kiiltiirel ve ekonomik alanda yasanan gelismeler bas dondiiriicti bir hale
gelmis goziikmektedir. Kiiltiirtin 6nemli bir parametresi olarak kabul edilen din duygusunun
kendi icinde yasadig1 degisimlerin etki alaninin genis oldugunu diistindiigimiizde ekonomi

bu degisim ve etkiden payini alan bir diger fenomen olarak kabul edilebilir.

Dinin insanin duygu diinyasinda biraktig1 izlerin en gii¢liisliniin motivasyon oldugu
iddia edilebilir. Nitekim Umberto Eco’nun “Bir inancin dogruluguna yanlhshgina degil,
miintesiplerinin neyi goze aldigina bakin.” s6zii bu iddiay1 dogrular niteliktedir. Tanr1’nin
rizasin1 ve cenneti arzulayan bir insan i¢in diinya sadece gecici bir mekandir. Bu insan
inancinin da samimiyetini ispatlamak i¢in inancinin tiim emirlerini yerine getirmek diinyay1
bu inang ekseninde tasarlamak amaciyla elinden geleni yapacaktir. Oyleki bu amaca ulagmak
Bat1 Hristiyan diinyasi igin -Tanr1 rizast ve diger eskatolojik umdeler- ekonomi uygun bir

arac gibi gozikkmektedir.

Ekonomi dogrudan hayatin i¢indeki eylemlerle organik bir baga sahip oldugu icin
inancin en temel yansimalar1 ekonomik eylemler iginde kendine yer bulacaktir. Ozellikle
helal, haram, cehennem ve cennet, giinah, sevap gibi kavramlarin ekonomik eylemler

tizerindeki etkisi yadsinamaz bir gergektir.



Din duygusunun ekonomik parametreler iizerindeki etkisinin anlagilmasina dair
onemli bir veri, farkli dini inanca sahip olan toplumlarin ekonomi pratiklerinin de farkli
olmasidir. Hristiyan Bati1 diinyasinin ekonomik tepkileri ile diger cografyalarda farkli dinlere
inanan toplumlar arasindaki ekonomik kalkinma ve biiylime oranlarinin iyi bir 6rnek teskil
ettigi iddia edilebilir. Hatta farkli Hristiyan mezheplerinin ekonomik eylem ve

yeteneklerinin birbirleri ile 6rtiismedigi gergekliktir.

Ekonomi de din duygusunu 6nemli 6lgiide etkileme yetenegine sahip goziikkmektedir.
Ozellikle ekonomik anlamda geride kalmis toplumlarm dini algilama ve yasama bigimleri
dikkate degerdir. Ornek vermek gerekirse Protestan olan ingiltere ve Kuzey Avrupa Ulkeleri
ile Katolik olan Giiney ltalya, Portekiz, Ispanya ve Ortodoks olan Yunanistan arasimdaki
ekonomik kalkinmiglik arasindaki fark gibi. Bdyle bir durumda ekonomik parametrelerin

din algisini degistirdigini iddia etmek miimkiin géziikmektedir.

Calismada Judeo-Hristiyan kodlarin birgok yonleri ile kapitalizm tizerindeki etkisi
tarinsel ve sosyolojik baglamda analiz edilmeye ¢alisilmistir. Ozellikle Yahudi ve Hristiyan
kutsal metinleri ve din adamlarinin ve bu metinlerin yorumlanmasinin sonuglari bu siiregte

incelenmeye caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Neo Liberal Kapitalizm, Din, Yahudilik, Hristiyanlik,

Protestanlik



ABSTRACT

THE THEOLOGICAL ARCHEOLOGY OF NEO-LIBERAL GLOBAL CAPITALISM

Aslan Savas DEMIRCAN
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Doctoral Dissertation in Philosophy and Religious Studies
Supervisor: Prof. Dr. Sevket YAVUZ
29/07/2022, 242

This study, which was prepared as a doctoral thesis named The Theological
Archeology of Neo-Liberal Global Capitalism, aims to explain that the economic events in
the globalizing world have a theological reason. Globalization is not only experienced in a
political sense. It seems that the developments in the cultural and economic field have
become dizzying. Considering that the influence of the changes experienced by the sense of
religion, which is accepted as an important parameter of culture, is wide, the economy can

be considered as another phenomenon that takes its share from this change and effect.

It can be claimed that motivation is the strongest of the traces that religion leaves on
the emotional world. As a matter of fact, Umberto Eco's "Look not at the truth of a belief,
but at what its followers risk.” statement confirms this claim. For a person who desires God's
pleasure and heaven, the world is only a temporary place. In order to prove the sincerity of
this human belief, he will do his best to fulfill all the orders of his belief and to design the
world on the axis of this belief. So much so that economics seems to be an appropriate tool
for the Western Christian world - God's consent and other eschatological hopes - to achieve
this goal.

Since the economy has an organic connection with the actions in life directly, the

most basic reflections of belief will find a place in economic actions. It is an undeniable fact

Vi



that concepts such as halal, haram, hell and paradise, sin and good deeds have an impact on

economic actions.

An important data on understanding the effect of religious sentiment on economic
parameters is that the economic practices of societies with different religious beliefs are also
different. It can be claimed that the economic development and growth rates between the
economic reactions of the Christian Western world and the societies that believe in different
religions in other geographies set a good example. In fact, it is a reality that the economic

actions and abilities of different Christian denominations do not overlap with each other.

The economy also seems to have the ability to significantly affect the feeling of
religion. The religious perception and way of living of societies that have fallen behind in
economic terms are particularly noteworthy. For example, the difference in economic
development between Protestant England and Northern European Countries, Catholic
Southern Italy, Portugal, Spain and Orthodox Greece. In such a case, it seems possible to

argue that economic parameters change the perception of religion.

In this study, many aspects of Judeo-Christian codes and their effects on capitalism
have been tried to be analyzed in a historical and sociological context. In particular, the
results of Jewish and Christian scriptures and clergy and the interpretation of these texts were

tried to be examined in this process.

Keywords:Neo-liberal Capitalism, Religion, Judaism, Christianity, Protestantism
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ONSOZ

Neo-Liberal Kiiresel Kapitalizmin Teolojik Arkeolojisi isimli doktora tezinde genel
anlamda din ve ekonomi arasindaki iligkiler ispatlanmaya caligilmistir. Doktora tezinin
birinci bolimi giris; ikinci boliim kursamsal gergeve tiglincii boliim arastirma metodolojisi
dordiincii boliim bulgular besinci boliim ise sonug ve Oneriler ana bdliimden; son kisim ise

kaynakca ve 6zge¢mis kismindan olugmaktadir.

Doktora tezinin ikinci b6éliimiinde tezin konusu, amaci, hedefi; konunun tezleri ve alt
tezleri; kavramsal gercevesi; kilavuz yani metodolojik gercevesi; kaynakca analizi ve

kapsam ve sinirliliklar sunulmustur.

Ucgiincii boliimde ise Kavramsal Cergeve, Kilavuz/ Metodoloji, kaynakg¢a analizine

yer verilmisgtir.

Dordiincii boliimde Kapitalizmin tarihsel arka plani ele alinmistir. Bu amagla
Ozellikle reform donemi sonrasi ortaya ¢ikan iktisadi akimlar incelenerek panoramik bir
bakis ac¢is1 verilmistir. Bat1 medeniyetine kiiltiirel anlamda besiklik eden ilk¢ag Yunan ve
Roma medeniyetlerinin iktisadi yapisi, temel karakteristigi incelenerek tarihsel siirecte

kapitalizmin olusum siireci ile ilgili eko-politik derinlik aktarilmistir.

Kapitalizmin kurumsal altyapisinin analizinde etkili olan bazi1 diisiintirlerin konu ile
ilgili diistincelerine yer verilmistir. Boylece modern donem ekonomi anlayisinin kavranmasi

daha kolay hale getirilmeye calisilmistir.

Yahudilik ve Hristiyanligin kapitalizm {iizerinde muhtemel etkileri KK’lar ve
mezhepler ekseninde incelenmeye calisilmistir. Boylece Kapitalizm ve Judeo-Hristiyan

degerler arasinda somut bir iligki kurulmaya ¢aligilmistir.
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Besinci boliim ya da Sonug ile biitlin bu sunulanlar toparlanmis, Neo-Liberal Kiiresel

Kapitalizmin Teolojik Arkeolojisine dair ortaya konan veriler bir sonuca baglanmistir.
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BIiRINCi BOLUM
GIRIS

Calismanin konusunu, Bat1 Hristiyan medeniyetinin dini diisiincesinin Neo-liberal
kapitalizm olarak adlandirilan ekonomik sisteminin tarih sahnesine ¢ikisi ve evrim siireci
olusturmaktadir. Ozelikle Hristiyan reformasyon siireci olarak adlandirilan kabuk degistirme
siireci, Bati toplumlarinin Kilise donemindeki atalet halini atmalarinda ¢ok onemli bir
basamaktir. Bu dénemde yasanan aydilanma sola fide!, sola scriptura® ,sola gratia®
ilkelerinin etkisi ile sosyo-kiiltiirel alanda ciddi degisim ve doniisiimlere neden olmustur. Bu
stiregten en ¢ok etkilenen alanlardan biri de ekonomi olmustur. Degisen Hristiyan diisiince,
bireyi Kilise’nin merkeziyetgiliginden ve baskisindan kurtararak bireysellesmesine ve
hayata toplumsal eylemlere ve ozellikle ekonomik hayata daha fazla katilmasina sebep

olmus goziikmektedir.

Ote yandan modern ¢ag dini ilimler ve pozitif bilimler ayrimini yaparak dini
toplumsal parametrelerden ayirma yoluna gitmistir. Ozellikle ana akim ekonomi anlayist
ekonomi bilimini pozitif bilimler ile agiklama gayreti i¢ine girmis goziikkmektedir. Bu
baglamda bireyin ekonomik eylemlerde aldigi1 kararlarin rasyonel oldugunu vurgulamaya

calismasi bu iddiay1 destekler niteliktedir.

Bu baglamda c¢alismamiz problemler iizerine kurulmustur. Bu problemler serbest
piyasa fikrinin (Kapitalizm) ortaya ¢ikma siirecinde teolojik parametrelerin etki giiciidiir. Bu
etkiyi anlamak icin 6ncelikle Kapitalizmin ne oldugunun tespiti 6nem arz etmektedir. Zira
tanim bir anda ortaya ¢ikmamuistir. Tarihsel anlamda ekonomik gelismeler kendini farkli isim
ve sekilllerde gdstermistir. Her biri aslinda bir digerinin devami niteligindedir. Degisen bakis
acilart ve yontemlerdir. Ancak merkantalizm bu manada ana eksende yerini almistir.
Nitekim dénemi (15. ve 18. yy) reform donemi ile kesisince donemi anlamak bugiinii

anlamak ile esdeger olmustur. Elbette herhangi bir “izm” igin gerekli atmosfer siyasi

Sadece Iman: Kurtulus iyi davranislar ile degil, yalnizca iman ile olur (Aydin, 2018: 449).

2Sadece Kutsal Kitap: Gergek bir §gretinin kaynagi yalnizca Kitabi Mukaddestir (Aydin, 2018: 449).

3Sadece Liituf: Luther’e gore kurtulus kisinin elde ettigi bir sey degildir. Tanr’nin hediye etmesi sonucu
kazanilir (Aydin, 2018: 450).



atmosferdir. Bu eksende liberalizm ¢aligmanin konulari i¢inde yerini almistir. Liberalizm bu
anlamda kapitalizm igin can suyu olmustur. Oyleki kapitalizm icin gerekli olan
merkeziyetsizlik fikri liberalizm tizerinde durdugu ana konulardan biridir. Kapitalizm
sinirsiz 0zgiirliigli sinirsiz kar olarak algilamistir. Bu siirsizlik en azindan arttirilmis ve
merkeziyetsizlik fikrinin koklerinin reform donemine kadar indigi ilerleyen boélimlerde

tartisilmagtir.

Ikinci ana problemde ise kapitalizm ile antik ¢ag medeniyetleri arasinda iliski analiz
edilmistir. Bat1 kapitalizminin mensei’nin Avrupa kitast oldugu diisiiniildiigiinde koklere
inmek kapitalizmi anlama noktasinda O6nem arz etmektedir. Nitekim Eflatun, Aristo,
Aristippos ve Epikiir bu noktada 6ne ¢ikan filozoflar olarak felsefi alt yapiy1 olusturmus ve
bir temel atmiglardir. Adim adim ilerleyen bir siire¢ oldugunu diisiindiigiimiizde yiikselen
bir duvarin tuglalar gibidirler. Her bir filozof ile ekonomik diislince ivme kazanmis adeta
evrim gecirerek mevcut sisteme katki yapmislardir. Ancak kapitalizmin teorik ayaklarini

felsefe ile agiklama gerekli ama yeterli olmayacaktir.

Ucgiincii problemde bu durumun farkina varmis ve din ile ekonomi arasindaki iliskiyi
kurmus olan teorisyenlerin diisiinceleri kapitalizmi anlama baglaminda tartisilmistir. Siirecin
Adam Smih ile karakter kazandig1 ekonomik bir fenomen olarak karsimiza ¢iktigr iddia
edilebilir. Smith’i bu noktada 6nemli kilan ve onu analize konu eden parametre bir teolog
olmasidir. Din duygusunun giiciinii Smith’in eserlerinde gérmek kapitalizmi anlama
noktasinda biiylik 6nem arz etmektedir. Max Weber ve Werner Sombart ise adeta Smith’i
destekler nitelikte tarih sahnesine ¢ikmistir. Sombart ve Weber ile beraber artik din ve
kapitalizm arasindaki iligki adeta “ben burdayim” der gibi u¢ vermistir. Karl Marks ise
alakasiz gibi goriinse bile iginde yetistigi atmosfer Marks’in ekonomi ile ilgili diisiincelerini
etkilemistir. Nitekim Marks emekgi smifin1 eskatolojik motifler ile adeta Judeo-Hristiyan

cizgisine ¢cekmeyi basarmistir.

Doérdiincli problem ise ¢alismamizin ana eksenini olusturmustur. Bolim Judeo-
Hristiyan teolojisinin 6zellikle kutsal kitaplar ve mezhepler ekseninde ekonomi ile iligkisini

ispatlama amacin1 giitmektedir. Yahudi Kutsal Kitaplarmm (YKK) ve muktesabatinin



ekonomik teori ve eylemleri {lizerindeki etkisi ispatlanmistir. Tevrat’mn ekonomik
parametlerin ana eksenini belirlemesi Talmud’un ise bu ekseni detaylandirmasi tespit
edilmis boylece genelde din ve ekonomi 6zelde ise Yahudilik ve kapitalizm arasindaki iliski
gosterilmistir. Hemen ardindan 6zellikle Protestanlik analize dahil edilmistir. Protestanligin
YKK ile organik baginin yanisira 6zellikle eylemsel bazda aktif bir rol {istlenmesinin sosyo-

ekonomik etkileri ispatlanmustir.

Calismanin 6nemi, ekonomik eylem ve kararlarda -iddia edildigi gibi- biitiinii ile
rasyonelligin olmadiginin ispatlanmaya ¢alisilmasidir. Tam tersine alinan kararlarda teolojik
ve felsefi ilkeler de rol oynamaktadir. Din ve muhafazarkarlik ekonomik karar ve eylemleri
etkilemektedir. Dini emir ve yasaklarin ekonomik eylem ve kararlarda dominant bir rol
oynayan insanin kararlarindaki etkisinin makro ekonomik anlamdaki yansimalar1 sadece
insanin glinliik ekonomik hayatin1 degil, siyasi kiiltlirel eksende de bircok sonuca neden
olmaktadir. Ornek vermek gerekirse serbest piyasa ekonomisine kutsiyet kazandirilmas,
kiiresellesme ve bunun sonucu olarak alinan siyasi kararlar ve kiiltiirel etkiler bu baglamda

diistiniilebilir.

Dolayisiyla ekonominin sadece ekonomi olmadigini anlamak bir anlamda insanin
anlama c¢abasina hizmet edecektir. Nitekim insan ekonominin ve hayatin sujesidir.
Ekonomiyi ve insan1 anlamak ise gelecek adina onemli projeksiyonlar igin bize gerekli
verileri saglayacaktir. Boylece daha saglikli bir toplumsal yapi hatta kiiresel iliskiler bu

minvalde saglanabilir.

Calismanin amag ve hedefi genel anlamda din ile ekonomik eylem ve kararlar; 6zel
anlamda ise Judeo-Hristiyan diisiincesinin ekonomik eylem ve kararlar iizerinde etkisini
ispatlamaktir. Bu amag ve hedefe ulasilmaya ¢alisilirken Batt medeniyetinin siyasi, kiiltiirel

ve hatta etnik temelini olusturan Yunan ve Roma medeniyetleri analize dahil edilmistir.

Calismanin literatiire olan katkisini, yapilan dar kapsamli ve belli teolojik
diisiincelerin parca parca ele alindigi ¢alismalari miimkiin olan en genis bakis agisi ile analiz

etmek, birbirleri ile olan etkilesimlerini gbz 6niine sermeye ¢alismak, tarihsel platformda



etkilerini inceleyerek kapitalizme olan katkilarini tespit etmek olarak ifade edebiliriz. Ayni
zamanda ekonominin sadece ekonomi olmadigini sekiiler bir fenomen olarak goriilse bile
suje olan insanin manevi degerlerinden etkilendigini gostererek ekonomik kararlarda
rasyonalitenin smirlarini belirlemis, literatiire ve arastirmacilara farkli bir bakis acisi

kazandirmay1 amaglamistir.

Yerli literatiire baktigimizda din-ekonomi, din-sosyoloji ve tarihi ekonomi alaninda
bircok makale ve yayina rastanilsa bile inter ve multi disipliner bir bakis agisi ile hazirlanmig
lisansiistii tez sayisi ¢ok fazla yoktur. Konular genel anlamda bir mezhep, felsefi diistince ya
da kisilerin konu ile ilgili diislinceleri bazinda degerlendirilmis topluca bir bakis agis1 analiz
ve degerlendirme ile yaklasim sergilenmemistir. Dolayisiyla ¢alismamiz yerli ve yabanci
bakis agilarinin topluca degerlendirilmesi din duygusunun 6zellikle Protestan ekollerinin ve
Yahudi disiincesinin Bati Avrupa merkezli serbest piyasa ekonomisi tizerindeki etkilerini

incelenmesi agisindan literatiirdeki boslugu bir nebze doldurma amacini giitmektedir.



IKINCI BOLUM
KURAMSAL CERCEVE/ONCEKI CALISMALAR

Calismanin bu boliimiinde iddialar ve daha 6nce yapilan ¢aligmalar yer almaktadir.
Bu baglamda tez ve alt tezler belirlenerek calismanin {izerinde yiikselecegi bir alt yap1
belirlenmigtir. Daha sonra bu alanda yapilan g¢aligmalar iizerinde durulmustur. Bunu
yaparken boliim bazinda bir degerlendirme yapilmaya ¢alisilmistir. Bu kapsamda teololoji

ve ekonomi ile ilgili ¢alismalara agirlik olarak yer verilmistir.

2.1. Konunun Tezleri ve Alt Tezleri

Ekonomi ve din diinya tarihinde toplumlarin kaderlerine sekil vermeyi basaran iki
temel faktor olarak uzun zamandir sosyal bilimlerin ilgi alani i¢inde yer almaktadir.
Aralarindaki iliski iki farkli gergeklik gibi goriinmelerinden dolayr hem zitliklart hem de
ekonominin i¢inde ahlak, motivasyon gibi unsurlarin olmasinda dolay1 teolojiyi ilgilendiren
benzerlikleri icermektedir. Bu eksende diisiindiigiimiizde kazan¢ ve inang¢ ¢ift yumurta
ikizleri gibidir. Dolayisiyla her iki kavram hem bagimli hem de bagimsiz degisken olarak
incelenmeli deoksiribo niikleik asit (DNA) dizilimleri ¢oziimlenmelidir (Kaymakgi, 2012:
120).

Caligmanin tezi, bireyin almig oldugu ekonomik karar ve eylemlerin tam anlamiyla
rasyonel olamayacagi, teolojik etkilerin de paymin bulundugu; tarihsel siire¢ yaninda
sosyolojik hatta insan psikolojisinin de énemli bir etki unsuru oldugu gergeginin goz oniine
serilmesidir. Ekonomik kararlarda bireyin rasyonel oldugu iddiasi serbest piyasanin
dayandig1 temel arglimanlardan biridir. Bu argliman bireyin diger tiim parametrelerden
bagimsiz oldugu temeline oturmaktadir. Alt tez olarak da reform donemi ve sonrasi teolojik
ilke, bakis agis1 ve pratiklerin tarihsel siirecteki degisimi ve sosyo-ekonomik etkileri olarak

belirlenmistir.



2.2. Onceki Calismalar

Onceki calismalari, calismanin boliimleri bazinda degerlendirmekte fayda vardur.
Dogrudan kapitalizm ve teolojiyi hedefe alan Tiirk¢e ¢alismalarin sayisi onemli diizeyde

degildir.

Dordiincii boliimiin ilk kisminda kapitalizm’in tanimi ve temel kurumlar
incelenirken calismaya dahil edilen makale ve kitaplar 6gretilerin tanimlar1 ve tarihsel
gelisimlerinin tespitini icerirken, teolojik faktorlere ikinci planda degerlendirilmistir. Bu

baglamda ¢alismamiz teolojik faktorleri 6n plana ¢ikartan bir ¢alisma olmustur.

Ikinci kisimda yer alan konularm odak noktasi antik dénem felsefeninin ekonomik
konulara olan bakis agisidir. Eflatun, Aristo, Aristippos ve Epikiir tizerinde durulmustur.
Calismalar s6z konusu filozoflarin ekonomi,zevk,miilkiyet ve igboliimii ile ilgili diisiinceleri
tizerine yogunlagsmistir. Ancak kapitalizm olan iliskileri dogrudan g¢aligmalara dahil
edilmemistir. Roma medeniyeti ise yine ayni sekilde tarihsel bir eksende tarih bilimi bakis

agisi ile incelenirken multi ve interdisipliner bir bakis agis1 eksik kalmistir.

Ugiincii kisima iliskin daha 6nce yapilan calismalar — ki calismamizin iki ana
omurgasindan ilkidir — ise din ve ekonomi arasindaki iliskilerin daha yogun goriildigi
caligmalardir. Ancak toplu olarak degerlendirilip kapitalizm ve din arasindaki iligkiyi tim
aciklig ile ortaya ¢ikaran genis bir bakis agisina sahip degildir. Bu baglamda ¢alismamiz bu

eksikligi tamamlamaya yonelik bir amaca sahiptir.

Dordiincti kistmda —ki ana omurganin ikincisidir — teoloji ve ekonomi arasinda
dogrudan iligkiyi ortaya c¢ikaran lisansiistii ¢alismalara rastlanmamistir. Faydalanilan
kaynaklar ise daha ziyade spesifik olarak teolojinin ¢alisma ahlaki/motivasyonu gibi
alanlarina yoneliktir. Ancak ¢alismalarin serbest piyasa ekonomisi iliskilerine bakis agisi

yetersiz kaldig1 gézlemlenmistir.



UCUNCU BOLUM
ARASTIRMA METODOLOJiSi /MATERYAL VE YONTEM

Calismanin bu boliimiinde Oncelikle tez’in kavramsal ¢ergevesi belirlenmistir. Bu
kapsamda calismanin adeta ¢atis1 belirlenerek tez’in analiz alaninin sinirlari gizilmistir.
Daha sonra ulasilan kaynaklarin degerlendirme yontemininden bahsedilmistir. Boylece
amaca ulasilirken yontem ve yol haritas1 olusturulmustur. Son olarak ise tez’in hedefi ve
omurgasi yapilandirilmaya calisilarak ayn1 zamanda konu ve zaman agisindan odak noktalar

belirlenmistir.

3.1. Kavramsal Cerceve

Neo-Liberalizm: Ozellikle 1979 Washington mutabakati ile diinya giindemine giren
Klasik liberalizm anlayisinin bir anlamda tekrar canlandirilma siirecidir. Adam Smith
tarafindan zorunlu kotiiliikk olarak adlandirilan devletin  sosyo-ekonomik hayattan
cikartilarak piyasalarda deregiilasyon siirecini amaclar. Bu baglamda devlet sadece asli
gorevleri olan tam kamusal mal ve hizmet liretimi ile sinirlanmali, sosyal harcamalar
kisitlanmalidir. Ote yandan harcamalar diisiik gelir gruplar igin kisitlanirken dzellikle finans
cevreleri igin tam tersi bir siire¢ s6z konusu olmustur (Hardt ve Negri, 2012: 94-95). ilk
olarak 1979°da Ingiltere’de Margaret Thatcher, 1980 yilinda Amerika Birlesik Devletleri
(ABD)’nde Ronald Reagan tarafindan uygulanmaya baglamistir ve Klasik liberalizm iktisat
anlayisi gercevesinde kapitalizme farkli bir yon vermeyi, bir baska bir ifade ile kapitalist

devleti yeni ekonomik evrim kosullarina hazirlamay1 amaglar (Topal, 2002: 64).

Ekonomi: Toplumun kit kaynaklarini nasil yonettiginin incelenmesidir. Cogu
toplumda kaynaklar, mutlak giice sahip bir diktator tarafindan degil, milyonlarca hane ve
firmanin birlesik tercihleri araciligiyla tahsis edilir. Bu nedenle ekonomi, insanlarin nasil
karar verdiklerini, ne kadar calistiklarini, ne satin aldiklarini, ne kadar tasarruf ettiklerini ve
birikimlerini nasil degerlendirdiklerini inceler. EKonomi ayrica insanlarin birbirleriyle nasil
etkilesime girdigini de inceler. Ornegin, bir malin alic1 ve saticilarinin hep beraber malin

satildig1 fiyat1 ve satilan miktar1 nasil belirledigini incelerler. Son olarak, ekonomi ortalama



gelirdeki biiylime de dahil olmak iizere, ekonomiyi bir biitiin olarak etkileyen giigleri ve

egilimleri analiz eder (Mankiw, 2017: 4).

Katolik Kilisesi: Katoliklik genel olarak lokal Hristiyan cemaatlere karsilik Hristiyan
Kilisesi’nin evrenselligini, heretik inanglar karsisinda ger¢ek ve dogru inanci uygulamalarla
tarihsel siiregteki devamliligi temsil eden kurumdur (Giindiiz, 2010: 102). Mezheb olarak ise
mensuplarinin sayisi agisindan Hristiyan diinyasi i¢inde en biiylik mezheptir. Katolik
mezhebinin merkezi Roma/italya sehrinde yerleskesi bulunan Vatikan'dir. Bu mezheb en
yiiksek dini ve idari otorite olarak kabul edilen Papa tarafindan temsil edilir ve yonetilir (

Adam, 2015: 184).

Din: Biling sahibi ilk insanla baslayan, giiniimiize kadar varligin1 koruyan, akil
sahiplerinin miikellef kilindig1, peygamberler tarafindan bildirilen ilkeleri kabule cagiran
ilahi bir kanundur (Kiigiik vd., 2017: 3). Ancak din kavraminin tiim boyutlarini tam olarak
ifade eden basit bir tanim1 yoktur. Manevi, kisisel ve sosyal unsurlar1 kapsayan bu fenomen,
tarih dncesinden giiniimiize kadar her kiiltiirde goriilmektedir. Ornek vermek gerekirse
magara resimlerinde uzak atalarimizin ayrintili gomme geleneklerinde ve devam eden

manevi bir hedef arayisinda oldugu gibi hayatin her alaninda goriiliir (Ambalu vd.,2013: 12).

Yahudi: ibraniler, Hz. Yakup ile Babil siirgiinii arasinda kalan dénemde Israil olarak
anilmistir. Babil siirglinii sonrasinda Filistin' deki Yahuda bolgesine oranla Yahudalilar
anlamina gelen Yahudi adini almistir. Bu bolgenin adi Hz. Yakup'un biiyiik oglu Yahuda'dan
gelmektedir. Yahuda ayni zamanda on iki kabileden birinin adidir (Adam, 2015: 61). Dini
sonuglari olan bir etnik kimliktir. Bugiin Ortodoks ve Muhafazakar Yahudiligin izledigi
klasik gelenekte bir Yahudi, Yahudi bir anneden dogan veya Ortodoks Yahudilige ge¢mis
olan kisidir. Reform ve yeniden yapilanmaci Yahudilikte bir Yahudi, Yahudi bir anneden
veya Yahudi bir babadan dogan veya Yahudilige doniisen bir kisidir. Dogustan bahsedilen
veya din degistirmeyle kazanilan statii, etnik ve soykiitiik ile dinsel ve teolojik olanin
kaynagmasini temsil eder. Yahudilerle ilgili olarak, etnik olani dinsel olandan radikal bir
sekilde ayirmanin bir yolu yoktur. Ancak genel olarak, “Yahudi” kelimesi Yahudilerin bir

grup olarak etnik karakterini vurgular (Neusner ve Peck, 2003: 66).



Hristiyanlik: Filistin’de ortaya ¢ikan dindir. Yalnizca Yahudiligin ilkelerini degil
Helenistik ve Gnostik dinlerin etkisi altinda da gelisim gdsteren Hz. Isa’nin doktrini 1s131nda
giiniimiize kadar ulasmis ve Israil peygamberlerinin de etkisinin oldugu gdzlenen bir inang

sistemidir (Schimmel, 2016: 157).

Protestanlik: Hristiyanlik i¢inde Martin Luther’in 1517°de 95 maddelik tezini
Wittenberg kapisina ¢ivilemesiyle baslayan bir harekettir. Luther’in temelde kars1 tezlerini
yonelttigi kurum Katolik Kilisesidir. Luther, Kilise’nin babalari, konsiilleri ve papalari

karsisina dort temel ilkeyi koyarak hareketin 6ziinii olusturmustur. Bu ilkeler;

e Solo Fide/ Sadece iman: Iyi hayat, iyi amellerle gergeklesir.

e Solo scriptura/ Sadece Kutsal Kitap (KK): Hristiyan’in hayatinin odaginda KK
olmalidir.

e Solus Christus/ Sadece Mesih: Tanrt ile iletisim yalnizca Mesih araciligi ile olur.

e Sola Gratia/ Sadece Liituf: Kurtulus sadece Tanr1’nin bir hediyesidir(Aydin, 2018:
449).

3.2. Kilavuz/ Metodoloji

Bu caligsma, oncelikle birincil ve ikincil kaynaklarin analiz edilmesi, ayn1 zamanda
konunun tarihi bir perspektiften degerlendirilmesi islemidir. Oncelikle kaynaklardan elde
edilen bilgiler toplanmig, daha sonra interdisipliner bir bakis agisiyla okuma, analiz ve
yorumlama yapilmaya c¢alisilmistir. Bu yorumlama esnasinda ekonomik kavramlara

basvurulurken dini bakis agisinin etkisi goz ardi edilmemeye caligilmistir.

Metodolojik olarak konu ve konunun parametreleri ile ilgili tanim ve baglar
belirlenmistir. Boylece birbirinden farkli iki fenomen (Din ve Ekonomi) arasinda iliski

kurulmaya galisilarak karsilagtirmali , nitelendirici ve fenomenolojik bir yontem se¢ilmistir.



Calisma’nin bulgulart dordiincii boliimde yer almaktadir. Dordiincii boliimiin ilk
kisminda kapitalizmin tarihsel gelisimi incelenmis; bu baglamda 6nemli olaylar analiz
edilerek bir alt yap1 olusturulmustur. ikinci kistmda ise tarihsel kokler galismaya dahil
edilmistir. Boylece kapitalizmin medeniyet kokleri anlasilmaya calisilarak teolojik analiz
icin temel olusturulmustur. Uciincii kisimda ise teo-ekonomik analizlerde giiniimiize 151k
tutan bilim insanlarinin disiincelerine yer verilerek konuya genis bir bakis agisi
kazandirtlmistir. Dordiincti ve son kisimda ise calisma tamamen teolojik bir eksene

oturtulmus din duygusunun kapitalizm tlizerindeki etkisi ispatlanmistir.

Calisma bulgularin paylasildigi ve bu bulgalarin elde edildigi kaynak¢a kismi ile

sonlanmuistir.

3.3. Kaynakc¢a Analizi

Ulasilabilen kaynaklar ¢ercevesinde genel anlamda din ve ekonomi; 6zel anlamda
Yahudi ve Hristiyan degerler arasindaki iliski ispatlanmaya ¢alisilmistir. Kaynak yapisini
daha ziyade Yahudi ve Hristiyan ekoliinii temsil eden makale ve kitaplarin olusturmasina
dikkat edilmistir. Ote yandan yerli kaynaklara da basvurularak bakis acismin zenginligi

saglanmaya caligilmistir.

Hazirlik esnasinda dogrudan konuyu ele alan caligmalarin yaninda dolayli olarak
konuya temas eden ¢alismalar da goriilmiistiir. Boylece tez’e hem ¢esitlilik hem de zenginlik
kazandirilmaya c¢alisilmigtir.  Kaynaklarda yer alan eserlerdeki ifadeler ana
omurgadan/fikirden ayrilmaya neden olmayacak sekilde, yorum ve degerlendirmeler

esliginde teze dahil edilmistir. Boylece farkli bir bakis acis1/6zgiinliik katilmak istenmistir.

Tez, bir¢cok caligmadan faydanilarak hazirlanmis olsa da 6zellikle Adam Smith, Jean
Calvin, Max Weber, Werner Sombart, Aristotales , Eflatun ve Karl Marks gibi literatiire
katkilar1 olmus yazarlarin birinci derece eserleri merkeze alinarak tamamlanmaya dikkat

edilmistir. Ek olarak birinci derece kaynaklar ile baglantili olarak ikinci derece ilgili
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kaynaklar ¢aligmaya dahil edilerek bakis agisi miimkiin oldugunca genisletilmis, ¢aligma
tarihsel bir eksende analiz edilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda Hristiyan KK’lari, Tevrat ve
Babil Talmudu’na da c¢alismada yer verilmis, ayetlere ve ifadelere hermenotik ve
interdisipliner bir bakis agis1 ile yer verilerek konu teolojik bir zemine tasinmaya

calisilmgtir.

3.4. Kapsam ve Simirhliklar

Bu calisma, Bat1 kapitalizminin ortaya ¢ikis siirecini teolojik ve tarihsel diizlemde
analiz etme ¢abasinin bir sonucudur. Elbetteki para-ticaret-tiretim-is boliimii vd. ekonomik
ve mali parametler sadece Bat1 Hristiyan toplumlarina 6zgii fenomenler degildir. Ancak
giiniimiiz serbest piyasa ekonomisi kapali ekonomiler — Kuzey Kore ve Kiiba - disinda
egemenligini silirdiirmektedir. Boylesine kiiresel bir hakimiyet alanina sahip bir piyasa

anlayisinin tarihi ve teolojik arka bahgesi ¢alismanin odak noktasini olusturmaktadir.

Bu baglamda ¢alismanin kapsami Judeo-Hristiyan degerlerin kapitalizmin olusum
siiregleri iizerindeki etkisidir. Ozellikle Protestanlik mezhebinin bazi alt ekollerinin
yaklasimlar1 ¢aligmaya dahil edilmistir. Bahsi gegen bazi alt ekoller (Lutherizm, Calvinizm,
Pietizm, Piiriteizm ve Evanjelizm) gerek Protestan diinya daki etki alanlar1 gerekse
kapitalizm i¢in gerekli motivasyonu saglayacak genis kapsamli muktesebata sahip olmalari
agisindan digerlerinden ayrilmakta ve calismada yer bulmaktadir. Katolik ve Ortodoks
mezhepleri gibi diger mezhepler analizlere konu edilmeyerek c¢alismanin konu alani
sintrlandirilmigtir. Calismanin zaman sinir1 ise 16. yy ve 20. yy arasi olarak belirlenmistir.
Caligmanin ana omurgast ile ilgili yaymnlarin yabanci kaynaklar olmasi, Protestanlik
ozellikle kutsal kitaplarin ekonomik eylem ve kararlar arasindaki iliskiyi inceleyen Tiirkge

kaynaklarin azligi bu ¢alismanin literatiir kisitliligini olusturmustur.
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DORDUNCU BOLUM
ARASTIRMA BULGULARI

Calismanin bu boliimiinde kapitalizm ile ilgili tanimlamalar yapilarak okuyucuya 6n
bilgi kazandirilmaya ¢alisilmistir. Bu kapsamda temel ekonomik akimlar iizerinde durulmus
teoloji ile ilgileri belirlenmeye calisilmistir. Daha sonra tarihsel bir perspektif ile konu ele
alinmis adim adim din ve ekonomi arasindaki iligkilerin analizi i¢in bir alt yap1
olusturulmustur. Bir sonraki asamada ise dogrudan din ve ekonomi arasindaki iliski ortaya

cikarilmaya calisilmistir.

4.1. Kapitalizmin Panoramik Tarihi

Insanin ekonomi ile tanismasinin, Hz. Adem’in cennet hayatinin sonlanmasi ve
diinya hayatinin baglamasiyla giindeme girdigi iddia edilebilir. Hristiyan inancina gore eger
Hz. Adem, Hz. Havva’nin telkinleri ve yilanin kigkirtmasi ile yasaklanmis olana
yonelmeseydi belkide bugiin ekonomi gibi bir kavram olmayacakti. O zaman ekonomi ve
insanin beraber diisiiniilmesinin sebebini, az ile yetinmek konusunda basarisiz olmus bir
canlmin eylemlerini anlama ¢abasi olarak ifade etmek miimkiin géziikmektedir. Oyle ki Hz.
Adem’de bu daha fazla olani elde etme istegini gérmenin miimkiin oldugu iddia edilebilir.
Nitekim cennet hayatinda ihtiyag kavrami ile hig¢ tanismamis olan Hz. Adem’in yasaklanmis
olana gostermis oldugu ilgiyi aslinda daha fazla olana gosterdigi egilim ile agiklamak

mumkindiir.

Daha fazla olani istemek ise hi¢ azalmadigi gibi diinya hayatinin ilk giiniinden
modern ¢aglara kadar hep artis gostermistir. Ancak bu artisin mevcut kaynaklarla kargilanip
karsilanamamas1 modern ekonomi teorisyenlerinin cevabini aradiklari bir soru olarak bugiin
hala 6nemini korumaktadir. Artan niifus, degisen ekonomik iliskiler sonucu iiretim seklinin
degismesi, liretimden kaynaklanan gelirin paylasimi gibi sorunlar niceliksel olarak bir tarafta
yerini alirken bu parametrelerin i¢inde en onemli rolii oynayan insanin manevi diinyasi,
icinde yasadigi toplumun sosyo-kiiltiirel nitelikleri ekonomik parametreler iizerinde
etkilidir.
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Kapitalizm, tarih boyunca iligkili oldugu toplumlarin kiiltiirel degerlerinden kendine
pay ¢ikarmay1 basarmistir. Oyle ki takip eden her medeniyete ait teolojik, felsefi ve kiiltiirel
kodlar kapitalizm binasina bir tugla daha eklemistir. Ilk caglarin felsefi etkileri, Kilise’nin
hegemonyasi sebebiyle uzun siire atalet halinde kalsa da Orta Cag (15. yy-18.yy.) boyunca

teolojik alanda yasanan gelismeler bu atalet halini yok etmis goziikmektedir.

Artik 6ntlinde herhangi bir engel kalmadigin1 géren kapitalist birikim, arkasina aldigi
teolojik tecriibeler ile 15. ve 18. yy arasinda nemli bir ivme kazanmustir. Oyle ki s6z konusu
yy’lar arasinda birbiri ardina ortaya ¢ikan iktisadi akimlarin benzer genetigi tasidiklar1 iddia
edilebilir. Bu durumun temelinde ise degisen teolojik zihniyetin olmasi muhtemeldir.
Kapitalizmin bugiiniinii anlamak i¢in 15. ve 18. yy arasinda yasanan olaylarin analizini
yapmak elzemdir. Boylece ekonominin sadece ekonomi olmadigin1 gérmek i¢in yeterli ve

gerekli veriye sahip olunacag iddia edilebilir.

4.1.1. Kapitalizmin Tanim

Kapitalizmin tarihini ihtiyaclarin ortaya ¢ikisina gotiirmek miimkiindiir. ihtiyaclarla
beraber Onceleri var olan degis-tokus ekonomisi, ihtiyaclarin artmasi, akabinde iiretim ve
tilketimin organize olmasi ve artan islem hacminin kolaylastirilmas1 amaciyla paranin icadi;
bunun sonucu ortaya c¢ikan {retim-tiiketim iligkileriyle sosyo-ekonomik degisimler
kapitalizmin tanimi iginde degerlendirilebilir. Kapitalizm tek bir ciimle ile 6zetlenecek
olunsa “bireysel c¢ikar” ifadesini kullanmak yeterli olabilecektir. Nitekim yapis1 geregi
sosyal bir varlik olarak tanimlanan insanin ekonomik ¢ikarlari, makro Glgekte toplumsal
cikarlarin  maksimize edilmesi anlamina geleceginden ilk asamada bir sorun
goriinmemektedir. Ancak {iretici ve emekgi/ tiiketici siniflar arasindaki ¢ikar ¢atismasi bir
liretim artigina sebebiyet verirken Ote yandan gelirin paylasilmasi noktasinda baskin
siiflarin lehine sonuglar ortaya ¢ikarmaktadir. Gelirin biiylik kismina sahip olan baskin sinif
daha fazla lretim aracina sahip olup iiretimden aldig1 payi artirarak daha fazla gelir
adaletsizligine sebebiyet vermektedir. Uretim ve emek arasindaki bu yabancilasma ve haksiz

rekabet tam anlamiyla kapitalist taniminin unsurlar1 arasinda degerlendirilebilir.
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Ustelik bu haksiz rekabet ve iiretim faktorleri arasindaki béliisimde yasanan
adaletsizliklerin din karisimli motivasyon ile legalize edilmeye calisilmasi, ilk asamada
sorunlarin dstiinii 6rtmiis olsa da bu 6teleme -Oyle goziikiiyor Ki- giin yiiziine ¢ikmaya
baslamistir. Olup biteni daha iyi anlamak i¢in 6nce kapitalizmin ne oldugunu ifade etmek

gerekir.

Genel anlamda kapitalizm*, kar ve bu kar elde etmek igin faydalanilan arac olan
rantin “mal1, mal {iretimi i¢in kullanmak”, mallarin ticaretini saglamak veya hizmete odakl
is giliclinii sunmak ve satmak yolu ile birikimini saglayan toplamlarin igleyis tarzidir
(Fiilberth, 2010: 90). Ekonomik bir eylemin kapitalist olup olmadigimni, degis tokus
firsatlarin1 somiirerek kazang elde etme iizerine kurulu olmasindan ya da baris¢il kazang
firsatlar1 izerine kurulu bir eylem olmasindan anlayabiliriz. Zora dayanan kazang kendi 6zel
yasalarin izler. Boyle bir kazanci, degis-tokustan dogan kazanca yonelik eylemlerle ayni
kategori altina koymak yanilticidir. Kapitalist kazang bir yerde ussal bir bigimde elde
edilmeye calisiliyorsa buna uygun olarak sergilenen hareket sermaye hesaplarina gore

diizenlenmis bir bigimde olusacaktir (Weber, 2014: 12).

Olusturulan diistince ikliminde rasyonaliteyi kapitalizm ile beraber anmak tercih
edilebilir. Her ne kadar ana akim ekominin felsefesinde kar elde etme giidiisii agirhik
merkezini olustursa dahi bu giidii aklin sinirlari tarafindan engellenmistir. Uretimin akil
ekseninde yapildig1 takdirde analize deger bir 6zellik arz edecegini vurgulanmigtir. Nitekim
Protestan mezheplerini bu baglamda diigiiniilmesi gerekir. Kapitalist sistematigin
olusturulmasi agisindan muhasebe paranin dolasim hizini, hukuki giivenligi ve ekonominin
ticari yoniniin gelismesini sart kosmustur (Weber, 2014). Bu agidan bakildiginda
kapitalizmin varligim1 6zel sektor ile iliskilendirmek olas1 goziikmektedir. Nitekim 6zel
sektor kamu sektorii ile kiyaslandiginda daha akilc1 ve kit kaynaklari kullanma noktasinda

daha verimli politikalar izlemeye meyilldir (Alptekin, 2015: 232).

4 (Fr. capitalisme) Piyasa ekonomisi icerisinde hiir tesebbiise dayali iiretim sistemi (Ayverdi, 2010: 622).
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Kapitalizm, kisilerin ve iiretici faktorlerin menfaatleri dogrultusunda ve temelde kar
amaciyla ekonomik faaliyetlerde bulundugu, 6zel miilkiyet ve 6zgiir girisimin énemli rol
oynadig1 , liretimin serbest piyasaya yonelik olarak yapildigi, her tiir mal ve hizmetin ticarete
konu oldugu sosyo-ekonomik ve ideolojik sistem biitiintidiir (Demir ve Acar, 1993: 198).
Dikkat edilecek olursa bir bireysellik motifi 6n plana ¢ikmaktadir. Din bilimleri agisindan

bu saik’in temellerini Protestan reformu ile de iliskilendirmek miimkiindiir.

Adam Smith, bir rekabet diizeni olan kapitalizmin degisik toplum tabakalari
arasindaki ¢ikar oyunu oldugunu diisiinmektedir. Tek tek kendi ¢ikarlar1 pesinde kosan
bireyin zamanla i¢inde yasadig1 toplumun toplam faydasina ve ¢ikarlarina hizmet edecegini
savunurken, goriinmez bir elin diizenleyici bir mekanizma oldugunu vurgulamay1 da ihmal
etmemistir (Smith, 2016: 13). S6z konusu bu el, teo-ekonomik analizlerde iizerinde
durulmasi gereken bir kavram olarak iktisat tarihinde yerini halid korumaktadir. Oyleki

bireysellik ve goriinmez el’in teolojik bir genetige sahip olmasi agiklanabilir.

Klasik iktisat teorisi miikemmel 6zgiirliik sistemine dayali bir sosyal organizasyon
modeli i¢in, teorik anlamda da olsa bir ortam hazirlamay1 basarmistir. Klasik iktisat teorisine
gore 0zel miilkiyet ve goniillii miibadele, kapitalist ekonominin temel 6zelliklerindendir.
Klasik iktisat teorisi, is bolimiiniin, rekabetin, sermaye birikiminin ve 6zel miilkiyetin
isleyen ve miireffeh bir ticari toplum yaratmadaki roliine dair dnemli bir bakis agisi
kazandirmistir. Uzaktaki ama agikca goriilebilen bir ilerleme hedefine dogru hareket eden
bir biitiin olarak topluma bir vizyon kazandirmayi basarmis goziikmektedir. Bu vizyonu
bireylerin kendi ¢ikarlarin1 devlet miidahalesi veya merkezi bir planlama otoritesi olmadan,
politik ekonomi adi verilen bir mekanizma veya bugiinlin terminolojisiyle ekonomi
aracilifiyla takip ettikleri bir toplum olarak ifade etmek miimkiin goziikkmektedir. Klasik
iktisat teorisi, piyasa kanunlarinda bireylerin 6zel ¢ikarlar1 ve kazanma tutkusunun bir biitiin
olarak toplum i¢in Ongoriilebilir faydali sonuglar ortaya cikarabilecek bir yone nasil
yonlendirilebilecegine dair temel sorunlar1 ¢ézmeye calismistir. Klasik iktisat teorisi’nin
tizerinde 1srarla durdugu konu herkesin kisisel ¢ikarlarin1 yogun bir sekilde takip etmesine

ragmen toplumun bir arada nasil tutuldugudur (Naz, 2014: 75).
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Kisisel ¢ikarlar konusu tiretim araglart miilkiyetinin dengesini bozmakta ve toplumda
kapitalist sinifi ile emekg¢i sinifi arasinda bir menfaat gatigmasi yarattigini ifade etmek
miimkiindiir (Ozel, 1995: 15). Bu baglamda Marks, kapitalizmi esas olarak iiretim ile emek
arasindaki uzaklastirict iligkiye dayandirmaktadir. Buna gore, eger bir piyasada iiretim
araglarinin miilkiyetini egemenligi altina almis, onu monopollestirmis burjuvazi (sermaye
sahipleri) ve bu iiretimde istihdam edilmek tlizere emek giiciinii ticret karsiligi igverenin
kullanimina sunan proleterya (emekgiler) var ise, orada kapitalizm igin gerekli ve yeterli
atmosfer olusmus demektir (Marks, 2015). Bir anlamda kapitalizmi, sermayenin kar hirs1 ile
emegi sinirsizca somiirme istegi ve her ikisi arasinda yasanan miicadele olarak ifade etmek

miimkiin goziitkmektedir.

Kapitalizmin kesinlikle simirsiz kar etme hirsi ile iliskilendirmemesi gereklidir.
Tersine bu hirsin akil tarafindan dizginlenmesidir. Kisaca Weber i¢in kapitalizm, rasyonel
ekonomik tiretim sistemidir. Nitekim Weber’e kapitalizmin var olabilmesi i¢in rasyonel rant
muhasebesinin, paranin dolasim o6zgirliigiiniin, rasyonel teknolojinin, rasyonel hukuk
sisteminin, Ozgiir emegin var olmasi ve son olarak ekonomik hayatin ticarilesmesinin
gerceklesmis bulunmasi gerekir (Weber, 2014). Bu ifadelerden hareketle Weber, kapitalizmi
Ozglr is giicliniin rasyonel Orgiitlenmesi olarak ifade eder. Weber’in bu baglamda
protestanlik iizerine tezleri oldukca dikkate degerdir. Weber protestanlik 6zellikle Piiritenlik
ile kapitalizmin arasindaki iliskinin gergevesini ¢izerken Protestan akilciligini vurgulamak

konusunda son derece istekli davranmistir (Weber, 2014 ).

Ote yandan kapitalizmi belirli bir iiretim tarzi olarak tanimlayabiliriz. Kapitalizm,

dort dizi kurumsal ve davranigsal diizenlemeyle karakterize edilir:

1. Piyasa odakli meta iiretimi;
2. Uretim araglarinin 6zel miilkiyeti;
3. Piyasada emek giiciinii satmadik¢a var olamayacak biiylik bir niifus kesimi;

4. Ekonomik sistem igindeki ¢cogu birey tarafindan bireysel, edinimci, maksimize

edici davranis (Hunt ve Lautzenheiser 2011: 4).
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Kapitalizmin 6nemli parametreleri olan bireysellik, 6zel miilkiyet, metaya kars1 olan
edinim ve sahiplenme duygusunu teolojik parametler ile agiklamak olas1 goziikmektedir.
Nitekim Protestanlik ve Yahudilige ait bazi kodlar ile s6z konusu parametreler arasindaki

paralellik ve iligki takdire sayandir.

Isler bir tanim vermek gerekirse kapitalizm, rekabete dayali ekonomik faaliyetlerin
piyasa araciligiyla koordine edildigi bir sosyal sistemdir. Bu ideal bir tanimdir, ¢iinkii gercek
diinya da boyle bir sosyal sistem, 6zgiir emegin unsurlari ile var olmustur ve ekonomik

faaliyetin koordinasyonunda hiikiimet i¢in 6nemli bir role sahiptir (Muller, 2010: 74).

Kapitalizm, istediginiz herhangi bir anlama gelebilecek sekilde tanimlanabilen
talihsiz terimlerden biridir. Ekonomist i¢in kapitalizm, sermaye araciligiyla mal iiretme
yontemidir; siyaset bilimciye gore 06zel miilkiyete dayali bir ekonomik oOrgilitlenme
sistemidir; komiinistler i¢in ezilmis proletaryayr somiirme aracidir ve bazi tarihgilere gore

Bat1 medeniyetinin ortaya ¢ikisinda belirli bir donemi temsil eder (Arkin, 1975b: 143).

Tim kapitalist ekonomik faaliyetin temel amaci ve motivasyonu, tercihen para
acisindan sinirsiz kar elde etmeye yonelik psikolojik zorlamadir. Kapitalizmin ekonomik
sistemi, bi¢cimi ve teknolojisi araciliiyla, edinimlilik, ekonomik rasyonalite ve rekabetin
hakim oldugu kapitalist ruha, biiyiik servet elde etmek ve biriktirmek i¢in sinirsiz bir firsat
saglar. Rekabetle daha da yogunlasan kapitalist ruh’un edinilebilirligi, tiim sosyal
yiikiimliiliiklere ve eylemlerinin toplumsal sonuglarina énemli 6l¢iide kayitsizdir. Bu ve
sistemdeki kar giidiisiiniin egemen konumu, kapitalist ruhu basit Orgiitlenmeden, sinirh
teknolojiden ve el is¢iliginin veya pre-kapitalist ruha sahip olma duygusuna yapilan

vurgudan ayiran seydir (Carosso, 1952: 26).

Kapitalizmi anlama girigsimlerini arastirmak i¢in 6nce onu tanimlamak ve sonra
ortaya ¢ikisinin tarihsel vurgularini kisaca gozden gegirmek gerekir. Baglangigta, iktisatcilar

veya iktisat tarihg¢ileri arasinda kapitalizmin temel 6zelliklerinin neler oldugu konusunda

17



genel bir anlagsma olmadig belirtilmelidir. Aslinda, baz1 iktisatgilar, agikca farkli ekonomik
sistemleri tanimlamanin higbir sekilde verimli olacagina inanmaz; ayni genel ilkelerin tiim
ekonomik diizenlemeleri anlamak i¢in yeterli oldugu big¢imindeki tarihsel bir siireklilige
inanirlar. Ancak ¢ogu ekonomist, kapitalizmin 6nceki ekonomik sistemlerden ve ¢agdas
kapitalist olmayan sistemlerden ¢ok farkli isleyen bir ekonomik sistem oldugu konusunda

hemfikirdir (Hunt ve Lautzenheiser, 2011: 3).

Kapitalizm insan1 adeta bir robot gibi géren homo-economicus® olarak adlandirilan
tilketim-bireysellik ve kar odakl1 bir felsefeye sahiptir. Kapitalist bakis agisina gore insanin
iki temel fonksyonu vardir. Biri tiikketen insan, digeri lireten insandir. Her ikisinin de 6zelligi
fayda/kar odakli davranis sergilemeleridir. Kapitalist diinya da insanin {i¢ temel sac ayagi
ekonomik c¢ikar, daha fazlasini elde etme hirs1 ve akilciliktir. Sistemin 6nemli Olglide
Ozgiirce hareket eden, kazanma hirs1 ile donanmig akilli bireylerin iizerinde varligin1 devam
ettirdigini ifade edebiliriz. Sistemin temelinde kendi ¢ikarlari i¢in hareket eden bireyin
toplumun ¢ikarlarina da hizmet edecegi fikri yatmaktadir. Ancak bu ifadelerin destekleyici
bazi unsurlara ihtiyaci vardir ki o da devlettir. Devlet, miidahale etmeyen, sadece diizenleyici
rol stlenen bir mekanizma olarak varligini ekonomik anlamda kapitalizme adamalidir.
Bagka bir ifadeyle devlet mekanizmasi girisimciyi ideolojik anlamda tehlike olusturan bazi

sosyal tabakalarin zararl faaliyetlerinden korumalidir (Aydin, 2012: 23).

Devletten beklenen diizenleyici bir rol oynamasidir. Yani bir anlamda ekonomik bir
rol oynamasi beklenir. Soyleki; devlet icin kapitalizm baglaminda bigilen ilk rol serbest
piyasada olusacak ve sistemi tikamasi muhtemel engelleri temizlemektir. ikinci olarak;
devlet kapitalist sinifin ¢ikarlarina hizmet etmelidir. Son olarak ise devlet ancak sistemin
bekas1 ve islerligi noktasinda emekgi sinifinin ¢ikarlarini korumalidir. Ama elbette bunun

sinir1 kapitalist sinifin ¢ikarlart olmak zorundadir (Magdoff, 1975: 24).

Kapitalizm, ¢esitli ekonomik aktdrlerin bir dizi yasa ve kurala gore tiiketicilerin

ithtiyaclaria hizmet etmek i¢in rekabet etmesine izin verildigi ve ardindan gelen rekabetin

SBireysel biitce kisitlamasina tabi olarak kendi refahini en iist diizeye ¢ikaran kisi ya da isletme (Nyborg, 2000:
309).
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insan enerjisinin ve yeteneginin seferberligini tesvik etmeye hizmet ettigi bir ekonomiyi

yonetmenin dolayli bir sistemidir (Naz, 2014: 74).

Kapitalizmin aslinda bir yol, bir g¢esit siire¢ oldugu asikardir. Ilk kurumsal
uygulamasi olan merkantilizm ile baslayan siire¢, her defasinda evrimleserek fizyokrasi,
liberalizm soslu klasik iktisadi diislince ve son olarak neo-liberal iktisadi diistinceye evrilmis
ve giiniimiizde hiikiim siiren son iktisadi sistem olarak varliin1 devam ettirmektedir.
Ozellikle fizyokrasi ile baslayan, i¢inde bir tutam dahi olsa var olan ilahilik niivesi klasik
diisiincenin fikir babas1 Smith’in goriinmez eline donilismiis, dinsel reformlar neticesinde
ise bu ilahilik, Martin Luther, John Calvin, John Wesley vd. gibi Hristiyan ilahiyatgilar ile

ekonomik diisiince, saik ve pratiklerin i¢cine daha da yerlesmistir.

4.1.2. Merkantilist iktisadi Diisiince

Merkantilizm® diisiince olarak kapitalizmin ilk dgretisidir (Hamitogullari, 1986: 53).
Bu diisiinceye once Ingiltere’de daha sonra Bat1 Avrupa’da baslayan ekonomik ve sosyal
degismeler, kapitalizmin sistem olarak dogup gelismesine ortam hazirlamistir (Srivastava,
1965: 31). Ozellikle teolojik anlamda yasanan devrim niteligindeki degisim ve gelismeler

kapitalizmin entelektiiel havzasi tizerinde lokomotif etkisi yaratmistir.

Ekonomik diisiincede yeni bir ekonomik anlayis olan Merkantilizm teoriden ziyade
politik 6geleri bilinyesinde barindirir. Bu 6geler li¢ parametreden giic almaktadir. Bu
parametreler giiglii devlet, degerli maden stoku ve uluslararasi ticarettir. Tabii ki bu {i¢
parametre arasinda bir iliski s6z konusudur. Dis ticaret ile degerli maden stoku artirilir ve
degerli maden stokunun yiiksekligi de devletin giicii ile dogru orantilidir (Peker, 2015).
Giglii devlet kavrami 6zellikle Kilise nin otoritesinin zayiflamasi ile ortaya ¢ikan yonetim

boslugunu doldurmak i¢in ihtiya¢ duyuldugunu iddia etmek miimkiindiir.

®ftalyanca tiiccar anlamina gelen “mercante” kelimesinden tiiremistir. Temel olarak altin ve degerli madenlerin
tilkeye girmesi igin yapilmast amaglanan her tiirlii ticari faaliyeti ifade eder (Hamitogullari, 1986: 53-54).
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1500 ve 1800 yillar1 arasindaki s6z konusu merkantalist donem genel anlamda feodal
beyliklerin yavas yavas etkinliklerinin azaldig1 ve kapitalizmin ortaya ¢ikmaya basladig bir
tir ara donemdir. Baska bir ifadeyle devrimsel denilebilecek biiyiik 6lg¢ekli doniisiimlerin
yasandig1 bir zaman evresidir. O yiizden merkantilizm olarak adlandirilan periyod, biiyiik
degisimlere sahitlik etmistir. Bu denli genis bir zaman araliginda ekonomik politikada ve
onun teorik ve pratik yansimalarinda biiyiik olcekli degisiklikler yasanmistir (Eren, 2011:
47).

Merkantilizm bir bakima iktisadi milliyetcilik rejimidir. Avrupa’da milliyetcilik
anlayisinin  yayginlasmasi, ulus bilincinin giliclenmesi ve ulusal bencilligin siyasi
politikalarin hareket kaynagi haline gelmesi ile merkantilizm, uygulanan siyasi ve iktisadi
politikalar1 ifade eden bir kavram olarak kullanildi. Daha 6nce oldugu gibi cagimizda da
merkantilizmi bir sistem olarak kabul eden ve onu kapitalizmin ilk basamagi olarak kabul
eden fikirler hala gegerliligini korumaktadir. Ticari kapitalizm olarak da ifade edilen
merkantilizm, 15. yy’in ikinci yarisindan 18. yy’in ortasina kadar Bat1 Avrupa iilkelerinde
uygulanan bir iktisadi sistemdir. Bu sistemin dayandigi doktrinin temellerini merkantilist

diisiince olugturmustur (Aydin, 2015: 128).

Merkantilistler emegin, servetin gercek kaynagi oldugunu savunmuslardir. Ancak
miibadele ve ticaret tesvik edilmeden ve ticaretten lreticiler para kazanmadan bu servetin
elde edilemeyecegini de gordiiler. Bu yiizden ulusal servetin artirilmasinda miibadele ve
ticaretin gelismesini, ticaretin gelismesinde de para arzinin ¢ogaltilmasini zorunlu bir sart
olarak kabul ettiler. Boylece 6ykiiniin bagindaki “uluslarin servetlerinin kaynaginin kaynagi

nedir” sorusuna merkantilistler ticaret diyerek ilk yaniti verdiler (Fusfeld, 1988: 15).

Merkantilizmin 6zii, devlet yonetimine dayanir ve ekonomi politikasi hem
ekonominin hem de devletin birlikte biiylimesini ve giiclenmesini saglayacak temel bir
enstriiman olarak goriilmistiir. Merkantilizm, 1450-1750 yillar1 arasinda yani Orta Cag ve
fizyokrasi arasindaki periyotta ortaya ¢ikan ekonomik diisiincelerin biitiiniidiir. Bu donemde
giiclii olmanin 6lgiitlerinden bir tanesi de devletin biiylimesi ve bunun i¢in de dis ticaret

dengesinin cari agik vermemesidir. Yani ithalattan ¢ok ihracat yapilmasi gerektigi icin devlet
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ile tliccarlar arasinda bir menfaat birligi olusmustur (Savas, 1997: 138). Merkantalizmin
devlet¢ci ve milliyetci motifler icermesinin nedenleri arasinda reform donemi sonrasi
Kilise’nin otoritesinin zayiflamasi ve ortaya ¢ikan otorite boslugunu merkezi kralliklarin

doldurmasi iddia edilebilir.

Bat1 Avrupa’da 15. yy’m ikinci yarisindan 18. yy’in ortasina kadar devam eden ve
Bati’nin ekonomi politikasinin 6zii olan ilkeleri i¢eren merkantilist diisiincenin olusturdugu
merkantilist ekonomik diistincenin bir ekonomik sistem olup olmadig: tartismalidir. Bazi
fikir insanlari, merkantilist diisiincenin temel ilkeleri arasinda bir sistemi olusturmaya
yetecek Olclide diizgiin iliskilerin bulunmadigmi ileri siirmektedir. Daha ¢ok ticaretle
ugrasanlarin giinliik sorunlarini ¢ézmek icin gelistirdikleri énlemlerdir. Bu nedenle de bu
diistincelerin olusturdugu merkantilizm ayr1 bir ekonomik sistem olarak degerlendirilemez

(Neumark, 1943: 66-67).

15.yy’1n ikinci yarisinda bu yana Bat1 Avrupa iilkelerinde ekonomik diizen iizerinde
degistirici bir etkisi olan ve nufuzunu 18. yy’1n ikinci yarisina kadar siirdiiren merkantilizmin
bir ekonomik yap1 oldugu goriisii daha yaygin kabul gordiigii soylenebilir. Merkantalizmin
temel esaslarint su sekilde 6zetlemek miimkiindiir (Aydemir ve Giines, 2006: 136-158):

e Ticari kapitalizmin uygulandigi donemde, her tiirli degerli maden servetin
(zenginligin) temel sebebi olarak kabul edilmekteydi. Bir iilke i¢in zenginligin ve
giliclin yolu degerli madenlerden gegmekteydi. O yiizden de iilke yonetimi degerli
maden stogunu arttirmak i¢in her tiirlii politikay1 uygulamak ile yiikiimliiydi. Bu
amagcla cari denge ihracatin lehine olmak zorundadir. Bu amaci gerceklestirilmesi
icin gerektiginde devletler zor dahi kullanabilir. Bu anlamda savas bile yapilmalidir.

e Merkantilist diisiinceye gore cari dengeyi ihracat lehine diizenlemek igin ithalat
azaltilmalidir. Siyasi otorite bu alanda gerekli goriilen tiim diizenlemeleri yapmak ile
yiikiimlidiir. Boylece iilkenin kiymetli maden varligini artmis olacak ve dolayistyla
dis ticaret fazlasina sahip olan iilke zenginlesecektir. Bu amagla ham madde ihracati
yasaklanmis, mamul madde ihracat1 da 6zendirilmistir. Oyleki Ingiltere’de Kralige I.

Elizabeth doneminde (1565-1566) canli koyun ihracati dahi yasaklanmisti. Bu
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yasaga uymayanlarin mallar1 devlet tarafindan miisadere edilmekte ve sol elleri
kesilerek, bir yil hapis cezas1 verilmekteydi. Tekrar ederse 6liimle cezalandirilirdu.
Merkantilist teorisyenler, tilke i¢indeki ticaretin her tiirlii engelleyici diizenlemeden
uzak olmast gerektigini savunmuslardir. Onlara gore iilkenin iginde i¢ ticaret
dinamik bir rol oynar ve serbest birakilmalidir. Uluslararasi ticarete gelince ise devlet
O6demeler dengesi lizerinde aktif bir rol oynamali altin, giimiis gibi degerli madenlerin
tilkeye girisini hizlandirmasi i¢in gereken onlemleri alarak siki bir giimriik denetimi
mekanizmas1 kurmalidir.

Merkantilizm teorisinin etkisi ile kurumsal bir yapiya kavusan ticari kapitalizmin
etkin oldugu Bati Avrupa ilkelerinde, milliyetgi bir ekonomi politikasi
uygulanmistir. Bir iilkenin bagka iilkelerle iligkilerinde gii¢lii olmasi, uluslararasi
pazar1 korumasi ve yeni pazarlar bulmasi i¢cin gerekli goriilmekteydi. Milletin
giiciinli temsil eden devletin giiclii olmasi, merkantilistlerin 6nem verdikleri
konulardan biriydi.

Devletin giicii, sadece giiglil bir silahli kuvvetlere degil ayn1 zamanda sahip oldugu
altin glimiis gibi degerli madenlere bagliydi.

Yizyillardir her tirlii giliciin en Onemli kaynagi olarak kabul edilen degerli
madenlerin arttirlmasinin temelde iki yolu vardir: Ulkeler degerli madenleri kendi
teknolojisi ile ¢ikarmaya calismalidir. Ancak bu teknoloji yetersiz ise devreye
uluslaras1 teknoloji girmelidir. Bagka bir ifade ile 6demeler dengesi ihracat lehine
diizenlenmelidir. Bu politika ise somiirgeci bir politikayr gerektirmektedir. Nitekim
Bati Avrupa iilkelerinin 15. yy boyunca yayilmaci ve somiirgeci politikalar
izlemelerinin Onemli bir oranda merkantalizmin teorik sebeplerine bagh
politikalardan kaynaklandigi iddia edilebilir. Pratikte yasanan bir uygulamaya 6rnek
vermek gerekirse; 17. yy’m ikinci yarisindan itibaren Ingilterede uygulanan
denizcilik yasalar1 somiirgeler ile Ingiltere arasindaki deniz ticaretinin tamamu ile
Ingiliz gemileri ile yapilmasi gerektigi konusunda oldukga siki diizenlemeler
getirmekteydi. Yasalar bazi somiirge iiriinlerinin yalnizca Ingiltereye girisine izin
verirken, bazi diger mallar diinya piyasalarina girmeden evvel dnce Ingiltereye
getirilecekti. Ingiltereden baska iilke ve somiirgelere her tiirli mal satist
yasaklanmisti. Bu uygulamanin temel sonuglarindan biri ise somiirge iilkerinin
sanayisinin ya hi¢ gelismemesi ya da tamamen yok edilmesi olmustur. Boylece

somiirgeler Ingiltere icin hem pazar hem de ucuz isgiicii halini doniismiistiir.
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Merkantilist ~ disiiniirler, iktidarin  ekonomik etkinliklere  miidahalesini
savunmuslardir. Bu diisiinlirlere gore iktidar, ihracat miktarin1 artirmak ig¢in tilke
ekonomisini diizenleyecek, gerektiginde sanayi kuruluslarmin kurulmasi igin
tesvikler verecek ve ekonomiyi siki bir denetim altinda bulunduracaktir. Uretim
mallarmin kalitesini kontrol etmek ve {ilke ¢apinda ortak Olcii ve tart1 birimlerinin

kullanilmasinin tesviki, devletin miidahale etmesi gereken konular arasindaydi.

Merkantilist diisiincelerin etkileri ile kurumsallasmaya baslamis ve klasik iktisadi
diisiince ile sekillenmis bir sistemdir. Kapitalizm daha once gelistirilen teorilerden
ziyade uygulamalardan hareketle varilan neticelere gore olusturulan kuramlara gore
yapilanmistir. Sistem kendisini siirekli degistirmis degisen sartlar ve ortama gore
yeniden yapilandirilmistir. Kapitalist sisteminin kurumsallagsmasina etki eden ve
iktisat biliminin teorik temellerinin gelistirilmesine ortam saglayan merkantilist ve
fizyokratik iktisadi diislincelerin esaslarinin incelenmesinde yarar goriilmektedir

(Ersoy, 2015: 127).

Son olarak merkantilist doktrini ii¢ baslik altinda toplayabiliriz (Ozgiiven, 1992: 51):

Merkantilizm parasalci bir doktrindir. Biitiin ekonomik faaliyet altin ve giimiisiin
elde edilmesine yonelmektedir. Amag para miktarini artirmaktir. Ciinkii paraya olan
ihtiya¢ artmaktadir. Boylece Orta Cagin mal-para-mal degisimi para-mal-para
bi¢imini almistir. Reform sonrasi ortaya ¢ikan Protestan akimlarin da para ve servet
konusundaki tutumlar1 ve davranis kodlar1 aynm paralellikte goziikmektedir. Ayrica
ozellikle 1979 Washington Mutabakati sonras1 kapitalizmin etki alanim
genisletmesinin sonucu olarak parasalci politikalarin hizlanmasi, liretim ve ticaretten
daha fazla oranda paradan para kazanma saikinin ivme kazanmasi merkantalist
politikalarin hala varhiginm giiglii bir sekilde gosterdiginin bir kanit1 olarak ileri
stiriilebilir.

Merkantilizm wulus¢u bir 6gretidir. Clinkii ulusgu akimlara uygun olarak biitin
tilkenin servet sahibi amaglanir.Ulusun menfaatleri ile ilgili etkinlikler daha fazla yer
tutmaktadir. O yiizden de 6zel miilkiyet desteklenir. Aynm1 bi¢imde Merkantilizm

merkeziyet¢i bir iktidar ogretisidir..Bu durumun sebep degil sonu¢ oldugu iddia
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edilebilir. Nitekim reform artitk Kilise’nin toplum iizerindeki hakimiyetini
zayiflatmis, ortaya ¢ikan yonetim boslugu milliyetciligi esas alan devletler tarafindan
doldurulmaya calisilmistir. Buna ek olarak 6zellikle Protestanlik stiregte katalizor
gorevi Ustlenerek milliyetciligi esas alan merkezi devletleri desteklemeyi tercih etmis
gibi goziikmektedir.

e Merkantilizm serbest piyasa ekonomisini uygulamayan bir sistem biitiintidiir. Clinkii
iktidar ihracat odakli bir politika izlemeyi tercih etmekte, sanayi tarimdan dncelikli
bir hale getirmekte ve ekonomik hayat iizerinde diizenleyici ve denetleyici bir rol
oynamay1 tercih etmektedir. Milletin menfaati s6z konusu oldugunda her ¢esit 6zel
tesebbiise imkan taninmaktadir. Devlet en azindan iktisadi faaliyet alanlar1 arasinda

bir ahenk olusturabilmek amaci ile miidahale etmektedir.

Merkantalizm protestan akimlarin diisiince kodlarindan etkilenmesi muhtemeldir.
Nitekim ileriki boliimlerde islenecegi tizere para ve servet Tanri’nin rizasina giden yolda
adeta bir semboldur. Hristiyanin elinde tuttugu maddi gii¢c oraninda seg¢ilmiglerin arasina
katilacagi inanci, servetin miimkiin oldugu kadar iilke sinirlar1 iginde tutulmasini saglamis
goziikmektedir. Oyle goziikiiyor ki merkantalizm 1500-1800 yillar1 arasinda arkasina teo-
ekonomik riizgar1 da alarak gilinlimiiz kapitalizminin olusmasinda 6nemli miktarda bir
sermayenin birikmesinde basat rol oynamistir. Servete verilen 6nem onun elde tutulmasini
saglamis ve boylece 19.yy’daki sanayi devriminin ihtiyag duydugu sermaye yeterli derecede
olusmus goziikkmektedir. Elbette cografi kesifler sonucu Avrupa’ya giren ham maddenin
oynadigi rol inkar edilemez. Ancak merkantalizmin Protestan kodlar ile el ele vererek ortaya
¢ikan sermayenin verimli kullanilmasini sagladiklar: iddias1 bir konu olarak tarihteki yerini

almistir.

4.1.3. Merkantilist Cagda Degisimler

Merkantilist ¢cagda degisimler temel olarak, din-diisiince, politika, ticaret alaninda
gerceklesmistir. Konumuzla baglantili olmasi agisindan sadece din-diisiince diinyasi

acisindan gelismelere deginecegiz.

24



Diisilince alaninda goriilen ilk degisim Ronesans’tir. Ronesans Bat1 medeniyeti igin
antik diislincenin yeniden dirilisi ve uygarligin yeniden dogusudur. Ronesans’ta baglica iki
asama goOze carpmaktadir. O da laik ve materyalist diislincenin ideal diisiince yerine
gecmesidir. Laik diisiince bir bakima liberal diisiincenin yeniden deger kazanmasidir. Eski
Yunanistan’da insan her seyin dstiinde sayilmisken materyalist diislincenin ideal
diisiincelerin yerine gegmesi ile para artik 6n plana gegmistir. Boylece zenginlesme hirsi,
kazang hirs1 ve liiks ihtiyaclarda olmaya baglamistir. Ekonomide artik Kilise’nin belirledigi
din ve ahlak kurallar1 yavas yavas etkisini kaybederken kisisel ¢ikarlar itici gii¢ olarak 6n
plana ¢ikmaya baslayacaktir (Ozgiiven, 1992: 44). Kanimizca laik ve materyalist diisiincenin
onem kazanmasi Kilise’nin aldig1 ilk darbe olarak goziitkmektedir. Nitekim laik bakis agisi,
Hristiyan Kutsal Kitabi’nin (HKK) tekrar yorumlanmasina kapi aralamis goéziikmektedir.
Yapilan yorumlarin Kilise’nin otoritesinin sorgulanmasina neden olan ilk adimlara zemin

hazirladig1 sdylenebilir.

Reform ise diislince alaninda ortaya ¢ikan bir diger 6nemli gelisme olarak dini
diisiinceyi onemli bir diizeyde sekillendirmeyi basarmistir. Reform déneminin 6ne ¢ikan
fenomeni olarak Martin Luther, Hristiyanliga yeni bir yorum getirerek adeta ¢igir agmustir.
Lutheran doktrinin 6zellikleri arasinda sadece Kilise karsitligi degil, ayn1 zamanda Alman
milliyet¢iligini de gormek miimkiindiir. Bu bakimdan Luther doktrininin milliyet¢i bir

karaktere sahip oldugu ifade edilebilir.

Luther taraftarlarina Protestanlar ad1 verilmistir. Ingiltere de Protestanligin bir diger
onderi olarak on plana ¢ikmay1 basarmistir. Luther’in teolojisinde faiz ve kolelik istenmeyen
iki kurumdur. Luther herkesin sosyal durumuna gore asgari bir {icret almasi taraftaridir.
Toplumun diizenini en iyi Tanr1 gergeklestirir goriisiindedir. Bu diisiince ile gériinmez bir
elin varligm ilk kez gérmek miimkiin hale gelir. Luther ticaretin gelismesine, 6zellikle
tilkeler arasi ticarete soguk durmustur. Cilinkii dis iilkelerle ticaret zorunlu olmayan iiriinlerin
tiretimine ve liikse yol agar, kazang firsat1 yaratir. Bu bakimdan iktisadi faaliyetler arasinda
daha 6nceki biitiin dinlerde oldugu gibi tarima 6n sirada yer verir. Bu goriisler daha ¢ok eski

Yunan filozoflarinin goriislerine benzemektedir (Ozgiiven, 1992: 46).
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Protestanlik ve merkantilizm arasinda organik bir bag oldugu iddia edilebilir.
Merkantilizm, 1500°lii yillar ile 1800’1 yillar arasinda yani Orta Cagin sonlari ile sanayi
devrimi arasinda Avrupa’da dogmus bir ekonomik diisiince sistemidir. Donemin en énemli
ekonomik etkinligi tiretimin anlam ifade edecegi hacime ulasmadigindan dolay: ticarettir.
Cografi kesifler sayesinde somiirgelestirilen yeni topraklardan elde edilen altin ve giimiis
gibi degerli madenlerin Avrupa iilkelerine aktarilmasi sonucu enflasyon meydana gelmistir.
Artan sermaye hacmi, 6zellikle dis ticaret hacminin artmasina sebep olmus ve biiyiik ticaret
filolarinin olusmasina onciiliik etmistir. Donem itibariyle incelendiginde Protestanlikla ayn1
yy’da (16. yy) ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Merkantilizmin ve dolayisiyla tiiccarlarin agik¢a
etkili ve toplum iginde egemen oldugu donemde Protestanlik, dini inanglarin iktisadi
kosullara ve gereksinimlere uydurulmasina yardimci bir giic olarak kabul edilmektedir
(Ulkii, 2015: 181). Ancak su konu dikkatlerden kagmamalidir: Eger cografi kesiflerin
sundugu firsatlar degerlendirilmeseydi insanlar hangi ahlaka sahip olursa olsun ticaret ve
tretim i¢cin gerekli sermayeye sahip olamayacaklar, c¢alisamayacaklar ve tasarruf
edemeyeceklerdi (Heaton, 1985: 214). Ayni1 zamanda kanimizca dini inanglarin da iktisadi
parametreler tizerindeki etkisi olas1 géziikmektedir. Zira Protestan doktrinin kodlari, ileriki
boliimlerde goriilecegi lizere, Tanr1 rizasini ve secilmisligi meslek, kazang ve servet

ekseninde harmanlamig goziikmektedir.

Ozellikle cografi kesiflerle ilgili gelismeleri asagidaki sekilde 6zetlemek

mumkuindir:

e Yeni deniz yollarinin bulunmasi ticaretin maliyetlerini diisiirmiis, bu gelisme talebi
artirdigindan Avrupa ve Amerika arasindaki ticaretin gelismesine sebebiyet

vermistir.

e Amerika kitasinin bulunmasiyla Avrupa’ya 6nemli miktarda zirai iirlinler ve bazi
bitkiler getirilmistir. Bu zirai iriinlerin Bati Avrupa ve oOteki bolgeler halklari

tizerinde 6nemli katkilar1 olmustur.

e Amerika kitasinin kesfedilmesinin en énemli sonuglarindan bir tanesi de buradaki
altin ve glimiis kaynaklarinin Avrupa’ya aktarilmasidir. Bu kaynaklarin Bat1 Avrupa

ekonomisi tizerinde ¢ok ciddi katkilari olmustur. Degerli madenlerin artis1 para
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olarak kullanilmalar1 sebebiyle enflasyona sebebiyet vermistir ve bu durum ticaretin

hizl bir sekilde gelismesini saglamistir

e Ticaretin hizli bir sekilde gelismesi kdle olarak adlandirilan is giiciinlin ortaya

ctkmasini saglamistir. Boylece emek, tliretim siirecinde en 6nemli faktér olmustur.

o Amerika’nin kesfedilmesi bu kitaya gog siirecini de baslatmistir. Her ne kadar dinsel
baz1 faktorler 6n planda gibi goziikse de ekonomik faktorler agirlik basmaktadir.
Piiritenler bu konuda verilebilecek en 1yi 6rnektir. Zira hem dinsel baskilar sebebiyle
Amerika’ya kagmalari hem de Amerikan kitasinda kapitalizmin ilk ornekleri

olmalar1 sebebiyle dnemli verilere kaynaklik etmislerdir.

e Degerli madenlerin artmasi feodal iliskilerin de bozulmasina sebep olmustur. Oyle
goziikiiyor ki bu durum Protestan reformu ile beraber Bati Avrupa Hristiyanlarini

daha 6zgiir hale doniistirmiistir (Kuyucuklu, 1982: 30-32).

Luther sonras1 Calvinizm ise Orta Cag doktrinine kars1 ayri bir antitez olarak ortaya
cikar. Servet artik hor goriilmez tersine dnem kazanir. Calvinciler bilime 6nem verirler,
akilcidirlar. Demokrasiyi ve bireyciligi destekler ama papay1 tanimazlar. Tanrt ile kul
arasinda aracitya yer vermezler. Calvinizm kisilere hiir vicdani, ekonomik faaliyetlere
hiirriyeti tanir. Hiir vicdan ve hiir irade Tanr1’nin armaganidir. Cok ¢alismak gerekir. Ciinkii
her cesit faaliyet Tanr1 ugruna yapilacaktir. Aslinda tacirler Tanri’nin kutsal gordiigii
kimselerdir. Onlar ekonomik alanda ne kadar basarili olursa dini gorevlerini de o Olciide
yerine getirmis sayilacaklardir. Calvin faiz ve kar1 savunarak Hollanda ve Ingiltere’de
kapitalizmin gelismesinde 6nemli rol oynamistir (Ozgiiven, 1992: 46). Kanimizca
Calvinciler liberalizmin dogusunda onemli bir rol oynamuslardir. Kilise’nin otoritesinin

taninmamasi kisisel 6zgiirliiklerin ve bireysellesmenin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Bu siirecte Piiritenler, Protestan mezhebi i¢inde 6nemli bir ekol olarak tarih
sahnesinde yerini almistir. Nitekim secilmiglik formatl bir din anlayis1 ile servet ve gelir
dagilimi gibi bazi ekonomik parametleri oldukca etkilemis gdziikmektedirler. Ozelikle
ABD’ye olan gég¢leri ve sonrasinda ABD sosyo-Kkiiltiirel ve sosyo-ekonomik hayatlarina etki
ve katkilar1 dikkate alindiginda, ABD kapitalizminin incelenmesinde gozardi edilmemesi

gereken dini bir ekoldiir (Giingér, 2005: 15-16).
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Kanimizca Ingiltere’de kapitalizmin gelismesinde rol oynayan tek Protestan ekol
Calvinizm degildir. John Wesley ve diisiince ideolojisi, kapitalist diisiince ve uygulamalar
iizerinde etkisi olan bir bagka parametre olarak tarihsel arenada yerini almistir. Ozellikle 19.
yy’in ikinci yarisinda metodizm ve Wesleyanci teoloji ilkelerinin payr dikkate alinmasi
gereken bir diger unsurdur. Protestanlik bu donemde zayiflayan Kilise otoritesine karsi

giiclenen merkezi devlet otoritesinin yaninda saf tutarak etki alanini gelistirmeyi basarmistir.

Ozellikle merkantalizmin Ingiltere ile florti ©nemli bir basamak olarak
goziikmektedir. Merkantalizmin degerli metallere verdigi 6énem kolonyalizm ile beraber
diisiiniildiigiinde analizler igin Ingiltere’nin 6nemli verilere ev sahipligi yaptig1 iddia
edilebilir. Nitekim Ingiliz somiirgelerinden gelen degerli madenler sanayi devrimin ilk
olarak bu iilkede goriilmeye baslamasinin 6nemli politik nedenleri arasinda oldugu kabul
edilebilir. Ozellikle Wesley teo-ekonomik gériisleri ile merkantalist politikalarin birlikteligi

Ingiltere’yi bu baglamda bir adim ileriye ¢ikarmay1 basarmistir.

Neo-merkantilizm ise 2. Dilinya Savasi’ni1 izleyen yillarda ve bilhassa biiyiik iktisadi
buhranin ortaya ¢iktig1 1930 yillarinda, gelismis tilkelerin izledigi iktisat politikalari, aradan
gecen iki buguk asirdan fazla bir slireden sonra merkantilist diisiince ve politika
uygulamasini yeniden moda haline gelmesine yol agmistir. Almanya’da Nazi idaresinin,
Italya’da fagist idarenin bilhassa uygulamaya basladidi devletgi iktisat politikalar:
bazilarinca neo-merkantilizm akimi diye adlandirilmistir. Bu amacla altin biriktirme,
thracati primlerle tesvik etme, ithalati yasaklama, iicretleri sinirlama, sermaye kacisini
onlemek icin agir doviz kontrolii ve iki tarafl ticaret usullerine basvurma, aktif bir niifus
politikas1 izleme, iktisadi devlet tesekkiilleri ve yatirimlari ile tam c¢aligmayr saglama
girisimleri Bati1 diinyasinda 15. ve 17. yy arasinda uygulanan iktisat politikalarini andiran bir

uygulama olmustur (Yalgin, 1991: 42).
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4.1.4. Fizyokratik Iktisadi Diisiince

Iktisadi diisiince diinyasinda bir iktisadi diizen olarak kabul edilen fizyokratizm,
sozliik anlami olarak tabiatin hakimiyeti ve dogal diizen anlamina gelmektedir. Ilk bilimsel
iktisadi diislince olarak kabul edilen bu diislince sistemi 18. yy’1n ikinci yarisinda Fransa’da
dogmustur (Bell, 1967: 102). Dogal diizen ve dogal egemenlik kavramlari beraber
diistintildiiglinde ilahi bir niteligin kast edildigi akla gelebilir. Nitekim kisa bir siire sonra
Smith, gbriinmez el teorisi ile ortaya ¢ikacak ve analizlerinde ekonominin kendi halinde

birakilmasiyla dengeye ulasacagini ve toplumsal faydanin azami duruma yiikselecegini iddia

edecektir (Smith, 2011: 12).

Fizyokratik diistince belli bir politik , teolojik ve iktisadi sistem arasindaki iliskileri
ortaya koyan bir iktisadi diizene iligkin fikirlerin olusturdugu bir diisiince biitiiniidiir. Bu
diisiince iktisat biliminin bazi temel ilkelerini agik¢a ifade eden bir gelisme olarak
degerlendirilmektedir. Dogal diizen ve egemenlikten hareketle bazi temel ilkelerin serbest
piyasa diizeninden oldugu iddia edilebilir (Ersoy, 2015: 210). Nitekim Smith’in goriinmez
el teorisi miidahaleci bir karaktere sahiptir. Dogal diizen/ serbest piyasa bozuldugunda bu el
devreye girecek ve sorunu ¢ozecektir. Goriinmez el disinda bir miidahale dogal sistemi

bozacaktir.

Bu akimin teorisyenleri ekonomik ve sosyal faaliyetleri diizenleyen miidahalelerin
kisitlanmasini ve bu alanda 6zgiirliiklerin genisletilmesini savunmusglardir. Bu teorisyenlere
gore sosyal ve sosyo-ekonomik hayati diizenleyen dogal yasalar bulunmaktadir. Bu yasalar
kesfedilmeli ve hayata uygulanmalidir. Bu yasalarin uygulanmamasi, ekonomik ve sosyal
hayat arasindaki dengeyi bozar. Bundan dolayr bu akima doga kurali anlamina gelen
fizyokrasi ad1 verilmistir (Bell, 1967: 102). Kapitalist sistem de dogas1 geregi piyasalarin
kendiliginden dengeye gelecegini savunarak basta devlet olmak iizere her tiirlii miidahaleyi

reddeder; o kadar ki devleti zorunlu bir kotiiliik olarak tanimlar.

Bu ekoliin temsicileri olan ekonomistler, biitiin ekonomik ve sosyal yasayisa egemen

bir takim dogal kanunlarin oldugunu iddia etmektedirler. Bu ekonomistlere gore dogal
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sistemi olusturan s6z konusu kanunlar hem sonu olmayan hemde Oliimsiizdiirler. Bu
kanunlarin zamana ve yere gore degismeleri de s6z konusu degildir. O yiizden de bu ekole
mensup ekonomistlere ayn1 zamanda “tanrici liberalistler” de denmektedir (Zeytinoglu,
1985: 44). Dogal diizen tanrisal kaynakli olduguna ve ekonomik yasalar1 kapsadigina gore
miidahale tanrisal diizene muhalefet anlamina gelecektir ki bu istenmeyen sonuglara

sebebiyet verebilecektir.

Dogal sistemin ilahi olduguna inanan ve diisiincelerinin temelinde “Birakiniz
vapsinlar, birakiniz gegsinler.” formiilii olan fizyokrat ekole gore ekonomik hayata ve
sosyal anlayisa egemen olan dogal kanunlar tipk1 yercekimi kanunu gibi her yerde ve her
zaman ayni olup insan iradesinin {istiindedir. Bu kanunlarin degismesi s6z konusu olmadigi
gibi bunlar1 kabul etmemek veya bunlara karsi direng gostermek soz konusu degildir. Bu
nedenle ekonomik hayata sonsuz denebilecek bir 6l¢iide 6zgiirliik taninmali ve bireylere
menfaatlerini en yiiksek diizeye ¢ikarabilme olanaklari saglanmalidir (Zeytinoglu, 1985:
45). Kanimizca insan iradesinin {istiinde olan gii¢ bir anlamda tanrisal bir giigtiir. Diger
yasalar1 oldugu gibi ekonomi yasalarin1 da Tanr1 koyduguna gore kurulmus olan tanrisal
ahenkli denge arizi etkilerden armdirilmali, sonsuz 6zgiirlige sahip olmalidir. Nitekim

tanrisal irade ortaya ¢ikan tiim dalgalanmalara/ekonomik krizlere miidahale edecektir.

Fizyokratlara gore tanrisal bir asildan gelen dogal diizen toplumda devlet
miidahalesine ihtiya¢ birakmadan kendi kendine yerlesir. Fizyokratlar ekonomik yasayisa
sonsuz denenebilecek derecede bir genis bir serbestlik bagislamaya yatkindirlar. Devlet
dogal diizenin kendi kendine kurulmasina engel olabilecek veya bunu giiclestirebilecek
hareket ve miidahaleden kaginmalidir. Bireylere 6zel menfaatlerini serbestce giidebilmek
imkanini vermek yeterli ve hatta zorunludur. Devlet ne kadar az hiikiim verir ve idare ederse
o oranda biiyiik bir basar1 elde etmis olur. Devletin rolii fizyokratlara gore insanin canini,
malin1 ve hiirriyetini korumaktan ibaret olmalidir. Bireyci bir karakter tagiyan fizyokrat
doktrinleri faydacilik felsefesinin miijdecisi olmus ve faydacilik da sonradan klasik iktisat

teorisinin temelini teskil etmistir (Neumark, 1943: 152-155).
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“Fizyokratlara gore ekonomik sistemin kendiliginden isleyen, mekanik yapisini
olusturan dogal kanunlardan en 6nemlisi kigisel menfaat kanunudur. Kisinin 6zgiirliigiinii
elde etmesi halinde dogal davranisin etkisinde kalarak menfaatini izlemesi, toplum igin bir
faydaya yol acacaktir; tipki fiziki evrende birbirinden bagimsiz unsurlarin kendi dogal
akigini izleyerek hareket ettiginde diinyanin yasanacak bir yer olmas: gibi. insanlar kendi
iradelerini akil ve vicdanlarina gore kullanmaya basladiklarinda, dogal kurala gore
davranacaklar, kendilerinin ¢ikarlarina hizmet eden kararlar alacaklar. Biitiin bireylerin bu
yondeki davranisi toplumun verimli Kararlar alan bireylerden tesekkiiliine ve toplum iginde
kisisel menfaatler arttik¢ca toplumun genel ¢ikarinin da gelismesine neden olacaktir. Bu
dogal yasa, bireyi yonlendirerek hem bireyin hem de toplumun faydasini artirmaktadir. Bu
yasa tanrisal yasa olmaktan bagka bir sey degildir. Ancak ilahi bir kural, zitliklardan
(toplumsal ¢ikar ve bireysel ¢ikar) faydalanarak her zit unsurdan ikisine birden hizmet
edebilir. Bu temel ilkenin yanisira diger dogal yasalar, 6zel miilkiyet, girisim 6zgiirligi ve
rekabet gibi dogal diizenin tanrisal kurallaridir ve ekonomik olaylarin miitkemmel akisindan

sorumludurlar” (Giinay, 2018: 54).

Fizyokratlar servetin nihai olarak topraktan yaratildigi goriisiinde birlesirler.
Yalnizca toprak Tanri’nin bize bahsettigi hayat veren nitelige sahiptir. Sanayi liretimi
dogadan elde edilen servetlerini yalnizca bi¢imini, ticaret ise bunlarin yalnizca yer ve
miilkiyetini degistirebilir. Yalnizca toprak tek basmna bir fazlalik yaratabilir. Bu goriis
servetin kaynagina iliskin ikinci biiyiik kuram olarak kabul edilir (Fusfeld, 1988: 19).

Fizyokratlar ekonomi politikasi olarak her tiirlii devlet miidahalesinden uzak dogal
kanunlarin rahatca hiikiimlerini yiiriitmelerini, acik ve tam bir serbestlik diizenini
savunmuglardir. Bagka bir ifade ile merkantilistler milliyet¢i bir goriise sahip olduklar1 halde
fizyokratlar daha sonra klasiklerin devam ettirecekleri kozmopolit ve uluslararasi bir iktisat
politikasinin savunuculugunu yapmislardir. Fizyokratlara gore ticarette tam serbestligin
hakimiyeti derhal saglanmalidir. Zira rekabetin mutlak surette serbestligi en emin ve en etkili
bir care oldugu gibi, gerek devlet ve gerek milletin genel menfaatlerini temin bakimindan da
i¢ ve dis ticaretin en etkili bigimde kontrol yolu budur. Ekonomik devlet ancak iiretken
yatirimlar1 ve tarim {riinlerinin ticaretini tesvikine 6nem vermeli, buna karsilik kisir

harcamalarla ilgili konulara asla karigmamalidir (Ulutam, 1978: 231-232). Uluslararasi
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smirlarin ilk asamada ticari alanda kaldirilmasi kapitalist felsefe i¢in hem dayanilmaz bir
cazibeye sahiptir hem de kiiresel bir biitiinliik icin elzemdir. Oyle goziikiiyor ki gerek
teolojik bir altyap1 gerekse diinya egemenligi noktasinda fizyokrasi ile neo-liberal kapitalizm

arasinda organik bir bagin olustugu asikardir.

Fizyokrasi merkantilizme kars1 bir tepki olarak dogmustur. Bu agidan bakilinca
fizyokrasi tez asamasini belirleyen mevcut merkantilist diizeninin antitezidir. Ote yandan
merkantilizmin feodal diizene kars1 bir tepki oldugu diisiiniiliirse, fizyokrasi ayn1 zamanda
bir sentez asamasi olarak da bilinmektedir. Merkantilizmin getirdigi devlet miidahaleciligine
kars1 genel bir hosnutsuzluk baslamistir. Ozellikle Avrupali diisiiniirler kisinin 6zgiirliigii
tizerinde 6nemli rol almaya baslamiglar ekonomik etkinliklerin bireylerin 6zgiir oldugu bir
ekonomide dogal bir diizen icerisinde gelisebilecegini ve devletin miidahalesinin anlamsiz
oldugunu ifade etmislerdir. Uretimin gelismeye baslamasi ile hacmi artan kapitalist girisimci
smif, devlet miidahalesi olmayan ekonomik bir sistemde menfaatlerini daha iyi
savunabilecegini gordiigli i¢in siyasi mecradaki fikirlerin destek¢isi olmustur
(Kumbaracibasi, 1974: 40). Oyle gdziikiiyor ki teolojik unsurlardan fazlasi ile etkilenen
fizyokrasi dogal/tanrisal diizen semsiyesi altinda ekonomik faaliyetlerin liberal bir diizen

icinde akmasini saglamistir.

Fizyokratlarin iizerinde durdugu bir diger 6nemli konu olan ziraatin temel 6zelligi
oncelikle onun gergek deger olusturan, yok iken var eden bir kutsal/ ilahi giicten ileri
gelmesidir. Ziraat haricindeki diger meslekler ve etkinlikler toplum igin yine de faydali
cabalar olarak kabul edilseler bile ziraat gibi prodaktiv ve yaratici degillerdir. Sanayi ve
ticaret ancak kendi kendini siirdiirebilir, ortaya artik deger ¢ikartamazlar. Buna karsilik ziraat

doganin yaratici giiciine dayanarak insanlara yoktan yeni nimetler sunar (Yalgin, 1991: 153).

Uretim siirecinin incelenmesi ilk kez fizyokratlar zamaninda sz konusu olmustur.
Dolayisiyla fizyokratlarin ekonomiye makro agidan yaklasan ilk diisiince akimi olduklar
iddia edilebilir. Fizyokratlarin makro analize getirdikleri yenilik ise ilgingtir. Nitekim
fizyokratik siniflandirmada toprak sahipleri, ¢iftgiler ve esnaf olmak tizere {i¢ ayr1 ekonomik

aktor so6z konusudur. Elbette bu siiflandirmada fark yaratan smif ¢iftgilerdir. Ciftcilerin
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tiretime katilmasi toplumdaki diger siniflarin iiretimden pay alarak hayatta kalmalarina
vesile olmaktadir. Fizyokratlar ticaret ve sanayi erbabina ayr1 bir rol bigmislerdir. Nitekim
fizyokratlara gore bu sinif, mallarin yerini ve bigimini degistirerek bunlari1 toprak sahiplerine
satmaktadir. Ciftgi emeginin c¢ok iizerinde bir gelir elde etmekte, bu gelir sayesinde
tohumlugunu ve kendi tiiketim ihtiyaglarin1 karsilamaktadir. Kalan ise ham madde olarak
diger siniflarin kullanim alanina girmektedir. Ciftci elde etmis oldugu gelir sayesinde ticaret
sektoriiniin liretmis oldugu mamiilleri satin alarak diger siniflarin da kalkinmasina hizmet

etmektedir (Kuyucuklu, 1982: 22).

Fakirlik fizyokratlarin iizerinde diislindiigii bir diger fenomendir. Fizyokratlara gore
fakirlik, genel olarak ekonomik hayati izleyecegi dogal yoldan saptiran ve keyfi
uygulamalarin sebep oldugu bir durumdur. Fizyokratlar fakirligin sebebi olarak devlet
midahalesini gérmisler, her seyden dnce de yliriitiilen vergi politikasinin fakirligin temel
nedenlerinden biri oldugunu iddia etmislerdir. Boyle olunca fakirlik, ekonomik hayatin
zorunlu bir unsuru olmadigir gibi insan tabiatinin bir takim genel egilimleri ile de
aciklanamaz. Fakirlik, ekonomik siirece yapilan miidahalelerin ve bozucu dis etkenlerin
dogurdugu bir durum olarak goriilmektedir (Selik, 2015: 174). Kanimizca devlet miidahalesi
demek genel anlamda maliye politikasi demektir. Fizyokratlar devletin 6zellikle maliye
politikalar1 ile ekonomiye miidahalesine kars1 ¢ikmislardir. Maliye politikalar1 yapis1 geregi
ekonomik aktivitelere hizli miidahale araglaridir. Ozellikle vergi politikalari ile toplumsal
talep lizerinde biiyiik bir bask1 kurmak miimkiin héle gelir. Bunun anlami ise serbest piyasa
ekonomisinin deregiilasyonudur. Oysa fizyokratlar tanrisal bir regililasyonun yeterli

olduguna inanirlar.

Fizyokrat diisiincenin temel bazi parametleri kisaca su sekilde ifade edilebilir: Tek
tretici glic dogal kaynaklar, tek tretici smif ziraat¢i smifidir. Sadece dogal kaynaklar
yatirimin {izerinde iriin verir. Dogal kaynaklar disinda tiim ¢aba ancak ham maddenin
degerini, emek¢inin hayatini devam ettirmesi i¢in ihtiyag duydugu toprak {irlinlerinin
degerini lizerinde etkiye sahiptir. Bu ise bir ¢ogalma, yeni bir deger elde etme degildir. Bu

ekleme deger dogal diizen, yeniden topraga geri donmek zorundadir (Hangerlioglu, 1983:
362).
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Bazi iktisatgilarin, ekonomiyi ‘tanr1 bilimi’ saydiklar1 dogal diizen gibi metafizik bir
anlayistan yola ¢ikan fizyokratlar, ekonomi bilimine biiyiik katkida bulunmuslardir.
Ekonomik siirecin verimi bir sekilde isleyebilmesi igin tim gelirin tiiketim mallarina
harcanmasi gerektigini ileri stirmeleri ilgingtir. Herhangi bir kimse kendi para stoklarini
artirmak i¢in tasarruf ederse digerlerinin gelirinin ve toplam iiriiniin azalacagini sdylemeleri

iddialar1 arasindadir (Kazgan, 2012: 68).

Fizyokratlarin katkilarindan bir digeri ise insan topluluklarinda dogal bir diizenin
mevcudiyeti iddiasidir. Eger miidahale edilmezse ekonomik hayat kendiliginden diizene
girer. Ayn1 zamanda ilahi ve hayirli bir diizendir. Ekonomik faaliyetler ilahi bir plan
dahilinde gerceklesmektedir. Insanlarin faydasi icin isleyen bu diizene aykir1 hareket, zarara
neden olur. Fizyokratlara gore dogal diizen ideal bir diizendir ve esyanin mahiyetinden dogar

(Kologlu, 1960: 43).

Cagimizda ise neo-liberal kapitalizm bireyleri siirekli tiiketime ydnlendirerek
fizyokratlarin temel diislincelerinden birini hala devam ettirmektedir. Hatta genel ekonomik
kurama “Her arz kendi talebini yaratir.” ilkesini ekleyerek, iiretilen her malin tiiketilmesi

gerektigi 6n kabuliinii zihinlere yerlestirmistirlerdir.

Boylece kanimizca klasik liberalizm i¢in bir adim daha atilmistir. Nitekim devletin
ekonomik hayatta zorunlu bir fenalik olarak goriilmesinin teorik alt yapisi olugsmaya
baslamistir. Bu diisiinceye gore devlet ekonomik hayattan elini ¢ekmek zorundadir. Zira
miidahaleci devlet anlayis1 ekonomik eylemleri yavaslatmaktadir. Piyasalar kendi héline
birakilmalidir. Bir diizenleyici el her seye miidahale ederek isleyisi en miikemmel hale
getirecektir. Bu ise Tanri’'min eli olarak kabul edilmektedir. Iste bugiin 1978 Washington
Mutabakat1 ile tim diinya da uygulamasmi gordiigiimiiz neo-liberal kapitalizmin fikri
dayanaklari, miidahaleci olmayan devlet-serbest piyasa ekonomisi, Tanri’nin se¢ilmis

kullar1 tarafindan yonetilen ekonomi ekseni etrafinda viicut bulmaktadir.

Fizyokratlar tiim sosyal kurumlarin miilkiyet hakkindan dogdugunu iddia ederler.

Fizyokratlara gore kisisel miilkiyet, ¢aligma 6zgiirliiglinii ifade eder. Tasinir mal, kullanimda
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olan kisisel miilkten fazlasini temsil etmez. Ticaret Ozgiirligi kisisel ve taginabilir
miilklerden ayrilamaz ¢iinkii her birey kendi miilkiyetini elden ¢ikarma hakkina sahip
olmalidir. Topragin ekimi ayrica kisisel ve tasmabilir miilkiin 6zgilirce kullanilmasin
gerektirir; toprak miilkiyeti gerekli uzantisini olusturur ve diger tiim miilkler gibi tamamen
siirsiz olmalidir. Zaten gilivenlik olmadan miilkiyet, pratikte siirekli ihlal edilen teorik bir

hak olurdu (Fox-Genovese, 1976: 49).

Fizyokratlar genellikle, insan davranisinin temel belirleyicisi olarak doganin veya
maddi kosullarin varlig1 konusunda 1srar ettiler; ancak retorikleri, ilahi zekanin nihai roliine
olan temel bir baglihig gizleyemedi. Doga, ilk dnce Tanri’nin gdziinde var olan plani
gerceklestirir. Iskog tarih okulundaki cagdaslar1 gibi, fizyokratlar da insanin en siradan
eylemlerinin ardindaki ilahi amag¢ kavramini asla terk etmediler. Bu bakis acisinin temelinde
insanin oldugu ekonomik aktivitelerde de kendini gosterdigini iddia etmek miimkiindiir

(Fox-Genovese, 1976: 47).

Fizyokratik diisiincede 6zel miilkiyet, insanin ilk dogal sosyal hakkini olusturur.
Insan, kendisini hayatta tutmanin temel fiziksel yiikiimliiliigii ile diinyaya gelir ve hayatta
kalmasi, miilkiyet hakkina baghdir. Yasama konusundaki asil yiikiimliiliik ise ancak
yemekle yerine getirilebilir. Fizyokratlar, insanin ahlaki bir yaptirimla beslenmesi icin
yeryiiziiniin meyveleri i¢in dogal bir hakka sahip olmasi gerektigini diislinmiislerdir.
Dolayisiyla elde etme motivasyonu ile maddi tim olanaklara sahip olma istegini insan
dogasina uygun gormiislerdir. Fizyokratlarin 6zel miilkiyet ve insanin diinya varliklar
tizerindeki hak iddia etme iddasi giiniimiiz modern ekonomi anlayist ile paralellik arz

etmektedir (Fox-Genovese, 1976: 48).

4.1.5. Liberal Doktrin ve Temel ilkeleri

Politik iklimin varlig1 ekonomik eylemlerin faaliyetlerini siirdiirmesi i¢in elzemdir.
Bu durum kapitalist anlayis i¢inde gegerlidir. Nitekim kapitalist faaliyetler yapis1 geregi
tizerinde herhangi bir kontrol mekanizmasia ihtiya¢ duymayan bir sistem biitiiniidiir.

Liberalizm bu noktada kapitalizm i¢in gerekli olanaklar1 sunmustur.
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Liberalizm bir manada insana, iradesini Ozgiirce kullanma hakkin1 veren bir
sistemdir. Ozellikle Kilise’nin reform dénemi sonrasinda azalan baskisi, ortaya ¢ikan
ideolojik boslugun yeni diisiince akimlariyla doldurulmasina sebebiyet vermistir. Bu
akimlarin en 6nemlilerinden biri de liberalizmdir. KK artik ortaya ¢ikan Protestan diisiince
tarzi ile orijinal dillerinden ¢evrilmeye baslanmistir. Dolayisiyla yeni ¢eviriler dogal olarak
farkli bir bakis agisin1 -daha Ozgiirlik¢ii ve katilimci- yansitmaktadir. Bu gevirilerin
yorumlarinda insanin, tipki Tanr1 gibi 6zgiir bir iradeye sahip oldugu iddiasi ortaya atilmistir.
Nitekim “Ve Tanri soyle dedi: “Bizi yansitan, bize benzeyen, insan yapalim. Denizin
baliklarina, gokte u¢an kanatlilara, evcil hayvanlara, tiim yeryiiziine, yeryiiziindeki diger
tiim canlilara hdakim olsun.”” ayeti ile insan ile Tanr1 arasinda bir benzerlik kurulmaya

calisilmuistir (Kurun, 2018).

KK ayn1 zamanda kisinin Tanri’nin lutfu ile kendi gelecegini tayin etme siirecinde
proaktif bir rol oynadigini / oynamas1 gerektigini iddia eder. Bir Hristiyan i¢in dikkate
alinmas1 gereken metnin kutsal metinler olmasindan hareketle hayata entegre olunmasi
gerektigini savunarak insani sosyal hayatta ki yerini saglamlastirmasi konusunda tesvik eder.
Bu refleksi liberal diisiince ile beraber harmanladigimizda hem 6zgiir hem de hayatin iginde
olan insanin Tanr1 rizasini elde etmek eyleminde bulunacagini iddia edebiliriz. Nitekim bu
durumun kisinin ekonomik eylemlerinde de kendini gostermesi beklenir. “Gokler ve yer
bugiin karsimizda tanik olsun ki, senin oOniine hayati ve oliimii, nimetleri ve lanetleri

koyuyorum, sen de, cocuklarin da, sag kalmak istiyorsaniz hayati segin.®” (Kurun, 2018).

KK’m verdigi mesajlardan biri de Kilise’nin dayattig1 tekelci dini otoritenin aksine
insanin hayatindaki basarilarinin ya da basarisizliklarinin kaderinde yazip yazmadigidir.
Boylece insana dogrudan bir rol yiikler. KK felsefesi ile hareket eden insanin sonuca
ulasmasi icin ¢ok calismasi gereklidir. KK “El attigin her isi var giiciinle yap®.” ve
“Caliskanlarin planlart her zaman yarar saglar’®.” der. Bu ayetleri ekonomik anlamda

irdeledigimizde Oyle goziikiiyorki KK insani ekonomik hayatin tam ortasina alarak dominant

" Yaratilis, 1:26.

8 Yasa’nin Tekrari, 30:19.

® Vaiz, 9: 10.

10 Sijleyman’m Ozdeyisleri, 21: 5

36



ve liberal bir rol tistlenmesi konusunda tesvik etmistir. Elbette bunu yaparken 6zgiirliikleri

g0z ard1 etmemistir (Kurun, 2018).

Liberalizmin ekonomik anlamda amaglarindan birinin bireycilik oldugu iddia
edilebilir. Nitekim reformasyon siireci bu anlamda gerekli teolojik alt yapiyr hazirlamisg
goziikmektedir. Hatta bu konuda Calvin su sekilde diisiinmektedir: Tanri, insanlar1 bir
masumiyet durumunda yaratmistir ve bu durumda insanlar Tanri’nin emirlerine uymakta
veya itaatsizlik etmekte tamamen Ozgiir olduklar1 anlamina gelmektedir. Kisaca insan
secimlerini yapmakta tamamen 6zglirdiir (Hindson, 2013: 82). Kilise tarafinda kolektif bir
ruh ile hareket kodlarina sahip olan Hristiyan diinyasinin 6niinde, 6yle goziikiiyor Ki, daha
bireyci davranmasinmi saglayacak -en azindan teorik anlamda- bir engel kalmamistir.
Dolayisiyla ekonomik bireyciligin davramis kodlarimin radikal oldugunu iddia etmek

miumkindiir.

Liberal ekonomik diisiince ekonomik anlamda, bireyin ¢ikarlarini kamusal fayda ve
c¢ikarlarinin 6niine gegirmeyi kendine amag edinmistir. Nitekim bireyin ¢ikarlarinin pesinde
kosmasi da bir anlamda kamusal faydaya hizmettir. Bu agidan bakildiginda liberal ekonomik
diistince kendi ahlaki kodlarini olusturmus gibi goziikmektedir. Liberalizmin adeta mottosu
haline gelmis olan “Birakiniz yapsinlar, birakiniz gegsinler.” slogani ile liberalizmin
bireylerin ekonomik anlamda 6zgiirce davranabildikleri dogal bir diizen haline geldigi iddia
edilebilir. Ekonomik anlamda liberalizm kendi dogasina kars1 olan her tiirlii denetim, diizen
ve sisteme karst muhalif bir politika belirlemistir. Ayrica kendi kodlarindan baskasina da
ihtiyag duymamaktadir. Bu kurumlar ise ekonomik &zgiirliik ve 6zel miilkiyettir. Ozgiirliik,
bireyin kendini gelistirmesi i¢in adeta dogal bir ortamdir. Bireyin yetenekleri digerleri ile
rekabet halinde gelisime acik hale gelecektir. Ozel miilkiyet ise yetenek ve rekabetin dogal

bir sonucu, motivasyonu, 6dilii gibidir (Cetin, 2001: 223).

Protestan reformasyonun lideri Luther’in de liberalizm iizerine sOylediklerinin
liberalizmin teolojisi agisindan énemli oldugu ifade edilebilir. Luther, Insamin Ozgiirligii
Uzerine isimli kitabinda “Bir Hristiyan’in kimseye tabi olmayan 6zgiir bir efendi” oldugunu

ifade etmistir. Luther’e gore bir Hristiyan gorevini yerine getirirken bunu hi¢ kimseye tabi
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olmadan yerine getirir. Boylelikle Luther o6zgiirliikk kavramini Hristiyan teolojisindeki
Ozgurlik kavrami ile birlestirmeye calisarak Hristiyanligin itibarma katkida bulunmaya
caligmistir. Luther devam ederek Hristiyanca bir yasami diiriistlik ve ozgiirlik ile
bagdastirmistir. Luther ayrica siddete de mesafeli oldugunu Kilise ile miicadele ederken
siddete degil de Tanri’nin sozlerine yer verilmesi gerektigini savunmustur. Ayrica siyasi
otoritelerin dini desteklemelerini beklemenin gereksiz oldugunu vurgulamasindan yola
cikarak Luther’in merkezi yonetimlere olan bakis acisin1 da tespit etmek miimkiindiir
(Luther, 2015). Oyle goziikiiyor ki Luther, Hristiyan’in diisiince diinyasim dzgiirlestirmekle

kalmamus liberalizmin temellerini de atmay1 bagarmistir.

Reform doéneminde ortaya c¢ikan higbir Protestan dnder kendi 6gretilerinin akilla
uyumlu oldugunu ileri siirmemistir. Ayrica tiim liderler KK’ta bazi metinlerin akilla
ispatlanamayacagini iddia etmislerdir. Protestanligin akilci felsefi teorisinden uzaklastigi,
akildan ziyade vahiy ve inan¢ odakli bir felsefe olan Augustinusgu teolojiye dondiigl bir
gercektir. Protestanligin akilciligindan kasit Protestanligin sorgulayici yontidiir. O yilizden
de reformasyon dinin rasyonellesmesini saglamistir. Reforma dnciiliik yapmis olan liderlerin
temel Ozelligi teolojik, sosyal ve siyasal her seyi sorgulamalardir. Sorgulayici Reform
liderleri bu amagla Hristiyan teolojisinde kutsal simge gibi kavramlari atma egiliminde
olmuslardir. Kilise yiizyillar boyunca Hz. Isa, Tanr1 ve azizleri simgeleyen birgok ikon
iretmistir. Protestanlar bu egilimin putperestlik oldugunu ve bu yiizden de KK’ta
yasaklandigimi ileri slirmiislerdir. Luther ve diger Protestan liderler kutsal simgeleri
pargalamig, Kilisede bulunmalarina son vermislerdir. Bu davraniglarina delil olarak
Tanr’nin Eski Ahit’te bunlar yasakladigini 6ne stirmiiglerdir. Luther bir adim 6teye giderek
kalplerdeki putlarin da yok edilmesi gerektigi fikrini one siirmiistiir (Kurun, 2018: 63-64 ve
Luther, 2015).

Protestanlik, ilk kapitalist pratiklerin temellerini atmak ile kalmamais, ayn1 zamanda
Kilise’nin toplum {iizerinde uyguladigi skolastik diisiince kodlarini1 da sorgulanir hale
getirmistir. Iste bu sorgulama sonucunda burjuva sinifi krallar ile ittifak ederek Kilise’ye
kars1 bir miicadele yiirlitmiistiir. Bu miicadelenin sonunda bireysellik, 6zgiirliik, sekiilarite

gibi kavramlar ortaya ¢ikarak liberalizm binasini insa eden ilk tuglalar olmuslardir.
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Genel olarak irdeledigimizde liberalizm bireysellik, Adem-i merkeziyet ve serbest
piyasa lizerinde yiikselen bir ideolojidir. Bu baglamda disiiniildiigliinde bireyselligin
Protestanlik fikrinden etkilendigi iddia edilebilir. Nitekim ileriki boliimlerde goriilecegi
tizere reform hareketi 6zelikle Hristiyanlik iizerinde etkisini gostermis, kisiyi Kilise’nin
hegemonyasindan kurtarip 6zgiirlestirmistir. Nitekim o giine kadar bir Hristiyan i¢in kolektif
bir yasam tarzi so6z konusudur. Bu kolektivite ise Kilise tarafindan yonetilmekte ve
sekillendirilmekteydi. Ancak reform hareketi ile Protestanlik adi altinda yeniden sekillenen
Hristiyanligin 6zgiirliik¢ii bir forma biiriindiigii iddia edilebilir. Ote yandan tek getiri elbette
bireyselligin  yiikselisi olmamistir. Kilise’nin otoritesinin  sarsilmast  Hristiyan’in
bilingaltinda adeta bir devrim etkisi yaptig1 iddia edilebilir. Bir anlamda her tiirli
hegemonyanin ya reddi ya da en azindan etkisinin azaltilmas1 diisiincesi hasil olmustur. Bu

minvalde devletlerin giiclenmesinin Oniiniin acildigini iddia etmek miimkiindiir (Cetin,

2001: 220).

Nitekim Protestan reformu en azindan liberalizme, Kilise’nin baktig1 agidan
bakmayip farkli bir bakis acist gelistirmistir. Protestan kodlar ile yeniden terciime edilen
KK, ozgiirliigiin sadece aristokrat bir kesime ait olmadigini, genel anlamda toplumsal bir
nitelik arz ettigini ve ayn1 zamanda Hristiyanligin evrensel bir zorunlulugu oldugu fikrinin
yayillmasina sebep olmustur. KK’nin erken donem cevirilerinde ‘comert’ kelimesi ‘asil’
veya ‘prenslere layik® olarak gevrilirken yeni Ingilizce ve Piiriten varyantlari, bu kelimeyi
yiiksek statlii ile iliskilendirmeyi birakarak kelimenin anlamimi liberal kelimesi ile
iliskilendirmis ve comert bagislara dikkat cekmistir. Ornegin Kral James cevirisi “Liberal

olan bolluga erisecek, su verene su verilecek'!.” seklindedir (Rosenblatt, 2018: 16).

1628°de John Donne 6zgilirliigiin krallar, prensler ve ‘biiyiik insanlar’ i¢in gerekli
oldugu seklindeki 1yi bilinen ilkeyi tekrarlayarak konusmasina basladiktan sonra niifusun
bliylik kisminin, yani halkin bile liberal olmasi gerektigini eklemistir. Donne cemaatine
“Mesih’in liberal bir Tanr1” oldugunu hatirlatarak, tiim Hristiyanlarin 6zglirce bagis
yapmasinin énemli oldugunu agiklamistir. Donne, cemaatini, baskalarina kars: tiim koti

hislerden kendilerini mahrum birakarak kendi 6zgiirliiklerini gostermeye tesvik etmistir.

1 Siileyman’n Ozdeyisleri, 11:25.
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Liberal olmak, kisinin sadece altinin1 degil, ayn1 zamanda bilgisini ve bilgeligini de
paylasmakla ilgiliydi. Paylasilan bu bilginin toplumun inovasyon yeteneklerini ve
entelektiiel seviyesini arttiracagi ve bu durumun toplumun teknolojik ilerlemesine katk1
saglayacagl iddia edilebilir. Donne, bunlarin bagkalarina, hatta halka bile iletilmesi
gerektigini vurguladi. Yine de Donne 6nemli bir uyarida bulundu: Yalnizca Hristiyanlar igin
liberal olmak 6nemliydi, yoksa kisi ‘manevi dehset’ ve bir ihlalden suglu olurdu (Rosenblatt,

2018: 17).

Ahlaki incelemelerde ve vaazlarda sonsuza kadar cesaretlendirilen, ¢ok Oviilen
liberalligin ardindaki amag¢ miilkiyeti nemli bir sekilde yeniden dagitmak veya dini-politik
diizeni bozmak degildir. Katolik veya Protestan olsun, Hristiyan vaizlerin ¢ogu, kisinin
toplumdaki derecesine gore infak etmesi gerektigini ve onu tehlikeye atacak sekillerde
vermemesi gerektigini 6gretti. KK “Fakirler her zaman yaninizda®2.” oldugunu belirtir ve bu
bakis agis1 genellikle yoksullugun sosyal ve politik diizenin kaginilmaz bir parcasi oldugu
anlamina gelir (Rosenblatt, 2018: 17). Oyleki sosyo-ekonomik anlamda diisiik seviyede olan
siiflarin Tanr1 tarafindan lanetlendigi fikri Protestan ekollerinin ortak goriisii dahi olmustur.

Bu zihniyeti sec¢ilmisler ve lanetlenmisler ayrimi ile beraber diisiindiigiimiizde zenginlik ve

fakirligin Tanrinin takdiri oldugunu iddia etmek miimkiindiir.

Ote yandan liberalizmin dgreti anlaminda 6n plana ¢ikmasinda fizyokrasinin de pay1
g6z ard1 edilemez. Fizyokrasi eski Yunanca ‘doganin egemenligi’ anlamina gelmektedir.
Fizyokrasi genel anlamda ekonominin doganin yasalari ile bir anlamda tanrisal giiclerle

yonetildigini iddia eden bir akim olarak liberalizme temel olusturmustur (Aktan, 1995: 9).

Liberalizmin Hristiyanligin yeniden yorumlanmasi ile ortaya ¢iktigini iddia etmek
miimkiin goziikkmektedir. Artik Kilise’nin baskici ve merkeziyetci kod ve pratiklerinden
Ozgiirlesen Hristiyan mezhepleri diinyaya daha akilci ve sorgulayict bir bakis acisi ile
bakmay tercih etmis goziikmektedirler. Ozgiirlesen akil, hayata daha fazla katilma ihtiyaci
hissetmeye baslamistir. Akil ile beraber bireyselligin yiikselisi de dikkate degerdir. Ozelikle

2Matta, 26: 11.
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KK’nin Protestan zihniyetini yansitan g¢evirileri bu bireyselligin yiikseligini baglatmig
goziikmektedir. Nitekim bu ylikselis kendini ekonomik hayatta gostermistir. Hatta tek bagina
bireylerin basarilarinin kutsiyet kazanmasi bir yana, toplumsal faydaya hizmet edecegi
varsayimi altinda mesrulastirilmistir. S6z konusu mesruiyet 18.yy’da Smith ile

teorilestirilerek klasik iktisadin bilimsel zeminini olusturmustur.

4.2. Ekonomiyi Tarih Ile Okumak

Bat1 medeniyetini tarihi ile yekpare bir blok olarak degerlendirmek gerekir. Nitekim
kokleri ilkgag medeniyetlerine kadar inmektedir. Yunan ve Roma medeniyetlerini, Bati
Hristiyan medeniyetini besleyen ana akim bir damar olarak telakki etmek s6z konusu

medeniyetin ekonomik kodlarini anlamak i¢in olduk¢a 6nemlidir.

Ekonomik davranis kodlarinin olusumunun olduk¢a uzun bir zaman aldigini
diisiindiigiimiizde giiniimiiz ekonomisini anlamak icin ilk¢ag Yunan ve Roma medeniyetinin
davranis kodlarini belirleyen unsurlarin hukuki alan ile beraber ticarete olan bakis acisinin
da énemli oldugu gézlemlenebilir. Ozellikle Roma medeniyeti, girisimcilige verilen dnemin
biricik 6rnegidir. Hukuk alaninda yasanan giiven verici gelismeler girigimciligin oniinii
oldukca agmis goziikmektedir. Elbette yasanan siyasi gelismelerin katkisi da yadsinamaz bir

gercektir.

Yunan medeniyetinde ise filozoflarin diisiinceleri ile giinlimiiziin modern ekonomi
anlayis1 arasinda sasirtict  benzerlikler s6z konusudur. Ozellikle insanin yapisi,
doyumsuzlugu, ona olan bakis agis1 bugiine bile 151k tutar niteliktedir. Toplumu yekpare
olarak tasvir etmeleri ekonomik anlamda is boliimiine dair ciddi atiflarin oldugunu gosterir

niteliktedir.

Mutluluga olan bakis acilarin1 ekonomi ile iliskilendirmek giiniimiiz kapitalist
pratiklerini anlamak i¢in bir diger 6nemli veri olarak diisiiniilebilir. Nitekim doyumsuzluk,

hazcilik gibi kavramlar kapitalizmin destek alabilecegi Onemli parametreler olarak
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degerlendirilebilir. Tiim bu basliklar, kapitalizmi anlamada 6nemli bir basamak gibi
goziikmektedir. Nitekim tekrar eden tarih degil; insanin davranis pratikleridir. Ekonominin
sujesinin insan oldugu diisiiniildiigiinde insan1 anlamak, tarihi olaylar1 anlamak olacaktir.

Tarihi olaylarin i¢inde de ekonomi segkin yerini daima korumus goéziikmektedir.

Elbette ekonomik olay ve eylemlerin ortaya ¢ikisini teori ve pratik anlamda dar bir
cografyaya sigdirmak dogru olmaz. Bati Hristiyan medeniyetininin katkilar1 oldugu gibi
dogu’nun da teorik anlamda bile olsa katkilar1 yadsinmamalidir. Bu baglamda 6zet bile olsa
Islam’1n teorisine deginmek yerinde olacaktir. Bu konuda ana kaynak olan Kur’an’n ruhu

ve vurguladigi mentalite dikkate degerdir.

Hermendtik bir bakis agisi1 ile Kur’an’da ki bazi ayetlere baktigimizda Tanri ile insan
arasindaki karsilikli iligkilerin ticari bir yoni oldugunu iddia edebiliriz. Bu baglamda Tanr1
insanlarin ticari iligkilerinde nasil davranmalarini gerektigini gosteren bir rol modeldir.
Kur’an’in bazi ayetlerinde'® Tanri, kullarindan borg ister. Ilgingtir ki ayetlerde “borg”
(karad) derken, oOzellikle “gilizel” (hasene) sifat1 ile belirtilir. Diinya da, 24 ayar (katki
yapilmamis) saf altina “fine gold”, yani “giizel altin” denir. 24 ayarlik saf altin ise yatirim
sektorlinde kullanilir ve “karat” olarak tanimlanir. Ayetlerde “bor¢” anlaminda kullanilan
kelimenin Arapgasi da “karad” olarak gecer. Aymi zamanda kredi kelimesi de “krd”

kokiinden gelmektedir (Yardimcioglu, 2017: 117).

Tann ticari iliskilerde nasil davranilmasini gerektigine dair somut 6rnekler sunar.
Titizlik, Tanridan ve muhasebeciye gegen ortak bir 6zelliktir. Tanrt biitiin kdinati hesaba
katar. Her sey sayilir, her sey olciiliir. Kitap ve teraziler O’nun kurumudur ve Tanr1 adeta
diiriist bir ticaret modeli olusturmustur. Hayat, i¢cinde kazang veya kayip gibi serbest piyasa
kavramlarini barindiran ticari faaliyet gibidir. Iyi veya kétii bir is yapan bu hayatta bile
karsiligimmi alir. Bazi borglar affedilir, ¢linkii Tanr1 g¢etin bir alacakli degildir. Miisliiman
Tanri'ya bor¢!® verir; cennet igin dédeme yapar; giiniin sonunda ebedi bir zenginligi

kazandiracak bir faaliyettir bu. Kafir, ilah1 hakikati az bir fiyata satmistir ve iflas etmistir.

13Bakara 245 ve Hadid 11
YHadid 11.
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Her nefis, taahhiit ettigi borcun teminati olarak tutulur. Kiyamette Tanr1 tiim insanlarla son
bir hesap yapar. Eylemleri hesap defterinden® okunur, terazilerde'® tartilir; herkese hakki
Odenir, kimse dolandirilmaz Miimin de, kafir de ticretlerini alir. Miisliiman (her bir iyiligi

i¢in kat kat miikafat verilen) ayrica onun 6zel miikafatini alir (Rodinson, 1974: 81).

4.2.1. Eflatun’un Ekonomi Anlayisi

Eflatun’un®’ yasadig1 devir, Atina’da demokrasinin en zit uca itildigi, 6zgiirliiklerin
alabildigine zorlandig1 bir devirdir. Devlet yOnetiminde otorite ve disiplin son derece
zayiflamistir (Uluatam, 1978: 86).

Eflatun dogal diinyanin bir kaos olmadigini, insan gayreti ile yaratilmamas bir diizene
sahip oldugunu o6ne siirer. Her sey ne elde edilebilir ne de istenebilir. Yani fiziksel ihtiyaclar
hi¢bir zaman tam doyum noktasina ulasamayacaktir. Zevkler ise sinir tanimadan iyi olsun
kotii olsun her seyi kapsamaktadir. Sonug olarak arzularin kaosu, ruhu kendi kendisi ile
savasa siriiklemek de mutsuzluga yol agmaktadir (Kok, 1999: 141). Klasik ekonomi
kitaplarinda ekonominin taniminda yer alan “sinirsiz insan ihtiyaglari” ifadesi tiikketimin
kapitalist iliskiler i¢in 6nemini vurgular niteliktedir. Benzer durumun en azindan teorik bile
olsa antik Yunan medeniyetinde goriilmesi, ayn1 kodlarin nesilden nesile gegerek etkinligini
stirdiirdiigline dair bir delil olarak kabul edilebilir. Bu baglamda kapitalizmin “sinirsiz
ithtiya¢” kavramini ve “zevklerin amag¢” oldugu mottosunu kapitalist doktrinin i¢ine monte
ederek kurumsal anlamda, arzularin kaosu yolu ile tiiketimin mutsuzluga c¢are oldugunun

tarihsel gercegini anlamak miimkiindiir.

B Nebe 29, Kamer 52.

18Enbiya 47.

Eflatun (M.O. 427-347) Yunanl Filozof. Atina'da dogmustur. Ailesi Atina’nin en eski aristokrat ailelerinden
biridir. Ozellikle Heraklitci Kratylos’tan ¢ok etkilenmistir. Bu durum O’nun eski felsefe akimlarma ilgi
duymasina neden olmustur. ifadelerinde Parmenides’in de etkisinin olmasi, O’nun bu filozof’un etkisinde de
kaldigin1 gostermektedir (Aster,2015: 190).
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Eflatun gerek i¢inde yasadigi Yunan toplum diizeni olsun, gerekse tecriibe ettigi
diger toplumsal yapilar olsun insanlarin huzur ve mutluluga ulagsmaktan uzak oldugu
tespitinde bulunur. Buna bagli olarak da felsefesini insanlarin mutluluklariin
gerceklestirebilecegi bir diizenin nasil olmasi gerektigi tlizerinde yogunlastirir. Bu da
felsefesini ‘olan’a degil, ‘olmas1 gereken’e dogru yoneltir. Sistemi idealist tezler {izerine

oturan Eflatun, toplum sorunlarina iliskin yaklagimlarinda da idealisttir (Selik, 2015: 39).

Mevzubahis idealist yaklasima bagl olarak iktisadi konularda da dolayli olarak
gereksinimci bir yaklasim sergiler. Iktisadi agidan insan topluluklarinin birbirlerine ihtiyact
oldugunu iddia ederek, bu amag¢ ile bir araya geldiklerini; bdylece toplum diizenini
olusturduklarini1 savunmaktadir. Eflatun, Devlet adli eserindeki diisiinceleri, bu goriisii

destekler niteliktedir. Buna gore:

“Bence toplumu toplum yapan insamin tek basina kendine yetmemesi
baskalarina ihtiya¢ duymasidir. Toplumun kurulmasinda baska bir sebep
yvoktur. Bir insan eksigi icin bir baskasina basvurur, baska bir eksigi icin de
bir baskasina; boylece bircok eksiklikler bir¢ok insanlarin bir araya
toplanmasina yol acar. Hepsi yardimlasarak bir ortaklik iginde yasarlar. Iste
bu tirlii yasamaya toplumsal diizen denir. Toplumu toplum yapan
ihtiyaglardir. Ihtiyaclarda ilk ve en biiyiik sey, varligimizi yasamamizi
saglayan yiyecektir. Ikincisi barinacak bir yer, iiciinciisii de yiyecektir”

(Devlet, 1975: 92-93).

Eflatun’un yukaridaki diislincelerinden hareket edilirse sunu ifade etmek yerinde
olacaktir: Kapitalist motiflerin ilk niiveleri Yunan toplumunda goriilmeye baglanmistir. Oyle
ki ihtiyaglarin ¢ogalmasiin bir baska agidan yorumu, tiiketimin artmasidir. Ayrica bu
ithtiyaclarin karsilanmasi i¢in sermaye ve emegin giiciine ihtiyag duyulacaktir. Bunlar
kapitalist sistemin bilesenlerinden bir kagidir. Ote yandan gittikge artan ihtiyaclara bagh
olarak ortaya ¢cikan bir baska olgu is boliimiidiir. Is boliimii kapitalist sistemin kodlar1 iginde,
topluma bir dayatma oldugu ifade edilebilir. Bu durumda is¢i, ¢arkin sadece bir dislisi olarak

goriiliir.
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Eski Yunan iktisat diisiincesinde is bolimii anlayisi, is¢inin tercihlerinin
onemsenmedigi kapitalist iiretim iliskileri icinde zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Bunun sebebi
de bdylesi bir diizende iiretim siireci uzmanlik bilgisine dayanilarak hesaplanir. is¢iler, temel
is glicii niteliklerine gore siniflandirilarak olusturulmalarindan dolayr is boliimii i¢inde
‘zorla’ ¢aligtirilirlar. Modern sanayi yeni bir is boliimii olusturmaktadir. Bu siiregte is¢i artik
makinenin yagayan bir pargasi haline gelmistir (Bayhan, 1997: 31). Eflatun’un 6nemi
isboliimii ilkesini dile getiren ilk insan veya ilk tinlii yazar olmasidir (Robbins vd., 2000:
12). Eflatun is bolimiine bagl olarak ii¢ siifin ortaya ¢iktigini ifade etmistir (Kologlu,
1960: 11):

e Toplumda sosyal diizeni ve adaleti saglayan akil insanlar, asiller ve idareciler,
e Toplumu dis saldirilara kars1 savunan muhafizlar, savascilar,

e Toplumun ihtiya¢ duydugu mal ve hizmetleri karsilayan tiretici sinif.

Nitekim Eflatun elit bir aileye mensup oldugu i¢in demokrasiye sicak bakmadigi gibi
eserlerinde genellikle seckin bir aristokrasiye iltifat etmistir (Timur, 1968: 6). Modern ¢cagda
ise liretim faktorlerinin kahir ekseriyetini elinde bulunduran finansal elitler i¢cin demokrasi
ekonomik c¢ikarlarin maksimizasyonu ve kapitalist mekanizmanin rahatga ¢alismasi i¢in
adeta verimli bir atmosfer sunar. Zira liberalizm destekli demokrasi ile kapitalizm, 6zellikle
20. yy’da gosterdigi ivme ve atilim, analizler i¢in paha bigilmez veri ve drnekler sundugunu

iddia etmek mimkiindiir.

Kanimizca Eflatun aslinda kapitalist sistemde var olmas1 amaclanan elit bir ziimre
ile meritrokratik/ elitist bir olusum igin ilk kivilcimi ateslemistir. Bu ziimre ekonomik ve
ticari iligkilere iliskin kararlari alan ve uygulayan bir sinif olarak kapitalist sistemde faaliyet
gosterir. S0z konusu bu ekonomik ve ticari iligkiler aginin varligimin gerekliligi Eflatun

tarafindan da vurgulanmastir.

Eflatun insanlarin yasamlarini stirdiirebilmeleri i¢in birbirine muhtag olduklar1 gibi

site devletlerinin de birbirine muhtag¢ olabilecegini ifade etmistir. Site devletleri ihtiyac
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duyduklart mallarin hepsini kendileri iiretmedikleri gibi kendi tirettikleri mallarin hepsini de
tiiketmezler. Bu nedenle Eflatun site devletleri arasinda mal miibadelesini yani ticari
iliskilerin kurulmasimi gerekli goriir. Bir anlamda is boliimiiniin 6nemi ortaya ¢ikmis
goziikkmektedir. Eflatun piyasa mekanizmasini ve yerine getirdigi fonksiyonlar1 da ifade
eder. Eflatun’a gore her tiretici iirettigi mallart tiiketicilerin ayagina gotiirmez, liretici ve
tilkketiciler pazar yerlerinde bir araya gelerek miibadele yaparlar. Bu pazarlarda tiiketim
mallarmni ireticiden alip tliketiciye sunacak aracilar bulunmalidir. Bu aracilar gerektiginde
ithalat ve ihracat1 da iistlenmelidirler (Ulutam, 1978: 107). Uretici ve tiiketici arasindaki
iletisimin kurulmas: ile aslinda burjuva sinifinin ortaya ¢ikma siirecinin basladigi iddia
edilebilir. Boylece Eflatun kapitalist sistemin sahadaki temel kurumlari olarak ifade
edebilecegimiz organize olmus piyasalar, tiiccar smifinin varligi ve kiiresel kapitalizmin
vazgecilmezi olan uluslararasi ticaretin elzem olmasindan bahsederek pratik anlamda

modern kapitalist fikirlerin tarihsel siire¢ iginde olgunlagsmasi i¢in kapiyi aralar.

Eflatun’un sosyo-ekonomik yapiya iliskin diisiinceleri su sekildedir: Eflatun her ne
kadar zenginligi 6vmese de fakirligi de kutsamaz. Her iki durumun toplumsal agidan sikinti

olusturabilecegini iddia etmektedir.

“Iki sey var ki isgoren insam ise yaramaz hdle getirir: Zenginlik ve
voksulluk. Zenginlik ve yoksulluk dedim, ¢iinkii biri insani keyfe, tembellige,
degisme istegine gotiiriir;, oteki degisme istegi ile kalmaz, iistelik insani

kiigiiltiir, isini aksatir” (Devlet,1975: 172).

Eflatun’un diisiince diinyasinda 6zel miilkiyet ve evlenme, toplum iginde esitsizligi,
kiskanglik duygularini, bencilligi ve ahlaki bozukluklarina sebep olmakta ve bu durum
bireysel huzursuzluk ve sorunlara neden olmaktadir. O yiizden, 6zel miilkiyetin red edilmesi
ve her seyin iktidara ait olmasi, bireyler arasindaki esitsizliklerin ortadan kaldrilmasi,
herkesin tiim ve mal hizmetlerden esit 6l¢lide faydalanmasi, 6zetle 6zel miilkiyetin kolektif
bir héle getirilmesi toplumsal sorunlar1 ¢ozecektir. Toplumsal dengenin korunmasina 6nem
veren Eflatun, bu amagla niifus artisinin da kontrol edilmesini savunmustur. Eflatun’a gore

kalabalik niifusun hem idare edimesi zordur, hem de fazla niifus gesitli yeteneklerin
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yetismesini Onler. O ylizden Eflatun, tanimladigi devletin niifusunu Kanunlar adli kitabinda
5040 olarak onermistir. Bu sayi1y1 koruyabilmek i¢in Eflatun, evlenenlerin say1 ve yaslarinin
saptanmasini, fazla dogum yapanlarin cezalandirilmasini veya siirgiine gonderilmesini

istemistir (Kala, 2020: 64).

Eflatun’un toplumdaki siniflagmalara engel olmak igin rekabet ve ¢ikar ¢atismasini
yaratan bir sey olarak gordiigi miilkiyeti kaldirdigr sdylenebilir. En azindan tedarik¢i ve
tiretim faktorlerini elinde tutan siniflar disinda kalan koruyucu ve yoneticiler sinifindan
miilkiyet hakkin1 alir (Platon,1975:422e-423d, 461e-465c). Bu durum hala kendini kapitalist
sistemde kendini gostermektedir. Nitekim serbest piyasa ekonomisi anlayisi i¢inde devlet

sadece diizenleyici bir rol iistlenmektedir.

Kapitalist sistemin diisiince havzasini olusturan Bati medeniyetinin genetik kodlari
eski Yunan ve Roma medeniyetine kadar uzanmaktadir. Reform donemi Avrupa’da ortaya
cikan ve kapitalist diislinceye ilk kivileimi veren bazi dini akimlarin da fakirlige iliskin
diisiinceleri ile Eflatun’un fakirlige olan bakis acis1 beraber degerlendirildiginde, bu dini

akimlarin (felsefi/ teolojik) kapitalist sistematigi anlamak daha kolay olacaktir.

4.2.2. Aristo’nun Ekonomi Anlayisi

Bir diisiince ve akabinde olusan pratiklerin toplumsal ve ekonomik hayatta
yansimalarini ancak uzun siire i¢inde tecriibe etmek miimkiindiir. Bu baglamda s6z konusu
olan bir medeniyet ve biinyesinde yeseren diisiinceler ise Batt medeniyetini analiz etmek i¢in
antik Yunan diisiincesini ve pratiklerini anlamak kagmilmaz goziikmektedir. Nitekim
kiltirel kodlarinin 6nemli bir kismimi antik Yunan felsefesinden almis olan Bati
medeniyetinin ekonomik kodlarin1 da antik Yunan felsefesinin ilk uygulamalarindan almis

18>

olmas1 olas1 goziikmektedir. Bu baglamda Aristo™’nun iiretim iliskilerinden, sosyo-

18 Aristo (M.O. 384-322)Yunanli filozof. Makedonya’nin Stageira kasabasinda dogmustur. Babas1 Makedonya
kralinin hekimidir. Makedonya’da Philip’in kral oldugu bir zamanda ve on yedi yasinda iken Atina’ya gitmistir
ve Eflatun’un akademisine 6grenci olarak kaydolmustur. Orada matematik ahlak ve politika egitim almistir.
Once 6grenci daha sonra 6gretmen olarak bu akademide yirmi y1l siireyle ¢alismustir. Bu dénemde ahlak ve
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ekonomik siniflandirmaya (efendi-kole), miilkiyetten mutluluk ile ¢aligma arasindaki
iliskiye kadar genis bir yelpazedeki diigiince iklimi, modern ekonomik diisiince ve
pratiklerde kendine yer bulmay1 basarmis goziikmektedir. Daha dogrusu Aristo’nun diisiince
binasi asirlar boyu iizerine yeni tuglalar eklenerek yiikselmis ve giiniimiizdeki sekline
ulasmistir. O yiizden de kapitalizmin ve modern ekonomik pratiklerin antik Yunan
felsefesindeki mayalarin1 anlamak cagdas kapitalizmi ve felsefi havzasini anlamak igin
elzem goziikkmektedir. Bu baglamda Aristo dikkate deger filozof olarak 6n plana ¢ikmay1

basarmis goziikmektedir.

Mantik biliminin kurucusu olarak kabul edilen Aristo, analitik iktisat¢1 olarak da
kabul edilmektedir. Bunun sebebi, Aristo’nun bilimin diger dallarinda oldugu gibi bir olay1

kendini olusturan basit unsurlara ayirarak agiklamasindandir (Kok, 1999: 142).

Aristo ekonomik olaylarin incelenmesi ve analizinde gergekei bir yaklasim izler.
Antik caglarin filozoflar1 arasinda ekonomik olaylarla 6zellikle ilgilenmesi acisindan
Aristo’nun 6nemi biiytiktiir. Kullanma ve miibadele degeri kavramlarini ilk kez dillendirmis,
fiyat ve deger teorisinin temel dayanaklarini hazirlamigtir. Aristo, fiyat ve degere iliskin
goriislerini de insanlarin ihtiyaglarini esas aldigi i¢in siibjektif deger teorisyenlerinin dnciisii
olarak kabul edilmistir (Kumbaracibasi, 1974: 25). Ayrica Aristo insanlar1 bir araya getirerek
toplumlar hélinde teskilatlanmalarin1 zorunlu kilan belirgin faktoriin insanin ihtiyaglarinin
coklugu ve farklilig1 oldugunu ileri siirmiistiir (Ersoy, 2015: 57). Dolayisiyla Aristo i¢in
ekonomik iliskilerde emek faktorii ile ihtiyaclarin sinirsizligi iizerinde duran ve modern
ekonomik analizlerde 6nem arz eden fenomenleri kullanan ilk filozof oldugunu iddia etmek

mumkindiir.

Kanimizca sonsuz ihtiya¢ kavrami ile beraber mal ¢esitliligi fikri, Giriin ve hizmet
kavraminin ¢esitliligi diisiincesinin Yunan toplumunda da olmasi beklenendir. Kapitalizm
icin de gecerli olan bu ‘sonsuz ihtiya¢’ fenomeni, gerek iiretim gerekse tiiketim saiklerinin

lokomotifi olmustur. Teskilatlanmis toplumlarin ihtiya¢ duydugu mal ve hizmet cesitliligi,

politika iizerinde arada kaybolmus ve maalesef elimize ulagamayan birgok eser ve diyalog yazdigim tarihi
kayitlardan 6grenmekteyiz (Aydin, 1983: 71).
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bunlarin tedarik ve ulasim siireci ise kapitalist sistemde karsiligini iiretim ve pazarlama
seklinde almistir. BOylece Aristo’ya gére Yunan toplumunda sistemli bir kapitalist

kurumsallagsma ve organizasyona olan ihtiyag, gayri ihtiyari kendini gostermeye baslamistir.

Aristo’nun mutluluk ve ¢aligma arasindaki kurdugu iliski dikkate degerdir. Aristo’ya
gore mutlulugu raslantilar ile agiklama miimkiin degildir. Mutluluk ¢aba sonucunda ulasilan
bir varis halidir. Herkes g¢abasi sonucunda mutlulugun yolunu bulabilir. Bireyler mutlu
olmak icin sadece erdemli degil ayn1 zamanda yasamlarinda hareketli ve alg1 diizeyleri
yiiksek bir sekilde rol almalidir. Bu ylizden bir hayvan ya da bir cocugun mutlu olma imkan
yoktur. Hayvan ve gocuk i¢in ancak mutlu olma imkanlarmin oldugu iddia edilebilir. Bu
yiizden de Aristo emege, liretmeye, aktif olmaya, diinyayr anlamlandirmaya 6zel anlam
yiikler. Daha spesifik olarak ekonomik pratik akilciligin mutluluk imkanlarini ortaya

cikaracagini belirtir (Camli, 2020: 177).

Aristo mutluluk elde etmek ig¢in, viicudun ihtiyaclarin1 karsilamak ve insanin
ekonomik etkinliklerinin saglam yiirlimesini saglamak i¢in maddi iiriinlerde var olma sartini
koymustur. Hig¢ siiphe yok ki Aristo’ya gore mutluluk, {iretilmis olana ve maddi varliklara
sik1 sikiya baghdir. Gorildiigi gibi Aristo mutluluk i¢in dis maddi {riinlerin varligini
vazgecilmez bir sart olarak sunmaktadir (Denis, 1973: 50). Mutlulugun calismak, iiretmek
ve tiikketmek oldugunu ve aligveris merkezlerinin (AVM) mutlulugun ibadethanesi oldugunu
stirekli bir sekilde topluma empoze eden kapitalizmin felsefi dayanaklarinin antik

Yunan’daki temelleri boylece daha da belirgin hale geldigini iddia etmek miimkiindiir.

Bu acidan bakildiginda Aristo’nun sonsuz oldugunu iddia ettigi ihtiya¢ kavrami ve
onun dogal sonucu olan insanin lireterek ve tiiketerek mutlu olabilecegi ideasi, ¢agdas
kapitalist ekonomilerde teorik omurgay1 olusturmaktadir. Ayni zamanda Aristo her tiirlii mal
ve hizmet {iretimi i¢in dogada var olan her tiirlii canli ve cansiz materyalin bir tiretim faktorii
olarak kullanilabilecegi kavrami iizerinde de durmaktadir. Nitekim gliniimiiz kapitalist
uygulamalara baktigimizda tretim faktorii olarak kabul edilen emek, sermaye, dogal
kaynaklar ve girisimci ile dogada yer alan ve Aristo’nun siiflandirdigi bu unsurlar arasinda

bir paralellik oldugu dikkat ¢cekmektedir. Kapitalist sistemde emek/ is¢i kavrami Aristo’nun
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siiflandirmasinda esir olarak karsiligini bulmaktadir. Nitekim kapitalist sistemin diisiince
kodlart ile analiz edildiginde emekg¢i sinif ya da is¢i sinifi adeta kole statiisiindedir. Boylece
Yunan toplumu i¢inde de ¢cagdas kapitalist ekonomiler i¢inde de kole/ is¢i sinifinin varhig
ortaya cikmaktadir. Oyle ki gelir dagilimi agisindan degerlendirildiginde kapitalist
ekonomilerde emegin iiretimden aldig1 pay ile sermayenin {iretimden aldig1 pay arasindaki
ucurumun her gegen giin daha fazla arttigini gézlemlemek miimkiindiir. Bunun sonucu
olarak da Aristo’nun Yunan toplumunda resmini ¢izdigi kole siifi ile ¢agdas kapitalist
ekonomilerdeki is¢i sinifi arasinda niteliksel olarak bir fark goriilmemektedir. Her iki
toplumda yer alan isci/kdle siniflarinin servetine sermaye sahipleri tarafindan el

konulmaktadir (Yalgin, 1983: 71-88).

Aristo i¢cin ekonomik eylemlerin ¢ift tarafli oldugunu iddia etmek miimkiin
goziikmektedir. Nitekim tiiketimin kodlarini belirleyen bir diisiince sisteminin {iretim i¢inde
sOyleyecek so6zii olmasi beklenir. Bu agidan bakildiginda tiretim, tiikketimin tedarikgisi ve bir
tiir zorunluluk ve ekonomik gergekliktir. Dolayisiyla Aristo’nun iiretim faktorlerini dahi
planladig iddia edilebilir. Bu baglamda Aristo, viicudun ihtiyag¢larini karsilamak i¢in gerekli
olan maddi {iriinlerin iiretilebilmesi i¢in aletlerin canli veya cansiz olabilecegini iddia eder.
Aristo’nun diizeninde at, inek ve 6kiiz canli; ev, saban, kap, kacak gibi esyalar cansiz aletleri
olusturur. Hatta Aristo esirlerin canli aletler arasinda sayilabilecegini ifade etmektedir
(Yalgin, 1983: 73). Aristo’nun koleye olan bakis agis1, glinlimiiz kapitalist kodlarimin antik
donemdeki prototipi oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Modern ekonominin emege bir
gesit tretim faktorii (kole) gibi bakmasi, o dénemden modern g¢aglara ayni zihniyetin

yansimalaridir.

Elbette bir zihniyetin emegin olusturdugu ekonomik deger iizerinde de tasarruflarinin
olmasi beklenir. Oyle ki Aristo kole sahibinin ve emegi istihdam eden sermaye sahibinin,
kolenin ve emekginin iirettigi servete el koymasini son derece dogal bulmaktadir. Sermaye
darlarn, biiyiik 6l¢ekli ticaret yapanlar soyle dursun, kiigiik 6l¢ekli bir esnafin bile kazanci
tizerinde siifsal haklar1 oldugu iddia edilebilir. Bu nedenledir ki Aristo’nun biiyiik toprak
sahiplerinin ve sermayenin ¢ikarlarinin yaninda yer aldigini1 sdylemek miimkiindiir (Selik,

2015: 51).
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Aristo’nun bahsettigi servete el koymanin en uygun metodu para politikalaridir.
Nitekim kapitalist ekonomik kurumlarin - Merkez Bankalari- para iizerinde dominant
rolleri vardir. Ekonominin durumuna gore istedikleri miktarda parayr basma yetkilerinin
kendilerine kanunlarla verilmis olmasi, 6ziinde servet dagilimini istedikleri sekilde belirleme
yetkisine sahip olmalarini saglamistir. Boylece Yunan toplumundaki efendi/ kole iliskisinin
kavramsal yardimi ile kapitalist ekonomilerdeki sermaye/ emek arasindaki iliskiyi anlamak
miimkiin hale gelir. Ote yandan kapitalist ekonomilerdeki para ile ilgili politikalar itibari
Ozellikler tasir. Zira itibari deger kapitalist ekonomilere sinirsiz para basma olanagi
saglamaktadir. Ozellikle neo-liberal dénemde paranin degerinin siirli metallerden
bagimsizlastirilmasi, para basmayi kolaylastirmis ve emek ile sermaye arasindaki gelir

dagilimin1 emek aleyhine degistirmistir (Yalgin, 1983: 71-88).

Aristo’nun paranin degeri ile ilgili diislinceleri de itibaridir. Paranin degerinin
belirlenmesinde degerli metalden ziyade kagit para (nominalist) tabanli bir politika
belirlemistir. Aristo’ya gore paranin degeri nominal sekilde belirlenmelidir. Paranin
degerinin belirlenmesinde ekonomik kurumlar1 6n plana ¢ikarmistir. Aristo’ya gore paranin

ti¢ ozelligi vardir:

e Para bir emtiadir.
e Para bir kiymet belirleme 0Ol¢iistidiir.

e Para bir degis-tokus enstriimanidir (Ozgiiven, 1992: 21).

Aristo’nun para tartismasi genis ¢apta kabul gérmiistiir. Paranin kullanimlarin bir
degisim araci, bir 6l¢ii birimi ve gelecekteki satin alimlar igin bir deger deposu olarak
tanimlamugtir. Aristo paray1 ertelenmis 6deme araci olarak tanimlamistir (Warren vd, 2000:

22).

Kapitalizm kurumlarindan biri ve ekonomik motivasyonun atesleyici giicii olan 6zel
miilkiyet hakkinda Aristo’nun tesvik edici bir diisiince sistemi vardir. Nitekim Aristo 6zel
miilkiyeti 6zendirir. Ekonomik anlamda bir biiylime ve kalkinma i¢in lokomotif oldugunu
iddia eder. Bireysel ¢ikarlarinin tipki ¢agdas kapitalist ekonomilerde oldugu gibi biiyiime ve
kalkinma i¢in dominant bir rol oynadig1 iddiasindadir. Metaya sahip olma icgiidiisii ile

hareket eden insanin dogustan getirdigi yetenekleri ortaya ¢ikaracagini savunur. Bu sahip
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olma giidiisii daha fazla ¢aligma ihitiyacini zorunlu kilar, bu ise kapitalist sistemin ihtiyac

duydugu serum gibidir (Yalgin, 1983: 82).

Aristo’ya gore 6zel miilkiyetin ekonomik yararlar1 ortak miilkiyetten daha fazladir.
Ona gore 6zel miilkiyet olmasi gerekendir ve toplumsal normlar agisindan higbir sikintiya
sebep olmaz. Aristo’ya gore herkese ait olan bir mala daha az ilgi ve 6zen gosterilir. Herkes
icin en basta gelen kendi ¢ikarlaridir ve ortak ¢ikarlar cekici degildir. Ozel miilkiyet
sayesinde kisi Uretimini artirma egilimi goOsterir ve bu amagla daha ¢ok g¢alisma azmi
gdsterir. Aristo igin kisisel ¢ikar &n plandadir. Insan kisisel ¢ikar1 olmayan islerde biitiin
ekonomik giiciinii verimli bir sekilde kullanmak istemez. Ozel miilkiyetin bulundugu
durumlarda insan kendine ait olan mali daha iyi kullanir, bozulmasimi engellemek icin
samimi gayretler sarf eder. Aristo 6zel miilkiyetin kaldirilmasinin insanin benliginde
bulunan bazi iyi yeteneklerin kesilmesi anlamina gelecegini savunur. Aristo insan fitratinda
esyaya kars1 aggozliiliik bulundugunu ileri siirer. Insan belli degerlere sahip olunca fazlasini
ister ve isteklerinin sonu gelmez (Ersoy, 2015: 60). Bu durum ise bireyi daha fazla ¢alismaya

ve inovasyona tesvik eder; hatta zorlar.

Ozel miilkiyetin olmamasi durumunda ekonomik faaliyetlere ilk hareketi verecek
yeterli sermaye birikiminden bahsetmek de dogru olmayacaktir. Ozel miilkiyet sayesinde
ekonomik faaliyetler canlanir ve siireklilik arz eder. Ekonomik faaliyetler sonucunda biriken
sermayenin iretime katilma oranmi artacaktir. Boylece daha fazla karin ortaya ¢ikmasini
saglayarak bir dongiiye sebep olmas1 beklenir. Iste bu yiizden kapitalist bir ekonomi igin
ozel miilkiyetin sistemin 6zii oldugu iddia edilebilir (Celik ve Dag, 2017: 53). Oyle
anlasiliyor ki Bat1 medeniyeti ilk bastan bu yana servete onem vermis goziikmektedir. Yunan
toplumunda sosyo-ekonomik anlamda 6zendirilen servet, Orta Cag Avrupasinda Protestan
kaynakli teolojik kodlar ile desteklenmis ve boylece adim adim kapitalizme giden yollar

dosenmeye baslanmustir.

Bireysel tiiketimin yaninda, iiretimin de artis gdstermesi kapitalizm i¢in amaglanan
bir hedeftir. Boylece tiiketimi karsilayacak bir {iretim seviyesine ulasilabilecektir. Artan

iiretim beraberinde kar elde etme giidiisiinii ortaya ¢ikararak, zincirleme bir etkiye sebep
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olacaktir. Aristo’ya gore birey, tiim faaliyetler sonucunda elde ettigi serveti daha verimli
kullanmak i¢in samimi bir gayret i¢ine girecektir. Bu gayret, beraberinde yeni ve sonsuz
isteklere sebep olarak zincirleme etki yaratmis olacaktir. Boylece Aristo’nun diislince
ekseninde hareket eden birey, homo-economicus birey kimligine biiriinmiis olacaktir
(Yalgin, 1983: 82).

Ote yandan Aristo smifsal bir ayrima da inanir. Onun diisiince doktrininde bazilari
yonetilmek, bazilar1 yonetmek i¢in vardir. O yiizden de efendi-kdle ayrimi doganin bir
gercegi ve geregidir. Yonetme veya buyurma giicii elit bir sinifa ait olmak zorundadir. Bu
elit sinif ekonomik anlamda da son sozii sdyleme yetkisine sahip oldugu takdirde ortaya bir
diizen c¢ikacaktir. Aristo i¢in kodle sinif bir nevi tiretim aracidir. Kéle bir bagkasina bagli olan,
emirleri yerine getirecek kadar akil sahibi ancak irade sahibi olmayan kisidir. Kdlelerin
kullanilmasi ile doganin verdiklerinin kullanilmasi arasinda bir fark yoktur. Nitekim her ikisi
de ihtiyaglar karsilar. O yiizden de doga 6zgiir elit insan ile kdle insan1 farkli bir bigimde
yaratmistir. Koleler emek gerektiren zorunlu isler i¢in yeterince giiclii, 6zgiir kisiler ise bu
tiir islere zaman ayirmamasi gereken, yonetim yetkisini kullanmas1 beklenen kisiler olarak

yaratilmiglardir (Aristoteles, 1993: 14).

Ayni diisiince sistematigini kapitalist 6geler i¢in de uygulamak miimkiindiir.
Doganin verdigi her sey bir {iretim ve tiiketim i¢in kullanilabilir. Oyle ki kapitalist sistem
tiretim faktorlerinin tanimini yaparken insandan dogaya her seyi tanimin i¢ine atmistir. Bu
faktorler piramidinin en altinda is¢i/ kole varken en lstiinde ise sermaye/ efendi yerini
almistir. Sermaye/ efendi yonetim giiciinii ekonomik anlamda elinde tutarak isci/ kdle
smifin1 yonetir. Bu eylemin mesruiyetini ise Aristo’ya gore dogadan kaynaklanan bir
uistiinliik ile agiklar. Boylece ¢agdas kapitalist diisiince kodlarinin felsefi temellerinin Yunan

toplumunda atilmis oldugu seklindeki tezimiz desteklenmektedir.
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4.2.3. Kapitalizm I¢in Bir Temel: Kyrne Okulu- Aristippos

Felsefe tarihinde haz denince akla gelen ilk diisiiniirler Kyrneliler’dir. Kyrneliler®
okulu tiyeleri olan bu disiiniirler i¢in mutluluk ve haz O6zdeslesir. Bu diisiinceyi
savunanlarin basinda okulunun kurucusu kabul edilen Aristippos yer alir. Aristippos’a gore
“en yiiksek iyi’ kisinin kendi hazzidir, baska her sey ancak hazza hizmet ettigi dl¢iide iyidir,
degerlidir” (Arslan, 2006¢: 166-170).

Mutluluk, birey ve haz arasindaki iliski insanligin diisiince tarihi boyunca daima
tartisma konusu olmustur. Yunan felsefesi bu baglamda bireyin faydasini artirmak sureti ile
mutlulugunun artirilabilecegine dair ilk tartigmalarin yasandigi alan olmasi itibari ile
onemlidir. Aristippos ile Epikiir bu noktada 6ne ¢ikan diislinlirlerdir. Ayrica aci, zevk
mutluluk ve fayda gibi kavramlarin sadece Yunan felsefesinde degil, Aydinlanma
doneminde Bat1 Avrupa Hristiyanligin1 da etkisi altina almis goziikmektedir (Sarfati, 2015:
105).

Hazci yaklagimlarin antik Yunan felsefesinden ¢cok daha once Hint felsefesinde
goriildiigli baz1 felsefe tarihgileri tarafindan iddia edilmistir. Ancak felsefe tarihi
uzmanlarma gore hazciligin tarihi Demokritos®®”a kadar inmektedir. Ote yandan Hint
felsefesi ve Yunan felsefesinden giinlimiize, hazc1 metinlerden ¢ok az 6rnek kaldigindan

dolay1 hazciligin tarihi Aristippos? ve Epikiir?? ile baslatilir (Caglar, 2019: 16).

“Aristippos’a gore iyi olan sey ¢ok giiclii bir anlik zevk olarak ifade edilebilir. O

yiizden her zevk, bir zevk olmas1 nedeniyle iyidir. Yani Aristippos’a gore zevkler arasinda

19 Hazzin, Epikiir'iin 6nerdigi sekli ile ac1 yoklugu savunan pasif hazzin degil, yeme, igme, cinsel iliski temelli,
bedensel, aktif, var olan hazzin en yiiksek dereceli "ahlaki iyi" oldugunu savunan ve Aristippos tarafindan
Yunanistan’da kurulan okul (Arslan, 2006a: 88).

DDemokritos(M.0.460-360). Yunanli filozof. Teos’ta dogmustur. Geometri 6grenmek icin Misir’a gitigi
bilinmektedir. Abderaya yerlesmis ve burda kendi okulunu kurmustur. Hayat1 boyunca akilci ve genis kapsamli
bilimsel aragtirmalar adanmug ve Abderada hayatim kaybetmistir (Arslan, 2006a: 313-314).

2 Aristippos( MO 435-356). Yunanl filozof. Kyrne’de dogmustur. Sokrates ile tanismak icin Atinaya gelmis;
Sokrates’in 6liimiinden sonra Atinay1 terk ederek gezgin bir yasam tarzi benimsemistir. Sicilya’da bulundugu
sirada Eflatun ile tamigmustir. En son Kyrene’ye donerek hayatin1 tamamlamigtir (Arslan, 2006a: 165).
22Epikiir(MO 342-270)Yunanl filozof. Sisam’da dogmus, cocuklugu ve gengligi bu adada gegmistir. Felsefe
ile ilk kez 6n dort yaginda tanigmistir. Atinada bulunma sebebi askerlik gorevini yapmak amaglidir. Daha sonra
Lapseki'de/Canakkale bir felsefe okulu kurar. Bes yil sonrada ikinci ve son kez Atinaya gelerek hayatim
tamamlar (Arslan, 2008b: 30).
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nitelik agisindan bir ayirim s6z konusu degildir. Fakat Aristippos, tensel zevklere tinsel
zevklerden daha fazla 6nem verir. Ona gore yasamin amaci tensel zevkler ile doyuma
ermektir. O, bu goriisii ile radikal hazciligin ger¢ek anlamda taraftarligini yapmistir (Giirbiiz,
2014: 11-12). Ozetle Aristippos, maddi zevklere manevi zevklerden daha fazla deger
vermektedir. Ciink{i manevi zevklerde, isin i¢ine hem ge¢cmis hem de gelecekle ilgili anlar
girerken, maddi zevklerde sadece i¢inde yasadigimiz an’in hissiyati s6z konusudur.
Aristippos, zevk tiirleri arasinda bir ayrim yapmaz. Onun i¢in énemli olan zevkin giici,
sayisi, miktaridir. O halde Aristippos ’un hazciligl, niceliksel bir hazciliktir; yani
Aristippos’a gore yasam boyu bir hazzin pesinden gitmek yerine sadece tek tek hazlarin
pesinden gitmek daha dogrudur. Hayat boyu devam eden ruhsal dinginlik ve manevi hazlar
Aristippos ’un haz anlayisinda kendilerine bir yer edinemezler. Kisaca, insan yalnizca
icerisinde bulundugu ana sahiptir. Bu yiizden de ne ge¢mis ne de gelecek i¢in {iziintii ve

kaygi duymaya gerek vardir” (Turan, 2015: 252).

Aristippos insanda da diger tiim canlilarda oldugu gibi hazzi aciya tercih etme
duygusu oldugunu iddia eder. Yani hazciligin tanimin1 vermek gerekirse; zevk duygusunu
hayatin odagma alma kendini bu duyguya tamamen adama, psikolojik olarak zevk
duygusunu acit duygusuna tercih etme seklinde gilidiilenmis davranis bi¢imi olarak

tanimlamak miimkiindiir (Akgilin ve Varinli, 2017: 7).

“Diinya zevklerinden akilli bir bi¢cimde, anlayisla tat almak, onlar1 bir yana
birakmaktan daha biiylik bir sanattir. Aristippos kendisi de yalnizca rahat bir yasam degil,
hatta liiks icinde zevk ve sefa icinde bir hayat siirmiistiir. Ziyafetleri, sofra eglencelerini
sever; pahali elbiseler giyinir; kurtizan kadinlarla eglenir. Hayatta ilkesi su olmustur:
Gelecek ve gegmisten hi¢ kaygilanmamak icin i¢inde bulunulan an’1 tat alarak yasamali,

higbir durumda insan nesesini yitirmemelidir” (Akarsu, 1982: 63-64).

Aristippos, her davranigin temelinde mutlu olma isteginin yattigini iddia etmektedir.
O yiizden zevk yasamin bir numarali giidiistidiir . Sahip olunan biitiin bilgilerin kaynagi
yalnizca duygulardir. Daha fazlasinin olmasi miimkiin degildir. Hazcilikta bireyin biitiin

istekleri, duygulari, zevkleri diger biitiin kavramlarin oniindedir. O yiizden de insanlar diger
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insanlarin duygu ve diisiincelerini 6nemsemeden ‘an’ i¢inde yasamali, zevk i¢in smir
tanimamalidirlar (Arslan, 2006¢: 184). Carpe Diem olarak giiniimiiz diinyasinda da kendine
yer bulan bu felsefe gecmisin bittigini, gelecegin ise bilinemeyeceginden hareketle an iginde
yasanmasi gerektigini savunur. An i¢inde yasamak, mutlu olmay1 amaglayan bir davranis
modelidir. Mutluluk ise ancak modern ¢agda tiikketim ile saglanir gibi goziikmektedir. Hazc1
birey ancak tiiketerek mutlu olacagina inandirilmistir. Modern ekonomilerin isleyisine
baktigimizda tiiketimin bir statii gdstergesi oldugu bile iddia edilebilir. Ozellikle marka
trlinleri kapitalizmin tapinaklari olan AVM satin aldiginda mutlu olduguna inandirilan

bireyler Aristtipos’un ¢izdigi portreye uygun ve kapitalizmin kutsadigi bireyler oldugu iddia
edilebilir.

Aristippos bilgi ile haz arasinda felsefi bagi kurarak zevki bir anlamda
temellendirmigtir. Aristippos i¢in bilgi, hazzin oniindeki tiim engellerin, 6zellikle din
duygusunun Oniine geger. Aristippos i¢in nimetlerden zevk almasin1 bilen kisi bilge kisidir.
Bireyciligi 6n plana ¢ikartirken toplum ikinci plandadir. Din ise kurtulunmasi gereken bos
bir inanctir (Gokberk, 1993: 55-56). Kanmizca zevkin dolayisiyla bilginin oniindeki en
biiyiik engelin dindir. Kapitalizm ise ilk hareketini Judeo-Hristiyan unsurlardan almakla
beraber zaman i¢in kendi kurumlarini olusturmus géziikmektedir. Kapitalizm olusturdugu
yeni teolojik degerlerin ilahi olan dinlerin paradigmalari ile uyusmayacagi acik oldugu igin
bu degerlerden kurtulmak, kapitalizm i¢in elzem hale doniismiistiir. Oncelikle nefis kontrolii

ile ilgili zihinlerdeki her bariyer yikilmaya ¢alisilarak tiiketimin 6nii agilmak istenmistir.

Felsefi hazciliga gore tiim bireyler haz duygusunu azami seviyeye ulastirmayi
amaglamaktadirlar. Hazcilara gore zevk ile mutluluk ve iyilik arasinda dogrusal bir iligki
vardir (Akgiin ve Varinli, 2017: 7). Bu acgidan bakildiginda giiniimiiz tiikketim aligkanliklar
18.yy Bati Avrupa’sma ozellikle Ingiltere’ye kadar gitmektedir (Odabasi, 2009: 112).
Cagdas toplumlarda tiiketim artik hayatin diizeninden hedeflerine kadar genis bir yelpazeyi
etkilemekte ve sekillendirmektedir (Akgiin ve Varinli, 2017: 8).

Kapitalist bir ekonominin varligi iiretim ve tiikketim gibi iki temel kavrama dayanir.

Uretim, ekonomik ilerleme i¢in bir dinamo ise; tiiketim, bu dinamigi destekleyen ikincil bir
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dinamodur. Kapitalist ekonomi bireyin hedonist egilimleri sayesinde mutlulugun ve hazzin

tilketimde oldugunu agilayarak tiiketimi artirmay1 amaglar.

“Birey tlikettikge haz almaktadir. Bu olgu ‘hazci tiikketim’ olarak ifade edilmektedir.
En genel ifadeyle hazci “keyfin (zevk, memnuniyet, haz) en yiiksek giizellik oldugu, keyif
arayisi, keyif arayisina adanmis bir yasam tarzi doktrini” seklinde tanimlanabilmektedir.
Hazciligin kapsama alaninda birbirinden farkli kavramlar yer almaktadir. Kigkirtma, zevk,
eglence, fantezi gibi kavramlar hazcilik ile dogrudan ilintilidir. Hazci tiketim ise
“tliketiminden haz ve keyif almak ya da ilkel benligin etkisi altinda iirlin ile hissi boyutta ve
hayal giicii boyutunda bir deneyim gerceklestirmek™ olarak nitelendirilebilmektedir”
(Kiikrer, 2011: 79).

Antik ¢agda hazci- mutlulukgu ahlak 6gretileri ile faydacilik arasinda ortak bir nokta
vardir ki o da : sonugcu bir zihniyete sahip olmalaridir. Ayrica her iki 6gretinin, paydasi
mutlulugu yasamin amaci olarak gérmeleri ve bunu hayata uygulama konusunda kararl
olmalaridir. Bu 6gretiler insan psikolojisi ile ahlaki ilkeler arasinda bir bagin oldugunu
savunurlar. Ancak faydacilik toplumsal bir karaktere sahip olmasi sebebi ile diger antik cag
Ogretilerinden ayrilir. Nitekim faydacilia gore birey tek basina mutlulugu yakalayamaz.

Mutluluk i¢in toplumun diger bireylerinin de katkist gereklidir (Turan, 2015: 257).

Aristippos’un vurguladigi ‘her davranis’ ifadesinin i¢ine ekonomik davraniglar da
almak miimkiindiir. Kapitalizm, tiiketim ile 1lgili ekonomik davraniglarda, insanin rasyonel
davranmasindan ziyade anlik davranmasini ister; bdylece tiikketim i¢in akil devre disi kalarak
istekler 6n plana ¢ikar. Bu durum ise kapitalizmin amagladig: gibi tiiketimin artmasina yol

act1g1 iddia edilebilir.

4.2 4.Tiiketim’in Felsefi Temelleri :Epikiir

Bu alanda dikkate deger goriisleri olan bir diger felsefeci Epikiir’diir. Epikiir maddeci

bir filozoftur . Madde, evren ve cisimlerin olusumunda merkezi bir rol oynar.Epikiire gore
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insan’1n duyular1 maddeyi anlayip algilamada 6nemli bir rol oynar. Bu diisiincesi Epikiirii
duyumcu bir bir filozof yapar.Epikiire gore hayatin anlami1 maddi diinya algisidir. Ayni
zamanda Epikiir fizik yasalarini anlamanin evreni ve herseyi anlamak oldugunu iddia eder.

(Koseoglu ve Bilgin, 2019: 1493).

Epikiir, ahlak goriisiinde hazci etigin savunuculugunu yapar. Epikiir’in ahlak
anlayisinda hazcilik ve acidan kaginma duygular1 6n plandadir. Nitekim Epikiir’e gore birey
amac olarak hazzi hedeflemeli ancak oncelikli olarak acidan kagimmalidir. Epikiir’iin bu
tespitinde hayvanlarin acidan kagip hazza yoneldigini gozlemlemesi vardir. Gergekten de
Epikiir yasamda haz ve mutlulugun yasamin tiim alanlarinda 6nemli oldugunu ve tiim
tercihlerimizde etkilerinin goriildiiglinii iddia etmistir. Epikiir ac1 yoksa hazzin var oldugunu

savunur ve hazlari niteliksel olarak siniflandirir (Cevizci, 2009: 80).

Epikiir haz ve acinin biricikliginin ve dneminin kanitlanmasinin gereksiz oldugunu
savunur. Nitekim en 6nemli kanit dogadir. Her canlinin ilk nefes aldiklar1 andan itibaren
hazzi aramalarinin ve acidan kaginmalarinin en degerli kanit oldugunu iddia eder. Yeni
dogan bebegin ilk aninda aglamasi acidan kaginma refleksinden bagka bir sey degildir. O
yiizden de haz en temel iyidir ve tiim bireyler eylemlerinde hazzi amac¢ edinmeli ve ona

ulagmaya calismalidir (Glirbiiz, 2014: 137).

Gilinlimiiz i¢in hazzi aramak bir amag olarak goriildiigline gore artik bir anlamda
thtiyaca doniisen/ doniistiiriilen bu duygunun tatmini, kapitalizm i¢in hem bir gérev hem de
tiikketim i¢in adeta bir katalizordiir. Nitekim bdylece haz pesinden kosan kitleler i¢in onlara
mutlugun formiilii olarak tiiketim Onerilmis hatta adeta dayatilmig, boylece tiikketim eylemi

hazzin dogal bir geregi ve sonucu olarak zihinlere naksedilmeye ¢alisilmistir.

Epikiir’iin diisiinceleriyle neo-liberal kapitalizmin temelini teskil eden klasik iktisat
arasinda biiyiik bir benzerlik ve iligski oldugu iddia edilebilir. O’nun sosyal ahlaki, bireysel
ahlakta oldugu gibi, acidan kaginma ve hazzi isteme durumunu ifade eden yarar kavramina
dayanmaktadir Epikiir i¢in erdem sadece hazza ulagsmak i¢in bir aractir. Boylece erdem ve

yararcilik arasinda bir iligki kuran Epikiir insanin tiim eylemlerinde kendi ¢ikarlarini ve
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zevklerini savundugunu iddia ederek insanin iyi kavramina kendi degerlerine gore anlam
yiikledigi iddiasindadir (Giirgiiz, 2014: 138). Elemden kaginan, iistiine hazzin pesinde olan
birey i¢in klasik iktisadin bir kurumu olan faydacilik beklenen bir davranistir. Boylece o,
hazzin pesinden kosarken bile ihtiyag duydugu mesruiyeti, aragsallastirilmis ve igi

bosaltilmis bir erdem ile saglayacaktir.

“Reformasyon ¢agina gelindiginde, bir bakima bilimsel bilginin dinsel dogmalarin
egemenlik alanini daralttigr diisiiniiliirse yasamin amacinin da igerik ve nitelik degistirip
gokselden insana dogru yer degistirmesi dogal bir siire¢ olmustur. Dinsel 6greti geriledikge
insan ve mutluluk arayisinin her diizeyde ¢aga damgasini1 vurmasi kaginilmazdi. Bu sekilde
bakildiginda felsefenin de islevselligi insan mutlulugunu sagladig1 oranda gergeklesmistir.
Onun disinda dgretecegi bir sey yoktur. Doga insana bu en biiyiik amacini vermistir. Dinsel
motifin toplumsal organizasyondaki etkinligi azaldik¢a aklin egemenligi perginlenir. Diger
bir anlatimla, bilim geleneksel diizeni ters yiiz etmistir. Tanrisal amag, yerini bireysel amaca
biraktikca, birey ve mutluluk amaci perginlenir. Birey ve onun mutlulugu her diizeyde tekrar
irdelenir. Buna bagl olarak felsefi soyut tartismalar bir dlgiide bile olsa yerini artik
belirginlesen rasyonel diisiincenin, pratik yonelimlerin, akil yiirlitmenin, somut hedeflerin
varliginin tartisilmasina birakir. Amag¢ David Hume’iin deyisi ile bireyin ve toplumun yani
toplam mutlulugun artisin1 saglayacak temel kurallar1 bulmaktir. Artik diisince de insan
mutluluguna doniik olmalidir. Bireyin ve oradan toplumun mutlulugunun genel olarak diisiin
ve felsefe diizeyinde ele alinmasinin ciddi bir doniisiim olarak tezahiir etmesi 17. yy sonunu
ve 18. yy’1 etkilemis ve olugmakta olan ekonomi politik biliminin de temel yonelimini
olusturmustur. Bu zaman diliminde belirtilen radikal doniistimiin -teknik cografi olusumlar
bir yana birakilirsa- gelecekteki iki yy’in diisiin yasami, insan formasyonu ve ekonomi
politik bilimindeki yansimalar1 son derece giiglii ve belirleyici olmustur” (Sarfati, 2015:

107).

Bu diisiince bigiminde erdem ve bilgi/ bilge kavramlar1 da haz kavrami 6lgiit alinarak
anlamlandirilmaktadir. Buna gore, erdem ve bilgi hazza ulasmada bir enstriiman olmasi
sebebi ile degerlidir. Bireye ve hissettigi siire ile sinirli olan hazza ulagmak i¢in tek bir yol
vardir; o da bilgidir. Kisinin bilgeliginin temel 6lciitii yasama deger vermesi ve hazzin

pesinden kosmasidir. Bu 6gretide yasamin materyalist bir bakis agisi ile yasanmasi s6z
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konusudur. Bu baglamda Epikiir ve Aristippos’un diisiincelerinin olusumunda bu 6gretinin
katkis1 oldugu iddia edilebilir. Diger yandan 17. ve 18. yy faydaci diisiiniirlerde bu 6gretiden
etkilenmislerdir (Giirbiiz, 1999: 14).

4.2.5. Roma Medeniyetinin Ekonomi Anlayisi

Bir diisiince ve onun pratiklerinin gelisim siirecini tarihsel anlamda diisiinmek, onu
anlamanin yollarindan birisidir. Bu baglamda Bat1 medeniyetinin gelisiminin koklerini antik
donemlere kadar gotiirmek dogru bir analiz i¢in elzem goziikmektedir. Bu noktada Roma
medeniyeti Batt medeniyetinin kiiltiir havzasi olarak medeniyetin gelisimine katkilart
biiyiiktiir. Roma medeniyetinin modern Bati medeniyetine katkilarindan biri de hukuki alt
yapinin giiclii bir sekilde olusturulmasi ve 6nemli 6l¢lide aktarilmasidir. Neredeyse hazir bir
sekilde hukuki bir alt yap:r ile karsilasan modern Bati’nin bu altyapinin iizerini ¢agdas
tuglalar kullanarak bina etmesi uzun siirmemistir. Nitekim kapitalizmin, i¢inde yeserecegi
liberalizm icin hukuki altyapit ve giivenligin adeta ¢imento oldugunu iddia etmek

mumkuindiir.

Kanimizca Roma hukuk sistemi 6zellikle kisi ve esya hukukunda etkisini gostererek
mal ve servetin miilkiyet ve zilyetligini garanti altina almay1 basarmis goziikmektedir. Bu
baglamda Romalilar ticari eylemlerini hem gii¢lii bir motivasyon ile hem de giiven i¢inde
tesis ettirerek ekonomik eylemlerin canlanmasina 6n ayak olmuslardir. Ticaret sonrasi elde
edilen servet ile bazi Romali aristokrat gibi elit siiflar i¢in faiz ile bor¢ para verilmek
suretiyle farkli bir gelir kaleminin ortaya ¢iktigini goérmekteyiz. Devlet ise bu ticari ve
ekonomik eylemler ger¢eklesirken miidahil olmayarak piyasayi bir anlamda kendi haline
birakmayr tercih etmigtir. Boylece bir anlamda liberal diislince ideolojisinin ilk

orneklerinden biri daha goriilmeye baglanmistir.

Hukuk sistemi, kisi hukuku ile bireylerin sistem karsisinda giliven i¢inde olmasini
saglamak ile beraber ticari ve ekonomik eylemleri hem tesvik etmis hem de kolaylagtirmistir.
Roma medeniyetinin hukuk sistemi oldukca gelismistir. Bu acidan bakacak olursak Roma

hukuku ekonomi diisiince tarihine de 6nemli katkilar saglamustir. Ozellikle serbest
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sOzlesmeler, liberal bir rejim i¢in temel teskil etmistir. Bdylece ticaret aginin geniglemesinin
yaninda yasal zemine de kavusarak giiven tesis edilmistir. Boylece ticari islem hacmi

artmustir (Ozgiiven, 1992: 10).

Oyle ki Roma déneminde olusturulan hukuk alt yapisinin saglamlig1 ve islevselligi
ekonomik anlamda biiyiik katkilar saglamistir. Zira hukukun kamu ve 6zel hukuk olarak
ayrilmasi, 6zellikle ekonomik diisiince ve kurumlar lizerinde etkili olmustur. Nitekim bu
durum 18. ve 19. yy’da bireyciligin temellerinin atilmasina neden olmustur (Turanli, 1988:
10). Ozellikle bireycilik diisiincesinin gelisiminde 6zel hukukun yatay iliskileri
diizenlemesinin yaninda, bireyin idare karsisindaki haklarini1 da koruyan kamu hukukuna ait
diizenlemeler, bireyin hukuki acidan kendini giivende hissetmesine neden olmus, sistem ve

gelecege gilivenen birey i¢in yatirim kararini vermek ¢ok da zor olmamuistir.

Roma ve Orta Cag Bat1 Hristiyan diinyasi arasinda organik bir bag oldugunu iddia
etmek miimkiindiir. Bu bagin 6zellikle reform dénemi esnasinda ve sonrasinda Hristiyan
diisiince havzasim1 6nemli 6l¢iide etkiledigi sOylenebilir. Bu etkilerin 6zel miilkiyet ve
serbest piyasa kosullar1 iizerinde oldugu anlasilmaktadir. Ote yandan Roma Cumhuriyet
doneminin son yilllarinda ve imparatorlugun ilk yillarinda devletg¢i bir miidahale olmadig:
iddia edilebilir. O yiizden de miilkiyet haklar1 ve “Laissez-faire.” (Bwrakiniz yapsinlar.) gibi
liberalizm i¢in biiylik 6nem arz eden temel bazi parametreler Hristiyan Bati’nin Roma’dan

aldig1 6nemli miraslardan biri oldugu iddia edilebilir (Ersoy, 2015: 63).

Roma’nin, giiniimiiz Bati diinyasinin eko-politigine kazandirdigi pratikler arasindaki
bir diger 6nemli konu bireysel girisimcilik ile 6zel miilkiyettir. Miilkiyet sayesinde
Ozgiirligiine kavusmus birey, 6zgiirce sozlesme imzalayabilme ve ticaret yapma imkanina
kavusmustur. Tim bunlarin devlet gozetim ve korumaciliginda yapilmasi ise biiglinkii

ekonomik diizen i¢in 6nemli gelismelerdir (Yal¢in, 1991: 97).

Roma ekonomisinde 6zel miilkiyet son derece 6nemlidir. Ozel miilkiyet ile
diizenlemelerin 6nemli bir kismi kendini, Roma hukuku ile benzerlik gosterir. Roma’nin

ekonomi anlayisinda 6zel miilkiyetin 6nemi kendini mutlak hak kavrami iginde
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tanimlanmasi ile ortaya ¢ikar. Mutlak haktan kasit ise, miilkiyet ve zilyetlik hakkinin bazi
istisnai haller disinda higbir sekilde gasp edilememesidir. Yani Romali miilkiinii istedigi gibi
kullanir, satar ve tasarruf eder. Miilkiyet kavramina verilen énem, hukuk alaninda sahis
hukuku, esya hukuku gibi bugiin bile kullanilan bazi kavramlarin olusmasina neden
olmustur. Ote yandan, 6zel miilkiyetin goriildiigii alanlar oncelikle tasinabilir mallar
olmustur. Bu durum ise s6zlesmelerin dogmasina neden olmustur. Boylece miras yolu ile
mallarin el degistirmis ve giiniimiize kadar varligini siirdiirmiistiir (Ozgiiven, 1992: 28).
Boylece sermaye birikiminin 6nii agilmis, biriken sermaye kusaktan kusaga gecmis ve
tiretim ile ticarette kullanilmak suretiyle kapitalizmin ¢arklarinin ddnmesine neden olmustur.
Hatta Oyle ki sermaye reform donemi sonrasinda kutsiyet kazanmistir. Servetin liiks
harcamalar ile yok edilmesi Tanr1’nin laneti ile beraber anilir olmustur. Bu motivasyon bir
Hristiyana serveti elinde tutmasi i¢in ciddi bir saik olarak kapitalizme giden yolda bir tas

olmustur.

Roma doneminde emperyalizm kelimesi kullanilmamakla beraber Roma
Imparatorlugunun uygulamalariin bu yénde oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Zira Roma
eyaletlerinin Roma tarafindan yonetilmelerinin toplumun genel refahi agisindan yararl
olabilecegi ve bunun adalet ilkeleri ile ortiisiicegi ileri stirlilmiistiir. Bu agidan bakildiginda
Roma yo6netimi bu eyaletlerde kamu diizenini saglamali ve yasalari egemen kilmalidir.
Roma yOnetiminin egemenligi altinda olmayanlar ise her giin bozulan bir siirecin iginde
oldugu iddia edilmektedir. Bu iilke ve toplumlarin bir an dnce Roma ydnetimi altina girmesi
menfaatleri icab1 olacagina inanilir. Bu diisiince daha sonralar1 Pax Romana kavrami ile

kurumsallastirilmaya ¢alisilmistir (Senel, 2018).

Roma’nin imparatorluk olmasi sebebiyle imparatorlugun her kosesini yollarla
donatmis olmasi sadece askeri amaglara degil, ayn1 zamanda ticari amaglara da hizmet
etmekteydi. Bu yollar 6zellikle Avrupa ile baglantiy1 saglayan yollardi. Ayni1 zamanda deniz
yollarin1 da ihmal etmeyen Roma, uzakdogudan Kizildeniz’e kadar genis bir cografyada
ticaret aglarint kurmus bir imparatorluktu. Bu ticaret aginda kumastan misira kadar genis bir
yelpazede ticaret yapmak miimkiindii. O ylizden de Avrupa, Roma doneminden bu yana
ticaret kiiltiiriiyle tanisan bir cografyadir. Imparatorlugun kiiltiir bakiyesi daha sonralar

kurulacak devletlerin ve diisiince sistemlerinin felsefi ve teolojik alt yapilarini desteklemistir
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(Ozgiiven, 1992: 25). Roma’nin isgalleri ile bereber egemenlik alaninin genislemesi ticaretin
de genislemesine neden olmustur. Bu gelismeler ise bir ticaret burjuvazisinin dogmasina ve
gelismesine ortam hazirlamistir (Ersoy, 2015: 65). Imparatorlugun siyasi yapist itibari ile
genis bir cografyaya yayilmasi ticaretin giiclenmesine neden olmustur. O ylizden Bati
Hristiyan diinyas1 Roma Imparatorlugundan aldig: kiiltiirel miras ile ekonomik eylemlere
yabanci degildir. Ancak Kilise nin uzun siiren hegemonyasi bu kiiltiirel kodlarin uzun siire
bastirilmasina neden olmus goziikkmektedir. Kilise hegemonyasinin zayiflamasi sonucu
boslugun Protestan diisiincesi ile doldurulmasi zaten uykuda bekleyen bu kiiltiirel kodlarin

tekrar aktive edilemesini saglamis goziikkmektedir.

Oyle goriiliiyor ki Roma, ticaret burjuvazisinin etkisi ile ticarete cevaz vererek onu
mesrulastirma yolunu tercih etmistir. Ticaret adeta bir kamu hizmeti olarak goriilmiistiir.
Nitekim tiiccar demek, tiiketicinin ihtiya¢ duydugu mal ve hizmeti onun ayagina gotiiren kisi
demektir. O yiizden de belli bir miktarda kar almasi normaldir. Ote yandan ticaret varsa
serbest girisimcinin de var olacagi aciktir. Boylece Roma’nin serbest girisime Onem
vermistir. Bu diisiincelerin 6neminin 6zellikle reform sonrasi liberal diistiniirler tarafindan

fark edildigini ileri stirebiliriz (Ersoy, 2015: 73).

Paranin, agirlikli olarak glimiis sikkelerin, Roma diinyasinda uzun mesafeli ticaretin
finansmaninda 6nemli bir unsur oldugu bilinmektedir. Hatta Roma donemine ait giimiis
sikkelerin arzinin ge¢ Cumhuriyet’in tek bir yiizyili boyunca (MO 157-50) on kat arttig1
ifade edilmektedir. Elbette bu durum artan ticaret hacminin ihtiya¢ duydugu para miktarini

ifade etmektedir (Hopkins, 1980: 106).

Artan ticaret hacmi ozellikle liiks mallara olan talepten kaynaklanmaktadir. Sehir
merkezlerinde ipek, baharat ve miicevher gibi iirlinlere olan talep, 6zellikle Uzakdogu ile
ticareti canlandirmistir. Ancak bu ticaret, Cumhuriyet doneminde oldugu gibi tek tarafliydi
ve ithalat i¢in para 6deniyordu (Goldman, 2013: 38). Bu durum ise modern ekonomi
teorisine gore degerlendirildiginde Roma’nin 6demeler dengesini olumsuz bir sekilde

etkiledigi iddia edilebilir.
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Roma ekonomik diizeninde giiniimiiz serbest piyasa sistemi ile paralel olarak
deginilmesi gereken bir diger parametre ise emek piyasasidir. Roma Imparatorlugunda tek
bir is giicii piyasas1 yoktur. Ornegin Roma sehrinde iicretlerin farkli oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. O yiizden de is¢ilerin iicretlerin daha yiiksek oldugu yer ve sektorlere hareket
ettikleri iddia edilebilir. Bu agidan bakildiginda is giicli piyasasinda tipki giiniimiiz kapitalist
i giicli piyasasinda oldugu gibi serbest piyasa kurallarinin isledigini sdylemek miimkiindiir

(Erdkamp, 2012).

Roma fazlaca demokratik 6zelliklerin goriildiigii sisteme sahip bir imparatorluktur.
Boyle bir 6zellik, 6zel sektdriin ve borg vermenin de &niinii agan bir niteligi gdsterir. Ornegin
bazi tarihi hukuk metinleri bazen elit kesimin iiyelerinin parasal islerine deginir. Atinal
bankacilarin faizle bor¢ vermesi gibi, Roma aristokrasisinin iiyeleri de ayni sekilde, gec
Cumhuriyet yillarinda belirli oranlarda faizle borg para vermislerdir. Ornegin Cumhuriyet’in
son yy’inda tefeci olarak tasdik edilen yirmi bes senatdrden tarihi kayitlarda bahsedilir. Bu
cok onemli bir 6rnegi temsil etmektedir. Buradan Romali aristokratlar arasinda bor¢ para
vermenin ne kadar yaygin oldugu goriilebilir (Goldman, 2013: 37). Hatta Cumhuriyetin
sonunda bazi senatorler gelirlerinin bir kismini higbir sekilde ihmal edilemez olan faiz
getirilerinden elde ediyorlardi. Cicero’nun zamaninda, muhtemelen bir senator olan Q.
Considius’un durumu kesinlikle boyledir (Goldman, 2013: 37). Romali aristokratlarin faiz
ile para ticareti yaparken uyguladiklari faiz oranlar1 % 12 ile % 48 arasinda degismekteydi
(Ozgiiven, 1992: 26).

Bu gelismelerden sonra sermeyenin aristokrasi elinde oldugunu iddia etmek
miimkiindiir. Sermaye ve arsitokrasi arasindaki bu iligki ise sermayeyi gii¢ skalasinda bir {ist
basamaga tagimis goziikmektedir.Anlasilan, ticaret ile Romali aristokrat sinifi giiciinii biiyiik
miktarlardaki para ve mal ticareti ile daha da artirdi. Roma’da uygulanan ekonomi
politikalar1 gbz Oniine alindiginda ariktokrat smif farkli is uygulamalarindan yararlanma
firsat1 buldu. Bu, Roma aristokrat sinifinin biiylik servet elde etmesine sebep oldu; boylece
biiyliik bir servetle seckin sinifin iiyeleri daha fazla kazang getirecek cesitli alanlara

yonelerek ticari eylem ve niifuzlarini artirdilar (Goldman, 2013: 38).

64



Roma’da ozellikle Cumhuriyet doneminde sermayenin gii¢ kazandigini ifade
edilebiliriz. Nitekim giiciinii her gegen giin artiran sermaye, kiigiik arazi sahiplerinin
miilkiyetlerini zamanla ele gecirmistir. Roma hiikimetleri kiiclik tasarruf sahiplerini
koruyacagi yerde sermaye sahipleri ile biiyiik tiiccarlarin ¢ikarlarini korumayi tercih ederek

sermaye lehine bir politika izlemistir (Adagay ve Islatince, 2009: 8-10).

Roma aristokrasisinin toprak a¢ligi, kii¢iik miilk sahiplerinin yok olmasi pahasina
Italya’da biiyiik miilklerin olusmasimi daha da ileri gotiirmiistiir. Roma’nin bu dénemde
sermaye biriktirmesine yardimci olan sey, bu seckinlerin 6zel is kararlari ve Cumhuriyet’in
emperyalist stratejileriydi. Atina’da oldugu gibi, 6zel sektorle ilgili hiikimet diizenlemesinin
olmamasi bazi kisilerin sehir i¢inde ve disinda ticareti manipiile etmesine ve somiirmesine
imkan vermisir. Cogu durumda, Roma aristokrasisinin ¢esitli tiyeleri, belirli kisilerden veya
vilayetlerden alacaklarini istismar ederek ahlaksizca hareket etmislerdir (Goldman, 2013:
38).

Sanayideki is gilicti ise daha ¢ok koleler iizerinden yiiriitiilmekteydi. Emek
faktoriiniin tiretimden aldig1 ile sermaye sahiplerinin elde ettigi kar arasinda ciddi bir
ugurumun s6z konusudur. Roma ekonomisi’nin milli bir ekonomiden ziyade diinya
Olceginde bir ekonomidir. Dolayisiyla ticaretin gelismis oldugu goriiliir. Gelismis ticaret
beraberinde giimiis gibi degerli madenlerin para olarak kullanilmasina yol agcmistir. Dig
ticaret agisindan baktigimizda paranin yaygin olarak kullanilmasi ise uluslararasi ticareti
gelistiren bir faktordiir. Roma ekonomisini 6zetlemek gerekirse asagidaki sekilde bir

siniflandirma yapmak miimkiindiir:

e Ekonomik hayatta emek baskin bir faktordiir ve somiirii acik bir sekilde goriiliir.
e Girisimcilik ekonomik bilesenler arasinda dikkate degerdir.
e Ozel miilkiyet ve sdzlesme serbestisi onemli sac ayaklarindandir.

e Yiiksek oranlarda faiz ile bor¢ vermek yaygin olarak goriilmektedir (Adacay ve

[slatince, 2009: 8-10).
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Ozetlemek gerekirse Roma diisiince diinyasinin etkilendigi akimlar arasinda Stoa
akimi 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu diisiinceye gore, servet ve zenginlik hos goriilmelidir.
Bilge zenginlik i¢in ona dogru adim atmay1 bilen, maddiyati ve zenginligi kendi kontroliine
alan kimsedir. Ruhsal donanimlar fakirlikle saglanamaz (Yal¢in, 1991). Dolayisiyla bu tiir
diisiince kodlarin Bati Hristiyan diinyasina yy lar i¢inde tasinmasi dogal goziikmektedir.
Bu kodlar reform dénemi sonrasinda protestanligin farkl bir sekilde yorumlanmasina neden
olmus ve para, servet, zenginlik gibi parametrelere olan bakis agis1 Kilise’nin bakis ac¢isindan

¢ok farkli renklere biiriinmiistiir.

Girigsimci ruh, Roma’dan Bati Hristiyan diinyasina kalan bir mirastir. Kilise
tarafindan 16. yy’a kadar baskilanmasi ise, s6z konusu bu kiiltiirel kodlarin yiizyillarca pasif
kalmasina sebep olmustur. Bu girisimci ruh, 6zel miilkiyet, sézlesme serbestisinin ve faiz’in
Roma’dan Bati Hristiyan diinyasina kalan 6nemli bir miras olmasi ve reform sonrasi teolojik

bir mesruiyet kazanmasi dikkate degerdir.

4.3. Ekonomiyi Din ile Okumak

Din ve ekonomi ilk bakista iki farkli fenomen olarak goziikkmektedir. Ancak detayl
ve dikkatli bir goz, aradaki ortak noktalari rahatlikla tespit edebilir. Bu ortak noktanin insan
oldugu iddia edilebilir. Din, insanin manevi diinyasini diizenlemeye yonelik kodlar1 bir
diizen icinde insanin algilara tanmitir. Artik insandan kendisine yiiklenen bu kodlar ile
davranis pratikleri gelistirmesi beklenir. Insan bu pratikler ile hem Tanr1 hem de toplumla

ile olan iligkilerini diizenler.

Ekonominin, insanin diinya hayatindaki iagesini diizenlemeye yonelik davranis
kodlarin igerdigi sdylenebilir. Insanin {iretim ve tiiketim siirecindeki rolii, aldig1 pay vb.
unsurlar dikkate deger veriler sunmasi acisindan olduk¢a dnemlidir. Ik baslarda sadece
giinliik ihtiyaclar1 i¢in ekonomi bilgisine ihtiyag duyan insan i¢in siire¢ zaman iginde
olduk¢a karmasik bir hale donlismeye baslamistir. Zira din gibi ¢ok alakasiz goziiken bir
parametrenin siirece dahil olmasi dikkatlerin din ve ekonomi arasindaki iliskiye ¢evrilmesine

neden olmustur.
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Bu asamada ¢ok degerli verilerin bulundugu ifade edilmelidir. Nitekim Hristiyanlik
ve Yahudilik gibi iki biiyiik ve ilahi din artik analizlerin i¢indeki yerini almaya baslamistir.
Bu noktada elbette donemin kosullarinin da bilinmesi son derece 6nemlidir. Bu itibarla 18.
yy dénem olarak hala tiim bilimlerin icice gectigi bir zaman dilimidir. Ozellikle klasik
ekonominin fikir babasi olan Smith’in analizlerinde bu husus goz ardi edilmemesi gereken

bir konudur.

Max Weber ise Smith’in misyonunu daraltarak Hristiyanligi analizlerine dahil
etmeye calismustir. Ozellikle iizerinde durdugu konu Protestanliktir. Bu mezhebin baz1 alt

ekollerinin de ekonomik zihniyet tizerindeki etkileri Weber’in radarindan kagamamustir.

Werner Sombart ise Protestanligin etkisinde kaldig1 Yahudiligi analizlerine konu
etmeye caligsarak farkli bir perspektif sunmaya ¢alismistir. Sombart bu noktada hem dini
diisiinceye hem de etnisiteye 6nem vermis, modern ekonomik zihniyetin Yahudi kiiltiirel

havzasinda filizlendigini iddia etmistir.

Karl Marks ise bu noktada farkli bakis acis1 ile analizlere dahil edilebilir. Nitekim
eko-politik goriislerinin materyalist ve pozitivist motifler igermesine ragmen eko-politik

gorlslerinin i¢inde Hristiyan soslu fikirlere rastlamak miimkiindiir.

4.3.1. Serbest Piyasa’nin Teolojisi: Adam Smith

Calismanin bu béliimiinde dini diisiince ve davraniglarin ekonomik diisiinceler
tizerindeki etkisi Smith’in goriisleri baglaminda ele alinacaktir. Bu boliimiin alt tezi de genel
kabul gérmiis ana akim ekonomik diislincenin iddia ettigi gibi ekonomik eylemlerin en

basindan itibaren rasyonel olmadigidir.
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Modern ekonominin kurucusu olarak kabul edilen Adam Smith®®’in fikirleri yaklasik
tic asirdir tartisilmaktadir; zira fikir babaligin1 yaptig1 klasik liberalizm, ¢agimizda neo-
liberal kapitalizm ad1 altinda bir sekilde hiikmiinii siirdiirmektedir. “Elitlerin ekonomisi”
olarak adlandirabilecek olan neo-liberal ekonominin, i¢inde yeserdigi kiiltiir ve medeniyet
havzasindan ve onun teolojik mayasindan uzak olarak sekillendigini iddia etmek oldukga

zordur.

Ote yandan bu ekonomik anlayisin gériinen yiiziinde rasyonalizm olsa da rasyonel
olanin siijesi olan insanin dininin kurumsal ifadesi olan teolojik genetigin motifleri acik
ve/veya gizli bir sekilde kendini hissettirmektedir. Nitekim Smith de bizzat yasadigi ¢cagin
teolojik atmosferinden etkilenmis ve fikirlerine bu atmosferin havasini katmistir. Bir
ekonomist olmaktan Gte ayn1 zamanda bir ilahiyat¢1 ve ahlak profesorii olarak ekonomik
modellemesinde bu zihni ve dini arka planin izlerini gormek miimkiindiir. Oyle ki; yetistigi
Calvinist ortamin etkisiyle ‘ulu bir giic’in insan ve toplumun bilingli hareketlerini
yonlendirdigini iddia ederek, bu giicli ‘gdériinmez el’ olarak tanimlamistir. Bu kavramin
mantiki cergevesini Smith su sekilde ¢izer: Eger boylesine bir gii¢, tiim fenomenlere
miidahalede bulunuyorsa, ekonomik aktivitelere de miidahalede bulunmasi kaginilmazdir.
Sayet ekonomik faaliyetlere tanrisal bir miidahale kaginilmaz ise, insan ya da devletin
ekonomik olaylarda miidahalesi hem gereksiz hem de anlamsizdir. Zira Tanri, Uistiin iradesi
ile ekonomik olaylar1 insanin nihai kaderine hizmet amaci ile diizenlemektedir. Ote yandan
beseri iradenin tanrisal iradeden {istiin olmasi beklenemeyecegine gore, hicbir otorite,
ekonomiye miidahale etmemelidir. Bunun anlami, Tanr tarafindan kurulmus diizen devam
etmelidir. Ancak bu sekilde ekonomik faktorler kendi faydalar1 pesinden kosarak kamusal
c¢ikarlara hizmet ederler. Bu ylizden devletci bir ekonomik zihniyete de gerek kalmayacaktir.
Bu anlamda miidahaleci devlet tavsiye edilmez; hatta bu anlayis zorunlu kotiiliik olarak
kabul edilmistir. Calismak ve iiretmek Tanri’nin istedigi ve sevap olarak nitelendirilen
faaliyetlerdir. Iste bu yiizden bireysel diisiince ve ekonomik faaliyet kutsanmis, devletin

ekonomik faaliyetin disinda kalmas1 istenmistir.

2ZAdam Smith (1723-1790). iskog ekonomist ve teolog. Iskogya’min Kirkaldy kasabasinda dogmustur.
Glasgow ve Oxford {niversitelerinde egitimini tamamlamistir. Daha sonra Glasgow {iniversitesinde
akademisyen olarak gérev yapmistir. Ana akim iktisatgilar: tarafindan ekonomi biliminin babasi olarak kabul
edilir. Klasik ekonomi doktrinin kurucusudur (Turanli,1988: 66).
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Smith’in yasadig1 donem itibari ile tlim bilimler adeta birbirine ge¢mis bir sekilde
varligmmi siirdiirmekteydi. O yiizden de dini anlayis hayatin tiim alanlarinda kendini
gostermestir. Nitekim Smith’i kendi diinyasinda inceledigimiz zaman dini diisiinceden
etkilendigi iddia edilebilir. Zira hem aile hayat1 hemde yetistigi ¢evrenin Smith’in diisiince
diinyasinda izler birakmasi olasidir. Bu etki kendini 6zellikle ekonomi alaninda gostermistir.
Protestan ve Calvinist bir atmosferde yetisen Smith, dini motifleri ekonomik analizlerine
katmay1 basarmis ve boylece teist bir ¢izgide oldugunu adeta ilan etmistir. Elbetteki bunlari
yaparken analizlerini rasyonel bir rotaya oturtsa da ‘gdriinmez el’ ve “Birakiniz yapsinlar,
bwrakiniz gegsinler.” gibi kokeni tanrisal nedenler olan sloganlar Smith’i analizlerinde
teolojik motiflerin gorlindiigii sadece bir ilahiyat¢1 ve ahlak felsefecisi degil, ekonomist de
yapmistir. Ekonomi ve din gibi iki farkli kavrami birbiri ile bagdastirmak kolay
olmayacaktir. Ancak unutulmamalidir ki ekonomi teorisyenleri dini inanglar1 olma ihtimali

olan ya da en azindan yetistigi ¢evreden etkilenen bireylerdir.

18. yy. Iskogyasi dini tartismalar ile yeterli doygunluga ulasmistt ve Smith’in bu
cografyanin bilim insani olarak bu doygunluktan etkilenmemesi s6z konusu olamazdi.
Smith’i etkileyen dindar bir Calvinist olan annesi oldu. Ayni1 zamanda Presbiteryen Kilise
de onun hayatinda dominant bir rol oynadi. Zira Glasgow Presbiteryen Kilisesi’nden dnce

Calvinist Westminster itirafini imzaladi ve inang yeminini aldi (Oslington, 2012: 431).

Iskog ilahiyat anlayisinda Tanri, yaratict ve her seye kadir olandir. Tanri’nin
varhigmin delillerini doganin tamaminda gérmek mimkiindiir. O yiizden de Kadir-i
Mutlaklik delili Iskog ilahiyat1 agisindan son derece dnemlidir. Din ve sivil toplum arasinda
girift ve faydali bir iliski vardir. Tanrn tarafindan konulan tiim yasalar insanin ve toplumun
hayatina katki sunar. Din, fanatiklikten tamamen temizlenmesi durumunda toplum i¢in hem

biitiinlestirici hem de yol gostericidir (Oslington, 2018: 56-57).

18. yy’da Iskog Presbiteryen kilisesi ile Calvinist gelenek ¢ok ayr1 iki kurum degildi.
Nitekim Smith’in bagl oldugu Iskog Presbiteryen kilisesi’nin entelektiiel alt yapisini
Calvinist gelenek olusturmaktaydi. Smith ve ¢agdasi olan Isko¢ bilim adamlarinin ortak

paydasi teizmdi. Nitekim Tanr1 bizzat, i¢inde sosyal bilimlerinde bulundugu tiim doga
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yasalarina miidahale ederek yardimseverligini ve bilgeligini gostermis boylece Tanri, diinya
daki bilimsel yasalarin, insanlarin refahina kaktkida bulunmasini emretmistir ve boylece din,
toplumsal diizene ve uyuma katkida bulunmustur. Iste bu yiizden Smith toplumsal diizenin
bir mekanizmas1 olan ekonomik bilesenlere de dini entegre etmis ekonomik analizlerini dini

diistinceden ayr1 tutmamistir (Oslington, 2012: 432). Nitekim bir eserinde Smith:

“Evrenin tiim sakinleri, en kiiciigiinden en biiyiigiine, doganin tiim
hareketlerini yoneten bu biiyiik, yardimsever ve bilge varligin acil bakimi ve
korumasi altindadir; ki bu Tanri her zaman koruyucu ve degistirilemez giicii

ile dogann tiim hareketlerini tiim zamanlarda yonetir” (Smith, 1975: 235).

ifadesi ile Tanri’nin dominant karakterine atif yapmistir. Bodylece Tanri’nin
islevselliginin toplumun her alaninda oldugunu vurgulayarak ekonomik analizleri i¢in bir

temel teskil etmesini saglamistir.

Smith dindar bir insandir. Nitekim bazi makalelerinde Tanri’min varlig: ile ilgili
cesitli iddialar1 ve bunlar1 kanitlamak icin ortaya attig1 tezleri gormek miimkiindiir. Smith’in
yazmis oldugu makalelerdeki diisiincelerini inceledigimizde, ona gore evrenin bireylerin
korunmasi ve tiirlerin ¢ogalmasi icin tasarlandig1 goriisii hakimdir. Insanin zayiflign ve
ahmaklig1 durumunda bile Tanr1’nin bilgeligi ve iyiligi her zaman i¢in devreye girerek insan
daha mutlu yapmak i¢in yol gosterir. Smith’e gore meydana gelen diizensizlikler bile Tanr1
temelli gergeklestigi i¢in bir erdem olarak goriilmek zorundadir. Bu diizensizliklere
ekonomik krizleri de dahil etmek miimkiindiir. Smith’e gére Tanr1, doganin ve diizenin tim
hareketlerini yonlendiren bir planlamaci olarak vardir, her eylem igin uygun olan bir ceza ve
0diil sistemini tasarlamistir. Smith, dinin dayandig1 insan zihninin ilkelerini sadece umut ve
korku olarak degil, ayn1 zamanda ahlaksizlik temelli oldugunu da iddia eder. Insanligin
Tanr’nin erdemine olan sevgisi ve ayn1 zamanda en batil bir sekilde bile varligin1 devam
ettiren ahlaksizliga olan egilimi, onun yaradilisindan getirdigi umut ve korku ile
temellendirilmeye calisilir. Boylece bu tiir bir yaklasim Smith’in diger sosyal olaylar1 -
ekonomi de sosyal bir fenomendir- agiklarken kullanmis oldugu bilimsel tutumu da tam

olarak bize gostermektedir (Kwangsu, 2014: 18).
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Smith, giiniimiiz kapitalizminin insan dogasindan kaynaklanan yapis1 ve kamusal
cikarlar ile ilgili olarak asagidaki varsayimi belirtmistir. Genel olarak Smith kamu yarari ile
ilgilenmez, o sadece bireyin kendi faydasini maksimize etme ¢abasinda oldugu
iddiasindadir. Ancak goriinmez bir el onu hem kendi ¢ikarlarina hem de toplumun

c¢ikarlarina hizmet etmeye yonlendirir.

Diisiince tarihinde ¢ok az sayida konu Smith’in gériinmez eli kadar dikkat ¢ekmistir.
Buna ragmen, Smith’in bu ifadeyi kullandiginda neyi amaglamis olabilecegi veya Smith’in
diistincesinde oynadig1 rol konusunda bir fikir birligi yoktur. Yorumcular ayn1 zamanda
Smith’in gdriinmez elinin teolojik olup olmadig1 konusunda da ayrilirlar. Spenser J. Pack,
gorinmez eli Smith’in olusturdugu ve uydugu retorik bir cihaz oldugunu ve kesinlikle
Smith’in sosyal ve/veya ekonomik anlayisi igin teolojik bir dayanak” oldugunu ileri

stirmiistiir (Harrison, 2011: 29).

Gorlinmez el ifadesi 17. yy. dncesinde siklikla kullanilan bir ifade degildir. Bu
konudaki en erken referans Tanri’nin merhametle dolu kutsal sag elinin Yunan ayinlerinde
cagrilmis oldugu gercegidir. S6z konusu liturji Iskenderiye Kilisesi tarafindan kullanilmistir

ve kokenleri muhtemelen 2. yy’a kadar gitmektedir (Harrison, 2011: 31).

‘Goriinmez el’ ifadesinin bazi olusumlari, 6zellikle de Tanri’nin 6zel ihtisasi
baglaminda, ‘Protestan ahlaki’® ve beraberindeki motivasyonlarin orneklerine ¢ok
benzemektedir. Nitekim Tanri’nin, kendileri i¢in dinlenme zamani olarak ayrilan
zamanlarda dahi c¢aligmay1 tercih edenlere, ayricalikli davranarak onlar1 zengin kildig

diigiiniilityordu. Zira Tanr1 merhametini ve rizkin1 gériinmez eli ile dagitiyordu (Harrison,
2011: 37).

Gortinmez el metaforu Smith’in istikrarim1 garanti altina almak i¢in ekonomik
sistemde 6zel ihtiyatli ilahi eylem olasiliginin kabuliidiir. Smith’in ilahi ekonomi hakkindaki
anlayisinda, goriinmez el, Tanri’nin piyasalardaki genel provizyonel faaliyetini dengeler

(Oslington, 2012: 433).
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Oncelikle karsilikli ¢ikar kavraminin islevi ve anlami Smith igin tartisilmas1 gereken
bir konu olarak karsimiza ¢ikar. Karsilikli ¢ikar iki ucu olan bir kavramdir ve her iki ug
birbirinden habersiz bir sekilde etkilesim halindedir. Iste buradan hareketle Smith, karsilikli
menfaat olgusundan yola c¢ikarak sosyal yasamda kendisini hissettiren dogal diizen
diisiincesine ulasir ve bunu evrensel bir ilke olarak sunar. Boylelikle ‘gdriinmez el’in
varlifiyla dengeye gelen piyasanin islerligi, kisisel etkenlerle siki sikiya baglidir (Korkmaz,
2013: 87).

Antik stoaci diislinceden etkilenen Smith i¢in gériinmez el, insan1 diinya hayatinda
yalniz birakmayan ve islerine miidahale eden bir eldir. Diinya hayatinin her agsamasinda var
olan bir elin, ekonomik hayatta olmadigin1 diisiinmek dogru olmayacaktir. Bu nedenle
miidahaleci olmayan bir devlet Smith’in diisiin diinyasinda biricik 6neme sahip olacaktir.
Nitekim Smith’in bu distincesi, klasik liberalizmde, “Birakiniz yapsinlar, birakiniz
gecsinler.” seklindedir. Smith bir teolog olarak Tanri1 disinda bir miidahaleye karsi
oldugundan devletin islevini tam kamusal hizmetler disinda gereksiz goriir; gérmesi de
dogaldir; zira her isi miitkemmel olan Tanr1, ekonomiyi de diizenleyecektir. Bylece herhangi
bir miidahale ile karsilasmayan insan, Tanri’nin bizatihi kendisi tarafindan kendine en fazla
menfaati saglayan eylemlere yonelecektir. Clinkii Smith’in merhametli tanrisi insanin
tyiligini istemektedir. Akabinde de bireysel faydalarin toplami sonucunda toplumsal fayda

ortaya ¢ikarak Tanri’nin iradesi ger¢eklesmis olacaktir (Smith, 2000: 13-14).

Nitekim klasik iktisadin fikir babaligin1 yapmis olan Smith’in bu diisiinceleri
giiniimiizde neo-liberalizme evrilmis olan modern kapitalizmin baz1 ahlaki uygulamalarim
aciklamak i¢in bize yeterli veriyi vermektedir. Neo-liberalizm igerisinde faaliyet gosteren
tim birimler Smith’in iddia ettigi gibi modern ekonomi igerisinde var olabilmek i¢in
varolusundan kaynaklanan ve dolayisiyla teolojik ve ahlaki bir felsefe ile agiklanabilecek

uygulamalar1 gésterme egilimindedir (Korkmaz, 2013).

Smith’in teolojik felsefesi daha dnce ifade edildigi gibi alt yapisini1 Calvinist diisiince
ve pratiklerden almaktadir. Nitekim gilinah-ceza, sevap-6diil ve tutumluluk-israf sistemi

Calvinist felsefe ve dinamikler i¢inde kurulmustur. Calismanin, ¢alisgkanligin ve daha
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fazlasini istemenin tanrisal bir buyruk oldugu vurgulandigi gibi, tiim bu eylemlerin sevap
oldugu kabul edilmis, karsiliginin ise zenginlik oldugu belirtilmistir. Aksi durumda ise bu
bir giinahtir ve cezasi1 fakirliktir. Tiim bu diisiince kodlarinin ve uygulamalarin bireyselligi
beraberinde getirmesi son derece dogaldir. Clinkii herkes kendi cennetini/ servetini saglamak
ile sorumludur. Bu cennetin kurulmasinda devletin rolii yoktur; zira devlet zorunlu bir

kotiiliik olarak algilanir (Harrison, 2011 ve Smith, 2016).

Smith’e gore bireyleri ekonomik davranislarinda harekete geciren diirtli, ¢ikarlari
olarak algiladiklari iyi ya da kotii olan herseydir. Ancak iyilik ya da koétiiliik algisi, paraya
sahip olma ya da olmama seklinde Smith’in fikri diilnyasinda varligini stirdiirmiistiir. Smith
Hristiyan ahlak teorisini merkeze alarak sivil yonetimlerin ve kurumlarin, zenginlerin
fakirler karsisinda korunmasi gerektigi fikrinden hareketle olusturuldugu iddiasindadir.
Smith’in de atmosferinde yetistigi Protestan/ Calvinist ahlak, ¢alismayr erdem olarak
gormiis; bu baglamda zengin insani ¢aligkan insan, fakir insan1 ise tembel hatta kotii insan
olarak olarak degerlendirmistir. Nitekim Smith’in yasadigi atmosferin Protestan ahlak
motifleri ile bezeli oldugunu diisiindiigiimiizde donemin teolojisinin Smith’in ekonomi ile

ilgili fikirleri tizerinde yaptig1 etki asikardir (Waterman, 2002: 913).

Kanimizca Smith’in ¢aligmalarinda bahsettigi dogal diizenden anladigi, ekonomik
parametreler iizerinde etkisi olan tanrisal bir diizendir. Zaten bu amagla goriinmez el teorisini
ortaya atmistir. GOriinmez el, Tanri’nin elidir. Tiim ekonomik aktivitelere miidahale eder.
Fiyatlarin olusumundan arz ve talep arasindaki dengeye kadar bu elin islevlerini gormek
miimkiindiir. Bu amagla piyasalara devlet miidahalesini dogru olarak kabul etmez. Nitekim
Tanr1’nin miidahalesinin sonuglari tartigilmamalidir. Herhangi bir miidahale, adeta Tanr1’nin

iradesine olan miidahale olarak kabul edilir.

Hristiyanlik inancinin etkisi, cok uzun siire sadece ahlak degil ayn1 zamanda bilim
tizerinde de etkisini gostermeye, ronesans ve reform cagina kadar devam etmistir. Etkinin
ana kaynag Hz. Isa’nin sozleri ve bunlarin dncelikle Kilise adamlari, daha sonra papalik
tarafindan yorumlanip onaylanmasiydi. Ahlak ve bilim {izerinde Hristiyanligin disinda bir

parametrenin olmasi asla s6z konusu degildi. Ancak bu tekel Luther’in ortaya ¢ikisi ile
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kirilarak farkli bir ¢ag basladi. Artik 6nemli olan insan odakli bir sistemdi; ancak bu sistemi
olustururken salt akla bagvurmak miimkiin miiydii? Akil ve bilim gibi konular tamamen
Tanr1 biliminden bagimsiz olabilir miydi? (Lipsen, 200: 87-88) Bu sorularin yaniti Smith
icin cevabi olumsuz goziikkmektedir. Nitekim her ne kadar 15. ve 16. yy’da reform ve
ronesans ile akil dinden bagimsizligini ilan etse bile Smith’in ¢agi olan 18. yy arasinda hem
zaman olarak hem de Hristyanlik diisiince kodlarinin etkisinin zayiflamasi agisindan

yeterince zaman yoktur.

Bu evrenin biiyiik yoneticisinin iradesine yiice goniillikkle boyun egis, her a¢idan
insan dogasinin sinirlari igerisindedir. Hayirseverligi ve bilgeligi ile evrenin ugsuz bucaksiz
makinesini miimkiin olan en ¢ok miktarda mutluluk iiretmesi i¢in yoneten ilahi varlik fikri,
tiim insan diisiincesinin nesnelerinin en ulusudur. Kiyaslandiginda diger tiim diisiinceler
bundan asagi gorliniir. Evrenin biiyiik sisteminin idaresi biitiin akil ve duygu sahibi
varliklarin evrensel mutlulugunun korunmasi insanin degil; Tanri’nin isidir. Bu konuda
insana giiclinlin zayifligina ve algilamasinin darligmma uygun daha miitevazi bir gorev
verilmistir: Kendisinin, ailesinin, arkadaslarinin, memleketinin bakimi ve mutlulugunun

korunmast (Smith, 1975: 21)...

Ekonomi insanin mutlulugunda vazgecilmez yeri olan bir kavramdir. Bu kavram
evrenin bir parcasi olarak tiim kurumlari ile son derece karmasik bir makineyi andirmaktadir.
Insanin smirli iradesi ile bu karmasik makineye miidahalesi Smith’in diisiin diinyasinda
kabul edilebilir gdziikmemektedir. Ote yandan insan ihtiya¢ duydugu tiim iaseyi ekonomi
makinesinden saglama yoluna basvurur. Bu elde etme siirecinde Tanri’nin elinin insanin
rehberliginde olmas1 son derece dogaldir. Ciinkii Tanr1 insanin mutlulugunu istemektedir ve

bu amagla siirece miidahil olmas1 yadsinmamalidir.

Smith son asamada koydugu sosyal kurallara uymanin yaninda ayni zamanda insan
davraniglarina ilahi bir boyut kazandirdi. Normatif tanr1 anlayis1 ile uygun ahlaki tutumun
Olimden sonraki hayata karsilik gorecegi bir ahiret inanci iizerinde temellendirir. Bu
temellendirme isleminde basvurulan vasita baskin teolojik imhast ile goriilmez el

metaforudur (Karigman, 2010: 203).
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Smith i¢in Ingiliz dogal teolojisinde énem bir yol ayrimi oldu. Dogal teoloji dinden
bir miktar daha bagimsiz ancak Tanri’nin varligint ondan bagimsiz bir sekilde ispatlamaya
calisan daha ziyade felsefi bir anlayis olarak kabul edilmektedir. Amaci ise Tanri’nin

etkinligini ve yaratilis melekelerini anlamada uzmanlagmaktir (Oslington, 2018: 58).

Her ne kadar yukaridaki agiklama Smith’in deist oldugu kanisini gii¢lendirse de
Smith’in yetistigi dini atmosferden etkilenmedigini iddia etmek makul olmayacaktir. Nasil
ki glinlimiiz ekonomistleri istatistikten, ekonometrik modellemelere kadar ¢ok ¢esitli bilim
dallarindan faydalanma geregi duymuslarsa, Smith’in de yasadigi ¢agin dini atmosferinden

etkilenmesi son derece dogaldir.

Smith’in ortaya attig1 kisinin kendi ¢ikarlarinin pesinden kosmasi fikri genel
anlamda Katolik diinya i¢in kabul edilemez bir fikirdi. Ancak Protestan diisiincesinin ortaya
attigr yeni fikirler Smith i¢in adeta deniz feneri oldu. Smith’in i¢inde dogdugu aile ve
yetistigi toplumun teolojik genetigi diisiiniildiiglinde ‘kisisel ¢ikarlarin’ o kadar da kotii

olmadig: fikri olgunlasti ve yayildi.

Katolik inang tiim insanlarin dogustan kotii ve giinahkar oldugu fikrini dogru kabul
ederken, Smith’in ait oldugu inan¢ diinyasi ise bunu reddederek her insanin potansiyel
kurtulusa sahip oldugunu savunuyordu. Nitekim insan dogustan kotii ve glinahkér degilse
mutlulugu hak ediyordu. Mutlu olmasini ilahi irade istiyordu ve insanin bunu
gerceklestirmesi i¢in miidahale etmesi son derece dogaldi. Mutlulugun yollarindan birisi ise
insanin kendi kendini tatmindi. Nitekim insanin yaradilisindan kaynaklanan en verimli ve
etkili tatmin yolu materyalist hirsti. Daha fazlasinin insan1 hep mutlu edecegine inanilmasi,
beraberinde daha fazla ¢aligma-iiretim-zenginlige sebep olarak toplumsal kalkinmanin da

lokomotifi olacagina inanilmaktayda.

Ote yandan Protestan inancindaki Tanri’nin rizasmin ¢alisma-iiretim-zenginlik ile
kazanilacagi fikri, kurtulus inancit ile ekonomik saiklerin arasinda bir baglanti

kurabilecegimizi gostermektedir. Artik kadin ve erkeklerin kaderleri dogmadan Once
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cizilmemektedir. Kurtulus i¢in insanin kendi ¢ikarlar1 pesinde kosarak maddi zenginlige

sahip olmasi Tanri’nin rizasi ve akabinde cennet i¢in yeterlidir.

Bu ise tamahkarliga sebebiyet vermistir. Smith insanin tamahkarligi ile ilgilenir. “Bir
insan1 dogal ihtiyaclarindan fazlasini istemeye ve biriktirmeye iten saik nedir?” sorusu Adam
icin cevaplanmasi gereken bir sorudur. Zenginlik ve fakirligin manasi insanin duygu
diinyasinda ona verilen anlam ile dogru orantilidir. Her tiirlii ticari ve mali eylemi harekete
geciren de insanin bu duygusudur. insanlar toplumsal rollerine uygun bir sekilde yasamay1

ister. Boylece herkesin sempatisinin devamini artirmay1 hedeflerler (Bugra, 1995: 192).

Protestanlik ile beraber artik insan Tanri’y1 yiiceltmek i¢in var olmayacaktir. Bu
diisiincenin yerine artik Tanri, insanin mutlulugunda pay sahibi oldugu diisiincesi hakim
olmaya baslamistir. Iste bu teolojik bakis agis1 iki fenomenin ortaya ¢ikmasima sebebiyet
vermistir. Bunlardan ilki “Birakiniz yapsinlar, birakiniz gecsinler.” ikincisi ise ‘Goriinmez
el’. Ekonomik olaylara Tanri1, goriinmez eli ile miidahil ise piyasalara miidahaleci bir devlet

kabul edilemez.

Sosyal bilimleri birbirinden ayirarak analiz yapmak hayatin olagan akisina aykiridir.
Nitekim gerek din gerekse ekonomi insan odakli olmast sebebi ile hem insanin davraniglarini
giiclii bir sekilde etkiler hem de insan davraniglarindan etkilenir. Hangi kavramin digerini
daha fazla etkileyecegi, bu kavramlara verilen 6nem ile paraleldir. Ancak din duygusu hem
bu diinyaya ait hem de diger diinyaya ait diizenlemeleri igerdiginden gii¢lii bir etkiye
sahiptir. Smith i¢in diistiniildiigiinde 18. yy sartlarinda yetismis ve ahlak tizerine eserleri
olan bir entelektiiel i¢in din, sadece bir esinlenme araci degil, toplumsal gelismeleri anlamak
ve gelecege iliskin 6ngoriilerde bulunmak i¢in bagvurulan bir kaynak niteligindedir. Kald1
ki dénemin dini anlayis1 olan Protestanlik ve Calvinizm Iskogya cografyasinda giiglii bir
sekilde hiikiim siirerken toplumsal parametler {izerinde etkisi analize deger bir 6zellik tasir.
Ciinkii din duygusu toplumun genetik kodlarina islemis vaziyettedir. Bu minvalde Smith’in
ekonomik diisiincelerinin de etkilenmesi dogal karsilanmalidir. Goriinmez el ile doga tistii
bir giiciin toplumun refahina miidahelesi ifade edilirken bu giiciin islerine asla miidahale

edilmemesi “Burakiniz yapsinlar, birakiniz gegsinler.” ile vurgulanmustir.
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“Bu nedenle, her birey, hem sermayesini yerli sanayiyi desteklemek
icin kullanmak, hem de bu sanayiyi, itirtintiniin en biiyiik degere sahip
olabilmesi i¢in yonlendirmek icin elinden geldigince ¢aba géosterdiginden,
her birey, toplumun yillik gelirini elinden geldigince biiyiik kilmak icin
zorunlu olarak ¢alisir. Aslinda, genel olarak, ne halkin ¢ikarlarini tesvik etme
niyetindedir ne de onu ne kadar tesvik ettigini bilir. Yerli halkin destegini
yabanci sanayinin destegine tercih ederek, yalnizca kendi giivenligini
amaglar,; ve bu endiistriyi, iiretimi en biiyiik degere sahip olabilecek sekilde
vonlendirerek, yalnizca kendi kazancini amaglar ve diger bir¢ok kolaylikta
oldugu gibi, bunda da “goriinmez bir el” tarafindan yonlendirilen, hi¢
olmayan bir amact ilerletmeye ¢alisir. Ayrica, bunun bir par¢ast olmamasi
toplum icin her zaman daha kotii degildir. Kendi ¢ikarinin pesinden kosarak,
toplumun ¢ikarlarini, onu gergekten ilerletmeyi amacgladigindan daha etkili

bir sekilde sik sik tesvik eder.”’(Smith, 1977: 592).

Sonu¢ olarak Smith’in goriinmez el teorisi ¢ok net bir bicimde Hristiyan
Ogretilerinden ortaya ¢ikmistir. Gortinmez el’in teolojik felsefesinde insan’in duygulari
araciligi ile ekonomik eylemlere miidahale eden bir Tanri’nin varlig1 séz konusudur. insan
akli ise bu eylemlerde mindr role sahiptir. Serbest piyasa Tanri’nin insanlara verdigi
duygularin bir versiyonu olarak ortaya ¢ikmistir. Serbest piyasa anlayisi Tanr1’nin kardesligi
saglama projesinden bagka bir sey degildir. Ozetle ortaya ¢ikan diisiinceler Hristiyanlik
inancina dayali politik ekonomiden bagka bir sey degildir (Kurtoglu, 2014: 43).

4.3.2.Ya Rahat Uyuyun ya da Iyi Yiyin:Max Weber

Kapitalizmin Bati toplumlarinda ortaya ¢ikmis olmasi, sadece tesadiif kelimesi ile
aciklanamayacak kadar karmasik ve uzun bir tarihsel siirectir. Bu siirecte elbette Once
kapitalizmin kurumsal manasina ve mayasina bakmak gereklidir. Bu 6zellik hi¢ siliphesiz
akilciliktir. Fayda-maliyet-kar gibi unsurlarin atesleyici sebebi olarak akilciligin oldugunu
iddia etmek hig¢ abartili olmayacaktir. Bu boliimde kapitalizmin ortaya ¢ikmasinda teolojik
etkiler, Weberyen bakis acisi ile irdelenecek, boylece ekonomik parametlerin degiskenligi

insan-inang ekseninde incelenerek tarihsel bir panorama ¢ikartilmaya galisilacaktir.
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Max Weber?* kapitalizmin ortaya ¢ikisinin sebeplerini ekonomik olaylari diizenleme
bicimi olarak degil de varlig1 kapitalizminden dnce olan dini ahlak ve akilcilik ile agiklamaya
calismaktadir. Nitekim kapitalizm vicdan ile alakali bir kavramdir. Bu vicdanin gérevi ise
miilkiyetten Ote, kiiltiir, birey ve grup i¢in gerekli kararlar1 almaktir. Weber, Lutherci bir
zihniyet ile hareket ederek geliri ve serveti elde ederken vicdan pusulasindan
faydalanilmasini1 vurgulayarak, kazanci ahlakilestirmis ve kapitalist zihniyetin temellerini
belirlemistir. Daha agik ifade etmek gerekirse kapitalist ruh akilda, bireysellikte,egitimde,
miikemmellikte ve kazancin ahlaki ¢ercevede kullanilmasinin yiiceltilmesinde yatmaktadir

(Weber, 2014).

Weber insan davranislarinin temelinde gelenek, duygu ve deger gibi kavramlarin
dominant bir rol oynadigi fikrini terk etmemekle beraber artan bir ivme ile akilcilik
tarafindan giidiilendigi fikrine de ilgi gostermistir. Bu fikri icin de 6zellikle Bati Avrupa
toplumlarini analizleri i¢in 6rnek segmistir. Weber, diisiince diinyasinda su sorunun yanitini
bulmaya calismistir: Bati Avrupa uygarliginda akilciligin gelismesine hangi toplumsal
parametreler yol agmistir? Oyle goziikiiyor ki bu sorunun cevabi 6zellikle ekonomi alaninda

akilcilik olmustur (Coser, 1977: 218).

Weber’in kapitalizm ile baglantisin1 kurmaya c¢alistigi dini ahlakin bir parametresi
olan akilcilik 6yle goziikiiyor ki din-kapitalizm baglantisini kurarken bagvurdugu 6nemli bir
asamadir. Akilcilik, tiim is ve eylemlerde diislinceyi 6nde tutmasi gereken bir kavram olarak
tanimlanabilir. Nihayetinde faydaci amaca metodolojik olarak ulasmayi temel hedefi olarak
gormektir. Durum bdyleyse “insani aklindan uzaklastiran her sey onu atalet haline sokan bir
kavramdir” demek yerinde bir ifade olacaktir. Bu istikamette, din dikkate deger bir 6zellik

arz eder. Zira dogru din anlayisinin tarihsel diizlemde olugsmamasi toplumlari atalet haline

ZMax Weber(1864-1920). Alman sosyolog. Anne ve baba tarafindan Protestandir. Kiiltiirlii bir burjuva
ailesinde biiyiimiistiir. Ozellikle Weber’in annesi Calvinci giiglii bir gérev ve dini duygulara sahip kadindir.
Babast ise anne’nin etiginden uzak; hedonist bir portre ile tasvir edilebilir. Weber’in genglik yillar1 daha ziyade
babasindan etkilendigi yillar olarak bilinir. Heidelberg Universitesin’de hukuk,ekonomi,felsefe ve ilahiyat
calisir. Teyzesi tarafindan dini konularda, 6zellikle New England papazi William Ellery’in galigmalarim
okumasi i¢in tegvik edilir. Protestan erdemlerine saygi duymasi ise bilyiik olasilikla Strasbourg déneminde
gerceklesir.1884°{iin  sonbaharinda ise Weber, Berlin Universitesinde dogent olarak calismaya baslar
(Coser,1977: 216-218).

78



sokacaktir. Nitekim Karl Marks’in “Din afyondur.” soziine bu eksende bakmak onemlidir.
Ote yandan akilciligim hayatin tiim alanlarini kapsamasi ekonomik zihniyet ile iliski kuracag

anlamina da gelmektedir.

Iste tam bu noktada Weber, din ve ekonomik saikler arasindaki sistematik bag
kurmaya ¢alisan kisi olarak, reform siirecinden gegen Katolik Hristiyanligin, Protestan
d/evrim ile o6zgiirliige kavustugunu Kilise’nin dayattigi uhrevi asketik temelli ibadet eksenli
bir hayattan kurtulmay1 basardigini, daha dogrusu ibadetin sekli deg§isim siirecine girerek
Kilise’nin digina ¢iktigini ve ¢alisma hayatinda akilcilik olarak kendini gosterdigini iddia
ederek, artik ibadetin Tanri’nin insana uygun gosterdigi meslekte basari ile anilmaya

baslandigini ileri stirmiistiir (Weber, 2014).

Boylece Weber icin kapitalizm, genelde Hristiyanlik, 6zelde ise Protestanlik ile ilk
kivilcimint almistir. Aslinda Weber’in Protestan d/evrimden kastinin, akilciligin toplumsal
parametreler ve dzellikle ekonomi iizerindeki etkisi oldugu iddia edilebilir. Ote yandan din
tarafindan belirlenmis, ekonomik parametreleri tespit eden ve diizenleyen belirgin bir
kurallar biitiinii de yoktur. Toplumlarin ekonomik faaliyetlerdeki davranis, diizen ve
sitematigini belirleyen pek cok etmen bulunmaktadir. O ylizden Weber’in diisiincelerini
tarihsel degisim siireci i¢inde irdelemek/incelemek konunun kisiti olmasi agisindan

onemlidir.

Tarihsel siire¢ i¢inde Kilise, tiim Orta Cag boyunca asketik (¢ileci) bir yasam ile,
diinyanin ve i¢indeki tiim zevklerin terki ile giinahlardan uzak durularak Tanri’nin rizasinin
ve cennetinin kazanilacagimi savunmustur. Ibadet ve kurutulus i¢in Hz. Isa’nin ¢ektigi ¢ile
vurgulanmis, diinyevi her arzu adeta aforoz edilmistir. Oysa reforme olmus Protestanlik i¢in
ne Kilise ne de herhangi bir kurum Tanri ile kul arasinda yoktur. Uhrevi asketizim yerini
diinyevi asketizme birakmis, Tanr ile iliski materyalize olmus, kurtulus diinya temelli bir
basar1 ve akabinde gelen servete baglanmis goziikkmektedir. Bu agidan 6zellikle Calvinci ve

Piiriten diisiince bilyiik 6nem arz eder (Ozel, 1993).
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Weber temelde kapitalizmin esinlendigi tek parametrenin Protestanlik olmadig1 ya
da Protestanlik mezhebinin s6z konusu mezhep olmadigi, ancak olusum ve gelisim siirecinde
s0z konusu mezhebin atesleyici bir rol oynadigi fikrini ortaya atmistir. O yiizden Weber’in

amacinin sinirlarinin ¢izilmesi analiz agisindan verimli olacaktir.

Din ve ekonomi iki fenomen olarak Weber’in dikkatini ¢ekmis, amag olarak genelde
din, 6zelde ise Protestanlik ve kapitalizm arasinda bir sebep-sonug iligkisi kurmay1 segmistir.
Bu amagla Weber her iki fenomenin 6z itibari ile ayn1 kodlara sahip oldugunu iddia etmistir.
Zira Protestanlik, tanri-insan arasindaki iligkiyi hicbir araciya ihtiya¢ duymadan kurmayi
amaglayan, Tanr1’y1 bu hiyerarsik iliski icerisinde en tepeye yerlestiren, ona dominant bir
rol bigen bir anlayisa sahiptir. Bu a¢idan bakildiginda tam itaat ancak sadece Tanri’ya
mahsustur. Kapitalizmin ruhunda yer alan felsefe de tam itaattir. Zira sermaye sahibi iistiin
zekas1 ve secilmigligi ile varlik sahibi olmustur ve yonetmelidir. Bu hiyerarsi evrenin her
asamasinda goriilebilir. Nitekim ayni durum Tanr1 i¢in de s6z konusudur. Tam egemenlik
sahibi Tanr1’nin giicii sayesinde tiim kainat kusursuz bir sekilde islemektedir. Ayn1 diizen ve
isleyisi, kapitalist ekonomi i¢in diisiindiigiimiizde is¢i sinifinin rant sahibine tam itaati
sayesinde ger¢eklesmelidir. Bu kinanmasi gereken bir konu degildir. Zira evrende olan bu
ise toplumda goriilmesi gereken de budur. Sonucta her canlinin hiyerarsik olarak kendinden
altta bulunana hiitkmetmesi gerekirken, altta olan her unsur da yaratilis1 geregi itaat etmelidir

ki mevcut diizen tiim miikemmelligi ile devam etmelidir (Akalin, 2011b ve Sombart, 1967).

Reform ile beraber ruhbanlik kurumu adeta kavram olarak ciddi zarar gormiistiir.
Zira artik Kilise’nin araci rolii ortadan kalkmistir. Weber’e gore Reformistler tanri-insan
arasindaki her kurumu reddederek onun yerine KK’1 ikame etmislerdir. Boylece Kilise’nin
hiyerarsik otoritesi adeta ¢cokmiistiir. Artik iman Kiliseye degil reform sonucu ortaya ¢ikan
yeni degerlere, daha dogrusu KK’a olacaktir. Reform ile kodlar1 degisen, 6zgilirlesen,
bireysellesen ve degeri artan ve KK’a aracisiz ulasabilen insan diinyevi her tiirlii nimet i¢in
6zne halini almistir (Akalm, 2011b: 256). Ozgiir Hristiyan bireyler artik Tanr1’nin rizasini
Kilise’nin disinda aramalar1 gerektigini anlayarak hayata daha fazla katilmay: tercih

etmislerdir.
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Weber’in ailesinin Calvinci bir Protestanlik anlayisina sahip bir aile oldugunu ifade
etmistik. Dolayisiyla bu atmosferden etkilenmesi olast olan Weber’e gore, Calvinizm’in teo-
doktrininde insanlar iki sinifa ayrilir: Se¢ilmisler ve lanetliler. Calvinizm’e gore kisi bireysel
olarak hangi tarafta olacagina higbir sekilde karar veremezdi. Dinin de bu konuda
yapabilecegi higbir sey yoktur. Elbette bu doktrin, Calvinistleri hangi tarafta olduklarina dair
endiseye diismelerine sebep olmustur. Bu endiseyi bertaraf etmek icin ihtiya¢ duyduklar
isareti ise, glindelik hayattaki basarilarda aramaya basladilar. Boylece ¢alisma, kazanma ve
servet On plana ¢ikt1. Artik serveti elde etmek, tutmak, kullanmak se¢ilmis olmanin alameti
olarak kabul edildi. Calvin’e gore artik Tanr1 rizasini gosterdigi kullarini servet ve zenginlik
ile odiillendirmeyi se¢misti. Iste bu motivasyon ile hareket eden Calvinciler daha fazla
calismay1, kazanmayi, elde etmeyi kisaca diinyevi asketizmi kendileri i¢in bir yol haritasi

olarak benimsediler (Ritzer, 2011: 150, Weber, 2014).

Calvinist anlayista Tanri rizasi, hosgorli, disiplin ve c¢alismak {i¢geninde
sekillenmektedir. Calvincilik i¢in mali basar1 ve birikmis servet, se¢ilmisligin en 6nemli
gostergesidir. Ciinkii Tanr1, sadece rizasinin oldugu kisilere basar1 vermektedir. Bu ylizden
de diinyevi asketizmi, dini emirlerin mesruiyetini ve kapitalizm i¢in gerekli kivilcimi

saglamis goziikmektedir (Thompson, 2014: 59).

Bu baglamda diisiiniildiigiinde Protestanlik, dzellikle Calvincilik bu diinya da asketik
bir yasami salik vermektedir. Sadece kar elde etmek degil, ayn1 zamanda liikks yasamdan
uzak kalarak tasarrufu erdem olarak gérmektedir. Bu davranis sonucu ortaya ¢ikan birikmis
sermaye, yeni yatirimlar i¢in bir maya 6zelligi tasimistir (Turner, 2011: 190). Bu agidan
bakildiginda dini anlayisin insan psikolojisi iizerinde c¢ok gii¢lii bir etkisi oldugu iddia
edilebilir.

Ote yandan Weber’e gore Piiritenler?, Calvinciler gibi kurtulus igin tek adresin Tanr1

oldugunu savunuyorlardi. Kurtulacak kullar sadece Tanr1 tarafindan secilmekteydi. Ancak

ZPuritanizm  16. yy’da Ingiltere Protestan Kilisesi iginde bir reform hareketidir. Piiritenler, hayatlarini
Tanri'min iradesine gore sekillendirmeye calisan Hristiyanlardir. Ailelerini, topluluklarini ve cemaatlerini
Tanri'nin kralli§inin pargalarina doniistiirmek icin inanglarini ve uygulamalarini bagkalarina s6z ve 6rneklerle
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bu kurtulmuslar grubuna kimlerin dahil oldugunu bilen yoktu. Piiritenler insan ile Tanr1
arasinda bir antlagsmanin olmasi gerektigini savunuyorlardi. Onlar i¢in insan giinahkar bir
varlikti. KK insan yasaminda tek rehber olmaliydi. Kutsal metinler siradan kitaplar degillerdi
ve bu amacla etkili analiz edilmelilerdir. Iste bu yiizden Piiritenler igin entelektiiellik

vazgecilmez bir meleke olarak kabul edilirdi (Tufan, 2019).

Reform déneminin yasandigi yiizyilin sosyo-ekonomik sartlarina bakildiginda 16. yy
ekonomik hareketlenmelerin azalmaya bagladigini ve onlarca yillik refahin ardindan yaygin
kitligin Avrupa niifusunun bazi kisimlarini vurdugu bilinmektedir. Bu durumda yasanan
olumsuzluklar nedeniyle gittikge daha fazla din adami bitis zamaninin yaklastigina
inanmaya baslad1. Elbette Orta Cagin sonundaki eskatolojik coskuyla karsilagtirildiginda bu
yeni bir sey degildi. Bununla birlikte, yeni olan sey, Protestanlik ve 6zellikle Calvinizm ve
Piiritenizm i¢inde eskatolojinin merkezi teolojik ilkelerden biri haline gelmesiydi; Bin yillik
umutlar ve korkular, Protestan {iilkelerdeki giinliik yasam tarzini etkilemeye basladi. Son
zamanlarin isaretlerini gozlemlemek, donemin dindar Protestanlari icin biiyiileyici bir
etkinlik gibi goriinmekteydi. Hz. Isa’nin ikinci gelisinin ¢ok yakin olmasindan 6tiirii, egitime
yogunlagsmanin acil oldugu gézlemlenmekteydi. Calvinistler i¢in bu yasananlar, soyut kader

teorisinden ziyade kiyametin somut ger¢ekligiydi (Lehmann, 1987: 316).

Burada, eskatolojiye yogunlasan teolojinin, miinzeviligin yenilenmesini besleyen
birka¢ kaynaktan yalnizca biri oldugu sdylenebilir. Birgok adanmislik tezleri, kiyamete
herhangi bir atifta bulunmadan miinzevi bir yasam siirmenin gerekliligini vurguladi.
Ozellikle Hollanda topraklarinda, 1600 dncesi ve sonrasinda, Stoaci felsefeye, yani Neo-
stoisizme duyulan ilgi, ¢ileciligi giliclendiren bir diger unsurdu. Dahasi, 1620’lerde ve
1630’larda birgok Protestan cemaati hem sosyal hem de politik anlamda bir azinlik
konumundaydi. Oyle goziikiiyor ki, hayatta kalma miicadelesinde, ddemeleri gereken

bedellerden biri daha ¢ok ¢alismak ve her tiirlii liiksii terk etmekti (Lehmann, 1987: 316).

yaymak i¢in Tanr1 tarafindan gorevlendirildiklerine inaniyorlardi. Hareketin ilk ortaya ¢ikisindan 1630'lara
kadar yerlesik Ingiliz ulusal kilisesi iginde piiriten etkiler ger¢eklesmistir (Bremer,2013: 1).
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Protestanlarin 6zellikle Calvinci ve Piiritenlerin gerek eskatolojik gerekse toplumsal
anlamda on planda olmalar1 i¢in gerekgeleri vardi. Teolojik-eskatolojik anlamda
Protestanlarin daha fazla ¢alismalar1 gerekliydi. Zira se¢ilmislerin mi yoksa lanetlenmislerin
mi tarafinda olduklarini bilmiyorlardi ve bunun igin bir isarete ihtiyag duymaktaydilar.
Toplumsal manada ise var oluslari mali-maddi anlamda gii¢lii olmalarindan geciyordu. Zira
azinlik olma statiileri her an bir kiyima ugrama endiseleri, onlarin giicli olma

motivasyonunda basat bir rol oynuyordu.

Ozellikle Piiritenlerin Yahudi teolojisine yakinliklar1 analiz i¢in dikkate degerdir.
Nitekim Piiritenlik, Yahudiligin ingiliz versiyonu gibidir. Oyle gdziikiiyor ki kendilerini
Yahudi dini ve tarihi ile 6zdeslestirmeleri baz1 aksiyonel kodlara sahip olmalarina neden

olmustur.

Kapitalizmin Calvinist iilkelerde bu kadar giiglii hale gelmesi, Weber’e Calvinist
dini-ahlaki ruhun kapitalizmin ruhunun dogusu i¢in 6zel bir anlami olabilecegi fikrini vermis
ve gercekten de soylendigi gibi, arastirmasinda Weber bunu kanitlamisti. Weber, miinzevi
Calvinizm, kapitalizmin kendisinin ortaya ¢ikist i¢in degil, kapitalizmin ruhunun ortaya
¢ikist i¢cin manevi temeli yarattigini ileriye siirdii. Weber, modern diinyayi sekillendiren ve
modern insan i¢in diinyayi kii¢iiclik hale getiren kapitalizmin ¢ilecilikle yakin iliski i¢inde

goriilmesi gerektigini vurguladi (Lehmann, 1987: 308-310).

Weber, cileciligin ilk gercek temsilcileri olan ilk kesislerin de ¢olde yasamis
olduguna dikkat c¢ekti. Takip eden yiizyillarda manastir tarikatlar1 miinzevi idealine hayat
vermigti. Piiritenler nihayet, manastir tarikatlarinin yaptigi gibi diinyadan g¢ekilmek yerine
yasayarak, ¢ilecilige yeni bir kiiltiirel nitelik verdiler. Boylece Weber kapitalizmin ruhunun

ortaya ¢ikmasinda miinzevi Protestanligin 6nemini vurgulamigtir (Lehmann, 1987: 311).

Protestan Hristiyanlik anlayisi, varlikli olmanin bir avantaj degil bir gérev oldugu
anlayisini zihinlere dikte etmistir. Katolik anlayista fakirligin erdem, zenginligin ise kotiiliik
olarak goriildiigii distintildigiinde, Luther ve Calvin gibi reformcularin ekonomik ve ticari

hareketleri ahlaki siirlar icerisine ¢ekmeleri sermaye birikimi, kalkinma ve biiyiime igin
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lokomotif gorevi gdrmiistiir. Bu noktadan hareketle Almanya, ingiltere ve Hollanda hatta
kuzey Italya gibi niifuslarmin énemli bir gogunlugunun Protestan oldugu iilkelerin sermaye
birikimi, ticaret hacmi, tasarruf, biiyiime ve kalkinma gibi kapitalist parametlerin yogunluklu
olarak goriilmesi bir tesadiif olmadig1 gibi Protestan zihniyetin atesleyici gii¢ oldugu

asikardir (Ozel, 1993: 21-22).

Weber bu zihniyet degisikliginin temel sebebi olarak Luther ve en ¢ok da Calvin’i
vurgulamistir. John Calvin’in eserinde temel olarak vurguladigi konular su sekildedir

(Broom ve Selznick, 1963: 631):

e Insan dogustan sorunlu ve bozuk bir sekilde yaratilir.

e Kurtulmak isteyen insan inanca ve pismanliga sarilmalidir. Giinah ¢ikarma
secilebilecek en basit ve kolay bir yoldur.

e Oz disiplin basari i¢in temel bir anahtardur.

e Kader, belirleyicidir ve insan Tanr1’nin ¢izdigi kaderden asla kagamaz.

e (Calismak Tanri’nin seckin kullari i¢in bir ibadettir. Ancak bu sekilde Tanri’ya yakin
olmak miimkiindiir (Calvin, 1960: 241-255).

Sorunlu bir sekilde yaratilan insan icgiidiisel olarak bu durumdan kurtulmak
isteyecektir. Kurtulus o giinkii sartlar diisiiniildiiglinde sadece inangtan gegmektedir. Ancak
bu inang ruhban bir sinifin tekelinde olmamalidir. Nitekim ruhban sinifi kisiyi atalet haline
stiriklemektedir. Giinahi i¢in kiliseyi araci yapan bir insan siije olma durumunu kaybetmis,
bu rolii ruhban sinifina devretmistir. Boyle bir atmosferde sosyal manada bir gelisimin
olmayacagi agiktir. Kurtulus regetesi cok ¢alismak ve basaridir. Oyle ki artik temel, belki de
tek ibadetin calisma fikri oldugu benimsenmis ve bdylece Tanri rizasi elde edilmeye

calisilmistir. Boylece diinyevi asketizmin 6nemi artmistir.

Asketizm insani1 irrasyonel giiglerin etkisinden ve diinyevi zevklerden kurtarmak igin
kadir-i mutlak bir gilicin varligmma boyun egmeyi, her daim nefsini kontrol etmeyi

amaclayan, metodik bir yasam tarzinmi diizenleyen bir anlayistir. Weber asketik yasam tarzi
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icin sistemli bir kurtulus bulma c¢abasi tanimin1 yapmistir. Bu sistemli yasam tarzi igin iki
yol vardir: “Ya kotl diinyayr kontrol et ya da onu kendine benzeterek sartlarini diizelt.”
Burada olan bizzat etkin bir faaliyettir. Asketizm diinyayi kirlenmis olarak goriir, ancak yine

de diinya Tanr1’nin emirlerinin yerine getirilmesi gereken bir yerdir (Camli, 2017: 89).

Weber’in temel savlarindan biri de asketik yasam tarzina iligkindir. Zira Weber
uhrevi bir yasam tarzinin insanlar tizerinde atalet yarattigini, ekonomik faaliyetleri sekteye
ugrattigini ifade etmektedir. Weber’in bu yondeki iddialar1 haklidir. Nitekim kurtulusu
uhrevi bir alemde arayan, bu amagla sadece ibadeti 6nceleyen bir zihniyet icin ticaret sadece

zaman kayb1 olacaktir (Weber, 2014).

Reformasyon siireci ile beraber yasanan diisiince kodlarindaki degisim etkisini tim
toplumsal parametreler lizerinde siddetli bir sekilde gostermistir. Bu parametrelerden en
onemlisi Hristiyanlik inancidir. Tim Orta Cag boyunca gegerliligini koruyan uhrevi
asketizm yerine diinyevi asketizme birakmustir. Bagka bir ifade ile ibadetin sekli ve kodlart
tamamen degismistir. Artik kurumsalliktan kurtulan ibadet, bireysellige doniismiis, cile
¢ekerek kurtulacagini diisiinen Hristiyan inancindan, ancak kazanarak kurtulacagina inanan
Hristiyan inancinda bir evrimlesme s6z konusu olmustur (Lindberg, 2010: 125-126). Tam
bu noktada, Weber’in savundugu akilciliga doniisiimde ilk mihenk tasinin Katolik iktisat
anlayisindan kopma oldugunu sdylemek miimkiindiir. Katolik iktisat anlayis inancinda
insan’in zaruri ihtiyaglar1 vardir. Bu zaruri ihtiyaglar1 disinda daha fazlasimi elde etmek
giinah olarak kabul edilmis ve lanetlenmistir. Geliri elde etme aracglar1 da bir bu kadar 6nem
arz eder. O yiizden faiz’in her sekli lanetlenmistir. Katolik iktisat anlayisin1 Aziz Thomas’in
ifadesi net bir sekilde d6zetler: Zenginlik arzusunu nihai bir amag olarak ararsak, onu ¢ok
biiyiik bir 6zenle ararsak veya nefsi takip ederek ihtiyaglardan yoksun kalacagimizdan

korkarsak, bu haramdir (Fanfani, 2003: 110).

Bu noktada Katolik kilisesinin tarihsel dnem ve roliine de deginmek gerekir. Kilise
amag olarak sadece cemaat ruhunu ayakta tutmayi belirlemistir. Kilise nezdinde birey
degersizdir. Hatta dyle ki tarihsel siirecte kurulan engizisyon mahkemeleri bu degersizligi

ispatlamus, Kilise 6gretileri disinda bir fikri savunan her aydin siddetle cezalandirilmistir. En
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azindan kisisel diisiincelerin Kilise dogmalart ile paralel olup olmadigini incelemis, bu
yonde bir baski kurmaya ¢alismistir. Kilise i¢in sahsi menfaat asla kabul edilemez. Amaci,
hangi anlamda olursa olsun, bu diinya olan her birey giinahkardir. Kilise i¢in insanin ihtiyac1
akilcilik degil, inan¢tir. Bu inancin her bir bileseni zaten Kilise tarafindan insana

verilmektedir. Aksi olan her davranig glinahkar olmak demektir (Akalin, 2011b: 244-246).

Sahsi menfaatin kabul edilmemesi Kapitalist ruh ile taban tabana zit bir durum teskil
etmekteydi. Zira kapitalizmin ilk ruhu girisimcilik , girisimciligin 6ziinde de sahsi ¢ikar fikri
yatmaktaydi. Bu durum Orta Cag boyunca kapitalist fikrin filizlenmesinde ciddi bir engel
teskil etti. Ancak bu durum reform donemine kadar devam etmistir. Reform ile beraber o
giine kadar Katolik anlayista birey yerine cemaat fikri islendiginden dolay: tiim Orta Cag
boyunca dislanarak pasifize edilen birey Protestanlikta artik basat bir roldedir. Kisi giinah
ve sevap kavramlart konusunda irade sahibidir. Kurtulus Tanri rizasinda, riza ise
calismaktadir. Weber’e gore diinya zevklerinden arimmis birey, kurtulus i¢in ilk adimi
atmistir. Diinya zevklerinden uzak kalma ise daha miitevazi bir hayati glindeme getirmis, bu

ise muazzam bir kapitalin birikmesine neden olmustur (Ozel, 1993).

Oysa diinyevi asketizmde Weber’e gore kisi kurtulusa Kilise ayinleri ile degil
bireysel anlamda gayreti ile disiplin igerisinde ¢alisarak ulasabilecektir. Artik kurtulus inanci
kurumsalliktan ¢ikmis, bireysel hale donlismiistiir. Bireysel basar1 ve ticari-mali anlamdaki
yiiksek kazang Tanr1 katinda ovgiiye deger bir faaliyet olarak goriilmeye baslamistir. Ancak
elbette bu yiiksek kazang liiks yasam anlamina gelmemektedir. Beraberinde tasarruf egilimi
yiiksek kazang kadar erdemli bir hareket olarak kabul edilmistir. Hatta 6yle ki Hristiyanligin
temelindeki erdemlerden biri olan sevgi yasasi, is yerine taginarak calisma, kavramsal bir

temele oturtulmaya c¢alisilmistir (Akalin, 2011b: 239-259).

Uhrevi asketizmin vermis oldugu atalet hali diinyevi asketizm ile dinamik bir siirece
biiriinmiis, ibadet Kilise’nin kurumsal kimliginden kurtularak bireysel bir nitelik haline
donlismiis ve bu bireyselligin en Onemli gostergesi ise liretmek, kazanmak ve servet
biriktirmek olmustur. Weber, Kilise’nin topluma asilamis oldugu atalet durumunu birgok

diisiincesinde vurgulamistir. Weber’e gore Katolik kilisesi kisilerin ben olma duygusunu

86



tamamen ortadan kaldirir, tek baslarina karar alma, inisiyatif kullanma duygularini
korelterek bir siirii halinde davranmalarina sebebiyet verir. Oysa kapitalizmin ben
duygusuna ihtiyaci vardir. Bireysellik sistemin adeta mottosu hiikkmiindedir(Weber, 2014;
Weber, 1978).

Kilise bir yandan hareket ve eylem bi¢imi olarak cemaat ruhunu telkin ve tesvik
ederken 6te yandan akilc1 davranis kodu olarak yalnizca ahirete hazirlanmak amaci ile
ibadeti ve miinzevi hayat1 salik vermistir. Oyle ki Kilise, miintesiplerini ahirete yalnizca bu
diinyadaki ibadet ile yakariglarini gotiireceklerine inandirarak uhrevi asketizmi siirekli
dayatmistir. Ayrica azizlerin onemini dneminin altin1 ¢izerek onlarin himmetlerinin ahirette

g6lge olacagini bile vurgulamistir (Akalin, 2011b: 246).

Kilise o denli bir giice sahiptir ki; tiim eylemleri, kat1 kararlar1 ve ilahilik 6zelligi ile
insanlart ve toplumsal hayat1 adeta tek tiplestirme ve yargilama hakkini elinde tutmayi
basarmis, bu durum insanlari manevi olarak giidiilemis ancak 6zerk ve bagimsiz bireyler

olmalarini engellemistir (Akalin 2011b: 244).

Pek cok bilim insant uzun zamandir belirli iilkelerin ekonomik basarisini ve
digerlerinin kalic1 yoksullugunu agiklamakla ilgilenmekteydiler. Nihai neden arayisinda, din
icin bariz bir rol Onerilmistir. Bu agidan bakildiginda bir toplumun hayatinin dinden

etkilenmeyen bir yonii yoktur (Guiso; Sapienza ve Zingales, 2003: 226).

Kanimizca Weber, Protestanligin akil, 6zgiirlesme ve bireysellesme ekseninde
degerlendirilmesi gerektigine inanmistir. Weber’in savlarini temellendirdigi temel alanin
atalet halinin kirilmasi oldugu iddia edilebilir. Bu noktada Kiliseye yiiklenmis, bir anlamda
Kilisenin ekonomik kalkinma ve biiyiime Oniinde onemli bir engel oldugu iddiasini
ispatlama c¢alisirken Protestanligin bu noktada adeta kurtulus oldugunu vurgulamistir.
Kilise’nin insana dair doktrini olan sorunlu ve bozuk bir sekilde yaratilan bir insan inancinin
ortaya c¢ikardigi atalet hali, onun ekonomik hareketlerine de yansiyacaktir. Ancak Weber
i¢cin dogustan gelen bir giinah ve kirlenmislik halinin ¢aresi giinah ¢ikartmak gibi son derece

kolaya kagan bir yol olmamalidir. Bunun igin ¢alismak, Tanr1 rizasin1 kazanmada temel bir
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rol oynayacaktir. Tanr1 kaderi belirlemistir, ancak insan bunu bilemez. Boylece kapitalizm

ile Protestanligin adeta ayn1 kaynaktan beslendigine inandig1 iddia edilebilir.

4.3.3.Werner Sombart’in Teo-ekonomik Goriisleri

Werner Sombart® din ve ekonomik zihniyet arasindaki organik bag kurma
esnasinda cagdasi Weber’den farkli bir yol izleyerek dikkatini Yahudiler {izerinde
toplamistir. Esasen Sombart’in bu c¢abasi kronolojik olarak onceliklidir. Zira Yahudilik
Hristiyanliktan ¢ok daha 6nce kurumsal varligini tesis ederek etik ve teolojik normlarini ilan

etmistir.

Sombart, ekonomiyi, insanin maddi ihtiyaclarin1 karsilamayr amaglayan ve
ekonomik tutum (Wirtschaftsgesinnung), temel amaglar, giidiilerden olusan insan faaliyeti
alan1 olan Wirtschaft (ekonomi) kavramiyla kiiltiiriin diger sektorlerinden ayirir. Sombart’in
diisiin diinyasinda ekonomi ii¢ asamaya ayrilir: Insanin ekonomik faaliyetlerini yoneten
kurallar, ekonomik diizen (Ordnung) ve yasal, geleneksel, ahlaki diizen ve kurallar ile son
olarak insanin ekonomik hedeflerine ulasmak i¢in kullandig1 araglar olan teknik kurallar.
Elbette, Sombart’a gore ekonomi kavrami ekonomi biliminden 6nce gelmelidir, ancak
ekonominin yukarida bahsedilen li¢ unsurunun kendi 6zel big¢imlerini sergiledigi bir
siniflandirma diizenine ulasilincaya kadar gercek anlam elde edilemez. Sombart, tarihsel bir
baglama referansiyla bu smiflandirma anlamim ‘ekonomik sistem’ (‘ekonomik ¢ag’ onun
ampirik esdegeridir) olarak adlandirmis ve onu “belirli bir amag tarafindan canlandirilan,
maddi ihtiyaglar saglamanin tiniter bir modu” olarak tanimlamistir. Sombart’in diinyasinda
ekonomi belirli bir plana gore diizenlenmis ve belirli bir teknik bilgiyi uygulayan ruhtur. Bu

ruhun temel motivasyon kaynagi ise Yahudiliktir (Carosso, 1952: 35).

2 \Werner Sombart(1863-1941). Alman ekonomist ve sosyal teorisyen. Ermsleben'de dogdu. 1890'dan 1906'ya
kadar Breslau Universitesi'nde ve 1906'dan 1931'e kadar Berlin Universitesi'nde ekonomi profesorii olarak
calisti. Sombart, Alman ekonomik diisiincesi ve politikalar1 tizerinde giiglii bir etki yapt;; Verein fiir
Sozialpolitik ve Deutsche Soziologische Gesellschaft'ta 6ncii bir rol oynadi ve Archiv fiir Sozialwissenschaft
und Sozialpolitik dergisinin  Max Weber ve Edgar Jaffe ile ortak editorliigiinii yapti.(
https://www.encyclopedia.com/humanities/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/sombart-werner-
1863-1941)

88



Seleflerininki gibi Sombart’in da asil kaygisi gergekligi anlamaktir. Bu amaca
ulagmak igin kiiltiiriin bir sektorii olarak ekonomi tarihsel olarak incelenmelidir. Ancak
Sombart bir adim daha ileri gitmistir. Clinkli ekonomi sadece tarihsel olarak degil, ayni
zamanda belirli bir diislince sistemi icinde de incelenmesi gerekmektedir. Amaci, her
donemin ekonomik yasammin temel Ozelliklerini kapsayacak olan kapitalizmin
gelisimindeki asamalari, adimlar1 veya asamalar1 kesfetmektir. Nihai amag, teorik analiz igin
gercekei bir temel saglamakti. Her asama, tarihsel gercekligin bir resmini elde etmeyi
amagliyordu. Ornegin Sombart’in ekonomik sistemleri soyut bicimler olmay1 amaglamaz,
somut tarihsel oOzellikleri yakalamayr amaclamaktadir. Bu somut tarihsel 6zelligin

Sombart’in diinyasindaki karsilig1 ise Yahudiliktir (Carosso, 1952: 33).

Yahudilik tek tanrili dinlerin ilk prototipi olmasi sebebi ile diger Ibrahimi dinleri
etkisi altina almay1 da basarmistir. Dolayisiyla oncelikle Yahudiligi anlamak, Hristiyan
teolojik kodlarinit ¢dzmek i¢in 6nemlidir. Bu agidan bakildiginda Sombart’in Yahudilik
lizerinde yogunlasmasi, din ve ekonomik zihniyet arasinda iliski kurulurken Weber’in
tezlerinden 6nce dikkat edilmesi gereken nemli bir konu oldugu iddia edilebilir. Ornek
vermek gerekirse Weber, Piiritenler iizerinde dururken, atlanmamasi gereken 6nemli bir

konu da Yahudilik-Piiritenlik arasindaki organik bir bagdir.

Piiritenlik, her ne kadar Protestanlik i¢inde degerlendirilen bir ekol bile olsa da
Yahudiligin Ingiliz versiyonudur. Nitekim Piiritenlerin basta ingiltere ve Hollanda’dan
Amerika’ya gd¢ ederken Ingiltere’yi Firavun, Atlantik’i Kizildeniz ve Amerika’y1 vaat
edilmis topraklar olarak gormesi bu iddiayr destekler niteliktedir (Caha, 2008: 99).
Calismamizin bu boliimiinde Sombart’in, Yahudilerin kapitalizm ile dogumu ve gelisimi

noktasinda etkisi ve iliskileri irdelenmeye calisilacaktir.

20. yy’n ilk on yili i¢inde Sombart ekonomide objektif olma amacini glitmiistiir.
Deger hiikiimlerini bilim c¢ergevesinde degerlendirmenin dogru olmadigini, ekonomik
olaylar1 “Ne olmalidir?” degil de “Nedir?” bakis acis1 ile analiz edilmesi gerektigini, bu
yiizden ekonomik olaylarin bilimsel a¢idan arastirilmaya elverisli olmadigini ileri stirmiistiir.

Elbette Sombart’in bu fikirleri tam anlamu ile kabul gérmese bile etkisiz de kalmamaistir. Zira
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Sombart eko-politik analizlerinde teolojiyi asla goz ardi etmemistir. Boylece literatiirde
teoloji tabanli eko-politik metodoloji, yy’in basindan itibaren kendine yer edinmistir (Sarc,
1942: 63).

Sombart, kapitalist zihniyetin sebeplerini agiklarken bagvurdugu arglimanlardan biri
insanin genetik yaratilisidir. Agiklamak gerekirse, kapitalist zihniyet baz1 egilimlere sahiptir.
Bu egilimlerin 6nde geleni ise dogustan gelen yatkinliktir. Ancak bu yatkinlig1 sadece
bireysel olarak kabul etmek dogru degildir. Bireylerin ait olduklar1 uluslarin sahip oldugu
sosyo-kiiltiirel yatkinliklar s6z konusu genetik aidiyet i¢in 6rnek verilebilir (Sombart, 2010:
7).

Nitekim sadece biyolojik mensubiyet degil, ayn1 zamandan dini/felsefi akimlarin
etkisi Sombart icin kapitalist zihniyetin ortaya ¢ikmasinda énemli bir sebeptir (Ulgener,
1940: 375). Sombart’in analizlerinde ulastig1 en temel basar1 kapitalizm ile insan zihniyeti
ve bu zihniyetin tezahiirleri olan hukuk, teknik konular, irki ve 6zellikle dini konular1 birbiri

ile harmanlamasi ve aralarinda organik bir bag oldugunu kesfetmesidir (Sarc, 1942: 61).

Sombart, insan1 ekonominin 6znesi haline getirerek adeta o giine kadar goriilmeyen
yeni bir metot gelistirmistir. Nitekim insan ‘homo economicus’ olarak onemli bir rol
tistlenmektedir. Kiiltiir, Sombart i¢in yekpare bir mermer siitun gibidir ve onu bdlmek
analizlerde verimsizlige yol agabilir. Sombart’a gore insani iginde varligini siirdiirdiigi
kiiltiir atmosferi sekillendirmektedir. Din ise bu atmosferin en basat bilesenidir. Oyle
goziikiiyor ki Sombart o giine kadar pozitivist bir kasirga icinde savrulmakta olan sosyal
bilimlere getirdigi yeni ruh ile kapitalizm ve teolojiyi harmanlamay1 ve agiklamay1 basarmig

goziikmektedir (Ulgener, 1942: 101).

Sombart, Yahudi ekonomik aktdrleri amaglar1 agisindan siniflandirmayr da ihmal
etmemistir. Sombart, Yahudilerin ekonomik faaliyetlerini su sekilde siniflandirmistir:
Insanlarin ekonomik davranislarindaki amagclarindan biri basit ihtiyaglarin karsilamak ya da
kar elde etmektir. Bu amagla ekonomik kazang araglarini i¢inde bulunduklar1 toplumun

kiiltiirel bilesenlerine gore belirlemek ya da o araglarin amaca uygunlugunu analiz ettikten
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sonra akilct olarak kullanmak. Son olarak iginde yasadiklar1 ve calistiklar1 topluma
bireyselci ve egoist bir duygu ile davranmak (Ulgener, 1940: 359). Yahudiligin diinyevi
amaclar arasinda ihtiyaglar ve kisisel menfaatler analizler i¢in énemli iki veridir. Diinya
tizerindeki ibadet anlayiglari i¢in ise pazarlik¢iligin 6neminin biiylik oldugu iddia edilebilir.

Para ise adeta Yahudi i¢in diinya lizerindeki yegane Tanr1’dir (Canbay, 2012: 164).

Sombart, Weber’in Protestanligin -dzellikle Calvinizm ve Ingiliz Piiritenliginin-
‘ethos’u veya ‘modern kapitalizmin ruhu’nu iliretmede anahtar rolii oynadigi argiimanini
yikmak zorunda kalmistir. Weber, bu dini hareketlerin bagh bireye faaliyetlerini 6zel bir
goreve ‘cagirmaya’ (calisma hayatinin giinliik faaliyetlerinde Tanri’ya hizmet etmeye) veya
adamaya ilham verdigini ve diinya islerinde refahin oldugu fikrini besledigini 6ne stirmiistiir.
Protestan mezhepleri teolojide birbirinden bir takim farklilik gosterse de, Weber’e gore hepsi
ekonomik kazang pesinde kosmaktadir; ayrica kisinin Tanri’nin segilmis bir kulu olarak
statiisiinii teyit etme egiliminde oldugu ¢ok benzer bir etik yonelime sahiptir (Arkin, 1975a:

145).

Ancak Sombart’in Yahudilerin katkilar1 hakkindaki diisiinceleri konuya farkli bir
bakis acis1 kazandirmay1 basarmistir. Sombart’in Yahudilere ve Yahudi halkina hayran
oldugu ve temel egiliminin filo-semitik oldugu iddia edilmistir. Ayrica Sombart i¢in anti-
semitik stereotiplerin olumlu karakterizasyonlara donistiiriildiigi ve bu sekilde pekistirildigi
icin aslinda anti-semitik oldugu iddialar1 da ortaya atilmistir. Ancak bu iddia kabul
gormemistir. Tez, her haliikarda biiyiik 6l¢iide abartilmistir. Sombart’in biyografi yazarlar
bu literatiirli kapsamli bir sekilde incelemis ve Sombart’in tezlerinin 6zellikle Almanya’daki
siyonist azinlik tarafindan memnuniyetle karsilandigi anlagilmistir. Sombart, Yahudileri
asimile edilemeyecek bir halk olarak tanidigini ileri slirmiistiir. Bu konuda 1srarci olan
Sombart, siyonizmin Dogu Avrupa’daki Yahudiler i¢in ¢6ziim olabilecegini diislindiigiinii,
ancak Alman Yahudilerinin gitmesinin Almanya i¢in biiyiik bir kayip olacagini ilan etmistir
(Schefold, 2014: 17). Oyle anlasiliyor ki Yahudiler, Sombart i¢in olduk¢a énemli bir analiz
donesidir ve Yahudiligin anlasilmas1 kapitalist pratiklerin anlamlandirilmasi i¢in 6nem arz

etmektedir.
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Almanya’nin disginda Yahudiler, Avrupa’da da ticari kapitalizmin gelismesine iki
yonlii katkida bulunmuslardir. Bunlarin ilki, ekonomik ve ticari hayata rasyonalizmi
getirmisler, ikincisi ise, is ahlakina 6nemli katkilar1 olmustur. Kalite, dakiklik, ¢caliskanlik,
yasalara bagli kalmalar1 vb. erdemler Yahudi tiiccarlarin 6nem verdikleri degerler
arasindadir. Bu durum uluslararasi ekonomik iligkilerin gelismesine katkida bulunmustur.
Ozellikle cagdas devletlerin kurulusu esnasinda piyasalarin rasyonalizasyonunu saglayan
ticaret mekanizmalarinin yasal zemine oturtulmasi, diger ekonomik oyuncularin karar ve

eylemlerinde rasyonel olmalarin1 da saglamistir (Akalin, 2015: 32).

Yahudilerin Avrupa ekonomik yagsaminin odak noktasini, Akdeniz’den kuzeybatiya
kaydirmada bir katalizér gorevi gordiigii iddias1 daha saglam bir zemine oturmus gibi
goziikmektedir. Nitekim 15. yy sonlarinda Yahudilerin Iber yarimadasindan smir dist
edilmeleri, Akdeniz sahil seridindeki iilkeler ve ardindan ingiltere’de, miilteciler icin borg
verme faaliyetleri ve devlet baskanlarmma mali hizmetler yoluyla kredi araglarim
yayginlagtirmalar1 ve standart hale getirmeleri kapitalist tekniklerin gelismesini tesvik
etmistir. SOmiirge girisimlerinin finansman1 ve liiks ticaretteki uzmanliklari, uluslararasi
ticaretin tiim temposunu hizlandirmistir. Anvers, Amsterdam, Hamburg ve Londra gibi
sehirlerde biiyiik girisimciler i¢in refahin temellerini olusturmustur. Boylece gittikleri
yerlerde kalkinma ve biiylimeyi sagladiklari tezi bir kez daha ispatlanmig gibi géziitkmektedir
(Arkin, 1975a: 146).

Sombart, Yahudilerle ilgili analizleriyle teo-ekonomik analizlerde bir adim 6ne
cikmay1 basarmistir. Nitekim Sombart’a gore kapitalizm sadece teknik bir diizen, sermaye
birikimi, rekabet, ticaret ve 6zel miilkiyetten tesekkiil etmis bir sistem degildir. Elbette bu
unsurlar tarihsel bir gergeklige sahiptir ve analizlerde ihmal edilmemesi gerekir ancak bu
parametrelerin Sombart’in iddia ettigi gibi insanin maneviyatindan tecrit edilmemesi
gerekmektedir. Bilakis kapitalizm diisiinen, maneviyat1 olan bir insan eseridir. Sombart’a
gore silije insan ise analizlere, insani etkileyen tiim diger parametrelerin katilmasi
gerekmektedir (Ulgener, 1942: 102). Bu baglamda insanin biiyiik 6lciide etkisi altinda
kaldig1 din olgusu Sombart’in ¢abasi ile analizlere katilmayr basarmis goziikmektedir.

Ozelikle Yahudiler ve kapitalizm konusunu incelerken 1k, sermaye, teknoloji gibi unsurlarin
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yaninda kiiltiiriin nemli bir bileseni olan Yahudilerin dini inancinin incelenmesinin 6nemli

oldugu ifade edilmelidir.

Sombart, oncellikle kapitalist zihniyetin nedenlerini anlamaya c¢alismistir. Vardig
sonug ise akilciliktir. Sombart, bilimsel zihniyet ve akilciligi kapitalizm i¢in ilk neden olarak
gbérmiis, Bat1 sosyo-ekonomik tarihini bu temel {izerine oturtmaya ¢aligmistir. Sombart igin
kapitalizm ile akilcilik ayni iki fenomendir ve birbirlerinden beslenmektedir. Sombart
kapitalizmin tim kurumlarmnin ayni akilcilik felsefesine dayandigmi iddia eder. Ornek
olarak Italyan Luca Paccioli’nin ¢ift tarafli kayit sisteminin bu amaca hizmet ettigini ifade

etmek miimkiindiir (Canbay, 2012: 165).

Yahudi teolojisinde akilciligin yaninda zihinsel yetkinlik, iktisadi davranislarin
verimliligi ve daima hedefe yonelik davranislarin varligi bulunur. Yahudilerin diinyaya olan
bakis agisinda, her bir varligin ve olayin bir amag i¢in yaratildigi inanci goriiliir. Evrenin
odaginda se¢ilmis halk olarak var olduklarina inandiklarindan tiim mahlikatin kendilerine
hizmet etmesi gerektigine inanirlar (Akalin, 2009b: 152). Tiim mahlikatin tanimina tiretim
faktorlerini eklemek abarti olmayacaktir. Nitekim tiretim faktorlerinin i¢inde insan, emek ve
girisimei olarak dominant bir rol oynar. Ustelik Yahudi dini inancinda diger tiim insanlar

7s

‘goyim?”’ olarak adlandirildigindan Yahudi teoloji miiktesebatinda Yahudilere hizmet

etmeleri zorunluluk olarak algilanmaktadir.

Sombart kapitalizmin ortaya ¢ikmasinda basat bir rol oynayan akilciligi, Hristiyanlar
ile degil, daha ziyade Yahudiler ile ilgili tarihsel 6zellik oldugu iddiasindadir. Babil
stirgiiniinden bu yana daginik yasadiklarindan, Yahudiler toprak ve ziraatten kopmuslardi.
Siirekli tilkeden tilkeye veya sehirden sehire go¢ etmek zorunda kaldiklarindan, onlar igin
tarim oldukga riskli bir etkinlikti. Nitekim hasat vakti gelmeden siiriiliirlerse, biitiin servetleri
tarlada veya topragin altinda kalacakti. O yiizden, degerli menkullere yatirim yaptilar ki,

siiriildiikleri zaman beraberlerinde rahatlikla tasiyabilsinler. Ozetle, ticarette ve dzellikle

27 Yasa’nin Tekrart 7:6.
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para ticaretinde uzmanlastilar. Bu durum, Yahudileri akilci (hesapgi) bir toplum haline
getirdi. Nitekim kapitalizmin de esas1, hesapgiliktir (Ozel, 2006).

Pek ¢ok benzer genelleme ile Sombart, erken modern kapitalizmin ruhunun,
Yahudiligin ekonomik sorunlara yonelik akilci yaklagimiyla, 6zellikle de Yahudiler ve
Yahudi olmayanlar arasindaki ticari iliskiler- Ozellikle faiz konusu- maddi cikarlar
noktasinda farkli bir koda izin veren Yasa'min Tekrari®® min emriyle beslendigini ileri
siirmiistiir. Oyle gdziikiiyor ki Sombart, Yahudiligin akilciligini asir1 derecede vurgulama

egilimindeydi (Arkin, 1975a: 146).

Sombart, kapitalist mekanizmanin ortaya ¢ikis noktasinda sermaye birikimini de
thmal etmemigstir. Sermaye birikimi para ve mal ticaretinin bir sonucudur. Yahudiler ise
tarihlerinin dnemli bir kisminda mal ve para ticareti ile de ugragmislardir. Her iki ticaretin
de one ¢ikan aktorleri olan Yahudi tiiccarlar gerek sehir i¢i gerek sehirlerarasi gerekse
uluslararas: ticareti ellerinde tutmay1 basarmislardir. Dolayisiyla Yahudi tliccarlar para ve

mal ticareti ile ugrasarak kapitalizm icin gerekli sermaye birikimine sebep olmuslardir.

Sombart’a gore Yahudiler diiriist, dakik ve tutumlu hayatlar1 ile malin maliyetini
diistirmisler, stiriimden kazanarak servet birikiminin artmasinda énemli rol oynamislardir
(Akalin, 2015: 38). Bu baglamda kapitalizm ile Yahudilik arasindaki iliskiyi kurmak i¢in
yeterli sebeplerin olustugu goriilmektedir. Her iki fenomeni bir araya getiren parametre
akilciliktir. Akileilik her tiirlii mistisizmi, gizemi ve ruhani bir tutkusalligi kendinden uzak
tutarak hareketlere yon verir. Bu hareketlerin goriildiigii alan ekonomik ve ticari eylemlerdir.
Bir anlamda kisisel ¢ikar1 kutsar ve onu odak noktasina yerlestirir (Sombart, 2016: 195).
Oyle goziikiiyor ki akilcihigin giinliik ekonomik pratiklerdeki karsiligi servet birikimidir.

Yahudinin giinliikk hayatinda hareketlerini diizenlerken kendine sordugu sorulardan
biri sudur: “Senin bu davranisin, Tanri’nin nazarinda onun sanini yiiceltecek mi yoksa ona

saygisizltk mi?” Yahudi normlarinin diizenlendigi alan sadece insan-tanr1 arasindaki iligki

28 Yasa’nin Tekrart 23:19-20
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degildir, sadece metafizik bir anlayisi diizenlemez. Etki alani1 insan-insan ve insan-doga
arasindaki olasi tiim iligkilerdir. Yahudi yasasi dini sistemin de bir par¢asidir. Yasa sadece
Tanr1’dan gelir ve etik yasalar ile ilahi emirler Yahudiligin ayrilmaz bir pargasidir. Yahudi,
dini yasaya o kadar sadiktir ki yil i¢cinde Tevrat hem bastan sona okunur ve hem de
incelenmek zorundadir. Diinya iizerinde hicbir halk Yahudiler kadar Tanri rizasini

gbézetmemistir ve dinl normlar1 uygulamak i¢in ¢aba harcamamistir (Sombart, 2016: 182).

Sombart, kapitalist motivasyon ile hareket eden insan ile Yahudi kiiltiirlinde ve
teolojik ikliminde dogmus ve yetismis bir insan arasinda 6nemli bir fark olmadigini iddia
etmektedir. Nitekim ekonomik akilcilik, kar gibi kapitalist kavramlar, Yahudi dini ile
kolaylikla iliskilendirilecek gibi goziikmektedir. Hatta bu kavramlar Yahudi teolojisinin
ekonomik eylemlere uygulanmasindan baska bir sey degildir. Elbette kapitalizm Oncesi
toplumlar ile sonrasi toplumlar arasindaki insanlarda ¢ok farkli niteliksel 6zellikler vardir.
Kapitalizm sonrast toplumlardaki insan artik daha akilci bir motivasyonla hareket
etmektedir. Yahudi toplumunda duruma bakildiginda homo judeus ile homo kapitalist
arasinda biiyiik bir fark olmadigi iddia edilebilir. Homo judeus ve homo kapitalist, homines
rationalistic tliriine aittir. Dolayisiyla Yahudi akilciligi Yahudilerin yeteneklerinin sebebi
olmasa bile bu yeteneklerin keskinlestirilmesi noktasinda 6nemli bir rol oynadigi iddia

edilebilir (Canbay, 2012: 163).

Sombart, Yahudiligin akilci olmasi sebebiyle tasavvuf konusunda oldukga isteksizce
davrandigint iddia etmistir. Yahudilerin 6biir diinyada degil, bu diinyada yasadigini
dolayisiyla kutsalligin 6biir diinya ile ilgili olmasindan ziyade bu diinyanin ve islerinin
kutsallastirilmasindan ibaret oldugunu ileri siirmiistiir. Oyle goziikiiyor ki diinyevi gileciligin
kaynagi Yahudiliktir. Diinya, Yahudilerin dini algi ve eylemlerinin merkezi olmus
gdziikmektedir. Tanr ile aralarindaki sozlesmeyi®® devam ettirmeleri veya bozmalar
durumunda kendilerine ceza veya 6diil verilecegi inanci, motivasyonlarinin ana kaynaklarini

olusturdugu sdylenebilir (Davis, 1997: 58).

2 Yaratilis 26:3., 28:15.,C6lde Sayim 32:24., Yasa mn Tekrar1 6:19.,7:8.,9:5.,
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Sombart, mesleki birliklerin diginda birakilan Yahudi tiiccarlarin ilkel ve ilerici
bulmadiklar1 Orta Cag ticaretinin temellerine karsi ayirt edici bir antipati gelistirdiklerini
savundu: Sombart, Yahudilerin Orta Cag ticaretini, rekabetin sinirsiz oldugu ve tek yasanin
miisteriyi memnun etmek oldugu modern kapitalizmle degistirdigini savundu. Sombart,
Yahudilik de dahil olmak iizere dini sistemlerin en giiglii ve otoriter oldugu yerlerde ticaretin
gelismedigi savini higbir zaman kabul etmedi. Sombart Yahudi isadamlarinin geleneksel
dini ¢evrelerini terk ettiklerinde ve daha taze otlaklara gectiklerinde en basarili sekilde

calisma egiliminde oldugunu iddia etmistir (Sombart, 2016: 2).

Sombart, kapitalizmin ortaya c¢ikisinda 6zel Yahudi katkisi, ticari teknikler,
endiistriyel organizasyon tiirleri ve borsa gibi 6nemli finansal kurumlarin big¢imlerini
etkilemenin 6tesine gegtigini iddia etmistir. Daha da belirleyici olan sey, ekonomik yagamin
altinda yatan ilkeler ve modern ekonomik ruh olarak adlandirilabilecek bigimlendirme
tizerindeki Yahudi etkisiydi. Yahudiler higbir zaman meslek birlikleri gibi dar tekellere ve
‘tefecilik yasagl’ ve ‘adil fiyat’ gibi kisir doktrinlere dayanan Orta Cag ekonomik
faaliyetlerinin duragan ve rekabetci olmayan dogasi ile uyum i¢inde olmay1 basaramadi. Bu
diinyay1 degistirmek i¢in ellerinden geleni yaptilar ve bu ¢abanin sonunda kapitalizm ile

diinyay1 tanistirdilar (Arkin, 1975: 146).

Sombart, kapitalizmin bir dali olan finansal kapitalizm i¢in Yahudiligin ¢ok 6zel bir
biciminden dogdugunu iddia etmistir. Bu iddiasin1 ispatlamak i¢in de 17. yy’in ortalarindan
itibaren Ingiltere’ye gd¢ etmis olan Polonyali Yahudileri 6rnek gosterir. Sombart, Ingiliz
kapitalizminin 1648’de Rusya’dan kacan Polonyali Yahudilerin faaliyetleri sonucunda
gelistigini iddia eder. Polonyal1 Yahudiler pazarlik konusunda oldukga yeteneklidirler. Oyle
ki ¢agdas ticaretin esasinin pazarlik olduguna inanmaktadirlar. Sombart bu iddialarim
giiclendirebilmek igin 19. yy’da Ingiltere’de Polonyali Yahudilerin varligini delil olarak
gosterir. Sombart’a gore Talmud, Polonyali Yahudilerin pazarlik konusunda kendilerine
rehber aldiklari 6nemli bir metindir. Sombart Polonyali bir esnaf ve Yahudi antikaci ile
birkag giin siiren, son derece zor kosullarda gerceklesen bir pazarlikta, Prusyali araciligr ile
birka¢ milyonluk bir borg iizerinden pazarlik eden Ingiliz bankacis1 Rotcshild arasinda tiir
acisindan degil, ancak sadece seviye agisindan bir fark bulundugunu iddia eder. Yahudi

tiiccarlarin pazarlik yetenegi 1815°ten itibaren Ingiliz ordusunda da kendini gosterir.
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Nitekim Ingiliz komutanlar savas sonuglarindan oncelikli olarak Yahudileri haberdar
etmektedirler. Sombart, 6rnekten anlagilacagi izere Kral Siileyman’dan bu yana Yahudilerin
servetinin higbir sekilde ara vermeden uzayip giden altin bir ip gibi oldugunu iddia eder.

Dolayistyla finansal kapitalizmin bir Yahudi icad1 ve Yahudilerin uzmanlik alani oldugunu

iddia eder (Attali, 2019: 319).

Finansal kapitalizme ait yeni finansal araclar ekonomik sistemde varligini
gostermeye baslamistir. Bu araglarin basinda borsa, kredi sistemi, senet gibi temel finansal
araglar bulunur. Sombart, Yahudilerin diinyay1 degistirirken borsa, farkli sekillerde borg alis
verisi, kredi sistemini ticarete sokma gibi modern zamanin ticari uygulamalarini ilk icat
edenler oldugunu, ayni zamanda senet iskontosu, para ticareti gibi islemlerde oldukca
yetenekli olduklarini, ticari ¢ikarlarini 6zellikle Yahudi olmayanlara karsi her tiirli ahlaki
normdan daha {stiin tuttuklarmi iddia etmektedir. Sombart’a gore kapitalizmin ruhu ile
Yahudiligin ruhu aym seydir (Oz, 2013: 166). Modern kapitalizmin araglar1 olan menkul
kiymet alim1 satimi, hisse senetleri ve tahviller ile sermayenin ¢ok basli olmasi, vadeli
satiglar sonucu ortaya ¢ikan faiz gibi bazi uygulamalar tamamen Yahudilerin eseridir

(Akalin, 2015: 45).

Yahudilerin katkida bulundugu bir diger alan, kapitalizmin tapimaklar1 olarak
adlandirabilecegimiz banka ve borsa kurumlaridir. Her iki kurum ekonomik hayatin
ticarilesmesine ve sanayi kurumlarinin kurulmasi i¢in ihtiyag duyulan sermayenin
birikmesine sebep olmustur. Halkin kii¢iik tasarruflari sanayi kuruslari i¢in sermaye olmus,

bdylece artan iiretim tizerinde de Yahudiler s6z sahibi olmuslardir (Akalin, 2015: 41).

Yahudilik ve kapitalizm arasindaki bu bag, sozlesme ile daha da goriiniir héle
gelmektedir. Tipki bir ticaret anlasmas1®® gibi, Yahudiler Tanri ile alacak verecek iliskisine
girmiglerdir. Verilen s6zlerin tutulmasi sonucu elde edilecek 6diil ya da aksi bir durumda
ceza sistemi, Yahudilerin genetik kodlarinin olugsmasinda basat bir rol oynamaistir. Tanr1 vaat

ettigini verir, diiriist kimse de bunun karsiliginda bir bedel vermek zorundadir. Odiil ve ceza

30 Yasa’nin Tekrar1 26:18-19.
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ise bazen bu diinyada bazen de 6biir diinyada Yahudi’nin karsisina ¢ikmaktadir. Bu yilizden
de kay1p ve karlar daima hesaplanmali ve takip edilmelidir. Bunun i¢in ise bir ¢esit muhasebe
sistemi gereklidir (Sombart, 2016: 196). Bir Yahudi’nin iyi ya da kotii olarak
degerlendirilmesi, yerine getirilen ya da getirilmeyen emirler dengesine baglidir. Bu durum
ise bir hesap tutmay1 zorunlu kilar. Bu yilizden de herkesin her tiirlii eyleminin kaydedildigi

bir muhasebe defteri vardir (Sombart, 2016: 197).

Sombart, Yahudi go¢ hareketlerini de analiz i¢in dikkate deger bulmaktadir.
Sombart’a gére go¢ ve kapitalizm arasinda dogrudan bir iliski vardir. Ornek vermek
gerekirse Avrupa’da Yahudilerin yerlestikleri her merkez ticari ve ekonomik anlamda
kalkinirken bilakis terk ettikleri yerlesim yerleri ekonomi ve ticari anlamda daralmaya
girmistir. Yahudilerin gé¢ etmek/ ettirilmek zorunda kalmalar1 bazi ticari yetenek ve
tercihlerinin de olusmasinda biiyiik katki vermistir. Nitekim go¢ olgusunun tasinabilir ve
degerli mallarin Yahudiler tarafindan tercih edilmesini zorunlu kildig1 iddia edilebilir. Bu
yiizden Yahudiler siirekli nakit ve degerli mallara sahip olarak onlar1 gitmek istedikleri
yerlere kolaylikla tasiyabilmislerdir. Oyle goziikiiyor ki bu davranis kodu onlarin faiz ile
para verme yetenegine sahip olmalarina neden olmustur. Kapitalizm ile iligskilendirildiginde
go¢ olgusunun Yahudilere kattigi baska bir avantaj da diinyanin bir¢ok noktasinda adea
subeleri olan bir millet haline doniismeleridir. Bu avantaj iletisim olanaklarinin her gegcen
giin artmasiyla ticari aglarinin genislemesine sebep olarak ekonomik operasyon
yeteneklerinin gelismesine ve gittikleri her yerde ekonomik hayatta hareketlenmelere neden
olmustur (Oz, 2013: 166). Ornek vermek gerekirse Yahudilerin ispanya’dan kovulma
tarihinden sonra Hollanda, Fransa, Almanya gibi kuzey Avrupa iilkelerinde go¢ sebebi ile
17. yy’dan itibaren biiyiik bir ekonomik gelisme ve kalkinma goriilecektir (Sombart, 2016:
17-18).

Sombart’a gore, Yahudi girisimciler, pazarlama ve halkla iligskiler konusunda da
oldukca yeteneklidirler. Sattiklar1 mallar ve gerceklestirdikleri hizmetler hakkinda bilgi
yayarak (reklam teknigi yoluyla), fiyatlari diistirerek (daha kiiciik kar marjlarina ve ¢ok daha
biiyiik cirolara odaklanarak) ticareti etkin hale getirdiler. Ikame ilkesini tanitarak tiiketiciler
tarafindan satin alinabilecek iiriin ¢esitliligini zenginlestirdiler. Bagka bir ifadeyle, ekonomik

ve bireysel akilcilik kavramini daha da 6n plana cikardilar. Yahudiler, zamanin baskin
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goriislerine karsi ekonomik faaliyetlerde bireysel Ozgiirligi savunarak Orta Cag’dan
tamamen farkli bir temelde orgiitlenmis bir diinyaya geciste belirleyici bir etki yarattilar

(Arkin, 1975: 147; Sombart, 2016).

Yahudi tacirler reklamciligin bir iist seviyesine ge¢gmeyi de basararak diger uluslarin
tacirlerinden farkli olarak {irlin tutundurma ve 6zendirme konusunda oldukga yetenekli
olmuslardir. Yahudi tacirlerin Avrupa’da triin tutundurma ve pazarlama faaliyetlerine
iliskin ilk 6rnekleri sergilemisler; dahas1 Hristiyan Avrupa’da pazarlama faaliyetleri aforoz
edilmisken bu teknikleri Yahudi tiiccarlar kullanmig, hatta kamu diizenini bozduklari

gerekeesiyle sikayet dahi edilmislerdir (Akgay, 2020: 257).

Kapitalist ekonomilerde pazarlama ticari hayatin bir pargasidir. Bilingli olarak
farkinda olunmasa bile pazarlama ve is hayatinin her alaninda miizakere becerisine ihtiyag¢
oldugu gercegini akillara getirir. Dolayisiyla pazarlama ve miizakere yetenegi ticari hayatin
basar1 basamaklarindan sadece ikisidir. Pazarlama ve miizakere becerileri ne kadar gelisirse,

is hayatinda o kadar basar1 o kadar hizli gelir (Brackman ve Jaffe, 2008: 96).

Uzun bir analiz siirecinden sonra Sombart’in ulastigi sonucu su sekilde agiklamak
miimkiin goziikmektedir: Yahudi dininin ilke ve pratikleri ile kapitalizmin ilke ve pratikleri
arasinda dikkate deger benzerlikler goziikkmektedir. Yahudi dini anlay1s ve uygulamalari akli
ve entelektiiel bir zemin iizerinde yiikselmistir. Sonug¢ ve verimlilik odaklidir. Metafizik
Ogeler ve gizem ilgisini ¢ekmedigi i¢in kapitalizm ile aralarinda ciddi bir benzerlik vardir.
An icinde yasamak ve faaliyet gostermek, Yahudi teolojisine uygun goziikmektedir.
Diinyaya hakimiyeti teolojik bir zorunluluk olarak gdrmesi, c¢alisma motivasyonunun
kiviletmi olmustur. Yahudi dininde vecd hali yoktur. Bu anlamda diger dinler arasinda
onemli bir fark vardir. S6zlesmeci bir din olmasi, kapitalizm ile aralarinda bir benzerlik
kurma noktasinda dikkate degerdir. Tanr1 ile Yahudi arasindaki bir s6zlesme, karsilikli bir
cikar iliskisine dayanir, bir anlamda ticari 6zellikler tasir. Yahudilerin akilcilik ile donanmis
hayati muhasebe ilkelerini andirir. Aktif ve pasif arasindaki iligki hep dengeli olmak
zorundadir (Sarfati, 2019: 166). Sonucta, Yahudi anlayisinin akilci, bireyci ve rekabetci

giidiileri onun ticarete olan motivasyonunu artiracak, kapitalizmin mantigini hazirlamis

99



olacaktir. Sombart, ulastigi bu sonuglarin ¢ogunun Hz.ibrahimi dinlerde goriilebilecegi
cikarimini yapmasiin yaninda elde ettigi sonuclar1 sadece Yahudiler ile iligkilendirme

yolunu tercih edecektir (Sarfati, 2019: 167).

4.3.4.Sekiiler Eko-Eskatoloji : Karl Marks

Karl Marks®! isci smifinin devrimci bir eylem planinin her zaman giindeminde
oldugunu vurgular. Is¢i smifi ¢ok biiyiik toplumsal kaotik tiirbiilanslardan sonra iktidar1 ele
gecirecek ve sosyo-ekonomik siniflarin ortadan kalktig1 yeni bir diizen kurulucaktir. Oyle
gozikiiyor ki bu tiirbiilansin sonucunda iiretim iliskileri degisecek ve toplumsal siniflarin
olmadig1 paylasimcr bir refah diizeni kurulacaktir (Biyik, 2008). Aksiyonel acgidan
bakildiginda Marks’1n pratikteki karakteri peygamberi bir nitelik arz eder. Peygamberlerin
hayatlar1 incelendiginde devrimei bir ruha sahip giincel hayattaki uygulamalarinda hayattan
kopmadan bizzat hayatin iginde faaliyet gosteren, aksiyon i¢indeki bireyler olduklar1 gbze
carpar. Oyle ki peygamberler i¢inde bulunduklari sosyal diizeni sorgulamislar, bu sorgulama
alanlarindan biri de ekonomi alani olmustur. Bir peygamber i¢in toplumsal diizenin 1slahi
ilk hedefler arasidadir. Ozelikle sosyo-ekonomik diizenin toplumsal huzur agisidan nemi
yadsinamaz bir gercekliktir. Bu amagla iiretimden ticarete kadar genis bir eksende bireyleri
uyararak adil bir sistem iizerinde ¢aba gostermislerdir. Temelde insanin harekete gegmesini
ister. Amaglarindan biri de sosyo-ekonomik diizeni her yoniiyle elestirmek, soru isaretlerini
zihinlerde olusturmak ve diizeni degistirmektir (Parsons, 1964: 61). Peygamberler tarininden

ornek vermek gerekirse (Yardimcioglu, 2017: 93);

“Hz. Isa’'mn yasadigi donemde, Kudiis'teki Siileyman Mabedi nin
aviusunda, faizle bor¢ veren din adamlarimn tezgahlar: vardi. Incil®®’de

anlatilan bir hikayeye gore Hz.Isa Kudiis’e girdiginde ilk isi Mabed e gidip

31 Karl Marks(1818-1883) Alman filozof ve politik iktisatci. Trier sehrinde dogmustur. Anne ve avukat olan
babasi hahamlarin soyundan gelmektedir. Marks’in aile yapis1 daha ziyade burjuva 6zelliklerini gosteriyordu.
Babasinin entelektiiel havzasindan etkilenen Marks, Yunan ve Alman klasiklerinden olduk¢a etkilendi.
Akademik kariyeri Bonn Universitesi Hukuk fakiiltesinde basladi. Daha sonralar1 Berlin Universitesinde
kariyerine devam etti. Berlin Universitesinde Hegel’in diisiinceleri ile tanisan Marks, 1843’te gittigi Pariste
sosyalizm’in siki bir savunucusu oldu (Coser,1977: 69-71).

32 Markos 11:15.
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oradaki faizci simsarlarin tezgahlarini devirmek ve onlari kovmak olmustu.
Boylece Yahudi din adamlart Hz. Isa’yi yok etmek icin yollar aramaya
basladilar. Tipki Kureys miisriklerinin faizin yasak oldugunu soyleyerek
kélelik sistemine comak sokan Islam Peygamberi Hz. Muhammed’i oldiirmek

istemeleri gibi...”

Mekke’de yasayan oligarklarin®® Hz. Muhammed’e olan diismanligin sebeplerinden
birisi de ekonomik ¢ikarlarinin zarar gérmesidir. Kabe ve onun kendilerine kazandirdig
ekonomik ¢ikarlar Mekkeli oligarklar i¢in vazgecilmez bir durumdur. Ticaret ve din adeta
ici ice gecmistir. Boyle bir toplumsal konjonktiirde ortaya ¢ikan Islamiyet ve Hz.
Muhammed ise aksine paradan para kazanma faaliyetini kesinlikle yasaklamistir. Amr b.
Sabit b. Akyes®"in faizli alacaklar1 konusunda 1srarci olmasi, faiz alacaklarini tahsil etmek
istemeden Islamiyet’e soguk bakmasi ekonomik c¢ikarlarin toplumda hala 6nemini
korudugunun delillerindendir. Islamiyet ve Hz. Muhammed ekonomik hayata ait bazi

onlemler ile haksiz kazanci yasaklamaktadir (Y1lmaz, 2019a: 80).

Bu agidan bakildiginda Marks bir rol model ve sekiiler peygamberdir. Bir anlamda
kutsal bir gorevi vardir. Mevcut diizeni en azindan sosyo-ekonomik anlamda degistirme
gayreti i¢indedir. Dolayisiyla Marks’in aksiyomu egemenligin kime ait oldugudur. Nitekim
bu soru diinya tarihi boyunca cevabi aranan bir soru olmustur. Hristiyan diisiince diinyasinda
bu sorunun cevabi Tanr1 Kralligidir. Daha sonra Roma’dan, ABD’ye, komiinizmden en son
kapitalizme kadar bu tartismalar yer kaplamistir. Tanr1 kralligt bu baglamda Marks’in

teorileri ile benzerlik/ paralellik arz ettigi iddia edilebilir (Moltmann, 2004: 141).

Hz. Isa’min bildirdigi Tanr1 Kralliginda da tipki Marks’m teorisinde oldugu gibi

mevcut diizenin tersine donecegi, egemenligin el degistirecegi bir sistem degisikliginin kast

$Birkag kisilik bir grubun, silsile halinde devam eden bir ailenin veya bir ziimrenin siyasi-ekonomik iktidari
elinde bulundurmas1 hali (Ayverdi, 2010: 948).

3Amr b. Sabit b. Akyes((6. 3 / 625) . Mekkeli Sahabe. Medine’de yerlesmis bulunan Evs kabilesinin
Abdiileshel boyuna mensuptur. Annesi Liibbe, meshur sahabi Huzeyfe b. Yeman’in kiz kardesidir (Onkal,
1991: 90).
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edildigini ifade etmek miimkiindiir. Bu durum &zellikle Incilde® delillendirilmektedir
(Biyik, 2008).

S6z konusu ayetlere Marks’in felsefesi ile baktigimizda mevcut diizenin degisecegi
soylenebilir. Is¢i smifinmn kapitalist {iretim iliskilerinde ezilen smmf oldugunu savunan
Marks, bir devrim siireci ile bu durumun degismesi gerektigini her zaman vurgulamigtir.
Marks’1in felsefi parametrelerinin teolojik alt yapisin1 olusturmak miimkiin géziikmektedir.
Nitekim KK ezilen, somiiriilen, ac1 ¢eken smiflarin gelecekte Tanri’nin kralliginda®® hak
ettikleri Odiile kavusacaklar1 zamani hatirlatmaktadir. Marks bu durumun bir devrim ile

olusacagini iddia edereken Hristiyan teolojisi Mesih’in gelisi ile iliskilendirmektedir.

Endiistriyel toplumlarda sosyo-ekonomik siniflar, iiretim faktorlerini elinde
bulunduranlar ve egemen sinif tarafindan istihdam edilenler olmak iizere ikiye ayrilir.
Marks’in bakis agisindan yeni bir zihin inga etmek gerekirse her iki sinif arasinda kiyasiya
bir ¢ikar catigmasi vardir. Marks, bu cikar catismasinin sonunda is¢ilerin zafer kazanacagina,
adaletsiz kapitalist sistemi yikacagina ve herkesin mutlu yasadigi miilkiyetsiz adil bir
diizenin kurulacagina isaret eder. Bu adil diizende miilkiyetin tamami emekg¢i elindedir.
Boylece sistemde sadece ¢alisanlar kalacak ve devlet egemen simiflarin elinde baski araci
olmaktan ¢ikacaktir. Bagka bir ifade ile devlete de ihtiya¢ kalmayacaktir. Boylece insanlar
onurlu bir sekilde, ozglirce ve esit yasama firsat1 bulacaklardir. Bu agidan bakildiginda
Marks’1n kehaneti ve hayalindeki sistem bir ¢esit cennet hayat1 gibidir (Kale ve Nur, 2016:
46).

Yahudi kiiltiir ikliminde dogan ve biiyliyen Marks, baslangicta insanlik olarak ideal
olandan kopuldugunu iddia etmektedir. Marks’a gore bu ideal olan tiim tiretim faktorlerinin
ortak oldugu komiinal yasamdir. Insan bu giinahla ¢alismak, iiretmek, is, gelir, servet gibi
kapitalizmle iligkilendirilebilecek kavramlari tanimis ve bdylece sinif kavraminin ortaya
cikig stireci baglamistir. O yiizden de insan devrimci giiciinii tekrar kullanmali ve tekrar

kendi cennetini yaratmalidir. Kisaca Marks’in Tanr1 Kralligini, yani herseyin paylasildigi,

3% Matta 3:2.
36 Matta 3:2., Daniel 2:44., Matta 13:33-34., Matta 6:10.
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miilkiyet ve diger kapitalist kavramlarin olmadig1 bir diinya kurmanin pesinde oldugu ifade

edilebilir. Bu, tarihsel agidan tamamlanmasi gereken bir siire¢ ve ulasilacak bir sondur.

Oyle goziikiiyor ki Marks’1n diisiince diinyasinda ilk giinahin sonuglarindan biri de
ortak miilkiyet kavraminin ortadan kalkmasi ve bunun sonucunda sinif kavraminin ortaya
¢ikmasidir. Eger Adem ilk giinahi islmememis olsaydi, insan Eden’deki hayatina devam
edecekti. Bu hayatin bir iiretim siirecini gerektirmedigini diisiindiigiimiiz zaman ortaya is¢i-
isveren gibi kavramlarin hi¢c ¢ikmayacagim 6ngdérmek olasidir. Uretim-isci-isveren vb.
modern ekonomik sistem ile alakali parametrelerin insanlik tarihinin literatiiriinde hig
olmamasindan dolay1 kapitalizm kavrami insanligin ortak diismani haline gelmeyecekti. Bu
acidan bakildiginda Marks’in kapitalizm ile miicadelesi -Marks’in ait oldugu ve yetistigi
teolojik atmosfer ile beraber diisiiniildiiglinde- aslinda insanin fabrika ayarlarina geri doniis
miicadelesidir. Nitekim isciler kutsal bir miicadeleden (Armageddon) sonra kotiiliigii
(Kapitalizm) yenecek ve liretim faktorlerini elde ederek diinya hakimiyetini saglayacaklardir
(Oktay, 2018: 30). Tiim bu olumsuzluklardan kurtulmak ise ancak burjuva sinifina kars1 is¢i
siifinin devrim yolu yapacagi bir miidahale ile yolu olacaktir. Boylece 6zel miilkiyet
ortadan kalkacak tiretim yeniden diizenlenecek, insan bu diizende hak ettigi yeri alacaktir.
Marksist tarih anlayisinda kapitalist somiirii ile olusan diismanlik (giinah) is¢i sinifinin
(Mesih) devrimsel bir siire¢(kaos) sonunda ortadan kaldirilacaktir (Marks ve Engels, 2013:
43.

Marks’in teorisi de Tanr1 Kralligi da insanligin merkezilestirilmesi amacini giider.
Insanlik ancak politik ve ekonomik anlamda biitiinlestifinde refahin doruk noktasina
ulagabilir. Bu baglamda Tanr1 Krallig1 ilahi bir evrensel dlem olarak var olabilir. Nitekim
Marks’1n sinifsiz toplum teorisi kiiresel bir birliktelik arz etmesi agisidan dikkate degerdir.
Oyle goziikiiyor ki bu kiiresel entegrasyon igin oncelikle bilyiik bir kaosun ¢ikmasi
sonucunda mevcut sistemin Marks ve Tanrt Kralliginin amagladigi gibi degismesi

gerekmektedir. Yani bir anlamda yaratic1 bir yikimm olmasi gerekmektedir (Moltmann,
2004: 142).
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Marks, modern ekonomi ve Judeo-Hristiyan sistem arasinda ilgiyi kurmus
goziikmektedir. Zira Marks modern ekonominin kdkenlerini Hristiyanlik ve Yahudilik
arasindaki bosluklara yerlestirir. Marks, iki din arasindaki temel karsithgin Yahudiligin
‘pratik’, Hristiyanligin ise ‘teorik’ olmasi oldugunu 6ne stirer. Bunun anlami, Hristiyanligin,
pratik ihtiyaci tamamen dislayacag: saf bir kutsal alan, ruhsal dlem yaratmaya calistigidir.
Marks’a gore Hristiyanlik, Yahudiligin dini formalizmden baska bir sey degildir.
Hristiyanligin ¢ok tanriciligr toplumun ihtiyaglarinin ¢oklastirilmasina hizmet etmis ve

kapitalizmin ivmesini arttirmistir (Karp, 2008).

Bu nedenle s6z konusu ivmenin hizini ve ihtiyaglarini karsilayabilmek i¢in her birey,
sermayesini hem yerli sanayinin desteginde kullanmaya hem de iiretiminin en biiyiik degere
sahip olmasi i¢in o endiistriyi yonlendirmeye elinden geldigince cabalamalidir. Ayni
zamanda toplumun yillik gelirini olabildigince arttirmak i¢in zorunlu olarak c¢aba
gostermelidir. Boylece birey sik sik kendi ¢ikarinin pesinde kosarak, toplumun ¢ikarlarina

hizmet etmis olur (Boer ve Petterson, 2014: 75).

4.4. Eko-Politik Teolojinin Kodlari: Neo-Liberal Kapitalizm ve Yahudilik-
Hristiyanhk

Yahudi dini diisiince ve pratiklerinin aksiyonel anlamda bir Yahudi’ye yiikledigi
misyon ve sorumluluklar Yahudi’nin aktif bir hayat siirmesini zorunlu kilmaktadir. Tarihsel

perspektifte Yahudilerin yasadiklar1 ve tecriibeleri bu iddiay:1 destekler niteliktedir.

Kapitalizm, modern diinyada Yahudilerin kaderini sekillendirmede en 6nemli giig
olmustur. Elbette, modern diinya daki herkesin kaderini sekillendirmede en 6nemli giig
oldugu makul bir sekilde iddia edilebilir. Ama Yahudilerin kapitalizm ile 6zel bir iligkisi
vardir. Ciinkii Yahudiler bu konuda 6zellikle basarilidirlar. Elbette her Yahudi i¢in bu iddia
gegerli degildir. Ancak Yahudiler esit yasal zeminde rekabet etmelerine izin verildiginde

orantisiz bir sekilde iyi performans gosterme egiliminde oldular (Muller, 2010: 12).
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Hristiyan diinyada ise, ozellikle pozitivizm oOncesi dinin her alanda kendini
gostermesi yadirganan bir durum degildir. Nitekim din gerek Reform donemi Oncesi
Kilise’nin doktrininin katili1 gerekse Reform sonrasi reformatorlerin aksiyonel yorumlari
ile higbir zaman Bat1 Hristiyan toplumlarinda etkisini kaybetmemis géziikmektedir. Her ne
kadar modern ¢agda sekiiler bir hayat tarzi egemenligini siirdiiriiyor gibi goziikse de

bilingalt1 kodlarin etkisinin devam ettigi ifade edilebilir.

Oyle goziikiiyorki Protestan reformu ile Hristiyanlik aksiyolojik etkisini toplumsal
hayatin icinde daha da artirmustir. Ozellikle Protestan ekollerinin bu etkide payinin biiyiik
oldugu iddia edilebilir. Bu mezhepler Hristiyan i¢in uhrevi yol haritasini belirlerken ote
yandan diinyevi hayatin goz ardi edilmemesi gerektigini acik bir sekilde ifade etmislerdir.
Bunu yaparken elbette sadece teolojik motiflerin etkisinin oldugunu iddia etmek cesurca bir
iddia olacaktir. Donemin Avrupasi’nin siyasi ve ekonomik konjonktiiriiniin de etkili oldugu
goriiliir. Protestan Reformu, Roma Katolikliginde bulunan biiyiik araci kilise roliinii ortadan
kaldirarak, insan ve Tanr1 arasindaki iliskiye yeni bir bireycilik getirdi. Kurtulus “yalnizca
imanla”yd1 ve bir erkegin ya da kadmin yiireginde gercekte ne oldugunu yalnizca Tanri

bilebilirdi (Nelson, 2001: 284).

Protestan ekollerinin yan1 sira Hristiyan diinyanin ortak inan¢ parametrelerinin de
etkisinin olabilecegi gbz ardi edilmemelidir. Nitekim asli giinah ve Tanr1 Krallig1 ve insan

tasavvuru onemli bir motivasyon kaynagi olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

4.4.1.Yahudi Ekonomi Teorisinin Genel Karakteristigi/Tevratta Ekonomik
Saikler

5-6 bin yillik ge¢misi olmasi sebebiyle en eski ilahi dinlerden biri olan Yahudilik bir
ahit dini olarak bilinmektedir. Yahudilik donemimizde yasayan dinler arasinda farkli bir
yerde durmaktadir. Bu fark onun ulusal bir din olarak kabul edilmesinden

kaynaklanmaktadir. Yahudi Kutsal Kitab’in (YKK)3’ daki ifadelere dayanarak kendilerinin

$7Colde Sayim 23:9.
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diinya uluslar1 arasinda farkli bir yerde olduklarin1 adeta se¢ilmis olduklarini
vurgulamaktadirlar. Yahudilere gére Tanr1 Sina’da kendileri ile bir antlagsma yapmis onlar

se¢mis muhatap almistir (Kiigiik vd., 2017: 251).

Bir goriise gore Tanri, yagsamin gereklerini saglayacak ve erkek Yahudi, yasamini
ilim tahsil etmeye adayacakti. Bununla birlikte, Yahudi diisiiniirlerin ¢ogunlugu bu asir
basitlestirilmis goriisii reddetti ve bu nedenle Musa ibn Meymun® bir insanin zamanini, biri
Tevrat'h 6grenmeye, biri hayatin1 kazanmaya ve iigiinciisii yemek ve uyumaya adamis olmak
lizere ii¢ boliime esit olarak ayirmasi gerektigini ifade etti. Bu nedenle ¢alismaya zaman
ayirmanin iretmenin Yahudiligin temel bir ilkesi oldugu agiktir (Tamari, 1997: 47). Bu

ilkelerin teolojik dayanaklarimi YKK’da gérmek miimkiindiir.

Ekonomik acidan bakildiginda YKK*° da zenginligi 6ven ifadelere sik¢a rastlamak
mimkiindiir. Zira peygamber Kral Siileyman’a verilen saltanat sadece uhrevi degil, diinyevi
zenginlik icin ¢ok degerli bir Ornektir. Boylece zenginlik yiiceltilir. Doga iiretir ve
bereketlendirir. Tanr1 ise dogaya hilkmeder. O zaman tiretim, bereket ve zenginlik dogrudan
Tanr1* ile alakalidir. Tanr1’nin sectigi bir halk i¢in bu zenginlik, bereket ve iiretim dogrudan

istifade edilmesi gereken bir nimettir (Akalin, 2014a: 74).

Tanr1’nin sectigi bu halk, O’nun ortag1 ve yardimcisi olarak diinyanin daha iyi bir
yer olmasi amaci ile Tanriya yardimci olmalari gerektigine inanmaktadir. Bu yardim
hastaliklardan ekonomiye kadar genis bir yelpazedir. O yiizden son derece aktif ve hayatin
bir o kadar i¢indedirler. Bu eylem bi¢imini sosyal karakterlerinin 6nemli bir faktorii olarak

gormektedirler (Dorff, 2006: 31).

¥Musa Ibn Meymun (1135-1204).Yahudi filozof ve din adami. Cordoba’da dogmustur. Ailesi ile beraber dini
baskilardan dolay1 Ispanya’da sehir sehir dolasmis daha sonra 1160°ta Fez’e gelmistir. 1165'e dogru tiim aile
Fez'i terk edip Akka'ya siginmistir. Alt1 ay boyunca Meymun ve ¢ocuklari Israil diyarinda yasamuslardir. Sonra
Kahire'ye hareket edip ve Fostat'a yerlestiler. Meymun, ailesinin yerel ileri gelenlerle kurdugu ittifaklarin
yardimiyla, Misir'da hizla yiiksek bir sosyal statii elde etmistir. Tutsaklarin fidye verilmesi konusundaki giiglii
eylemi, uzak topluluklar arasinda taninmasina yardimei olmustur. 1171'den itibaren Fostat Yahudilerinin reisi
olarak taninmis ve bu goérevde bes yil kalmistir. Yaklasik yirmi y1l bu gorevden alindiktan sonra tekrar bu
goéreve atanmig ve Oliimiine kadar bu gérevi siirdiirmiistiir (Sirat, 2000: 157).

¥Yaradilis 13: 2, 24: 35, 26: 13, 30: 43; 1. Krallar 10: 14; 2. Tarihler 9: 22, 32: 27.

“OMezmurlar 65: 9; Siileyman’in Ozdeyisleri 3: 16, 10: 4, 15, 16.
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Secildigini diistinen ve diinya hayatinin ahiret hayatina olan baskinligma ve
onceligine inanan* bu halk icin {iretim faktorleri bir haktir. Verimliligi optimum seviyeye
¢ikarmak igin istedigi sekilde kullanmak hakkina da sahip olduguna inanmaktadirlar. Zira
Yahudiler Tanr ile Yahudi halki arasinda bir sézlesme*? yapildigina inanilmaktadir. Bu
sozlesme geregi Yahudiler, tek Tanri’ya inanacaklar Tanrt da bu halki bu diinyada
yiiceltecektir. Oyle goziikiiyor ki bu yiiceltmenin onemli sac ayaklarindan biri de
ekonomidir. Nitekim ekonomik giice sahip olan bir toplum yonetme erkine sahip olacaktir.
O ylizden Yahudiler tarihleri boyunca bu 6nemi pek ¢ok kez tecriibe ettikleri gibi giindelik
pratiklerinde de uygulamaya biiyiik 6nem vermislerdir. Genel anlamda ifade etmek gerekirse

Yahudi ekonomi teorisinin temel aksiyomlar1 su sekildedir (Sauer ve Sauer, 2007: 4):

1. Insan, Tanri’nin suretinde®® yaratilmistir: Yahudilikte bu ifade, Tanri’nin diinyanin
yaraticist oldugu ve insanin da diinyanin yaraticist oldugu anlaminda yorumlanir.
Insana, yaratma eyleminde Tanr1 ile ortak olabilmek igin ilahi bir 6z verilmistir. O
yiizden genel anlamda insan siirekli bir aksiyom hélinde bulunmalidir. Bu aksiyomun
ekonomi alaninda kendi yansimalart mevcuttur. Oyle ki Yahudi, ticari ve mali alanda
daima basat bir rol oynamali ve bu aktif roliinii devam ettirmelidir. Tevrat'da** yer
alan bir ayete gore Tanr1 her seyi alti giinde yaratmistir ve bu siire¢ hala devam
etmektedir. Oyle ise Tanri’nin &ziine sahip olan insan, iiretim faaliyetine devam
etmeli, adeta yaratma i¢inde olmalidir. Yahudilikte caligma, yaratici faaliyet ve
yenilik, ilahi goriintliniin ifade edildigi yollardir. Bu eksende hareket eden Yahudiler
icin gilinlimiizdeki 1inovasyon uygulamalar1 s6z konusu yaratict niivenin
tezahiirlesmis hali oldugu iddia edilebilir. O yiizden gilinlimiiz diinyasinda sahit
olunan ar-ge ve inovasyon ¢alismalarinin 6nemli bir cogunlugunun Yahudi sermayeli
sirketler tarafindan yapilmasi tesadiif ile agiklanacak gibi degildir. Ote yandan 7.
giiniin dinlenme glinii olarak belirlenmesini de kapitalizm baglaminda
degerlendirmek miimkiin goziikkmektedir. Nitekim kapitalist mantik ile faaliyet

gosteren glinlimiiz ekonomileri haftanin bir gilinlinii dinlenmeye ayirmaktadir.

4Cikas 20: 5, 34: 7; Sayilar 14: 18; Yasalar 5: 9.
42Yasa’nin Tekrar 26:18-19.

“Yaratilis 1:27.

“Yaratilig 2:1-3
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Bdylece bu dinlenme giinii aslinda bireyin kazandiklarini harcamasi/tiiketmesi igin

kendisine taninan bir ¢esit firsat olarak degerlendirilebilir.

Yahudi ekonomi teorisinin ikinci aksiyomu, 6zel miilkiyet haklarinin esas oldugu ve
korunmas1 gerektigidir: Insana yaratma potansiyeli verilmistir; ancak Yahudi
bilgeler, insanin yalnizca maddi diinyaya hiikmedecegini ve emeginin meyvelerine
el koyma yetenegi varsa calisip yenilik yapacagmi acik¢a kabul etmistir. Insam
yaratma eylemine katilma emrini yerine getirmeye motive etmek icin, Ozel
miilkiyetin korunmasinin saglanmasi ve tavizsiz bir sekilde korunmasinin gerekli
oldugu kabul edildi. On Emir’den ikisinin dogrudan 6zel miilkiyetin korunmasiyla
ilgili olduguna dikkat etmekte fayda vardir: “Calmayacaksimz*®.” ve “Komsunuza
ait olan herseye saygili olacaksiniz”.*® Bu konuda Talmud*”’un da séyleyecek bir
sOzii vardir ve miilkiyet hakkinin 6nemini, “Bir insandan ¢almak, kutsanmis bir seyi
calmaktan daha kotiidiir.” seklinde ifade eder. Ciinkii Tevrat’in biiylik 6nem verdigi
ve On emir’de ifade ettigi bir dncelikli bir konudur. Ek olarak Tevrat®® riisvet,
ekonomik suistimal gibi ticari eylemleri erozyona ugratan ve verimliligi diisliren

eylemlere kars1 yasaklayici bir tutum igindedir. Oyle ki hirsizlik sadece tazmini degil

Tanr &niinde tovbeyi*® de gerektirir (Maune, 2015: 492).

Yahudi ekonomi teorisinin {iglincii aksiyomu, servet birikiminin bir kusur degil, bir
erdem oldugudur: Insan, yaratici siirece katilmakla yiikiimliidiir. Ozel miilkiyetin
yetersiz korunmasiyla motivasyonu kirilmamalidir ve diiriist emegin sonucu olarak
zenginlik birikimi kutsanmustir. Tevrat®®ta iiretken iscilerin biiyiik bir servetle
odiillendirilecegini ifade eder. Diiriist bir sekilde biriken zenginlik, yaratici siiregte
Tann ile ortaklik kurmada biiylik caba, beceri ve basarinin bir isaretidir. Zengin
birey, maddi diinyay1 yliceltmede ve ilahi imaj1 ifade etmede alisilmadik derecede

basarili olmustur.

Yahudi ekonomi teorisinin One siirdiigimiiz bir diger aksiyomu, hiikimetin

verimsizligi ve yogunlasmis giiciin tehlikeleridir: Tevrat®, hiikimetin ve

4 Musirdan Cikis 20:15

4 Misirdan Cikis 20:17

47 Baba Basra: 78a-113a

8 Yeseya 5:22.,Eyiip 36:18.,Misirdan Cikis 23:8.
4SVahiy 9:21.

%Siileyman’in Ozdegisleri 12:27.

511.Samuel 8:11-18.
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biirokrasinin kétii dogasi hakkinda uyarida bulunur. Oyle gdziikiiyor ki Tevrat,

serbest piyasa ekonomisinin teolojik kod ve alt yapisini olugturmustur.

Tevrat’in alt yapisini olusturdugu sistem, Talmud® tarafindan da detaylandirilmistir
ve ici doldurulmustur. Oyle goziikiiyor ki Talmud tarafindan alt1 ¢izilen arz ve talebin,
Tevrat’in teorik alt yapisini ve serbest piyasa sisteminin omurgasini olusturdugu iddia
edilebilir. Talmud®® bu manada, piyasada diizenleyici bir mekanizmay1, arz ve talebin de
etkili oldugu rekabetgi bir fiyat sistemini savunmustur. Bununla beraber Talmud, gii¢lii bir
rekabet araci olarak fiyat ve fiyat dis1 rekabet arasinda net bir ayrim yapmaya ¢alismistir.
Ayrica Talmud, driin farklilagmasinin yani sira, ekonomik faktorlerin psikolojik
ozelliklerinin de piyasa fiyatinin belirlenmesinde hayati bir rol oynadiginin farkindadir

(Ohrenstein, 1968: 191).

Tevrat’ta ahirete olan atiflar olduk¢a azdir. Dolayistyla Yahudi bilingalt1 kodlarinin
bu diinya agirlikli olmasi beklenen bir durumdur. Nitekim Yahudi dininin ilk
uygulamalarinda ahiret hayat1 ya da 6biir diinya diye kavramlar yoktur. Tanr1 cenneti de
cehennemi de bu diinyada yaratmistir. Tanri, kisiyi cezalandirmak ya da odiillendirmek
istediginde bunu bu diinyada yapar. O zaman bir anlamda zenginlik cennet, fakirlik ise
cehennemdir. Bununla beraber Tanri’nin sdzlesme yaptigi bir halk secilmis bir halktir ve
diinya se¢ilmis halk icin cennet olmalidir. Bu saik ile hareket eden Yahudiler bu diinyay1
kendileri icin cennete g¢evirmeyi, baska bir ifade ile zenginlige kavusmayi bir gorev

bilmislerdir (Akalin, 2014a: 74).

Bu diisiince ikliminde irdelendiginde din, sadece din olmadig1 gibi ekonomi de
sadece ekonomi degildir. O ylizden de ekonomik parametlerin, insanin kiiltiirel diisiince
ikliminden faydalanmamasi diisiiniilemez. Bu iklimin 6nemli bilesenlerinden birisi de din
duygusudur. Yahudilik agisindan bakacak olursak egitimli bir ekonomist YKK ve rabbinik
literatiirii tarayarak bu miiktesebatin ekonomik yoniiyle ilgili ve giiniimiiz modern ekonomik

anlayisini ilgilendiren pek ¢ok veri bulabilir (Ohrenstein, 1968: 185). Ornegin, Smith’in

52Baba Metzia, 60a-b.
53Baba Metzia 60a.
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goriinmez eli, firsat maliyeti, is dongiisii, fiyat enflasyonu ve paranin miktar teorisi ile
hahamlarin diisiinceleri arasinda paralellikler oldugunu ve daha Once ifade ettigimiz gibi
Talmud’un serbest piyasanin diizenleyici bir mekanizmasi olarak rekabet¢i bir fiyat sistemini
tesvik ettigini ileri siirmek miimkiindiir. Goriinlise goére uyumsuz tutkularin, nefsani
duygularin, kamu yararina doniistiigiine ve tuhaf bir sekilde uyum sagladigina inanan
hahamlarin, 18. yy laissez-faire (Birakiniz yapsinlar.) ekonomik liberalizminin habercileri
oldugu iddia edilebilir (Roberts, 1995: 109).

Ekonomik 6zgiirliik¢iiliigiin Yahudi anlayisindaki ilk pratikleri olarak ifade edilen
zihniyet O6rneklerinin Tevrat tarafindan dillendirildigi ifade edilmisti. Nitekim hiikimetin
verimsizligini ve yogunlasmis giiciin tehlikelerini gostermek icin, Tevrat®*’taki bir ayet

uzerinde durmak 6nemlidir.

“Bu, size hakim olacak kralin yolu olacak: Ogullarinizi alacak ve onlar
savas arabalarim kullanmalari i¢in elinizden alacak. Ve ogullariniz savag
arabalarinin oniinden kosacaklar; Ogullarimizi savaslarda kullanmak iizere
asker olarak kendi ordusuna atayacaktir. Sadece bununla da kalmayacak;
topragini stirmek, hasadini bigmek, savas aletlerini ve savas arabalarinin
aletlerini yapmak igin istihdam edileceklerdir. Kizlarinizi ise parfiimcii, asg¢t
ve firinct olarak alacak. Tarlalarinizi, baglarinizi ve zeytinliklerinizi, hatta
mal varliklarimizin en iyilerini bile alacak ve onlar: kendi kullarina verecek.
Elinizdeki tohumun ve baglarin onda birini alacak, subaylarina ve
hizmetkarlarina verecek. Erkek hizmetkarlarinizi, kadin hizmetcilerinizi, en
iyi geng adamlarinizi ve eseklerinizi alip isine koyacak. Siiriilerinizin onda
birini alacak ve siz onun hizmetkdr: olacaksiniz. O giin seni se¢mis olacagin
kralin yiiziinden haykiracak ve isyan edeceksin, Rab o giin sana cevap

2
vermeyecek.

541.Samuel 8: 11-18
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Oyle anlasiliyor ki Yahudi anlayis1 hem &zgiir diisiinceye taraftar hem de
zenginliklerin merkezi bir gii¢ tarafindan tek elde toplanmasina sicak bakmamaktadir (Sauer
ve Sauer, 2007: 5). O zaman Yahudi tarihini ve kutsal kitaplarini ¢cagdas ekonomi teorisini

(Serbest Piyasa / Kapitalizm) anlamada bir yol haritas1 olarak kabul etmek miimkiindiir.

Nitekim diinya ekonomi tarihi agisindan bakildiginda, kapitalizm ile ilgili aragtirma
yapan bir tarih¢inin ulasacagi sonuglardan biri de ilk tiiccarlar arasinda Yahudi kokenli
tiiccarlarin da var olduklaridir. Kapitalizm 6ncesi donem, liretimin sadece kisisel ihtiyaglar
icin oldugu dénemdir. Ozellikle Katolik Hristiyan diisiincesinde oldugu gibi kendisi i¢in
tireten bir tarim toplumunda ticaret ve tliccar zaman zaman hor goriilmiis ve bu yiizden
ticarette dikkate deger bir hacimde Yahudiler de goriilmeye baslanmistir. Hor goriilen islerin
yapilmasindan dolay1 ortaya ¢ikan bu diismanlik ise YKK’ nin olumlu etkisi ile Yahudilerin
ticari yetenek ve motivasyonlarinin daha da artmasina sebebiyet vermistir (Siegel, 2018:
116). Bu ticari yetenek ve motivasyonlar ise 6zellikle YKK etrafinda sekillenmistir. Oyle
goziikiiyor ki YKK ticari yetenek ve zekay: belirleyen temel faktorler arasinda basat bir rol

oynamistir.

YKK tarafindan oriilen kimlikle motive olan Yahudiler, tarihin bilinen zamanlar1 ve
dogudan batiya uzanan 6nemli bir cografi alanda ticari ve mali islemler s6z konusu olunca
akla ilk gelen uluslardan olmuslardir. Avrupa’nin 6nemli finans merkezlerinin tamaminda
Yahudiler bu etkin rollerini ¢ok verimli bir sekilde kurmuslar ve devam ettirmislerdir. Bu
etkinligin yogunluklu viicut buldugu alan ise menkul kiymetler alanidir. Zira bu tercihin
tarihsel bir arka bahce oldugu da unutulmamalidir. Stirekli géglere zorlanmis bir ulus icin
menkul bir varlik daima kurtarici statiisiindedir (Coleman, 2006: 1). Yahudilik, karakteri
geregi mal ve servete onem vermek zorundadir. Bu amagla 6zellikle mobilizasyonu yiiksek
mallar diisiince kodlarinda biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu tiir mallar Yahudi’yi maddi ve
manevi olarak gii¢lendirir. Zira Yahudiler hayatlar1 boyunca zuliim, go¢ ve baski gérmiis ve
cesitli cografyalardan zorla siiriilmiislerdir. Bu yiizden beraberinde gétiirecekleri mallarin
taginabilir olmasi ¢ok dnemlidir. Bu mallar adeta Yahudilerin varliklarinin sigortasi haline
gelmis ve bu varliklar1 kendi 6zlerinden bile daha fazla 6nemsemislerdir. Bu durum rasyonel

Yahudi mantiginin gelismesinde biiyiik rol oynamistir (Erol, 2012: 56).
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Ticaret ve ticarete olan egilimler, Yahudilerin yerlesik toprak milkiyeti
ekonomisinden ve yalmizca Hristiyanlar i¢in olan diger bir¢ok alandan genel olarak
dislanmis olmasinin dogal bir sonucu oldugu iddia edilebilir. Bu nedenle menkul kiymet
islemlerinde, yiikselen piyasa rekabet akimlarina ¢ok yonlii olarak her zaman yeni firsatlar
ve Uriinler arayarak tiim diinyaya yayildilar ve uluslararasi ticarette de aktif hale gelmeyi

basardilar.

Bu nedenlerden dolayi ticaret Yahudiler i¢in hayatlarini siirdiirmenin en 6nemli yolu
haline gelmistir. Diger milletlerden ayrilan birlik ve beraberliklerini devamli olarak koruyan
Yahudiler, az bir zamanda ticari hayatta Hristiyanlar1 geride birakarak katedraller yaninda
ticaret Uisleri insa edecek kadar hirsli ve basarili oldular. Yahudiler bu stratejiye bir anlamda
mecburdurlar; zira yasadiklari toplumda var olmalar1 katma degeri yiiksek mal ve hizmet
tiretimi ve ticareti ile ilgilenmelerine bagh olmustur (Calance, 2012: 3 ve Coleman, 2006:
21).

S6z konusu strateji dogrudan Yahudi akilciligidir. Nitekim bir Yahudi’nin hayatinin
cergevesini ¢izen Yahudi akilciligidir. Bu kod, ekonomik yasam i¢in de gerekli bir
parametredir. Din temelli bu akilcilik hemen her ekonomik diizen i¢inde kendini gostermis;
tutumluluk, 6zgiiven ve disiplin, dakiklik gibi ticari hayati etkileyen bilesenlerde viicut
bulmustur. Ilahi emirler ile beraber yasanmasi halinde tiim yasam servet edinmek icin

harcanmalidir (Akalin, 2009a: 22).

Yahudi zihniyetinin mesleki anlamda yansimalarini, Yahudi akilciligi ile beraber
degerlendirdigimizde para ticaretinin 6nemli bir yer kapladig: iddia edilebilir. Bir meslek
olarak tefecilik ve para ticaretinin en biiylik avantajlarindan biri, Orta Cag diinyasinda
tarimda veya zanaat faaliyetlerinde agir emekten daha az zaman almasiydi. Bu, dini riayet
ve Tevrat’in incelenmesi i¢in daha fazla zamana izin verdi. Para aslinda ¢orak bir meta
olarak goriilmiiyordu. Ispanya’da Ferdinand ve Isabella’nin finansérii olan ve Rabbinik
alimi Yitschak Abarbanel, paradan kar elde etmekle sarap veya misir gibi mallarla ticaret

yapmaktan getiri elde etmek arasinda hi¢bir ayrim gérmedi (Wilson, 1997: 36).
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Tevrat’in pratiklerini belirleyen hahamlarin para ticareti konusunda sdyleyecek
sozleri Tevrat kadar 6nemlidir. Hahamlar, faizle bor¢ verme yasagini paranin kisirligi genel
teorisine dayandirmadilar. Sermayenin iiretkenligini ve ticari kredi uygulamalarinin genel
kullanigliligin1 kabul ettiler. Baz1 hahamlar faizli bor¢ verme {lizerindeki tersine bir yasagin
tiim kredi kaynaklarini kurutacagi gerekcesiyle Yahudi olmayanlara faizle borg verme iznini
savundu. Bununla birlikte hahamlar, {stiin piyasa giliclinliin asir1 somiiriilmesinden
kaginmanin erdemini ve Yahudi’nin muhta¢ diismiis dindaslarina faizsiz kredi verme
sorumlulugunu vurgulayarak bir anlamda kendi dininden olanlara karsi bazi ekonomik

gerceklikleri yumusatmanin 6nemi tizerinde 1srar ettiler (Green, 1997: 25).

Oyle goziikiiyor ki Yahudiler dindaslar1 igin faiz s6z konusu oldugunda farkli bir
pratik belirlemislerdir. Hatta hahamlara gore, hayatini idame ettirmek i¢in ugrasan kardesine
mali bor¢ verirken tefecilik yapmayacaksin, din kardesine verdigin borg¢ parayr verdigin
zaman hakkin olan alacagi faiz yolu artirmayacaksin. Bu nedenle hahamlara gore tefecilik
yasagl hayatin idame ettirilebilmesi i¢in alinan biitiin mali borclara uyarlanmistir.
Tevrat'ta™ ifade edilen kotii ve iyi davramslar kiyaslamasinda kriterlerden birisi de
tefeciliktir. Ozellikle diiriist insanlar hayatin iginde biiyiik sikmtilar ile kars: karsiyadir,
belalar ve yedikleri her haramla Tanrinin 6fkesini tizerlerine g¢ektiklerinin farkinda bile
degildirler. Burada haram lokmadan kast edilen tefecilikten elde edilen haksiz kazangla
birlikte aligveristen elde edilen kardir. Hahamlara gore sayet din kardesin bedelini gelecekte
odemek so6ziinii vererek erzak satin alirsa fiyati da borcu da erzag: verdigin giinkii fiyat
tizerinden hesaplamak gerekir. Yahudi mentalitesine gore din kardesine asla bir tefeci gibi
davranmayacak ve tefecilik yasagini ihlal edip fiyat: arttirmayacaksin. Sattigin her tiirlii
malin parasini ne kadar sonra alacak olsan dahi sattigin giinkii fiyat izerinden hesaplayacak,
asla artirmayacaksin; kardesine bor¢ para verdiginde asla faiz almayacaksin; kardesinden ne

kar ne de fazla alacaksin (Akalin, 2011a: 4).

Ote yandan tarih boyunca yasadiklar1 siirgiin ve katliamlar sonucu gayrimenkul
ediniminin ticari mantiga uygun olmadigini da tecriibe etmislerdir. Yahudi halki, kendisini

bir sekilde diinyay1 degistirme gorevi olan oncii bir halk olarak kavramsallastirmistir. Yine

SMisirdan Cikis 22:25., Levililer 25: 36. Yasa’nin Tekrar1 23:19-20., Hezekiel 22:12.
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de zamanla Yahudiler, bu siire¢te uzun yillar hayatta kalmayr miimkiin kilan birgok
yaklagimlar gelistirmislerdir (Zweig, 1991: 130). Ozellikle beraber yasam siirdiirme ihtiyaci,
hayatta kalma refleksi sonucu ortaya ¢ikan bir kavramdir. Nitekim Bati iilkelerinde
Yahudiler ile beraber anilan getto®® kavrami Yahudilerin yasamlarinda adeta bir bariyer
gorevini istlenmistir. Zira getto kavrami ile Yahudiler birlik anlayislarini gelistirdiler,
inanglarin1 ve motivasyonlarini giigclendirdiler. Nitekim se¢ilmis halk duygusu ile hareket
eden Yahudiler gettolarda kolektif bir kimlik olusturmay1 basarmislardir. Olusturulan bu
kimligin yansimalarindan biri de dyle goziikiiyor ki ekonomik ve mali basarilardir (Sayar,
2000: 8). Ekonomik alanda ortaya ¢ikan Yahudi mucizesi aslinda mucize olmaktan ¢ok
Yahudilerin kendi dini ve milli 6zlerini koruma miicadelesinin bir 6rnegi olarak

gosterilebilir. Yahudilik tarihe olan uyumlar1 sayesinde varligin1 devam ettirmistir (Siegel,

2018: 117).

Kefaret, gayrimenkul, is¢inin emegi gibi konularda giimiisiin kahinler tarafindan
Olcek olarak belirlenmesi para ekonomisine geciste onemli bir unsurdur. Para ekonomisi ile
beraber ekonomik aktivitelerin hizlanmasi yaninda bor¢lanma ve faiz kurumunun ortaya

¢ikmasi rantiye sinifinin ortaya ¢ikmasini saglamistir (Akalin, 2018: 218-219).

Yahudi diisiince sistemi miilk edinme konusunda da keskin ¢izgilere sahiptir.
Nitekim se¢ilmiglik algisinin olusturdugu teorik ve pratik atmosfer miilk edinme konusunda
Yahudileri hem motive eder hem de bunun bir hak oldugunu vurgular. Yahudi dini
anlayisinda gilecilik olmadig1 gibi ekonomik faaliyetler bagimsiz bir alan degildir. Oyle ki
ekonomik alan ilahi alan ile iliski halindedir. Servet, Yahudilerin hakkidir. Cilinkii Tanr1 tim
diinyay1 Yahudilere miilk olarak vermistir (Akgay, 2020: 201-202). Asagidaki ayet bu
iddiay1 destekler niteliktedir:

“Haydi kalkin! Arnon Vadisi’nden gegin, iste. Hesbon Kralt Amorlu
Sihon’u ve iilkesini elinize teslim ettim. Ona saldirin ve iilkesini miilk

edinmeye baslayin. Bugiinden baglayarak egemenliginizin altindaki uluslara

6Yahudilerin goniillii olarak veya zorlanarak yerlestikleri ve her tiirlii ihtiyaglarin1 baska yere gitmeden
karsilayabildikleri mahalle (Parlatir vd,.1998: 846).
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korkunuzu,  dehsetinizi  salacagim.  Haberinizi  duyunca  korkuyla

titreyecekler ™’

Ayrica miilk siiregelen bir haktir. Asagidaki ayette bu hakkin devamliligini

saglayict teolojik altyapi saglanmis goziikmektedir.

“Yabancilar siiriilerinizi giidecek, wrgatiniz, bagciniz olacaklar.
Sizlerse Rabb’in kahinleri, Tanri’'mizin gorevlileri diye ¢agrilacaksiniz.
Uluslarin servetiyle beslenecek, zenginlikleriyle 6viineceksiniz. Utang yerine
iki kat onur bulacaksiniz, Asagilanma yerine payinizia Sevineceksiniz.
Boylece iilkenizde iki kat miilk edineceksiniz; sevinciniz sonsuz olacak. Ctinkii
ben Rab, adaleti severim. Nefret ederim soygun ve haksizliktan. Séziimde
durup hak ettiklerini verecek, onlarla ebedi bir antlasma yapacagim.
Soylarindan gelenler uluslar arasinda, torunlart halklar arasinda taninacak.

Onlar1 géren herkes Rabb'in kutsadigi soy olduklarim anlayacak™®

Yahudiler igin serveti elde etmek kutsal bir gérevdir. Ornegin bu durum ibrani diline
dahi gegmistir. Ibranicede sahip olmak fiili yoktur. Sahip olmak Ingilizcede yer alan to be’ye
(olmak) karsilik gelen jesh(n17%) eylemi ile ifade edilmektedir.Yani sahip olan ile sahip
olunan ayni kisi olmaktadir. Kisaca Yahudi ile servet, miilk ayn1 sey héaline donlismektedir.
Servet Tanr1 katinda iyi bir Yahudi olmak i¢in vazgegilmez bir unsurdur (Ak¢ay, 2020: 201-
202). Elbette Yahudi ekonomisi’nin karakteristigini anlamak i¢in YKK’nin analizi biiyiik

Onem tasimaktadir.

Antik donemlerde YKK’nin seriati devletin yasasiydi. Bu kurallar gerek 6zel hayatta
gerekse sosyal hayatta bir dizi ahlaki ilkeler ve uyulmasi gereken zor kurallardi. Egemenligin
tamami ve otorite Tanri’nindi. Dolayisiyla geleneksel Yahudilik daha ¢ok teokratiktir.

Ancak sonrasinda Yahudi diisiincesi din=devlet diisiincesinden reformlar ile bireyin ve

57Yasa’nin Tekrar1 2: 24-25.
%Yeseya 61:5-9.
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toplumun liberilizasyonuna kadar uzanan uzun bir yolculugu kapsamaktadir. Ancak bu
durum stirgiine kadar devam eder. Siirglin doneminde teokratik ilkeler bir taban bulamaz ve
hahamlik giicli sinirlanir. Yahudiler siirgiindeki ev sahibi iilkelerin kisitlamalar ile basa
cikma ihtiyaci duyarlar ve sik sik sinir dis1 edilme durumu ile karsi karsiya kalirlar veya 6zel
ve siki bir vergi rejimine katlanmak zorunda kalirlar. Bu amagla ekonomik miidahalecilik
yoluyla ayrimciliklarin hedefi olmuslardir. Iste bu yiizden serbest piyasadan yana olurken

devlet miidahaleciligine karsi tavir almislardir (Calance, 2012: 2).

Tevrat’ta ki cezalara ve ddiillere iligkin bir¢ok ifade biiytik 6l¢iide bu diinyay1 kapsar;
ve Olimden sonraki hayat ikincil konuma itilmistir. Ancak Yunan ve Zerdiistilik
felsefelerinin etkileri ile en son asamadaki ddiillendirmenin ve cezalandirmanin diger
diinyada gerceklesecegi fikri daha agir basmaya baslamistir (Bokser, 1951). Yahudiler igin
bu diinyanin cennet ve cehennem hayatini yagsama anlaminda {lizerinde daha fazla durulmas
gereken bir alan oldugu iddia edilebilir. Odiil zenginlik, cezas1 fakirliktir. Zengin igin diinya
zaten cennet olurken, fakir i¢in cehennemdir. Hz. Musa ve seriati daima fakirligi yok edip
diinyay1 cennet haline getirmeyi amaglar. iste bu yiizden Yahudi i¢in zenginlik erdemdir.
Zengin Yahudi, Hz. Musa ve seriatinin varisi, rizay1 kazanmis bir kuldur (Akalin, 2018:

214).

Tevrat uzmanlar1 Tevrat’in servet ve servet elde etmeye olan tutumunu ¢ok olumlu
oldugu noktasinda iyimserdirler. Tevrat uzmanlar1 6zel bir miilke ve/veya servete sahip
olmanin miinzevilik veya takva ile kiyaslanmamasini, bunlarin farkli konular oldugu
iddiasindadirlar. Ote yandan zengin ve zenginligin yam sira fakir ve fakirliginde olmasinin
dogal oldugunu ileri siirerler. Onemli olan servetin nasil kullanildig1 ve siikran duyulup
duyulmadigidir. Zenginligin ve uzun omriin Tanr’’nin kanunlarina uymanin bir 6diili
oldugu, bdylece hayatin daha da bereketlenecegine dair olan inan¢ Yahudileri daha ¢ok

calismaya ve iiretmeye tesvik etmistir (Friedman ve Adler, 2011: 1018).

Tanrinin kendisine zenginlik ve servet liitfettigi herkes, boylece bir alim giiciine
kavusur. Bu, Tanri’nin ona bir Litfudur. Mutlu olmak, kazanmak i¢in verilen bir kudret

hayat1 yasanilabilir kilar. Maddi servet ise anilan her seyi ve daha fazlasini elde etmek icin
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cok temel bir aragtir. Bu gibi ifadelerle®® zenginlik &viilmiis ve hatta kutsanmustir (Akalin,
2009a: 18). Tevrat’ta piyasalar ekonomik hayatin dogal bir pargasi olarak goriilmektedir. Bir
piyasa sisteminin faydalar1 6viilmez; ancak piyasa islemlerinde dogasinda herhangi bir
yanliglik da yoktur. Alim ve satim, dayanikli ve dayaniksiz mallarda, konutlarda ve arazide
izin verilen ekonomik islemler normal giinliik aktiviteler olarak gériiliir. Ozel miilkiyetin
alinip satilabilecegine dair herhangi bir sinirlama yoktur. Piyasalarin suistimal edilebilecegi
Ozellikle bir tarafin digerini, daha fazla alim veya satim giicline sahip olarak veya sadece
bilgiye daha 1iyi eriserek somiirebilecegine dair bir kabul vardir. Ornegin
“Vatandaslarinizdan birine arazi satarsaniz veya ondan satin alirsaniz, birbirinizden
avantaj saglamayin.t® felsefesi hakimdir. Adil ticarete®® ve tiim islemlerde diiriistliige®?
vurgu yapilir: “Uzunluk, agirlik veya miktar1 Olgerken diirlist olmayan standartlar
kullanmayin. Diirtist 6lgekler ve diirtist agirliklar, diiriist bir ephah (kuru maddeler igin bir
Olcii) ve diiriist bir hin (s1v1 6l¢li) kullanin.” Ticari islemlerde yiiksek etik standartlarin
stirdliriilmesi gerektiginden aldatma her ne pahasina olursa olsun kaginilmasi gereken olasi
bir cazibe olarak kabul edilir (Wilson, 1997: 37). Bu yaklasim Yahudilerin ticari
hayatlarinda nitelikli ve rekabet edebilir mal ve hizmet {iretmelerine neden olmus ve dyle

gozukiiyor ki bu durum piyasalarda adeta Yahudilerin lehine tekellesmeye yol agmustir.

Tevrat, ekonomiden, finansa, bereketten verimlilige kadar genis bir yelpazedeki
davraniglarin, Tevrat’a uygun olmasi gerektigini ifade eder. Bu durum hayatin her alaninda
rasyonaliteyi gerektirir. Tanrisal yasa bu diinyaya iliskindir ve ekonomik kazanci sevap
olarak nitelendirir. Ekonomi ve insan siirekli etkilesim i¢inde olduklarindan dolay1 yasay1
uygulamak ve rasyonel olmak ile miikellef olan Yahudi’nin ekonomik davranislari da akilci

ve verimli olmak zorundadir (Akalin, 2018).

Siileyman’in Ozdegisleri 8:21.
L evililer 25:14.
81 evililer 19:36.
82y aratihis 42:11
Yaratilis 42:31.
Mezmurlar 26:1.
Mezmurlar 106:3.
Siileyman’mn Ozdegisleri 15:21.
Yesaya 26:7.
2.Krallar 12:15.
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Ekonomik konularda Tevrat’a gore yol gosterici ilke, tim servetin Tanri’ya ait
oldugudur. O ylizden de Tanr1 kendi miilkiinii bakici ve hizmetkar olarak insanlarla
paylastirmistir. Oyle ki bir ayette gegen “Yeryiizii ve icindeki her sey Rabbinindir.” ®%ifadesi
iddiay1 destekler niteliktedir. Servete sahip olma ve onun koordinasyonu ilahi olarak
desteklenmektedir. Nitekim Tanri’nin se¢ilmis halki Yahudilerdir ve Yahudiler Tanr1 ile
sozlesme yapan ilk halktir. Oyle gdziikiiyor ki yeryiizii ve i¢indeki tiim servet Yahudiler i¢in
elde edilmesi teolojik olarak sakincasi olmayan, hatta gerekli olan bir metktredir. Tanr1’nin

katinda her Yahudi’nin servetin kiracis1 oldugu iddia edilebilir (Green, 1997: 24).

Tanr1 her defasinda Tevrat’ta insanlar1 uyarmakta ve bu uyarilara riayet edenlere
odiiller bahsedilecegi konusunu miijdelemektedir. O yilizden de insani iligskilerde 6nemli rol
oynayan ekonomik eylemlerin ilahi kurallara uygun yapilmasma yonelik ayetler®
bulunmaktadir. S6z konusu ayetler yerlilerin ve yabancilarin birbirleri ile yaptiklari
ticaretleri sonucunda dostluk, akrabalik ve bereket elde edilecegini ifade eder. Ayrica bos
olan topraklar degerlendirilerek {irlin artis1 saglanmis olur. Ticaret bir Yahudi’nin giinliik
hayatinin parcasidir. Nitekim Tevrat’ta gecen bu ifadede ticaret ile Yahudiler arasinda bir

bag kuruldugu gibi, uluslararasi ticaret i¢inde bir alt yap1 saglanmistir (Alkan, 2019: 971).

Kapitalist sisteme baktigimiz zaman kiiresel anlamda ticari sinirlarin ortadan
kalktigini, tiim diinyanin uluslararasi ticaret orgiitleri ve cesitli finans kuruluslari ile adeta
oriildiigiinii gormekteyiz. Bu baglamda uluslararasi ticaretin hacmi genislemekte ve bu
durum sistemi yonetenler i¢in ayetin ifade ettigi gibi bir berekete sebep olmaktadir. Ayrica
ayette ifade edildigi gibi bos olan topraklarin siiriilmesini bugiinkii zihniyet ile
yorumladigimizda iiretime kanalize edilmesi gereken tek bir iiretim faktoriiniin atil
kalmamas1 gerektigi sonucuna ulasmamiz miimkiindiir. Bu eylemi sebep-sonug¢ ekseninde

diistindiiglimiizde siirsiz ve kar amacl liretim i¢in bir yol haritasidir.

8Mezmur 24:1.
®4Yaratilis 34: 10-21; Yaratilis 42: 34.

118



Tevrat para kazanmayi, servet biriktirmeyi potansiyel olarak dogru bir davranig
olarak gormektedir. Ticaret adeta kutsallastirilarak kar elde etmek bir dindarlik olarak kabul
edilerek Yahudilere teolojik bir bilingalt1 diizeyde mesaj verilmistir. Zenginlik, servet ve
ekonomik giiclin Tevrat’in basar1 skalasinda tevhitten sonraki en énemli kavram oldugunu
iddia etmek miimkiindiir. Pratik hayattan bir 6rnek vermek gerekirse Kudiis’teki antik
tapinakta basrahiplik pozisyonu i¢in bagvuran adaymm maddi yonden zengin olmast
beklenmekteydi. Bunun nedeni olarak ekonomik agidan basarili kisilerin genellikle bagka
alanlarda da basarili olabilecek potansiyele sahip iyi yoneticiler ve akilli karar vericiler

olarak goriilmeleri diistincesidir (Brackman ve Jaffe, 2008: 144).

Tevrat sadaka vermek ile para kiisuratlarinin bagislanmasinin Tanri’nin lituflarina
neden oldugunu ifade etmektedir. YKK® “Israil ogullarinin hibe ettikleri her kutsal yine
kendilerine donecektir.” demektedir. Yahudi gelenegine bakildiginda ‘kutsal’ ifadesinden
kasit hasadin ilk meyvesidir (Brackman ve Jaffe, 2008: 153). Aciktir ki Tevrat, ondalik
kavramini servetin kutsamasini getiren garantili bir liyakat insa etme yontemi olarak goriir.
Ancak Tevrat®®a gore bu durum kiisuratlar1 ibadet yerinize vermeniz gerektigi anlamina
gelmez. Kiisuratlart dogrudan fakirlere veya bagka bir hayir kurumuna vermek de ibadet
olarak degerlendirilebilir (Brackman ve Jaffe, 2008: 156). Oyle goziikiiyor ki sadaka ve
bagis kurumunun hizmet edebilecegi bir diger konu i¢ talebin canlandirilmasidir. Boylece
gelir dagilimi kabul edilebilir bir seviyeye getirilerek hem Tevrat’in hilkkmii yerine

getirilmekte hem de ekonomik canlanma saglanmaktadir.

Modern ekonominin literatiiriinde para ve servet maddi bir nesnedir. Ancak kullanim
amaci onun bu karakteristigini degistirir. Nitekim Tevrat elde edilen maddiyat: Tanr1’nin
rizasin elde etmek i¢in kullanma niyeti ile davrandigimizda bu maddiyatin manevi bir
yiikselme yasayacagini ifade eder. Ornegin bir gida maddesini yerken sadece tadina ve
verdigi keyfe odaklanirsak bedenimize daha fazla seker ve enerji yiikklemekten bagka bir sey
yapmadigimizi iddia eder. Ancak o giday: bir iyilik yapmak i¢in ihtiyacimiz olan enerjiyi

almak adina tiiketirsek, giday: kutsallastirmis oluruz. Benzer sekilde saglikli kalmayr iyilik

85Siileyman’m Ozdeyisleri 19:17., Levililer 10:14.
8Yasa’nin Tekrart 14:22-29., Ibraniler 7:6.
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yapmak ve dua etmek i¢in giiclii olma bilinci ile yaptigimizda bu deneyimi kutsallagtirmis
oluruz. Ayn1 mantik ile diisiiniildiigiinde ticaret yaparken paranin en az yiizde 10 ile sadaka
vererek diinyayr daha iyi bir yer yapilabilecegi bilincine gore davranildiginda isyeri
ibadethaneye doniismiis olacaktir. Iste Tevrat, bu hareket tarzinin serveti artiracagini vaat

etmektedir (Brackman ve Jaffe, 2008: 164).

Yahudiler ve ekonomi arasinda ¢ok siki bir iliski vardir. Senet ve miicevherat,
ustaliklarini sergiledikleri alanlar arasinda sadece ikisidir. Zira her iki alan yiikte hafif
pahada agir 6zelliktedir. Nitekim siirekli go¢ ve kirim hareketlerine maruz kalan bir kavim
i¢in rasyonel bir davranis bunu gerektirir. 17. yy Avrupa’sinda biiyiik tiiccar ve deniz ticareti
yapanlarin Yahudilerin olmasi bilinen bir gercektir. Yahudiler bu motivasyonlarinin énemli
bir kismm kutsal kitaplarindan almaktadirlar. Bu motivasyona®’ sebep olan ayetleri
asagidaki gibi sayabiliriz (Bekgi, vd., 2014).

Ticareti 6ven ayetlerin amaglarindan birinin ekonomik canliligi arttirmak oldugunu
iddia etmek miimkiindiir. Nitekim iktisadi biiylime ancak ticaret sayesinde s6z konusu
olmaktadir. Bu durum Tevrat 'ta acik bir sekilde ifade edilmektedir. Massa kralinin annesi,
krala su sekilde 6giit®® vermektedir: Bir kral halkin1 korumali, bereketlendirmeli ve onun
tyiligini gozetmelidir. Glinlerini eglence i¢inde ge¢irmemelidir. Gerekli ekonomi
politikalarini acil bir sekilde olusturmali ve uygulamalidir. Bu politikalarin hedefinde ticareti
canlandiracak uygulamalar olmalidir. Artan ticaret hacmi toplumu daha dinamik héle

getirecek ve refahi saglayacaktir (Alkan, 2019: 971).

67Siileyman’in Meselleri 31:14
Siileyman’in Meselleri 31:16
Siileyman’in Meselleri 31:18
Siileyman’in Meselleri 31:24
Hezekiel 17:4
Hezekiel 27:12-13-15-16-17-18-22-23-25.
Hezekiel 28:5
Yaratilis 34:10
Yaratilis 42:34

I.Krallar 10:22
I.Krallar 22:48
Yeseya 45:14
Yeseya 60:9

80Ozdeyisler 31:1-31.
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Tevrat’ta sadece makro ekonomi, para teorisi gibi konularda yol gosterici hiikiimler
bulunmaz. Emegin iiretimden almasi gereken minimum pay iizerinde bile emredici
hiikiimlere rastlamak miimkiindiir. Nitekim Ibn Ezra ve Musa bin Nahman gibi KK alimleri
is¢inin almasi gereken ticret ile ilgili olarak cesitli tespitler yapmislardir. S6z konusu alimler,
iscinin hayatin1 idame ettirmek i¢in ihtiya¢ duyacagi en az gelire sahip olmasi gerektigini
savunurlar. Oyle goziikiiyor ki giiniimiiz asgari iicretin antik modelini olusturan bu pratik,
is¢inin ve ailesinin o donemde de ihtiya¢ duyacagi minimum geliri temsil etmektedir. Ezra
ve Nahman’a gore, asgari iicret is¢inin beden giiclinii kullanmasi sonucu elde etmesi gereken
ticret olarak tamimlanirken bazi alimler ise asgari Tlcreti sadece bedeni gii¢ ile
sinirlandirmamis, katlandigi her tiirli fedakarligin bedeli olarak gormiislerdir. Modern
ekonomi teorisyenleri agisindan da antik donem Yahudi asgari ticret anlayigi kabul gérmekte

oldugu iddia edilebilir (Ohrenstein ve Gordon, 2009: 173).

Bununla beraber is¢ilerin motivasyonlari konusunda Tevrat’ta bazi hiikiimler bulmak
miimkiindiir. Nitekim Tevrat, efendiden kolesine bir ek iicret vermesini ister. Tevrat®® sOyle
der: “Onu eli bos gondermeyin. Siiriilerinizden, tahilinizdan ve sarap mahzeninizden ona
verin. Tanri 'niz sizi kutsadigina gore siz de vererek kolelerinizi kutsaymn.” Ahlakli bir efendi,
Tevrat’in bir koleye altt yillik ¢alismasindan sonra bir ek {icret verilmesini uygun
gormesinden dolayr isverenlerin uzun yillardir bir sirkette c¢alisan sadik iscileri
odiillendirmesinin uygun oldugu kanisina varmak dogaldir. Hatta Tevrat’, tarla ¢alisanina
kendi yetistirdigi iiriinden yeme hakkini bile verir. Tevrat’* motivasyonu arttirmak igin sdyle
der: “Kardesinizi aldatmayacak ve soymayacaksiniz, ig¢inin maagsi sabaha kadar bir gecede
sizinle kalmayacak.” Isverenler ¢alisanlara zamaninda 6deme yapmalidir. Isgiler nedeniyle

odemenin kesilmesi de Tevrat yasasina aykiridir (Maune, 2015: 495).

Tevrat da’? isverenlerin kolelere, yani en diisiik ¢alisanlara insanca davranmasini
istenmektedir: “Onu siki bir emekle ydnetemezsiniz.” Dahasi, efendinin kdleyi kiigiik

diisiiriicii gorevler yapmasina izin verilmez ve zira kole ailesini ge¢indirmek zorundadir.

%9Yasa’nin Tekrar1 15: 13-14.
Oyasa’nin Tekrar1 15: 13-14.
L evililer 19:13.

2 gvililer 25:39-43.
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Asagilayici is, amagsiz emek veya belirli bir zaman sinir1 olmayan igler bir is¢inin moralini
bozabilir. Bu nedenle bu tiir demotive edici davranislar hizmetgiler ve galisanlar igin
yasaklanmistir (Maune, 2015: 491).

Yahudi ekonomi teorisinin ikinci aksiyomunda adi gecen ayetlerin” Kapitalist
sistemin iizerine konuslandigi 6zel miilkiyeti vurgulamasi dikkate degerdir. Nitekim servet
edinme motivasyonu ile hareket eden birey daha fazla kazanma hirsi ile kar pesinde kosarken
Smith’in ifadesi ile toplumsal faydaya da hizmet edecektir. Bu ifadeler agikga ozel
miilkiyetin korunmasina yoneliktir. Eski Ahit, iktidarin en biiyiik yolsuzluklarindan birisinin
yoneticilerin miilkiyet haklarini kétiiye kullanmasi oldugunu ortaya koymaktadir. Tanri igin
ozgiir insanlarm iki temel 6zelligi vardir: Ilki 6zel miilkiyet, ikincisi ise ekonomik
ozgirliiktir (Calance, 2012: 1). Nitekim her iki 6zellik de Kapitalist sistemin ruhunu

olusturan kavramlardir.

Serbest piyasa ekonomisi iginde mallarin satisinda énemli bir isletme fonksiyonu
olan pazarlama ve miizakere teknik ve taktikleri konusunda, Yahudilerin yeteneklerini din
biiyiigii olarak kabul ettikleri Hz.Ibrahim’e kadar gotiirmek miimkiin goziikmektedir.
Nitekim Yahudilerin pazarlama taktik ve stratejilerini Hz.Ibrahim’in Tanr1 ile diyalogundan
esinlendikleri iddia edilebilir. Nitekim kutsal kitaplarin okumasinda oldugu gibi olaylar1 da

hermenétik’ bir metot ile okumak farkli bir bakis agis1 kazandiracaktir.

Bu baglamda Tevrat ve iginde gegen bir hikaye analiz i¢in dikkate deger verilere
sahiptir. Tevrat, halki son derece kotii olan iki sehrin, Sodom ve Gomorra’nin hikayesini
anlatir. Tevrat’ta™ yer alan ifadelere gére Sodom ve Gomorra ahlaksiz ve cani insanlarla
doludur. Ornegin konukseverlik Sodom ve Gomorra’da yasaklanmustir. Ayrica, asiri
derecede cinsel ahlaksizlik yaygindir. Her iki halk acimasiz bir 6liimle cezalandirilir. Tanri,

Sodom ve Gomorra sakinlerini yok etmeye karar verir ve kararin1 Hz.ibrahim’e bildirir.

SMisirdan Cikis 20:15.

"Teoloji,felsefe ve edebiyat cevrelerinde kullanilan Avrupa Protestan Teolojisi icinde ortaya ¢ikan c¢agdas
donem teolojik konularin odagini olusturan bir kavramdir. Bir eseri anlama ¢abasidir. Eser Tanr1 veya insan
eseri olabilir. Anlama ¢abasi, eserin birincil olmaktan ziyade ikincil anlamina odaklanir (Palmer,2015: 29-35).
®Yahuda 1:7.
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Hz.Ibrahim, Tanri’nin iyileri kétiilerle birlikte, binlerce insam &ldiirmesine kars1 ¢ikar ve
bariscil bir anlasma igin miizakerelere baslar. Hz. Ibrahim bunun igin bir dizi miizakere
taktigi kullanir. Sodom ve Gomorra’y1 yok etmenin sebepleri konusunda siiphe uyandiracak
sorular kullanir. Tanri’ya, eger iyileri kotiilerle birlikte oldiiriirse adaletin saglanip
saglanmayacagini sorar. Ayrica, Tanr1’ya Sodom ve Gomorra’da elli iyi insan olabilecegini
One siiren farkli bir yaklasim kullanir. Daha sonra bagka bir soru ile devam eder ve
sehirlerdeki potansiyel olarak elli iyi insan nedeniyle tiim sakinleri affetmek yerine toplu
cezalandirmanin ve onlar1 6ldiirmenin Tanri’nin adaletine uygun olup olmadigini sorgular.
Hz.Ibrahim ayrica Tanri’ya tiim diinyanin yargici olarak Tanri’min adaletsiz bir sey
yapmasinin miimkiin olup olmadigin1 sorar. Tanri, orada gercekten elli iyi insan yasiyor

olsaydi, Sodom ve Gomorra’y1 yok etmeyecegini soyler (Brackman ve Jaffe, 2008: 97).

Hz.Ibrahim’in fiyat {izerinde (Sodom ve Gomorra’nin yok edilmesi) degil, daha ¢ok
bir kosul (adaletin dagitilmas: i¢in bir emsal olusturulmasi) ilizerinde pazarlik etme
stratejisini uygulamasi varilabilecek sonuglardan biri olabilir. Baska bir deyisle, Tanr1’dan
Sodom ve Gomorra’yr yok etme kararimi tamamen iptal etmesini isteyerek bir anlamda
iflasin1 kendi elleri ile saglamasi, bunun yerine iyileri kotiilerle birlikte 61diirmenin adaletini
sorgulamis olabilir. Bu, Hz.Ibrahim’e gergek bir pazarlik avantaji saglamistir. Artik bazi iyi
insanlar1 arayabiliyordu: Eger onlar1 bulursa, bekleyen yikim igin pazarlik yapabilirdi.
Hz.Ibrahim’in iyi insanlar1 bulamamis olmasi konu dis1yds; ¢iinkii Hz.Ibrahim, miizakereleri
kazandi. Tanr istedigini aldi, bu sehirlerin yikimiydi; Hz.Ibrahim istedigini elde etti; bu,
tyilerin kotiiler yliziinden cezalandirilmamas: i¢in gergek adaletin yerine getirildigini
gormekti. Bu stratejiyi is hayati agisindan 6gretici sonuglart ihtimal dahilindedir. Karsi
tarafin kararini vermis gibi goriindiigii ve gii¢lii bir konuma sahip oldugu bir anlagsmada,
Hz.Ibrahim’in liderligini almak ve onlarla yiizlesmemek her zaman énemlidir. Basarili bir
sonuca yol acabilecek fiyat disinda bir alan aramaya ¢alismak, anlasmanin sart ve kosullarina
bakmak, bir taviz verilirse anlasmanin dinamiklerini 6nemli Slgiide degistirebilir. Ancak
aranan taviz, karsi tarafin konumunu bozmayan bir taviz olmalidir. Bu sekilde, her iki tarafin
da hedeflerini gergeklestirmesine izin veren bir taviz verilebilir (Brackman ve Jaffe, 2008:
97).
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Hz.Ibrahim’in miizakerelerinin bir analizi, onun birincil taktik olan sorular:
kullanarak iki yonlii bir yaklasim denedigini gosteriyor. Ilk olarak, toplu ceza kavramini ve
adaletini sorguladi. Ikincisi, Sodom ve Gomorra’da ¢ok sayida iyi insan oldugunu 6ne siirdii.
Bilgelerin dedigine gdre Hz.Ibrahim’in aslinda syledigi sey, (Tanr1’nin Nuh ve ailesi hari¢
tim diinya niifusunu yok ettigi) tufandan beri, Tanri’nin iyileri ve kotiileri ayrim
gdzetmeksizin birlikte ldiirdiigiine dair bir algmin var olduguydu. Hz. Ibrahim, sorulari
akillica kullanarak Tanr1’ya, eger orada iyi insanlar varsa, Sodom ve Gomorra’daki herkesi
(iyi insanlar dahil) 6ldiirmenin Tanri’nin itibarina zarar verecek biiyiik bir halkla iliskiler
hatas1 olacagini ima ediyordu. Sonunda, bu argiimanlar gercekler tarafindan reddedildi:
Sodom ve Gomorra’da on iyi kisi bile yoktu. On iyi kisinin bulunamamasi, iki sehrin
sakinlerinin ezici ¢ogunlugunun kotii oldugu ve bu nedenle cezadan sorumlu oldugu
anlamma geliyordu. Hz.ibrahim, miizakere ederek Tanri’ya, Sodom ve Gomorra’da iyi
insanlar olsaydi, onlar yiiziinden son derece koéti insanlardan olusan tim niifusu
kurtaracagini sdyleme firsat1 vermisti. Bu durumda Hz.ibrahim, Sodom ve Gomorra’y1
kurtaramasa da, adaletin yerine getirilmesini ve iyi insanlarin kotii komsulart yiiziinden

cezalandirilmamasini saglamak olan amacina ulasti (Brackman ve Jaffe, 2008: 98).

Cogu anlasma, miizakere edilebilecek ve catismaya girmeden alt ¢izgiyi
etkileyebilecek yan sorunlari igerir. Ornegin bir ev satin alirken evin fiyat: var ve ardindan
mobilya, onarim ve iyilestirme veya finansman gibi baska alanlar gelir. Bu yan o6geler
tizerinde pazarlik yapmak, alt satir1 degistirebilir. Olmasa bile, anlagsmanin dinamiklerini
onemli Ol¢lide degistirmeden tavizler verilebilir ve bu da basarili bir miizakereye yol agar

(Brackman ve Jaffe, 2008: 99).

Goriiniise gore Hz.Ibrahim, miisteri hizmetleri altyapisinin bu orta bdliimiinii
uygulamamistir. Misteriyl/ inanani ¢ok Onemsiyordu, ancak zamanimi ve kaynaklarini
tamamen kendisi ve Ogrettigi kisi arasindaki o birebir iliskiye adamisti. Biiyiik bir
organizasyon kurmadi. Tektanricilik tarzini cogkuyla benimseyen, ancak daha sonra pargasi
olacak bir topluluga sahip olmayan cok sayida bireysel takipgi yaratti. Gorilinlise gore
Hz.ibrahim, bireyle olan etkilesimi sayesinde kalic1 bir sey yaratabilecegini hissetti. Ancak
nihayetinde, miisteri/ adanan bagliligina ulasamadi. Bunun yerine, Hz.Ibrahim ¢ok kiigiik

bir kalic1 grup insa etti, ardindan sadece oglu ve torununun (Hz.Ishak ve Hz. Yakup)
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calismasiyla uzun siireli bir basari elde etti. Hz.Ibrahim ne kadar gosterisli bir satic1 olursa
olsun (ki sirkten iyi bir is ¢ikaran babasina tevhid satmay1 becerebilseydi herhalde olurdu),
bircok ihtiyac1 karsilayan devasa bir teskilat olusturamadi. Bunu yapmak i¢in Hz.ibrahim’in
bazi sorumluluklarini bagkalarina, takipcilerine devretmesi gerekiyordu. Boylece yeni
miihtedilerinin ihtiyag¢larini karsilamak i¢in daha fazla kaynak olacakti. Bu yetki eksikligi,
kendi etki alanini terk eden miihtediler i¢in yedek bir topluluk olusturacak kaynaklara veya

insan giicline sahip olmadig1 anlamina geliyordu (Brackman ve Jaffe, 2008: 79).

Modern bir pazarlama danigsmani’nin bakis agisi ve Yahudi mentalitesi ile konu
lizerinde beyin firtinas1 yapacak olursak; Hz.Ibrahim’in ¢dlde ¢adirin &tesinde yeterli
miisteri hizmetleri altyapis1 saglamadigi i¢in ideolojisine sadik kalacak miintesipler
saglayamadigi sonucuna varilabilir. Hz.Ibrahim, reklam yapma ve giivenilirlik yaratma
konusunda olaganiistii bir performans sergileyememis ve bir dinin gelismesi i¢in ihtiyag
duydugu sosyal sistemi ve destek agini olusturamamisti. Kabalistler olarak bilinen Yahudi
mistik Ogretmenleri, Hz.Ibrahim’in stratejisinin “milmatah lemalah” veya “asagidan
yukariya” dedikleri sey oldugunu agiklar. Baska bir deyisle, bu bir taban stratejisiydi. Ancak
basarili bir din olusturmak -yeni bir is kurmak gibi- miisteri memnuniyetini artiracak
unsurlart igermelidir. Miisteri/inanan bagliligi olusturulmalidir. Miisterilerin  sadik
miisteriler olarak kalabilecek kadar rahat ve giivenilir hale gelmeleri, bir dizi destek sistemi
olusturmakla ilgilidir (Brackman ve Jaffe, 2008: 78).

4.4.2 Talmud’da Ekonomik Saikler

Talmud sozlii ilkeler olarak Yahudilerin hayatinda 6nemli rol oynayan kutsal
metinlerden biridir. Giindelik hayatla ilgili olarak tecriibe edilen ve tartisilip sonucu
baglanan bir¢ok olay kayit altina alinarak Talmud kiilliyatina eklenmistir. O yiizden
Yahudiler igin giincel olaylarin gegmisten gelen bir yansimasi gibidir (Arnold, 2018: 19).
Calismamizda adi gegen Talmud, Babil Talmududur.

Sozlii Tevrat in kitaplastirilmasi bir mecburiyet halini almistir. Nitekim yillar icinde

bilginlerin 6lmesi, yoruma dayali bilgilerin unutulmasi, artan konular bu zorunlulugun
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baslica sebepleri arasindadir. Olusturulan bu kitaba genel anlamda 6grenim demek olan
Talmud ad1 verilmistir. Talmud sadece Tevrat ile alakali bir yorum kitab1 degildir. Hayatin

hemen hemen tiim alanlar1 -ekonomi de dahil’®

- ile alakal1 sistematik bilgiler igermektedir.
Bu yiizden Yahudi toplumu i¢in bir ¢esit hukuk kitabi niteligindedir. Talmud en az Tevrat
kadar onemlidir. Zira sadece toplumsal hayati diizenleyen bir hukuk kitabi degil, aym

zamanda ilahi bir nitelik tasiyan bir kitaptir (Kiigiik vd., 2017: 277).

Talmud, Yahudileri islerini etkili bir sekilde yapmaya tesvik etmistir. Ozellikle
Yahudi’nin yaptig1 iki is konusunda hassas olmasinda israrci olmustur. Bunlar Tevrat
calismasi ve kisinin yaptigr isteki iistiin performansidir. Tevrat’taki ticari hiikiimler ile
beraber diisiintildiigiinde Talmud ve Tevrat’in motivasyonu ile hareket eden Yahudilerin
ticari hayatlarinda ne kadar basarili oldugu yadsinamaz bir gergektir (Friedman, 2019: 7).
Ticari hayatin dominant parametresi tacirdir. Buradan hareketle Talmud oncelikle Yahudi

tiiccarin is diinyasini rasyonalite ile sekillendirmeye ¢alismistir.

Yahudi rasyonalitesinin tesadiif degildir. Oyle ki s6z konusu rasyonaliteye iligkin ilk

niivelerini Talmud’”’un mantiginda gérmek miimkiindiir. Nitekim Talmud’®’

un yargilamaya
iliskin ornekleri bu anlamda dikkate degerdir. Ismail 6ldiigiinde cennet veya cehennem
kararin1 vermeye ¢alisan melekler arasinda ortaya ¢ikan ihtilaf sonucu Yahve’nin sesi
gokyiiziinden duyulur. Bu ses, sevap ve giinahlarin ayr1 ayr1 hesaplanip degerlendirilmesini
istemektedir. Yapilan ayr1 ayr1 hesaplama sonucunda Ismail’in sevaplarmin giinahlaridan
cok az farkla fazla oldugu ve cennetlik oldugu gériildiigiinde biiyiik seving yasanir. Iste bu
noktadan sonra artik Yahudi i¢in hayatlarinin her asamasinda kullanabilecekleri bir mantik
ortaya ¢cikmaktadir. Talmud’®daki bu alacak verecek bakiyesi Yahudi’nin rasyonalizasyon
stirecinin teolojik bir altyapisini olusturmaktadir. Artik Yahudi ticaret hayatinda giderlerini
bir yerde, gelirlerini bir yerde toplayarak kéar (cennet) ya da zarar (cehennem) olma

durumunu tespit ederek diinya hayatinda ticari durumunu tespit etme yolunu buluyor. Bu

durum ¢ift kayit yontemi adini alarak muhasebede yerini almis olmaktadir. Boylece

"6Baba Bathra 175b

""Esther Rabba 86a

8K ethuboth 27

SEsther Rabba,86a., Sifra,44b., Kohelet Rabba,77 c., Kethuboth,25., Kethuboth 27
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ekonomik rasyonelite Yahudilerin ticari hayatlarinda goriilmeye baslamistir (Akalin, 2009a:

15).

Elbette ticari basarinin bir kanadi rasyonalite ise diger kanadi da caligmaktir.
Rasyonaliteyi ¢alisma ile birlestirmeyi basarmis goriinen Yahudiler i¢in Talmud’un, ¢alisma
konusunda da bir rehber gorevi gordiigii iddia edilebilir. Nitekim Talmud’da g¢alisma
oviildiigii gibi tesvik de edilir. Talmud’a gore kisi, Tevrat calismasini bir meslek ile
percinlemek zorundadir. “Kim ogluna bir zanaat ogretmiyorsa ona soygun yapmayl

80 jlkesi &rnek olarak verilebilir. Calisma ile desteklenmeyen Tevrat

ogretmis gibidir.
bilgisi, verimli olmayacak ve en son giinaha yol agacaktir. Bir kisi ¢alismay1 sevmeli ve
ondan nefret etmemelidir. Tanr1 bile kendi rahmetinin, Israil ogullarnin ¢alismaya
baslayincaya kadar iizerlerine inmesine izin vermemistir. O yiizden her Yahudi calismali,

meslek sahibi olmali, liretime katkida bulunmali ve zenginlesmelidir (Friedman, 2001: 79).

Talmud sermaye yanli bir profil ¢izerken emegi de ihmal etmemistir. Nitekim emegin
toplumsal verimlilik ve huzur agisindan onemini vurgulamis goéziikmektedir. Talmudik
diisiince, emegin erdemini siirekli olarak 6verken, ayn1 zamanda varolus sebebini de agiklar.
Iki temel neden iizerinde duruldugunu sdylemek yeterli olacaktir: Ekonomik ve sosyal
nedenler. Ilki ekonomik bagimsizliga duyulan ihtiyaci vurgularken, ikincisi tembelligin
sosyal kotiiliigiine dikkat ¢ekmektedir. Aylakligin sosyal kétiiliigiine de benzer bir vurgu
yapilmaktadir. Tipik bir Misnaik ifadesi aynen sOyledir: “Tembellik, ahlaksizliga ve
bozulmalara yol agar.”®! Bunlar, sosyal olarak yozlasan bir toplulugun tezahiirleri olarak
goriilmekteydi. Sonug olarak, diizenli bir toplum hayati siirdiirmek i¢in meslek sahibi olmak
onemli bir 6n kosul olarak kabul edilmektedir. Talmud’da “Ogluna bir zanaat 6gretmeyen,

82 seklinde ifadeler gérmek miimkiindiir. Talmud icin tembellik

ona hirsiz olmay1 dgretti.
hayat1 tehdit edici de olabilir: Talmud “Aylaklik disinda kimse 6lmez.”® diyerek aym
zamanda bir is ile ugrasmanin, fiziksel ve zihinsel olarak da tedavi edici yoniinii de

vurgulamaktadir (Ohrenstein ve Gordon 2009: 170).

80K jddushin 29a
8lKeth. 5:5

82K jddushin 29a
83ARN 11:8
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Talmud bilginleri {iretim konusunda da oldukg¢a hassas bir politika izler. Nitekim
insan1 Tanri’nin yansimasi olarak goriir ve Tanr1 gibi siirekli bir faaliyet i¢inde olunmasi
gerektigini ifade eder. Bu amagla iiretim bu yaratici siirecin diinyadaki aksiyonu gibidir.
Talmud bilgininin bu konudaki diisiinceleri su sekildedir: Talmud bilgini bir rabbi igne
{iretiminin oldukca karli bir meslek oldugu tavsiyesini verir. Baska bir Talmud®* bilgini ise
yatirim yapmanin ziraatle ugrasmaktan daha karli oldugunu ifade ederken, Rabbi Papa bira
fabrikas1 acarak zenginlestigini ifade etmis ayn1 zamanda bu meslegi kisinin hayirsever ve
zengin olmasini tesvik ettigi icin segtigini ifade etmistir. Oyle goriiliiyor ki din adamlar1 bile
bizzat is hayatinin i¢indedirler ve aktif bir sekilde iiretim ve ticarete devam etmektedirler.
Bu ornekten yola ¢ikarak, Yahudi zihniyetinin uhrevi bir asketizmden ziyade diinyevi bir
asketizm oldugu ve zenginligi tavsiye ederek cennetin bu diinyada kurulmasini istedikleri

goriilmektedir (Friedman, 2001: 79).

Talmud®, pek ¢ok defa emegin dneminden bahsederek vurgu yapar. Yaratici emek,
ne kadar alcakgoniilli olursa bir tiir ilahi ibadettir, O yiizden de emekg¢inin hakki
verilmelidir. Aksi halde bu biiylik bir suctur ve affedilemez. Nitekim Tanriya karsi olan
suglar affedilebilir ama emekgiye karsi islenmis olan suglar affedilemez. Insanin insana olan
haklar1 mutlaktir ve korunmalidir. Cilinkii bu ilahi niteliklerin kendisinden

kaynaklanmaktadir (Maune, 2015: 489).

Kapitalizmin temel felsefesi hep daha fazlasini elde etmektir. Bu amacina ulasmak
icin de verimlilik gibi bir faktore ¢cok onem vermektedir. Boylece kaliteyi artirarak liretimin
hem rekabet edebilirligini hem de karliligim1 artirmay1 amaclar. Burada bahsedilen kalite
sermayenin daha fazla kazanma giidiisiidiir. Verimliligin artirilmasindan hareketle en biiyiik
gorev dyle goziikiiyor ki emege diismektedir. Oyle ki Talmud’da emegin verimliliginin

artirilmasina dair pek ¢ok ifade gormek miimkiindiir.

84 Pesachim 113a
8Nedarim 49b; Abot de Rabbi Nathan I1, ch. 21; Pesahim 113a; Baba Batra 110a; Kiddushin 29a; Abot 4:4;
Yerushalmi Hagigah 77b; Nedarim 24b; Yoma 35b; Yerushalmi Shabbat 35a.
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Talmud®®, iscinin sadece islerine odaklanmalarini isteyen bir zihniyete sahiptir. Oyle
ki Talmud bu amagla is¢ileri, ¢calisma esnasinda yash bireyler ve bilginler i¢in dahi ayaga
kalkma yiikiimliiliiglinden muaf tutmustur. Hatta Talmud, kisinin igverenine ait olan zamani
bosa harcamamanin ve isine gostermesi gereken Ozenin Onemini gilicli bir sekilde
gostermektedir. Ek olarak iscilerin bir agacin lizerindeyken veya bir iskelenin tepesindeyken
cesitli dualar okumasina izin verildi. Isverene ait zaman1 bosa harcayacag igin is¢inin dua
amagli dahi olsa islerini birakmasina izin verilmemistir. Isveren ise dualar1 daha duygulu bir
sekilde okumak igin islerini birakmak zorunda birakilmistir. Talmud emege, verimlilik s6z

konusu oldugunda sermayeye oranla daha fazla 6nem vermektedir (Maune, 2015: 491).

Dahas1 Talmud efendiye kole agisindan oldukg¢a fazla sorumluluk yiiklemis
goziikmektedir. Oyle ki eger kole, efendisinden memnun ise efendi, kolenin bu
memnuniyetine karsilik vermelidir. Bu amagla Talmud®’ ifadesi, “Seninle iyi ge¢indigi

8~ ayetinden hareketle hizmetkarin efendiyle ayn1 yasam standardina sahip olmasi ve

igin...
efendisi ile esit olmas1 gerektigini emretmektedir. Talmud, bir hizmetgi temin edenin kendisi
icin yeni bir efendi edindigi sonucuna varmaktadir. Kdlelere uygulanan kurallarin is¢iler icin
de gecerli olacagimi iddia etmek miimkiindiir. Bu nedenle, calisanlara kotii davranmak

yasaktir (Maune, 2015: 491).

Iscinin verimliligi ile yakindan ilgilenen Talmud’un ilgilendigi tek kavramin sadece
verimlilik degildir. Nitekim Talmud is¢i etigini de verimlilik ile iliskilendirmis gibi
goziikmektedir. Oyle ki Talmud, isciye isverene kars: diiriist davranmasi talimatini verir.
Atas, kalem ve kagit gibi ofis malzemelerinin kiiclik ¢apta calinmasi ¢ogu ortamda olagan
bir durumdur ve gercekten de hafife alinabilir. Hirsizlik teskil ettigi gercegi genellikle g6z
ardi edilir. Bu, is etigi alanindaki en biiyiik ikilemlerden biridir. Bir ¢alisanin kisisel kullanim
i¢in isten eve kiiclik esyalar alacagi varsayilirsa, iste olmas1 gereken zamanin bir kismini
kisisel isleri i¢in veya i arkadagslariyla sohbet etmek i¢in kullanacagi varsayilirsa ve sirket
telefonunda kisisel telefon gorlismeleri yapacagi varsayilirsa, bu tiir bir davranisa fiilen

yaptirim uygulanir m1? Hirsizlik m1 yoksa bagka bir yan fayda m1? Tabii ki, kiiciik hirsizlik,

8Berachos, 16a.
87Kiddushin 22a.
8Yasa’nin Tekrar1 15:16.
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yaptirim uygulanmis olsun ya da olmasin hala hirsizliktir. Aslinda Talmud, yemek yiyen bir
kisinin o yiyecegi ancak isyerindeyken ve ancak hakli olarak igverenine ait olan zaman1 bosa
harcamayacak sekilde yiyebilecegini belirtir. Onunla birlikte eve yiyecek gotiirmesi
tamamen yasaktir. Bir iste vakit kaybetmeye gelince, az sonra verilecek vaka, bir is¢i

acisindan alisilmadik derecede yiiksek bir etik diizeyini gostermektedir (Friedman, 1980).

Talmud®°da gegen bir ifadeler oldukga dikkate degerdir. Abba Chelkiya, diiriist bir
adam olarak biliniyordu. Bir keresinde, ciddi bir kuraklik sirasinda Rabb’e yagmur i¢in dua
etmesini istemek tlizere bir heyet gonderildi. Heyet iiyeleri onu bir tarlada g¢apalarken
buldular. Ancak onu selamladiklarinda Abba yiiziinii donmedi bile. Aksamin ilerleyen
saatlerinde garip davraniglari hakkinda onu sorguladiklarinda, bir giinliik is i¢in ise alindigini
ve kendisine ait olmayan zamani bosa harcamak istemedigini agikladi (Friedman, 2000: 54).
S6z konusu ornek, is¢inin sadece isi ile ilgilenmesi gerektigini vurgular. Ayni hilkmii Tiirk
Borglar Kanunu’nda (TBK)% da gérmek miimkiindiir. Boylece Talmud is¢inin isverene kars1
sorumluluklarini belirlemis ve gerekli teo-motivasyonu ve akabinde verimliligi saglayarak

cagdas kanun yapicilar i¢in bir zemin olusturmustur.

Talmud i¢in emek ve is ne kadar kiiglik olursa olsun kisiye 6zgiliven ve haysiyet
kazandirir. Ornek olarak sokakta bir lesi temizlemenin dahi iicret kazanmayn ifade ettigi icin
tesvik eder. Boylece biiyiik veya kiigiik bir is ayrimi yapmaz. Onemli olan elde edilen
menfaattir. Elinin emegi ile yasayan adami, cenneti isteyen kigiden daha biiyiik olarak goriir
(Ohrenstein ve Gordon 2009: 170). Emek hakkindaki Talmudik 6greti, sadece yasamin etik
ve faydaci yonleriyle sinirli degildir. Ayn1 zamanda yaratici insan eylemini tesvik eden bir
emek kavramini da kapsamaktadir. Daha Once tartisildigi gibi, burada vurgu, bireyin ve

toplumun ekonomik yararina, insan iliskilerinde sosyal uyumun siirdiirtilmesidir.

Talmud® “Bir galisanin iicretini kim keserse, sanki o kisinin canin1 ondan almis gibi

olur.” demektedir. Talmud bu yasayi, cesitli kira iicretleri dahil olmak {izere, her tiirli

89Taanith 23a.

9S6zlesmeden veya durumun gereginden aksi anlasilmadikga, is¢i yiiklendigi isi bizzat yapmakla yiikiimliidiir
(TBK 395.Madde).

'Bava Metzia 112a.
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O0demeyi kapsayacak sekilde genisletir. Ev sahiplerine veya tedarik¢ilerine 6deme yapmakta
geciken firmalar bu yasayi ihlal etmektedir. Iscilere zamaninda 6deme yapmanin &nemi,
Talmud® ile ilgili boliimde (Ohrenstein ve Gordon 2009: 172) goriilebilir. Rabba Ben Huna
tarafindan tutulan bazi hamallar Huna tarafindan iicretleri 6denmeyerek ihmal edildi ve
bunun karsiligi olarak isciler Huna’nin sarap figilarini kirdi. Talmud’a goére yapilan
yargilamada sadece Huna tazminat almadi; yargig, Huna’nin da is¢ilere 6deme yapmasini
istedi. Talmud ilkelerine gore karar veren yargi¢ hamallarin oldukga fakir olduklarindan,
bazen kanunun kat1 lafzinin 6tesine gegilmesi gerektigini diistiniiyordu (Maune, 2015: 494).
Oyle goziikiiyor ki Talmud’un amaci sadece is¢inin hakkini ve motivasyonunu korumak
degil, ek olarak paranin sirkiilasyonunu da saglamaktir. Boylece alim giicii korunacak ve
ekonomik eylemler ivme kazanacak, akabinde ekonomik biiyiime i¢in gerekli kosullardan
biri saglanmis olacaktir. Nitekim Talmud®®’ta gecen ifadeler bu iddialar1 destekler
niteliktedir.

Talmud sadece tiretim faktorleri kapsaminda degil, mali konularda da giinliik mali
pratikleri etkilemis goziikmektedir. Bu anlamda para ticareti sorgulanmasi gereken
konularin basinda gelir. Talmud’da ¢esitli faiz ayrimlari s6z konusudur. Bunlardan ilki faizin
kimden alindig1, digeri ise neden alindigr ile ilgilidir. Talmud her ne amacla olursa olsun
kendi kardesini (baska bir Yahudi) faiz ile bor¢landirmamayi salik verirken, yabancilar1 bu
yasak disinda tutmustur. Diger yasak ise zorunlu harcamalar ve ihtiyari harcamalar

ayrimidir. Ancak bu ayrim da kardeslik hukukuna takilmaktadir (Akalin, 2016: 372).

Yahudilerin faiz karsilig1 bor¢ verme islemlerindeki yeteneklerine ve bu konudaki
zekalarma Talmud’un temel bir kaynak oldugu gosterilebilir. Nitekim bu konuda Talmud®,
Tevrat ile kiyaslandiginda ¢ok daha zengin verilere sahiptir. Talmud’da rabbilerin faiz ile
ilgili diisiinceleri ciddi bir muktesebat olusturmaktadir. Ozellikle para ile ilgili konularda
rabbiler oldukca zengin ve nitelikli goriisler belirtmislerdir. Oyle ki rabbiler borg para verme

islemlerinde neredeyse tek bir giic olmay1 basarmis goziikmektedirler (Akalin, 2009b: 157).

92Bava Metzia 83a.
9pesachim 113a
9% Baba Mezia 70b.
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Baba Metzsia diye adlandirilan boliim boyunca nasil borg para verilecegine dair cok
biiyiik bir bilgi kiilliyati mevcuttur. S6z konusu boliimlerde faiz oranlarina dair ¢ok detayli
aciklamalar goriilebilir. Ornek vermek gerekirse faiz oranlarinin yiikseltilmesinin sebepleri,
oranlarin hesaplanmasi , paranin ekonomik hayatta nasil kullanilmasi gerektigi gibi konular
detayli bir sekilde tartigilmistir. Talmud, tarafsiz bir bakis agisi ile okundugunda akla gelmesi
gereken en 6nemli disiince faizin Talmud’un ana konularindan biri oldugudur (Akalin,
2009b: 157).

Yahudilerin disinda herkesi bor¢landirmada herhangi bir sakinca gérmeyen Talmud,
bu konuyu detaylandirmay1 ihmal etmemistir. Nitekim bor¢glanmanin ayni ve nakdi olacagi
hakkinda ikili bir ayrima gider. Ayn1 zamanda detaya da girerek fiyatlarin yiikselmesi
durumunda nominal faiz ile reel faiz arasindaki iliskiyi de nominal faiz lehine kurmaktadir.
Boylece nominal faiz, daima reel faiz iizerinde hesaplanarak bor¢lanma siiresi boyunca
meydana gelen fiyat artislart nominal faize eklenmis ve Yahudi tefecinin zarar etmesinin
ontline gecilmistir. Bir 6rnek ile aciklamak gerekirse bir iilkede enflasyon orant %20 faiz
orani ise %15 tir. Eger Yahudi tefeci 100TL’lik bir bor¢ verdigi takdirde hazirlanacak senet
donem sonunda 115 TL olmasi gerekir. Dénem sonunda borglu 7,5 TL karli, alacakli ise 7,5
zararli ¢ikacaktir. Ancak enflasyon oranini senede ekledigimizde senet 135 TL olacaktir. Bu
durumda tefeci higbir sekilde zararli ¢itkmayacaktir. Dolayisiyla para ticareti tesvik edilmistir

(Akalin, 2016: 371).

Herkesi bor¢landirirken kendi hayatlarinda bor¢lanmanin olumsuz yanlarina dikkat
cekmeye de dnem arz ettiklerini iddia edebiliriz. Nitekim Talmud® bu konuda bir dzdeyis
ile Yahudilere gereken mesaji verir: “Ordek yiyip saklanmaktansa: sebze ye ve
alacakllardan korkma.” Boylece Talmud ekonomik eylemlerde ve hayatta itidalli olmanin
Oonemini vurgulamiglardir. Bu baglamda Talmud sirketleri ve bireyleri imkanlarinin 6tesinde
harcama yapmamaya c¢agirir. “Bor¢lu oldugunuzda, her zaman alacaklilardan ve borg¢lu

olmanmin getirebilecegi asagilanmadan korkarsiniz.” diyerek bu ilkeyi 6n plana ¢ikarir

(Kahaner, 2003).

9pesachim, 114a
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Goriinen o ki Talmud para ekonomisine gereken dnemi vermistir. Nitekim paranin
elde tutulmasinin sebeplerini dahi giinlimiiziin para teorisine ¢ok yakin bir sekilde
belirleyerek modern ekonomiyi etkileme derecesini sasirtict bir sekilde gbéz Oniine
sermektedir. Talmud®® parasal varliklarin islev ve amaglarina gore smiflandirilmasidan
yanadir. Parasal varliklarin iigte birinin elde tutulmasini, iicte birinin is diinyast igin
ayrilmasina, iigte birinin arazi olarak elde tutulmasini tavsiye etmektedir. Giiniimiiz ¢agdas
kapitalizminin para teorisine baktigimizda benzer bir smiflandirmanin oldugunu

gormekteyiz. Bu baglamda para talebi ii¢ amag i¢in s6z konusudur.

1. Islem giidiisii (Giinliik islemlerin yapilmasi)
2. Spekiilasyon giidiisii (Fiyat dalgalanmalarindan faydalanmak)

3. Ihtiyat giidiisii (Yatirim amagcli) (Friedman, 2001: 79).

Paraya verilen 6nem, ister istemez bigimine baglidir. Talmudik otoritelerin ¢ogu,
parasal kavramlari tartisirken, paranin, 6zellikle tasarlanmis para birimleri yani genel olarak
kabul edilen metalik paralar olarak tanimlanmasini akillarinda tutmaktadir. Bununla birlikte,
baz1 kaynaklar para tanimin1 madeni paralar digindaki 6deme araglarini igerecek sekilde
genisletir. Bu uzantilar, Talmud tarafindan paranin tanimlari olarak agik¢a taninmamakla
beraber daha ¢cok Talmudik tartismalardan ¢ikarilmaktadir. Boylelikle para standart bir sekil
olan madeni ve banknot gibi sekli sinirlamalardan kurtulmakta, modern kapitalist cagda yeni
formlara biirlinmek icin teorik alt yapisina kavusmaktadir. Nitekim gilinlimiiz kapitalist
finans uygulamalarinda paranin ¢esitli tiirev ve araglari, tahvil ve menkul hisse senetleri gibi
menkul kiymetler yolu ile ¢ok farkli formatlara biiriinmiis durumdadir (Lieberman, 1979:
257).

Oyle goziikiiyor ki 6deme arac1 olarak para, Talmud tarafindan ¢ok genis bir anlamda
tanimlansa da, O0rnegin Milton Friedman tarafindan tarif edildigi gibi kat1 bir emtia
standardiyla tanimlanmamustir. Tanim, bir kuraldan ziyade bir istisnadir ve muhtemelen

beklenen ek zararlarini en aza indirerek bor¢ veren Yahudi tiiccar1 korumaya hizmet eder.

9%Baba Mezia 42a
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Mesela islem maliyetlerinin ortaya ¢ikmasi, bor¢lunun bor¢ miktarini nakit olarak talep
etmesini beklemekten daha az maliyetli olabilir. Boylece Talmud miintesiplerine en az
maliyet ile en yiiksek faydanin elde edilmesi i¢in bir yol haritasi ¢izer. Amag yiiksek
karhiliktir. Gerek alacakli gerekse borg¢lu icin zaman maliyetlerini en aza indirgeyerek
karliligint maksimize etme yoluna giderler. Bu durum kapitalizmin ruhuna son derece uygun

bir eylemdir (Lieberman, 1979: 257).

Bu konudaki en dikkat ¢ekici goriis, bir bagkasina verilen zararlar nedeniyle tazminat
O0demesi yapmakla yiikiimlii bir kiginin bunu ayni 6deme yoluyla yapabilecegine dair
kurallardir. Gemara®, bu kurali yalnizca borglunun parasiin bittigi durumlarda gecerli
olacak sekilde degistirir. Giinlimiiz sigortacilik uygulamalarinda bazi sigorta sirketlerinin
iistlendikleri riskleri ayni olarak 6demeyi taahhiit etmeleri ifade edilen ilkeler ile paralellik
arz etmektedir. Boylece para bilinen anlamindan kurtularak farkli forma girmis, boylece asil
amacin parayi elde etme ve tutma oldugu bir sistem i¢in Talmud adeta rehberlik yapmis

olmaktadir (Lieberman, 1979: 257).

Verimlilik konusunda hassas olan Talmud®, verimsizlige asla miisade etmez;
Ozellikle hile yapmama emri ticari faaliyetleri dogrudan etkileyen bir parametredir. Zira
ticari malin kalitesi pazar paymni dogrudan etkileyen bir unsur olarak Yahudi ticari
karakterini dogrudan etkiler (Akalin, 2018: 218). Diiriistliigii olumsuz anlamda etkileyecek
olan her davranig Talmud tarafindan aforoz edilmistir. Bu baglamda Talmud ticari hayati ve

iiretim iligkilerini yozlastiracak riigvet konusunda oldukca katidir.

Talmud®® Tevrat'in'® bir yargicin, masumu beraat ettirmek veya sucluyu sorumlu

ilan etmek icin bile riigvet almasimi yasakladigin1 ifade eder. Bu noktayr daha da

lel

detaylandirmak i¢in Talmu Haham Yosi’nin oglu Haham Yishmael’in her cuma 6gleden

sonra kendisine bir meyve sepeti (Haham Yishmael’in kendi bahgesinden) getirdigi

%Kelime anlami olarak tamamlamak, ikmal etmek etmek anlamlarina gelmektedir. Yahudi din adamlarinin
Migna’da yer alan ifadelerin daha iyi anlagilmas igin yaptiklari yorum ve agiklamalardir (Meral, 2021: 159).
%Shabbat 31a.

%Kethuboth, 105a.

10C1kis 23: 8; Tesniye 16: 19

101K ethuboth, 105b.
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hikayesini anlatir. Bir giin persembe giinii sepeti getirdi. Haham Yishmael, meyveyi neden
erken getirdigini sordugunda, paydasin kendisini bir davada yargi¢ olarak kullanmak istedigi
Ogrenildi. Haham Yishmael, kendini geri ¢ekti ve davayr denemek icin bagkalarmi buldu.
Daha sonra, Haham Yishmael davaya kulak misafiri oldugunda, ortakligin davay1 kazanmak
icin kullanilabilecegi argiimanlar1 kendi kendine diisiinmeye devam etti. Ne yaptigini
anlayinca riigvet alanlara lanet okudu. Hediyeyi almadigin1 ve alsa bile kendi bahgesinden
aldigini, bu durumda yine de 6nyargili oldugunu ve net diisiinemedigini sdyledi. Dahasi,

riisvet alan (veya hatta ¢ikar catismasi olan) kisi asla tarafsiz olamaz (Maune, 2015: 493).

Talmud,'°2 bir Yahudi’ye ahirette ilk sorulacak sorulardan birinin “Is iliskilerinde
diirlist miiydiin?” sorusu olacagini belirtir. Bu ifade kendi basina is diinyasinda diiriistliigiin
onemini gdstermektedir. Is iligkilerini diiriistge yiiriiten insanlik tarafindan begenilir ve tiim
Tevrat’t uygulamis gibi kabul edilir. Bu ifade bile tek basina is diinyasinda diiriist
davranmanin 6nemini gostermektedir. Talmud, ilahi olanin daima diirtistligii diledigini ileri
stirmektedir. Hatta kabalist Ben Gamiel diinyanin ii¢ ilkeye dayandigini iddia etmektedir:
Hakikat, adalet ve baris (Maune, 2015: 491).

Diinyaya hos gelen yedi 6zellikten birisi de zenginliktir. Aboth, “Tanr1’ya dua eden
bir kimse, tiim servetini ve miilkiinii diislinerek dua etsin; ¢linkli unutmasin ki, sahibi oldugu
her sey, is hayatindaki calismasinin sonucu degildir, Tanri’ya olan bagliliginin bir
sonucudur.” demektedir. Diiriist bir insan, sahip oldugu servetini ve kazandig1 parasini,
kendisinden bile daha fazla sevmelidir. Ciinkii, kazan¢ ve miilk, kendi diiriistliigiiniin bir
bedeli olarak Tanri’nin kendisine verdigi odiilleridir. Tanri, serveti ve miilkii serefli kildigi
icin R. Akiba da zenginlik hakkinda &viicii ifadeler kullanmistir. insan fakirlige diistiigii
zaman, servetin ne kadar degerli oldugunu anlamakla kalmaz, bunun bir Tanrim katindan

gelen bir ceza oldugunun da farkina varir (Akalin, 2009a: 18).

Iki Yahudi arasinda bile ticaret siki kurallara baglanmistir. Vadesi gelen bir alacak

hala 6denmemis ise, alacakli Yahudi din mahkemesine bagvurarak bu alacagin tahsil

1025habbos, 31a.
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edilmesini isteyebilir. Oyle ki bu vade Shemitah yilma denk gelse bile alacagn tahsili garanti
altina alinir ve bor¢lunun 6lmesi durumunda ise bu bor¢ mirasgilara tereke ile beraber

gegecektir (Bekei, vd., 2014).

Rabbilerin rasyonel mantigi ile yazilan Talmud da mali ilkelerde bu mantiktan
etkilenmis goziikmektedir. Kardes-yabanct ayrimi kalkmis, faiz mesrulastirilmis, vadeden

kaynaklanan fiyat artiglar1 normal olarak kabul edilmistir (Akalin, 2018: 209).

Talmud yazarlarinin ¢ogunun oldukg¢a fazla ticari hayat deneyimleri vardir. Hatta
iddia edilebilir ki bu yazarlar birer ekonomi uzmanlaridir. Bu yiizden de Talmud ekonomik
doktrinler agisindan zengin bir kaynaktir. Talmud’un ekonomik doktrinlerini asagidaki

basliklarda toplayarak 6zetlemek miimkiindiir:

e Talmud zenginligi bir dini sorumluluk ve gérev olarak gormektedir. Bu baglamda
Yahudilik, zenginligi kiigiimsemez; tam tersine zengin olmayi 6giitler. Zenginligin
Tanr1 rizasin1 kazanmada 6nemli bir metot oldugunu 6ne siirer. Ancak zenginligin
menkuller iizerinden olmas1 gerektigini vurgular. Zira gbze batmamali ve nefretleri

lizerine ¢cekmemeli.

e Para ticari hayatta adeta kan hiikmiindedir. Ticari iliskilerin akigim saglar. Ornegin

tazminatta dahi sadece para kullanilmalidir.

e Ticarette diirlistliik esastir. Satict mal hakkinda tam ve iyi bilgiyi vermek ile

miikelleftir. Boylece gelecek donem igin bile miisteri portfoyili korunmus olur.

e Miilkiyet dnemli bir haktir. Ancak sinirsiz degildir. Ornegin uzun siire isletilmeyen

arazilere el koyulabilir. Boylece liretimin siirekliligi saglanmaya caligilir.

e (Calismak, Yahudi’nin hem hakki hem de gorevidir. Yahudi hayatinin sonuna kadar
iiretmek ile sorumlu tutulmustur. Hahamlara verilen ondaliklar onlarin ¢alismasina
gerek birakmasa da silirglin zamanlarinda hahamlarin da ¢aligmalar1 bir gereklilik

olmustur (Akg¢ay, 2020: 172-174).
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Eger Talmud’un zenginlikleri elde etme noktasinda ne kadar verimli bir rehber
olduguna dair canli bir 6rnek vermek gerekirse; verilebilecek en iyi 6rneklerden biri de
Mayor Amschel Rothschildstir!®®, Rothschilds Talmud'un talimatlaria daima sadik kald: ve
ilkelerini hayatina adapte etmeye calisti ve ¢ocuklarina da aynisin1 yapmalarini tavsiye etti.
Sohret ve servetin doruguna ulastigi zamanlarda bile yasam tarzini hicbir sekilde
degistirmedi. Hatta O ve ogullarmin giydigi giysiler genellikle eskiyinceye kadar giyilirdi.
Rothschilds 6lim dosegindeyken Talmud'dan pasajlar okunmasini isteyerek Talmud’un

hayatindaki 6nemini bir kez daha gostermistir (Coleman, 2006: 6-1X).

4.4.3.Hristiyan Mezheplerininin Kapitalizme Olan Tepkileri-Lutheran Teoloji

Kilise ve temsil ettigi Katolisizm ortagag yasaminin tiim yonlerine egemendi. Egitimi
ve dolayistyla toplumun davranislarinin sekillenmesini kontrol etti. Bu kontrol mekanizmast
once manastirlar ve katedral okullar1 ve daha sonra tiniversiteler ile gergeklesti. Kasabalarda
ve koylerde, panayirlarda ve pazarlarda Kilise hayatin tiim ritmini kontrol ediyordu. Hatta
zaman kavrami bile Kilise ile ilgiliydi. Saat kilise ¢anlartyla, takvim, ayin yiliyla ve bos
zaman kutsal giinlerle olgtiliirdi. Kilise Hristiyanlarin ekonomik yasami iizerinde daha da
kisisel ve dogrudan bir etkisi vardi. Papa, Hristiyan toplumunun basi olarak, tiim insanligin
evrensel yargici oldugunu iddiasindaydi. Bu, herkesin Kilise yasasina, kilise hukukuna ve

kilise mahkemelerinin yarg: yetkisine tabi oldugu anlamina geliyordu (Wood, 2002: 2-3).

Hristiyan mahkemelerinin yasal yetkileri ¢ok biiyiiktii ve hatta ¢ogu ekonomik
meseleleri iceriyordu. Kilise, din adamlarini ilgilendiren tiim davalarda, hatta en kiigiik
tarikatlarda bile yarg1 yetkisini kullaniyordu. Miilkiyet ve ticari s6zlesmeler de dahil olmak
tizere tiim meseleler Kilise’nin yetki alanindaydi. Kilise tarafindan maneviyat tesvik
edilirken ekonomik biiylime ve kalkinmaya gereken dnem verilmedi. Kilise, para kazanmaya
calisan her seyi veya herkesi kinadi. Ticaret ve tiiccarlar 6zellikle bu durumdan memnun

olmadi. Ama hepsinden Gte, kredilerden faiz alinmasina sifir tolerans yaklasimi uygulandi.

193Mayor Amschel Rothschilds(1744-1812). Yahudi asilli Alman bankaci. Frankfurt/Almanya dogumludur.
Uluslararasi finansin kurusucusudur. British Museum’un kayitlarina gore soy agacinin 15. yy kadar gittigi
bilinmektedir (Coleman, 2006).
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Kilise, anaparay1 asan bir borg verene iade edilen herhangi bir eylemin tefecilik, lanet olas1
bir glinah oldugunu siirekli vurguladi (Wood, 2002: 2-3). Kilise ve Katolisizm’in temel
diisiince ve eylem kodlar1 boyleyken farkli bir devrimsel doniisiim siirecine ihtiyag

duyulmaya baglanmist1 bile.

S6z konusu donilisiim girisiminin adi olan Protestanlik kiiltiirel genetik olarak
Katoliklik mezhebine mensuptur. Ote yandan, Protestan doktrin bazi hususlarda farkini
ortaya koyar. 16. yy Protestanlig1 bir “’kilise medeniyeti” olmaya adaydi. Temel felsefesi’ne
gore “Kiliseden baska baska bir yerde, kurtulus, huzur ve mutluluk yoktur”. Elbette bu
doktrin, genel olarak Protestan doktrin iizerinde biiyiik etkisi olan Calvin’in teori ve
pratikleri ile uyum saglamamaktadir. Ayrica Lutheranlar, Piiritenler, Pietistler ve onlarin
giincel varyanti olan Evanjelikler vb. gibi koktenci Protestan mezhepleri, bu kaliba girmedigi
gibi genis bir alanda etkilidirler. Protestanligin anayapisini olusturan bu kiliselerin tilkiileri
yukarida tanimlandigi gibidir. Ote yandan, modern diinya dogaiistii vahiyleri ve bunlara
dayali dini otoriteyi genis Olglide reddetmis bulunmaktadir. Katolik ilahiyatin yerini,
Protestanlhigin akilci, bilime 6nem veren ve 6zgiir diisiinceli bireyleri 6n plana ¢ikaran
doktrini ikame edilmistir. “Kilise medeniyeti” toplumu 6nceden belirlenmis gerceklerle bir
uyum i¢ine sokmay1 hedeflerken, modern diinya tim kurumlari ile — ekonomi de dahil - yeni

gercekler kesfetmek yolunda elinden gelen herseyi yapmaktadir (Alatli, 2014: 533).

Aciktir ki, Reform bu faktorlerin incelenmesine elverislidir. Siyasi alanda, modern
ulus-devletin yiikselisine, Kutsal Roma Imparatorlugu'nu Avrupa siyasetinde gegerli bir giic
haline getirmek i¢in yapilan son ciddi girisime ve hanedan din savaslarinin baslangicina
tanik oldu. Reformun Almanya'da basarili olmasinin, Fransa'da basarisiz olmasinin ve
Ispanya'da higbir zaman kok salmamasmin nedeni ancak bu devletlerin farkli siyasi
tarihlerinin 1s18inda anlasilabilir. Ekonomik olarak, Yeni Diinya'dan altin akis1 ve feodal
toprak ekonomilerinin dagilmasiyla birlikte, kontrolden ¢ikmis enflasyon ve ekonomik altiist
oluglar yaratti. Reform ve kapitalizmin yiikselisi arasindaki iligki kapsamli bir sekilde
incelendi ve hala tartisma yaratmaya devam ediyor. Ayni sekilde, Reform'da etkin olan
toplumsal gii¢ler olan Lutheranlar, 16. yy’in toplumsal gerceklerine ¢ok daha uyumlu bir
kiiltiirel kodlara sahiptir (George, 1988: 22).
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Lutheranlar ve Kilise arasindaki tartigmalar, dini inan¢ ve uygulama konularina
odaklanmistir. Bu nedenle, baz1 dinler tarihgileri, Reform'un neden meydana geldigini
aciklamak i¢in Luther'in dini fikirleri hakkinda neyin bu kadar ¢ekici oldugunu diisiinerek
ise baslarlar. Bu baglamda Martin Luther'® Kilise’nin séz konusu politika ve
uygulamalarina teolojik olarak karsi ¢ikan ve derin izler birakan din adamlarinin 6nde
gelenlerinden biri olarak Avrupa dinler tarihi ve sosyolojisinde miimtaz yerini almigtir (Tarr

ve Randell, 1989 : 47).

Reform gibi biiylik bir tarihi olaymn nedeni tek bir faktorle agiklanamaz. Diger
tarihciler Reformasyon'u oncelikle miidahaleci, kavrayic1 ve kisitlayict kabul edilen bir
Kiliseye kars1 bir toplumsal devrim olarak goriirler. Yine de bir ¢cok dinler tarihgisi siyasi ve
ekonomik faktorlerin de dnemli oldugunu iddia etmektedir. Ozelikle Kilise’nin Alman
prenslerinin kendi topraklarindaki giiciinii kisitlamak istemesini Luther’in ¢ok 1iyi
degerlendirmesi ve bu durumu Kilisesi'nin inanglarini ve uygulamalarini sorgulamak i¢in
kullanmasi reformun basarisinin siyasi nedenleri arasinda gosterilebilir (Tarr ve Randell,

1989: 47).

16.yy’da Almanya siyasi birligini kurmay1 basaramamis bir {ilkedir. Kutsal Roma
Germen Imparatoru’nun Alman prens ve sovalyeleri iizerinde herhangi bir otoritesi yoktur.
Tam anlamu ile dzgiir olan prensler mali, idari ve siyasi anlamda Imparatorluk ile miicadele
halindedir. Ancak Kilise, Imparatorlugun bile giiciiniin ulasamadig1 topraklarda dominant
bir sekilde tiim giliciinii hissettirmektedir. Boyle kaotik bir ortamda Luther’in takinacagi tavir

Reform’un basarisini da etkileyecektir (Olgun, 2016: 21).

Bu baglamda Luther’in tavr1 diinyevi otoriteden olmugstur. Nitekim Luther, Kiliseye

kars1 muhalif bir tutum igerisindeyken Prensler ile 1yi ge¢inmistir. Bu politik manevrasinin

1%Martin Luther(1483-1546). Alman teolog ve reformcu. Almanya /Eisleben’de dogdu. 1501°de Erfurt
Universitesinde Ockham felsefesi ile tanigt1 ve okulunu 1505°te bitirdi. Daha sonra Augustinler manastarina
girdi. 1508 yilinda Wittenberg’e profesor olarak atandi. 1510 sonlarinda ise Augustin manastirlarinin
birlestirilmesi i¢in Roma'ya gonderildi. Romadaki papalarin siyasi karakteri ve hafifligi gelecekteki
diisiincelerinin olusumunda biiyiik etki yapti. 1512 baharinda ise Wittenberg manastarinin bagina atandi.
Boylece diisiincelerini gelistirmek i¢in imkan buldu (Inalcik, 2011: 170).
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teolojik nedenleri igin ise Yeni Ahit'%’

i referans gostermistir. Ayrica yaymlamis oldugu 95
maddelik bildiride'®yeryiiziindeki tek giiciin diinyevi iktidar oldugunu bir kez daha ifade
etmistir.Boylece Luther siyasal yoneticileri ve prensleri adeta kutsayarak kendini
destekleyecek en azindan engel olmayacak siyasi konjonktiirii olusturmustur (Olgun, 2016:
22). Luther temelde ii¢ noktada Kiliseye kars1 bir tutum iginde olmustur. Ilki; kurtulusun
Kilise’nin degil Tanri’nin iradesinde oldugudur. Yani Luther Hristiyanin Kiliseyi degil
Tanriyt memnun etmesi gerektigini savunmustur. Oyle goziikiiyor ki bu memnun edisin
temel parametresi calismak, meslek ve servet sahibi olmaktir. ikinci olarak; Luther,
Kilise’nin 6zellikle alt sosyo-ekonomik grublar {izerindeki somiiriisiine kars1 ¢gikmistir. Son
olarak ise; Bir Hristiyana yaptig1 ibadetler i¢in otomatik olarak kurtulus verilmez, ancak iyi
bir Hristiyan igin yaptigi her isi en iyi sekilde yaptiginda ona otomatik olarak kurtulus

verilecektir (Archer, 2013).

“l6.yy’in genel gorlinlimiine bakmak, Reform hareketinin nasil bir ortamda
gelistigini anlamak bakimindan 6nemlidir. Bu yillar, veba salgini ve benzeri hastaliklarin ve
biiyiik kitliklarin yarattigi niifus kaybiin geride kaldigi, goérece hizli bir niifus artisina sahip
olunan yillardir. Bu niifus artisina ticarette, teknolojide, egitim ve sanatta gerceklesen
gelismeler eslik etmis ve Ozellikle de kentlerde yasayan burjuva sinifi agisindan yeni
toplumsal ve siyasal taleplerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bununla birlikte niifusun ¢ok
biiyiik bir kismi1 halen kdylerde yasamaktadir. Fakat nicelik acisindan daha alt seviyede olan
kentler, yenilik yaratmak agisindan 6nemli bir potansiyele sahiptir ve degisimi tetikleyen bir
catisma da mevcuttur” (Agaogullar1 ve Koker, 1997: 88-89). Imparatorluk, prensler ve
koyli smifi beklentilerinin azami seviyeye ulastigi bu donem, her ne kadar din goriintimlii
olsa dahi burjuva smifinin 6nemli roliiniin oldugu bir toplumsal devrim olarak
degerlendirilmelidir. Reformasyonun itici giicii ticari giidii ve ¢ikarlar ile hareket eden

burjuva sinifidir (Yazicioglu, 1993: 104).

105 Romalilar 13:1-2.
1%6papa, kendi otoritesi ya da Kilise kanunlarinin verdigi cezalar disinda higbir cezay: bagislamayamaz ve
kaldiramaz (Luther,1915: 5. Madde).
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Iste bu toplumsal, kiiltiirel ve siyasi konjonktiirde tarih sahnesine ¢ikan Luther’in
kapitalizme olan katkis1 Pavlus’un “Herkes ne durumda cagrildiysa o durumda kalsin%’.”
climlesinin yeniden yorumlanmasi ile ortaya ¢ikar. Luther dncesinde, Kilise ¢agri anlamina
gelen ‘vocatio’ kelimesini, ruhban smifinin mesleki teolojisi olarak yorumlamistir. Bu
teoloji ruhban sinifina bir kutsiyet atfederek, Orta Cag Avrupasi’nda Katolik Kilisesinin
Hristiyan toplumunun ikiye ayrilmasina sebebiyet vermistir. Boylece meslek sadece dini
gorev olarak algilanmis ve sadece bir grubun tekeline verilmistir. Diger grup ise herhangi

bir kutsal ¢agriya muhatap olmaksizin diinya isleri ile ugrasan siradan bir sinif olarak

algilanmislardir (Roland, 1995: 130-140).

Luther “cagr1” ifadesini farkli bir sekilde yorumlamistir. Bu farklilik “meslek” ve
“is” ifadelerinde kendini gosterir. Luther’in diisiin diinyasinda “meslek” ya da “diinyevi
caba” ayn1 zamanda Mesih ile ilgili bir kavramdir ki insanlar1 “Tanrinin Kralligina” ¢agirir.
Bunun i¢in Luther, Pavlus’un “Bunun i¢in ey kardesler, ‘Cagrilmishiginizi ve secilmisliginizi
koklestirmeye daha ¢ok gayret edin” ifadesini rehber kabul ederek “cagrilmislik” sdzciigiinii
“Diinyevi ugras” olarak ¢evirmis ve ifadeyi bir Hristiyan i¢in gorev olarak tanimlamistir
(Lessnoff, 1994: 31). Ayirca Luther “ ge¢im ugras1” anlamina gelen “Beruf” sdzciigii ile
Pavlus’un “Vocatio” sdzciigiinii ayn1 mantik ile yorumlamig bu ifade ile insanlarin Tanri

tarafindan ¢agrildigi bir gorevi tanimlamistir (Olgun, 2012: 149).

Reformcular “meslek” konusundaki ortaya c¢ikan bu yeni anlayis1 Tanri’nin tiim
insanlara yonelik ¢agrisi olarak yorumlamis bu eksende “cagri” ve “meslegi” monastik hayat
ile bagdastiran anlayis, Calvinci Protestanlik tarafindan reddedilmistir. Ciinkii Tanr1
insanlar1 sadece teolojik imana degil bu imanin yasamin her aninda gercgeklestirilmesine
cagirmistir. O ylizden insan Once Hristiyan olmali sonra yasamda eylem yani yiiksek
bireylere doniismelidir. Dolayisiyla reform diisiincesi “vocatio” ifadesini sekiiler bir eylem
veya meslek olarak yeniden yorumlayarak yeni ve dinsel bir nitelik kazandirmistir. Bu

baglamda diisiiniildiigiinde insan /Hristiyan Tanriya yagamin her alaninda hizmet etmek ile

miikelleftir. Tamamu ile teolojik motifler iceren Luther’in bu yorumu, Pavlusgu eskatolojiye

1071 Korintliler 7:24.
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dayali “meslek” anlayisina diinyevi statii katarak yeni bir ruh kazandirmistir (Olgun, 2012:

149).

Luther’in meslek ve sekiilerizmin tanimina getirdigi yenilik aslinda Yeni Ahit’te yer
alan vocatio kelimesine verdigi anlama dayandirmasi Luther ile Pavlus’un arasinda bu
manada ortak bir payda oldugunun kanitidir. Nitekim her ikisi de vocatio kelimesine ayni
anlami yliklemislerdir. Ancak zaman i¢inde Kilise nin zihniyeti kelimenin anlam kaymasina
neden olmus ve Luther ile Pavlus’un yiikledigi anlamina tekrar kavusmustur. Beruf sézciigii
Luther’in ¢evirisinde ‘meslek’ anlamina gelen, daha ziyade diinyevi bir anlama sahiptir.
Bununla beraber Luther i¢in beruf kelimesi Mesih’in insanlar1 Tanr1 Kralligina ¢agirigidir

(Olgun, 2019: 329).

“Eger “Diinya Krallig1” s6z konusu ise , Protestanligin ‘meslek’ tanimi sekiilerlesme
acisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Daha 6nce ifade edildigi gibi Kilise; papaz, kesis,
rahip ve rahibelerin asketik monoteizm olarak adlandirilan diinyadan uzak manastir
yasamlarindaki dinsel hayatlarin1 Latince bir kelime olan ve ‘cagr’’ ya da ‘cagrilmak’
anlamina gelen vocatio sozciugii ile tanimlamistir. Katolik diisiince agisindan bu ¢agri,
sadece ruhban sinifini ilgilendiren Tanri’nin ¢agrisidir. Dolayisiyla ruhban sinifinin dinsel
yiikiimliiliklerini ve manastir yagamlarin1 sekillendiren sadece Tanri’min c¢agrisidir.
Dolayisiyla vocatio, manastir iiyelerinin ya da ruhban sinifinin gérevlerini, bir bagka deyisle,
mesleki anlamda Kilise’ye ait bir gorevi yerine getirme amacini ifade etmektedir. Bu
nedenle sadece ruhban sinifinin mesguliyetini igeren vocatio, bu sinifin diinyevi
yasamlarinda yerine getirdigi gorev ve yiikiimliiliikkler olarak tanimlanmis ve rahipler
yaptiklar isler itibariyle kutsallik ayricaligina sahip olmustur. S6zciige yiiklenen bu anlam,
Katolik ruhban smifinin bagislanmak amaciyla diinyadan uzaklagmalarint ve bir anlamda
diinyevi her tiirlii mesguliyeti geri itmelerini gerektirmistir. Ruhban sinifin haricinde olanlar

ise kutsal bir ‘cagri’ olmaksizin diinyevi isler ile ugragmaktadirlar” (Olgun, 2012: 148).

Daha sonraki asamada Luther, ilk olarak ¢alisma hayatina iliskin goriisleri yeniden
bicimlendirmistir. Geleneksel olarak Kilise, bazilarinin kiliseyle ilgili bir meslege

‘cagrildigint’ 68retmisti. Bu bireyler i¢in, diinyanin tehlikelerinden ve cazibelerinden uzak
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giivenli bir sekilde hayatlarini silirdiirmeleri amaciyla ¢esitli manastir tipi diizenler
olusturuldu. Bu durum iki asamali bir Hristiyanlik kurdu. Cok dindar ve kutsal olanlar
manastirda tutulurken, bu diizeyde bagliliga ulasamayanlar hayatlarini en iyi sekiiler alemde
yasayabilecekleri 6ngorildi (Eaton, 2013: 4). Luther'e gore, bir Hristiyan'in vicdani bir
sekilde giristigi her "iyi, diizgiin ve yararl1" ig, Hristiyan bir meslek olarak goriilmelidir. Her
meslek, Tanri'nin esit derecede erdemli ve etkili bir ¢agristydi. Ancak higbiri kurtulusa giden
bir yol degildi. Marangoz ve prens, maden is¢isi ve yargig, ev hanimi ve bankaci hepsi
gorevlerini vicdani bir sekilde ve miimkiin oldugunca Tanri'nin ve baskalarinin hizmetinde
yerine getirmek i¢in Hristiyanca yerine getirmelidir. Luther, 6zellikle kamu goérevlilerinin
topluma hizmet etmek i¢in 6zel bir ¢agriya sahip olduklarini savundu. Bu ¢agri, onlarin bir
Hristiyan kisisel etiginden farkli bir Hristiyan toplumsal etigini benimsemelerini

gerektirebilir (Witte, 2014: 8).

Boylece Luther, Tanr1’y1t memnun etmenin, itaatkar olmanin tek yolunun Kilise nin
ongordiigli ruhban smifina dahil olmanin gerekli olmadigini vurgulayarak Hristiyan’in
tizerindeki atalet halini kaldirmay1 basardi. Aksine, siradan kisilerin Tanri’y1 kolaylikla
memnun edebileceklerini, bunu yaparken de normal aile hayatlarini siirdiirmelerinin ve
yaptiklari isleri Tanr1’ya ibadet duygusu ile yapmanin yeterli oldugu konusunu vurguladi

(Hart, 1995: 36).

Luther, bir acidan bakildigi zaman Katolisizmden daha muhafazakardi. Cilinki
Katolisizmin uhrevi asketisizmini ortadan kaldirarak Hristiyanligin daha iyi anlasilabilmesi
amaciyla yiiksek bir dogruluk diizeyi i¢in se¢ilmis bir alan belirledi; bu alan Protestanlik
olarak adlandirildi. Luther’in bu ¢agrisi, her ne kadar kendisi karsi ¢iksa dahi, bir anlamda
sekiiler bir nitelige biirliniip tiim inananlara rahip 6zelligi kazandirarak ilahi ¢agri kavramini
genisletti. Sonug¢ olarak meslek kavraminin anlami da genislemis, tim mesleklerin kutsal

oldugu sonucu kabul edilmistir (Bainton, 1995: 232).

Katolisizm kadar muhafazakar olan Luther yine de bazi noktalarda Kilise ile ters
diismekteydi. Ozellikle Kilise’nin en az iki unsuruna siddetle tepki gdstermistir. Bunlar asir1

ve ¢ogu zaman c¢ilginca, paranin zarafetle karisimi ile 14. yy ve 15. yy boyunca Ronesans
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doneminde liiks ve paraya kars1 olan tutumun yarattig1 zenginligin meyvesi olan Roma ve
Italya’nin ihtisam1. Dolayistyla Luther Italya’da karsilasti§1 bu toplumdan derinden ancak
olumsuz bir sekilde etkilendi. Luther’e gére bu durum, Kilise’nin kemer sikma politikas1 ve
yoksulluk teolojisi ile ortiisen bir konu degildir. Dolayisiyla, Lutheran Reformu’nun gii¢li
tepkisi sadece Roma kilisesinin teolojisine degil, ayn1 zamanda italyan Rénesans1’nin yasam
tarzina, saraylarina, sanat bagyapitlarina, yeni paganlardan etkilenen Michelangelo ve
Leonardo sanatina da karsiydi. Bu nedenle, Protestan kiiltiir programi, daha 6zgiin ve daha
az para odakli bir toplumun yeniden kurulmasini da igeriyordu. Var olanin aksine Luther
sadelikten, basitlikten yanaydi. Fakat paradoksal olarak ve kismen Kilise’nin hiyerarsik
araciliginin ortadan kaldirilmasi nedeniyle, Luther’in fikri onderligini yaptig1 Protestan
kiiltiirli, kapitalist ekonominin daha da gelismesine ¢ok daha uygun bir ortam yaratti.
Aslinda, Giiney Avrupa’da karsi reformasyon, ticarette ve siyasette daha Once sivil
hiimanizm tarafindan tesvik edilen 6zgiirliik siirecini bir dereceye kadar nitelendirirken,
kuzey Protestan iilkelerinde daha da serbest birakilmis bir bireysel 6zgiirliik, kapitalist

devrimin ana motoruydu (Bruni ve Milbank, 2019: 222).

Boylece Luther, tovbe yolu ile Tanriya siginildigi takdirde liitfa mazhar olacaklarina
inandirildiklar1 giinahkarlarin yerine, kapitalizmin ihtiya¢ duydugu atilimci, rekabet
konusunda istekli, kendine giivenen azizler yetistirilmesi gerektigine inanmistir. Luther’in
diisiincesi temel anlamda Tanr1 ile bagin atalet hali ile degil de bizzat hayatin ve dolayisiyla
ekonominin iginde olmak ile saglanacagidir. Bu 6zgiivene ulasmak i¢in en uygun arag olarak
diinyevi faaliyetler onerilmektedir. Yani bir anlamda uhrevi asketizmden kopus ve diinyevi
asketizmi benimseyistir. Bu duygu tek basina dini siipheleri dagitir ve basariy1 beraberinde

getirir (Spater ve Tranvik, 2019: 1970).

Meslek kavraminin yeni tanimi ile hem Protestanliga yeni bir ruh, hem de kapitalizm
i¢cin bir sebep olusturan Luther’e gére Tanri, insanlar1 onlara emek verdigi i¢in ¢calismaya
cagirmaktadir. Luther igin insan ve Tanr1 ayn1 mesleklerde ¢alismaktadir. Ornegin Tanr
geyiklere bir yil dayanacak bir palto diken bir terzi ve yine onlardan daha uzun siire
dayanacak olan bir ayakkabi yapan bir kunduracidir. Ayn1 zamanda Tanr iyi bir as¢idir,
giines 1s18inda her tirlii canliyr olgunlastirarak iiretir. Tanr1 serceler igin bile ziyafet

diizenleyen ve bu amagla Fransa kralindan yillik olarak daha fazla harcayan bir usaktir. Tanr1
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olduguna inanilan isa da hayatin1 marangoz olarak siirdiirmiistiir. Goriildiigii iizere Luther

calismak kavramina ilahi bir sifat kazandirmis, adeta onu kutsamistir (Bainton, 1995: 232).

Luther’in kapitalizme elverisli bir ortamin gelismesine bir diger Kkatkisi,
Hristiyanlarin sekiiler ¢aligmalart konusundaki goriisleridir. Luther’in isle ilgili tartigmalari,
0zellikle Mezmur 127 ve 128.3 i¢in olan yorumlarinda yer alir. Luther, ¢alismanin diinyanin
temelinden gelen Tanri’nin bir liitfu, ve emri oldugunu hissetmistir. Luther’e gore gergcekten

de cennette bile calismak gerekmektedir (Eaton, 2013: 4).

iki Kralhk

Kapitalizmin yesermesine olanak saglayan havza, Reformasyon ile beraber
sekiilerizmdir. Luther’in, sekiilerlesme ve Reformasyon ile en ¢ok iligkilendirilen sdylemi
ise ‘iki krallik’ doktrinine dayanmaktadir. Reform teolojisinin sac ayaklarindan biri olan bu
Ogreti, akillara Augustine’in “iki lilke” kavramini getirmektedir. Ancak Luther bu konuda su
sekilde diisiinmektedir: iki krallik biri diinyevi biri manevi olsa bile aym: kaynaktan
beslenmektedir. Iki kralligin manevi boyutunun dayandig: kurum Kilise olurken digeri yani
diinyevi boyutunun dayandig1 kurum siyasi idaredir. Her iki kurum da sorumluluk alanlar1

itibari ile Tanr1’nin egemenligi altindadir (Olgun, 2012: 141).

Luther'in iki krallik teorisi aym1 zamanda geleneksel hiyerarsik insan toplumu
teorisini  kendi kodlart ile yorumlamasi ile ortaya ¢ikti. Yiizyillar boyunca Kilise, din
adamlarinin meslekten olmayanlardan iistiin oldugunu O6gretmisti. Din adamlari, daha
yiiksek goksel liituf aleminin 6zel gorevlileriyken, meslekten olmayanlar sadece doganin, alt

diinya aleminin tiyeleriydi (Witte, 2014: 7).

Daha yiiksek goksel alemin iiyeleri olarak, din adamlar1 Tanri'ya ve Tanri'nin
gizemlerine daha kolay erisime sahipti. Boylece laikler ve Tanr1 arasindaki liituf kanalina
aracilik ettiler. Tanri'nin litfunu ayinler ve vaaz yoluyla dagittilar ve Tanri'nin liitfu icin

itiraflar1 dinleyerek, sadaka alarak toplum adina kendilerine rol bigtiler. Bu anlamda en alt
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diizeydeki din adami1 en soylu imparatordan tistiindii. En alttaki papazdan en biiylik papaya
kadar tiim din adamlar1 diinyevi kanunlardan, vergilerden ve diger gorevlerden muaf tutuldu

(Witte, 2014: 7).

Luther diinya kralligina olan ihtiyact ve onun gorevlerini tanimlarken Pavlus’un
ifadelerine bagvurur. Pavlus mektuplarinda tiim Hristiyanlarin mevcut siyasi otoriteye sadik
kalmasi gerektigini istemekte tiim otoritelerin egemenliginin kaynagi olarak Tanriyi
gormektedir. O yilizden Pavlus’ a gore Tanr1’nin egemenligi ile siyasi otoritenin egemenligi
arasinda fark yoktur. Birine isyan digerine isyan demektir. Siyasi idare kotiiyli kanunlari ile
cezalandiran, intikam alan O0fke sacan bunu yaparken Tanriy1 referans alan ve O’nun
hizmetinde olan bir kurumdur (Olgun, 2012: 146). Oyle gdziikiiyor ki Luther, kiiresel bir
kapitalizm i¢in teolojik bir alt yapr1 hazirlamistir. Kiiresel kapitalizmin o6ncelikle tim
diinyanin ekonomik bir beraberlik ve merkezden yonetim gibi ilkeler ile tek diinya krallig:
kurma idealini amagladigini iddia etmek miimkiin géziikmektedir. Neo-liberal kapitalizm
uygulamalarina baktigimizda ise en énemli amaglardan birinin ekonomik bir biitiinlesme

oldugu iddia edilebilir.

Iki kralligin her iki unsuru olan manevi ve maddi idare yetkisel ve kutsiyet bazinda
birbirleri ile rakip degildir. Her iki krallikta aymi gorev ve sorumluluklar1 yerine
getirmektedirler. Nitekim her ikisi de ilahi bir gii¢ tarafinda yetkilendirilmektedir. Biri
toplumun ahireti ile ilgilenip glinah ve kiifrii 6nlemeye ¢alisirken digeri toplumun giinliik
1agesini karsilamaktadir. Her iki krallikta Hristiyan toplumuna maddi ve manevi bir huzur

ortami1 saglamay1 amaglamaktadir (Olgun, 2012: 142).

“O ylizden de Tanri, dine has olan ve manevi sorumluk alanina ait yiikiimlilugii
Luther’in ‘Hristiyan cemaati’ olarak tanimladig1 Kilise’ye tevdi etmistir. Diinya islerinin
diizenlenmesi, toplumun giivenlik, egitim, ekonomi ve diger diinyevi isleyisinin yolunda

gitmesi sorumlulugunu ise sivil/ politik otoriteye yiliklemistir” (Olgun, 2012: 142).

Luther’in ¢abalarinin somut sonuglar1 olarak, orta ve alt siniflar {izerindeki Kilise

hakimiyet ve baskisinin zayiflatilmasi ve Kilise elindeki miilkiyete el konulmasi iddia

146



edilebilir. Genel olarak, dini hareket devlete bagliydi, ancak ulusal duygulari ifade
edebilecek bir siyasi liderin yoklugu, dinin ilk basta sekiiler giiclere onciiliik etmesine izin

verdi (Gordon, 1937: 16).

Bu baglamda Protestanlik ve kapitalizm arasinda organik bag kurmaya calisan bir
aragtirmanin odaklanmasi gereken konular arasinda ilk olarak Luther’in arka bahgesi olarak
nitelendirilen Calvinist ve Pliriten anlayisin da anlagilmasi beklenir. Bu ekollerin hakimiyet
alanlar1 da Avrupa’nin kuzeyidir. Lutheran 6gretinin kapitalizm ile iligkisinin daha ziyade
kuzey Avrupa egilimlerinde goriilmesi ise Luther’in d6gretisinin ekonomik yani i¢in aslinda
bir yetersizlik olarak ifade edilebilir. Tiim bu sebepler 1s181nda kapitalizm tizerinde Calvinist
ogretinin etkisini gérmek daha olasidir. Ote yandan Luther’in kilisesinin uhrevi asketik
yasamina kars1 elestirileri meslek anlayisim1 Kilise’nin sultasindan kurtarip Pavlus
zamanindaki anlayisa tekrar dondiirmesi, Luther’in ekonomik ve ticari hayata dair
felsefesinin omurgasini olusturmasi agisindan Onemlidir. Elbette bu inang felsefesinin

kapitalist mantig1 etkilemesi ihtimal dahilinde olacaktir (Olgun, 2019: 329).

Reformasyon, laik diizene yonelik tutumlarda dikkate deger bir doniisiime sebep
oldu. Orta Cag boyunca neredeyse tim en iyi Hristiyan teolojisinin ve ruhani yazilarinin
kaynag1 olan manastir Hristiyanligi, diinyaya ve i¢inde yasayan ve calisanlara bir dereceye
kadar kiiciimseme ile muamele etti. Kilise’ye gore gercek Hristiyanlar diinyadan ¢ekilir ve
bir manastirin manevi giivenligine girerdi. Bu durum Hristiyan diinyanin sokaktan kopusuna
neden oldu. Tiim bu inanca ragmen reformculara gore, bir Hristiyan’in gercek meslegi,
diinya da Tanri’ya hizmet etmektir. Manastirlar bu gorevle aldkasiz bir seydi. Hristiyan
yasaminin asil isi, manastir hiicresinin gorkemli izolasyonunda degil, sekiiler diinyanin

sehirlerinde, pazar yerlerinde ve ticaret hayatinda olmak zorundayd: (Mc Grath, 2012: 254).

Luther’in ekonomik goriisleri Almanya’da merkantilizmin gelismesine de ortam
hazirlamigtir. Ona gore hiikiimet ekonomik eylemler noktasinda aktif rol almamali, milli
menfaatleri bireysel menfaatlerden {iistiin gormemelidir. Ayrica Luther, Orta Cag’in
hiyerasik toplum yapisindan yana tavir almis ve serflerin senyére itaat etmeleri gerektigini

savunmustur. Luther, feodalizmin kurumlarina sadik kalmanin yaninda, Hristiyanin ¢alisip
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kazanmasi gerektigini ve kazanciyla 6zel miilk sahibi olmanin yararliligini savunmustur.

Ona gore bir Hristiyan ¢ok ¢alisip kazanmalidir (Aydemir ve Giines, 2006: 144).

Kapitalist sistemin 6nemli bir parametresi de Luther’in ajandasinda yerini almistir.
Luther, faiz konusunda da daha liberal bir goriise sahiptir. Nitekim 1525°te Danzig Meclisine

yazdi1g1 mektubunda faizin belirli oranlar'®

ve siirlar agilmadig takdirde, tamamen normal
ve izin verilen bir sey oldugunu yazdi. Luther’in bu eseri daha ¢ok bir ekonomik model,
programatik bir metin, miikemmel bir Hristiyan refah toplumunun Tanr1’nin iradesine gore
yapilandirilirsa nasil gériinecegine dair aksiyomatik bir eserdi. Oyle goziikiiyor ki Luther
piyasalarda prensipte, Hristiyan yargist ve Tanri’nin sectigi diizen tarafindan dikte edilen

gercek bir ‘adil fiyat’ gibi bir seyin var oldugunu 6ne siiren, oldukca adaletli bir “Birakiniz

yvapsinlar...” mantigini savunan bir teologtu (Rossner, 2019: 241).

Gerek faizin gerekse “Birakiniz yapsinlar...” ile tanimlanan serbest piyasanin sebep
oldugu sosyo-ekonomik esitsizligin teolojik gerekceleri de Lutherde karsilik bulmustur.
Nitekim Luther, KK’da'® yer alan yerli-yabanc: gibi ifadeler ile bu esitsizligi agiklamaya
calismis, herkesin prens,senatdr veya yonetici olamayacagini, kolelere de toplumsal agidan
ithtiyacin oldugunu ifade ederek, esisizligin Tanri’nin emri ile oldugunu vurgulamistir.

(Akalin, 2010c: 11)

Luther ve Reformasyon ile birlikte, Avrupa’nin biiylik sehirleri yeni Hristiyan
diisiince ve hareket tarzlarmin besigi ve uygulama potasi haline geldikge, Hristiyan
diislincesi ve yasaminin bi¢imlendirici merkezleri yavas yavas manastirlardan ticaret
alanlarina kaydi. Modern Bat1 kiiltiirlinliin olusumunun merkezinde yatan siyasi, sosyal,
ekonomik ve dini degisimlerin bu degisimde karsiligini bulabilecegini iddia etmek
miimkiindiir. Ana akim Reformasyon, manastirin diinyadan ¢ekilme diirtiisiinii reddetti. Bu

siirecle beraber artik Hristiyan, hayatin her alaninda artik kendi varligin1 gostermek ig¢in

108 Luther, bazi kredilerde yilda yiizde 6'ya kadar maksimum faiz oranina izin verdi. Sadece yiizde yedi, sekiz,
dokuz, yiizde on'dan daha fazla suglayanlar yargilanmalidir, demistir (R6ssner, 2019: 240).
109 Yasa’nin Tekrar1 23:19-20
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yeterli teolojik destegi bulmustur. Elbette bu mevcudiyetin hissedildigi en onemli alan

ekonomik hayat oldu (Mc Grath, 2012: 255).

Ekonomik hayatin canliliginin artmasini Protestan reformunun Kilise’nin &greti ve
pratiklerinin biyiik bir kisminimi yok etmesi ile agiklamak miimkiindiir. Protestan
reformcular, yoksullugun manevi ideallestirilmesini ve hayirseverligin manevi etkinligini
reddetti. Tim insanlarin Tanri'nin diinyadaki isini yapmaya ¢agrildiklarini savundular. Bos
durmamali ya da goniillii olarak kendilerini yoksullastirmamalidirlar. Goniillii yoksulluk,
odiillendirilecek manevi fedakarligin bir sembolii degil, cezalandirilmasi gereken bir sosyal
asalaklik bi¢cimiydi. Calismak, iiretime katilmak yeni ve kutsal bir erdem olarak kabul

edildir. Artik her meslek ile Tanr1 iradesini yeryiiziinde gosterebiliyordu (Witte, 2018: 23).

4.4.4.Calvinist Teoloji

Calvinizm’in temel felsefesi kutsal metinlerin literal anlamda anlasilmasidir. Bu
baglamda metinlerde agikca yer almayan her sey reddedilirken agik¢a yer alan her sey
tartigmasiz kabul edilmektedir. Elbette Calvinizm’in teolojisinde sadece teolojik doktrin
degil ayn1 zamanda kilise’nin organizasyonu , politik yapilanmasi , sosyal yapinin da kutsal
metinlerin literal anlami iizerine bina edilmesi vardir. Bu amagla John Calvin''® Cenevre’de
faaliyete gegmistir. Oncelikle Kilise’nin yapilanmast ile sehrin sosyal hayatina iliskin kat:
ahlaki diizenlemelere girigsmistir. Ayrica Kilise ve kent idaresini birlestirmistir. Calvin tiim
bunlar1 yaparken pusulasi daima KK olmustur. Dolayisiyla ilk teo-politik diisiiniir ve
faaliyetlerini stirdiirdiigii Cenevreyi KK ilkelerine gore Kilise tarafindan yonetilen bir

teokratik devlete donistiiren teolog oldugu iddia edilebilir (Giindiiz, 2010: 127).

110 John Calvin (1509-1564). Fransiz hukukgu ve teolog. Picardy'nin iinlii bir kasabasi olan Noyon'da/Fransa
dogmustur. Babasi, ¢ocukluk donemlerinden bu yana onu ilahiyat okumaya yoneltmis ve Calvin’in dogal bir
egilimi oldugu sonucuna varmistir. Ciinkii Calvin kiigiik yasta bile son derece dindardir ve ayn1 zamanda
arkadaglarina kotii olan her seyi siki bir sekilde yasaklamigtir (Potter ve Greengrass, 1983: 2). Roma Katolik
Kilisesi'nden kopmasina ve bilyiiyen Protestan hareketine katilmasina neden olan bir dini doniisiim yasayarak
Fransa'dan kagmak zorunda kalan Calvin, 1536'dan 1538'e kadar Isvigre'nin Cenevre kentinde, ardindan 1541'e
kadar Strassburg'da bir bakan oldu ve Cenevre'ye dondii ve 1564'teki 6liimiine kadar burada kaldi (Ambalu vd.
2013: 237).
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Calvin’in Cenevre’de kurdugu teo-politik sistemin basarisinin temelinde kilise
yasalari oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Cenevre kilisesini dort papazlik kategorisi -Ki
bunlar doktorlar,papazlar, diyakozlar ve ihtiyarlar- ortaya koyarak ve her birinin ¢alismasi
i¢cin kurumlar olusturarak organize etmistir. Doktorlar KK c¢alismal1 ve 6gretmelidir; onlar
teolojik ¢aligmalar1 doktrinsel safligin siirdiiriilmesine ve papazlarin hazirlanmasina hizmet
edecektir. Papazlar Tanri'nin kelamini vaaz etmeli; sakramentleri yonetmeli ve bilgi
ve nasihat vermelidir. Papazlik gorevi i¢in adaylarin doktrin ve idare konularinda
sinanmalar1 ve papazlar ile kii¢lik meclis tarafindan onaylanmasi gerekmektedir. Cenevre ve
ona bagli koylerdeki papazlar teoloji ve doktrin {izerine tartismak i¢in haftada bir
bulusuyorlardi. Diger diyakozlar yoksullara yardim ve hastaneleri denetlemeleri de dahil

olmak iizere hayir islerinden sorumludurlar; onlarda ihtiyarlara ayni sekilde yilda bir kez

seciliyorlard: (Lindberg, 2010: 254).

Calvinizm, kader 6gretisi sayesinde diger reformcularin disiincelerinden ayrilir.
Calvinizm’de insanin kurtulusu en basta Tanr tarafindan belirlenmistir. Kurtulus igin
insanin degil Tanri’nin iradesi basat bir rol oynar. Dolayistyla kurtulus Tanri’nin sectigi i¢in
kullart i¢in s6z konusu olmaktadir. Dogru davranislar ise secilmis olmanin en temel
gostergelerinden biridir. S6z konusu kader ve secilmislik 6gretisinin giindelik hayattaki

yansimalari ise ¢ok ¢alisma ve basar1 oldugu ifade edilebilir (Giindiiz, 2010: 127).

Kapitalist ekonomi anlayisinin teolojik kodlarinin ortaya ¢iktigi dénemin reform
donemi oldugu ispat edilebilir bir iddiadir. Nitekim Hristiyan diinyasinda kapitalist
parametrelerin temellerinin (¢alismak, kazanmak, biriktirmek ve servet vb.) bu dénemde
atildigim1 gdérmek miimkiindiir. Oyle goziikiiyor ki Calvinizm bu konuda adim atan
teolojilerden biri olarak tizerinde diisiiniilmesi gereken bir ideolojidir. Calvinizm’in yaptigi,
yeni bir diislince iklimi olusturmak degil, daha 6nce var olan diisiince kodlarinin Kilise’nin
dogmalarindan kurtarip Protestan kodlar ile yeniden yorumlanmasi faaliyetidir. Bu
baglamda Calvinizm’in aksiyomu, Kilise’nin hegemonyasimna bir baskaldir1 {izerine
kurulmus olmasidir. Calvinizm, 6zgiir diisiinceyi giindeme getiren ve pratiklestiren bir rol
istlenerek Protestan ekoliinde 6nemli bir yer edinmistir. Calvinizm’in diisiince bazinda
Ozgiirlestirdigi Protestan i¢in ekonomik hayatta artik bir engel kalmamistir. Calvinizm’in

cergevesini belirledigi kurtulus kodu ise Protestan icin artik 6nemli bir pusula haline
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dontigmiistiir. Bu pusulanin gosterdigi yon ise O0yle goziikiiyor ki “Kazan, tasarruf et ve
kurtulusa erenlerden ol.” yoniidiir. Nitekim bu bakis acis1 Tanr1 ile organik bag kurmak i¢in
bulunmaz bir firsattir. Clinkii Tanr1, insan1 hizmet i¢in yaratmistir ve bu hizmetin en kolay
ve Protestan i¢in verimli ve karli yolu ¢alismaktir. Hem ¢alisip hem kazanan Protestan ayni
zamanda Tanr1’ya ibadet ediyor, dahasi basarilari ile se¢ilmislerden olmanin farkindaligini
tiim hiicreleri ile yasiyordu. Bu motivasyon ise onu, daha ¢ok ibadet (¢calismak) etmesi igin
yiireklendiriyordu. Boylece Protestan kisi iiretmeyi, kazanmay1 ve diinyayr imar etmeyi,
Tanri’ya hizmet etmek ile birlestirmeyi basarmis goriiniiyordu (Giindiiz, 2010: 127).
Calismamizin bu boliimiinde Calvinizm’in kodlarinin Protestan’in ekonomik hayatindaki

etkileri incelenmeye calisilacaktir.

Avrupa 16. yy basinda siyasi ve dini yonden bir degisim siirecinin igine girmisti;
toplum yapisi degismis, burjuvazi 6nemli bir rol oynamaya baslamisti. Kilise’nin otoritesi
sarsilmis merkezi otoriteler giic kazanmis ekonomik hayatta derin degisiklikler olmustu.
Kapitalizm ilk semptomlarin1 yavas yavas gosteriyordu. Ekonomik zihniyette de 6nemli
degisimler soz konusu olmaya baslamisti. Sosyal ve ekonomik hayat eskiden oldugundan
¢ok daha canliydi; ekonomik ve mali anlamda zenginlesen ve giiglenen burjuva siifi Avrupa
toplumunda derin ulusal etki yaratiyordu. Ronesans ve Hiimanizm hareketleri de ¢arpan
etkisi ile siireci hizlandiriyordu. Maddi ve hayata bakis agilarindaki derin degisiklikler din
alanindaki yeni egilimlere de yansidi; fikri ve ekonomik alanda 6nemli bir rol oynayan

bireyselcilik ilkesi hayatin her alaninda etkili olmaya baglamist1 (Inalcik, 2011: 157).

Protestan Reformasyonu bir fenomen olarak Hristiyanlik ve kapitalizm arasindaki
etkilesimi ve ilintiyi bir sekilde ortaya koyar. Bu baglamda hareketin lider ideolojisi olan
Lutherizm ile beraber diger bir ideoloji de Calvinizm’dir. Genel olarak ele alindiginda
Calvinizm’in, ekonomik hayat ile ilgili disiinceleri, yaklagimlar1 ve agiklamalari daha
kapsamlidir. Bu agidan Calvinizm Protestan Reformasyonu i¢inde 6ne ¢ikan teo-ekonomik

kodlar iceren bir ideolojidir demek yerinde olacaktir.

Calvinizm, temel olarak bireysellik, emek, ¢alisma, faiz, yatirnm, dig ticaret vb.

ekonomik konu ve parametreler iizerinde goriis bildirmistir. Calvinizm’in bu ve benzeri
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ekonomik goriigleri Protestan inanca ve diigiinceye gore yeni sekillenmekte olan ekonomik,
ticari, siyasi ve sosyal hayatta dnemli oranda y&n vermistir. Ornek olarak Calvinizm igin
emek, ilahi nitelikte ekonomik bir degerdir. Sanayi ve ticaret mallarinin iiretiminde faize
cevaz vererek adeta tiretimi kutsamaktadir. Uluslararasi alanda ticareti desteklemek suretiyle

yoksullugun azaltilabilecegini savunur (Kili¢ ve Demirgelik, 2011: 188).

Calvinizm’in ortaya atip savundugu diisiinceler -daha 6nce deginildigi gibi- aslinda
yeni degildir. Disilincelerinin bazilar1 Kilise ve/ya Hristiyan teologlarin goriisleri ile
paralellik arz etse de, bazilar1 oldukga farkli bir rota izler. Onemli Skolastik teolog-
filozoflardan Thomas Aquinas (6. 1273), mesela asirlar 6nce artan ekonomik hareketlilik ile
bor¢lanilan paranin sermayeye doniistiiglinli ve sahibine rant sagladigi ekonomik gercegini
tespit ve ifade eder. Aquinas’a gore faiz ve faizle ilgili islemler aforoz edilmeyi zorunlu kilan
durumlardir. Calvinizm, yukarida da isaret edildigi tizere, bu hususta farkli goriise sahiptir.
Bu noktada Calvinizm’in yaptig1 daha once Hristiyan teologlarin goriislerinin bazilarini
tekrar giindeme tasiyip mevcut durum karsisinda halihazirdaki goriislerin yeni sartlara ve
durumlara parelel olarak ‘yeniden uyarlanabilecegi’ hususunu 6ne g¢ikarmaktir (Akalin,
2006: 10).

Konu bu kodlar merkezinde ele alindiginda Calvinizm’in ekonomi ekseninde yaptigi
analizler bir sekilde dogrudan veya dolayli olarak KK kaynagi ile ifadesini bulur. Onun
ortaya koymaya calistig1 sey, ekonomik anlamda paranin yaratic1 giicliniin farkina varilmasi
ve bu eksende KK’1n Yasa’nin Tekrar1 ekseninde yeniden okunmasi gerektigidir. Bunun igin
de dini, Katolik teolojisinin dayattig1 ‘sabit-donuk’ anlayistan kurtarip degisen kosullara
uydurmak gerekmektedir (Akalin, 2009c: 238).

Bu nokta Calvinizm’in Protestan ajandasinin en 6nemli unsurlarini tagir. Bir taraftan
Kilise’nin ilgili konudaki doktrininin yanlisligin1 vurgularken diger taraftan da ayni hususun
toplumun gelisimi Oniinde bir engel oldugunu acik¢a belirtir. Onun protest tavir ortaya
koydugu alanlardan birisi bu baglamda ekonomi olarak belirir. Kilise’nin politik giicliniin

zayiflamasi, ulus devletlerin giiglenmesi ile elinde bulunan sermayenin, topraklarin fabrika
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ve imalathanelere doniismesi, ekonomik kalkinma ve biiylime i¢in lokomotif gorevi

gormiistiir (Aydemir ve Giines, 2006: 143).

Calvinizm, bir yandan Kilise’nin mali ve ekonomik kontrol ve baskisini, 6te yandan
da caligma bilinci ve uygulamalarini elestirmistir. Artik bireysel ozgiirlilkler daha fazla
konusulur olmus ve ticari hayatta da kendini gostermeye baslamistir. Bireyselligin ortaya
cikisi, ekonomik ve ticari hayatin Onilindeki Kilise baskisi ortadan kalkinca bireysel
girisimler hizlanmis ve bu durum ticari islem hacminin artisina yol agmistir. Bu gelismelerin
tistline Calvinizm teolojisinde basarinin sadece bu diinyada degil diger diinyada da olumlu
karsiligint bulacagini sodylemesi, yiizyillardir Kilise’nin baskisi ile bunalan ekonomik
hayatin daha da canlanmasina sebep olmustur. Akabinde Ronesans’in insani, mutlulugu ve
refah1 6n plana ¢ikarmasi bireycilige yeni bir ivme kazandirmis ve bu durum klasik iktisat
diisiincesinin dogusuna zemin hazirlamigtir (Acar, 1). Kendini artik skolastik prangalardan
kurtaran akil, ekonomi alaninda da daha rahat ve giivenli bir rota izleyemeye baslayacaktir
(Cetin, 2002: 82). Artik akil bir anlamda sekiilerlesmistir. Aslinda gercekte olan ise
Kilise’nin egemenliginden ¢ikmis olmasidir. Ortaya yeni bir teolojik bosluk ¢ikmustir. Zira
Kilise’nin doktrinini elestirmek tek basina ¢oziim degildir. Yapilmasi gereken, yeni bir
teoloji ile ortaya c¢ikan bu ekonomik anlayisi, ¢calismak ve iiretmek gibi aksiyomlar

aklamaktir.

Calvinizm’i Kilise’den ayiran temel diisiince kodu kurtulus inancinda gizlidir.
Kurtulus inanci Calvinistleri Kilise’nin temel dogmalarindan ayirdigi gibi, ekonomik hayatta
tizerlerinden ataleti atmis, kazang hirs1 ile hareket eden ve bu pratikleri sevap olarak kabul

eden bir Hristiyan portresi ¢izmistir (Calvin, 1960: 3.20).

Nitekim Calvinizm kurtulus inancinda Tanri’nin bazi insanlar1 6dillendirmek,
bazilarii ise cezalandirmak i¢in sectigini iddia etmektedir. O yiizden Kilise’ye gore Hz.
Isa’nin carmiha gerilmesi tiim insanlarin selameti icin olurken, Calvinizm Hz. Isa’nin sadece
secilmigler i¢in bu fedakarliga katlandigini iddia eder (Duran, 2022). Boylece, insanin
Tanrinin kendisi hakkinda en basindan bu yana belirledigi kaderin disinda bir hayatinin

olmayacagna inanan inanan Calvinistler; secilmisliginin isaretlerinin 6zii kazang ve
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servettir. Her ne kadar Calvinizm kendisinin segilmis mi yoksa lanetlenmis mi oldugunu
kesin olarak bilemeyecek olsa bile ticari hayatinda kazanan ve kazandigini liiks tiiketim ile
harcamayan, tasarrufu ve akilciligi benimseyen, is ve aile hayatinda lider bir rol iistlenen bir

Calvin taraftar1 segilmis oldugunu diisiinebilir (Calvin, 1960: 3.20 ve O’Brien, 2003: 84-85).

Calvinizmde tembellik ve israf lanetlenmis olmanin en temel gostergeleridir.
Calvinizm bu durumun aksine verimli olmayz, tasarrufu ve zaman yonetimini 6nemser. Ayni
zamanda isinde ve hayatinda gosterdigi sadelik, ticari hayatindaki basar1 ve hedefleri onun
secilmis olduguna dair en 6nemli gostergelerdir. Calvinizm’in kadercilik anlayisi asla bir
atalet hali degildir. Aksine aktif yasam onun siaridir. Iste bu yiizden de Calvinizm taraftarlar:
kendini Tanr1 katinda se¢ilmis olarak gormektedir. Calvinizm ayrica asla olumsuz bir ruh
haline sahip degildir. Nitekim basina gelen koétii olaylar i¢in bile af dilenmemis ve bu durumu
giinahlarinin sonucu olarak gérmiistiir. O yiizden de dua etmek Calvinizm i¢in dindarca bir

eylemdir (Akalin, 2007: 89).

Calvinizm’in teolojik iddiast1 Tanri ile biitinlesmek degildir. Zira uluhiyet
makaminda olan agkin bir giiciin ontolojik varligin1 anlama gayretini, haddi asan bir davranis
say1p yalnizca ‘cagrildigina’ inandig1 meslekte Tanri’nin rizasini kazanmayi kendine amag
edinmis bir gdrev ve ama¢ adami oldugu iddiasindadir. Ote yandan kader inanci da
Calvinizm igin dikkate degerdir. Calvinizm, Tanr’nin kendisi i¢in bigtigi rolii diistinmek
yerine, kendi hareket ve davranislarinin sonuglarini sezinlemeye ¢alisarak se¢ilmis mi yoksa
lanetlenmis bir kul mu oldugunu 6ngérmeye ¢alisir. Kendisine emredilen yasam tarzi ise
atalet halinde savurgan, miskin bir yasam tarzi degil, aksine cagrildigi gérevde (meslek)
verimli, dakik, disiplinli olarak Tanr1’nin takdirinin igaretlerini tasidigina inanmaktir. Tiim
bu davranis bi¢imleri aslinda Tanri’nin razi oldugu seckin kul olmanin bir semboliidiir.
Calvinizm, kapitalist zihniyetin biricik temsilcisi ve aksiyomu olarak kazanmanin ve servet
biriktirmenin pesindedir. En biiylik giinah ise bu servetin {listiinde yatarak onun verimliligini

yok etmektir (Ulgener, 2006: 47-48).

Bu amag agisindan bakildiginda, Calvinizm igin en yiice ibadet, mesleginde basart;

en kutsal ibadethane ise igyeridir. Calvinizm, bunu yaparak Tanr1’y1 yeryiiziinde yiicelttigini
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diisiniir. Boylece Calvinizm’in diinyasinda uhrevi asketizm, yerini diinyevi asketizme
birakmis olur. Calvinizm daima Tanrt ile beraberdir. Bu yiizden de Kilise’nin kendisini
maddi ve/ veya manevi olarak 6diillendirmesine ihtiyag duymaz. Calvinizm i¢in tek basari
mesleginde gosterdigi basaridir. Boylece Tanri’ya giden en kutsal yolu bulmus olur. Bu
saikler ile harekete gecen bir Calvinizm i¢in Tanri’ya ulagsmada Kilise’nin higbir rolu
olamaz. Dahasi Kilise’nin ekonomik ve ticari hayattaki ataletli yonlendirmeleri Calvinizm
i¢in adeta giinaha giden bir yoldur. Nitekim Tanr1’nin sani, kullarinin yeryiiziinde gosterdigi

basar1 ile dogru orantilidir (Akalin, 2007: 80).

Calvinizm’de ekonomik akilcilik 6n plana c¢ikartilmistir. Ayrica Calvinizm,
Hristiyan’in diinya hayat1 boyunca sadece Tanr1’nin sanina hizmet etmek i¢in var oldugunu
iddia etmektedir. Tanri’nin emirlerine uymak Hristiyan i¢in elzemdir. Tanri’nin sosyal
hayatta emirlerine uymak Hristiyan i¢in bir gorevdir. Dolayisiyla ekonomik alanda da
Hristiyan, Tanr1’nin buyruklarina uymak zorundadir. Bu ylizden de calismak, ilahilestirilmis

ve Tanr1’ya hizmet etmenin bir yolu olarak kabul edilmistir (Madi, 2014: 171).

Calvinizm, Kilise’ye ragmen bir hareket olsa dahi, Kilise ile 6rtiisen bazi parametlere
de sahiptir. Hz. Isa’min ¢ektigi sikintilardan hareket ile Hristiyan’m hayatinda eglenmeye
vakit ayirmasini dogru bulmayan Calvinizm, ekonomik anlamda ¢abalara higbir zaman engel
olmamus, bu eylemleri diizenlemek veya denetlemek gibi bir ¢aba igine girmemistir. Ancak
is diinyas1 disinda her tiirlii eylemi 6zellikle eglence, haz, zevk ve vakti bosa gecirme gibi
eylemleri adeta aforoz ederek Kilise ile ayn1 tutum ve davranis igine girmistir (Akalin, 2006).
Boylece serbest pazarin mentalitesi i¢in ilk adim atilmis olur. Nitekim ¢ok daha sonra Smith,
liberal diisiinceyi “Biwrakiniz yapsinlar, birakiniz gegsinler.” diyerek ve diisiince kodlarini

devam ettirerek percinlenmesini saglamistir.

Calvinizm i¢in Tanri’nin rizasi, iiretim faktorlerinin tiim bilesenlerinin ekonomik
aktivitelere kanalize edilmesi, rasyonel bir meslek anlayisi ¢ercevesinde disiplinli bir yasam
ile beraber tutumluluk ilkesinin benimsenmesi ile kazanilabilmektedir. Boylesi bir

motivasyon ile ortaya ¢ikan zihniyet icin haz ve zevk yolu kapali oldugundan metodik, akilci
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ve disiplinli ¢alisma ile ivme kazanarak artan {iretim ve servet birikiminin tekrar yatirimlara

gitmesinden baska bir yol s6z konusu degildir (Ulgener, 2006: 49).

Calvinizm’in diistince diinyasinda Tanri1, kullariin riziklarini her zaman diisiinmekte
ve bunun i¢in kisinin karsisina se¢im yapabilecegi bircok meslegi alternatif olarak
cikarmakta ve sec¢ilmisligin bir ifadesi olarak basari kriterini getirmektedir. Kisi eger
Tanr1’nin rizasini kazanmak istiyorsa, mesleki anlamda statiisiinli yiikseltmek zorundadir.
Boylece basar1 kazanca doniisecektir. Artan kazang, Calvinizm igin hem Tanri rizasi hem de
yeni kazanglar i¢in bir ¢esit mayadir. Boylece kisi zenginlestik¢e Tanri’nin kendisinden razi
oldugu sonucunu ¢ikartabilir. Clinkii o basar riitbesi ile se¢ilmis ve kutsanmigtir. Tam tersi
durumda 6teki konumuna diisecektir. Iste Calvinizm icin Tanri’nin rizasi bir anlamda kendi
elindedir. Iradesi ile 6teki mi yoksa beriki mi olacag: kararmi verecek ve kaderini kendi
yazacaktir. O yiizden denilebilir ki Calvinizm artik daha akilc1 ve atalet halini terk etmis
diinyevi bir asketiktir (Akalin, 2014b: 10).

Calvinizm’in insana iliskin temel ideolojilerinden biri de insanin kendi amaglar1 i¢in
degil de Tanr1’nin ortaya koymus oldugu sisteme hizmet etmek i¢in diinyaya geldigidir. Iste
bu yiizden de s6z konusu sistem, icerisindeki insanlarin kapitalizmin ihtiya¢ duydugu akilci
yonlerini gelistirmek icin bireylere bir firsat vermis, boylelikle serbest pazar sisteminin
mekanizmalarina ilahi bir nitelik katmis ve onlar1 kullanmaya sevk etmistir. Ote yandan
Calvinizm liiks bir yagama karsi gostermis oldugu tavir sebebiyle elde edilen her tiirlii
zenginligi kisinin agir1 harcamalarini finanse etmek i¢in kullanmamasi gerektigini ifade
ederek bir cesit servet birikimine yol agmistir. Bununla beraber basarinin Tanri’nin sevdigi
kullarina dair bir isaret olarak kabul edilmesi, bireylerin Calvinizm anlayisinda ¢aliskan
olmaya sevk edilmelerine sebep olmustur. Boylelikle sekillenmeye baslayan kapitalizm daha

¢ok netlik kazanmistir (Mardin, 1969: 26).

Insana iliskin bir diger parametre de smif ayrimdir. Calvinizm’in teo-ideolojik
diinyasinda efendi-kdle ayrimi vardir. Bu ayrimin temelinde ilahi buyruklarin oldugu iddiasi
vardir. Tlk asamada ekonomideki efendi-kdle ayrimi ve karsithig Calvinizm’i belirler ve

etkiler. Bu teolojinin mantiginda, Tanri’nin seg¢ilmisleri olarak efendiler ile gilinahkéarlar
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olarak koleler vardir. Ayn1 zamanda Calvinizm’in teolojisi, efendilerin iyilik, tanrisallik,
kutsallik, saflik gibi olumlu yanlarini temsil ederken kdlelerin ve ¢ogu insanin dinsizligini,
yozlagsmasini ve ahlaksizligini temsil etmektedir. Secilmis efendi ile kolelerin teolojisi
olarak kurulduktan sonra kader dogmasini kinayan Calvinizm, efendiler ile koleler
arasindaki bu boliinmeyi ve ihtilaflar1 yeniden iiretir ve kutsallastirir (Zafirovski, 2016: 18).
Cagdas kapitalist uygulamalara baktigimizda ayni zihniyetin var olmaya devam ettigini
gormek miimkiindiir. Sosyo-ekonomik anlamda {ist gelir grubu i¢in cennet yeryiiziindedir.
Zira bu siif Tanri’nmin secilmisleridir. Alt gelir gruplar1 ise giinahkar olduklar1 igin

kaderlerinde olan1 yasamaktadirlar ve diinya hak ettikleri cehennemdir.

Calvinizm ile kapitalizm arasinda ¢ok siki iliskilerin oldugu agiktir. Zira Kilise
tarafindan adeta aforoz edilen ticari ve ekonomik faaliyetler Reform ve Calvinizm ile
beraber herkes tarafindan saygi ile anilan kavramlar olmaya baslamistir. Nitekim Calvinizm
bu tiir faaliyetlerin teolojik ¢evresini degistirmis, Tanri ile organik bir bag kurmasina sebep
olmustur. Hatta O0yle ki para ve zaman arasinda direkt bir alaka kurmus, vaktin bosa
harcanmasinin paranin verimsizligine ve kaybia neden olacagini ve ortaya bir glinahin
cikacagm iddia etmistir (Ulgener, 1984). Calvinizm, bir Hristiyan’in giiniimiizdeki
kapitalist 6greti ile psikolojik baglantilarini kuracak temel bazi parametreler de belirlemistir.

Nitekim Calvinizm’e gore,

1. Calismak ve iiretmek icin, daha verimli olmak i¢in bedensel isteklerimizden

vazgecmek gereklidir.
2. Tembellik veriminizi distiriir.
3. Vakit nakittir. Bu ilke tembeller tarafindan daima ilke edinilmistir.

4. Vaktinizi verimli islere adarsaniz, tembeller giinah islerken siz, Tanri’ya hizmet

etmis olursunuz.

5. Isinizi vaktinde yapin. Boylece hem Tanr’ya calisarak hizmet eder ve sevap

kazanirsiniz hem de dua etmek i¢in yeterli vaktiniz olur.

6. Tanrr’ya g¢alisarak yaklasip ihtiyaglarinizi karsilamasimi bekleyebilirsiniz. Boylece

kendinize ve ailenize iyilik etmis olursunuz.
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7. Busekilde davranarak beden sagliginizi korur ve zinde kalirsiniz. Oysa tembellik sizi

Tanr1’ya yaklastiran her seyi yok eder (Alatli, 2010: 600).

Calvin aslinda hayatin tam iginde olan bir teologtur. O yiizden de diisiincelerinde ve
pratiklerinde ekonomik hayata deger vermektedir. Bu yiizden sermaye smifinin
beklentilerini dikkate almakta, yasalar i¢inde kalmak sarti ile sermayenin sorunlarina
egilmekte, ortaya c¢ikan sorunlarin ¢éziimiinii hi¢ de sanildig1 gibi dine aykir1 olmadigini
savunmaktadir (Akalin, 2014b: 13). Sermayenin basat rolii kapitalizm i¢in hala anlamlidir.
Nitekim sermaye ile kapitalizm neredeyse ayni anlamda kullanilmaktadir. Calvinizm’in
sermayeye atfettigi anlam, giiniimiiziin kapitalist anlayisinda halen kutsalligin
korumaktadir. Sermayeye sahip olmak bir erdem olarak goriilmekte, dviilmekte ve adeta
cennet ile ddiillendirilmektedir. Tam tersi durum ise giinahkarlik olarak kabul edilmekte ve
adeta cehennemin hak edildigi bir durum olduguna inanilmaktadir. Ote yandan sermayeyi
servet olarak gormek miimkiindiir. Bu amagla elde tutulmasi, kazanilmasi gibi ayr1 bir erdem

olarak diisiiniilmektedir.

Calvinizm igin servet ve servet hirst son derece dogaldir; dahas1 Calvinizm, servetin
Tanr1 tarafindan secilmis kullara verilen bir hediye oldugunu diisiinmektedir. Calvinizm igin
liiks asla tasvip edilen bir davranis olmadigi gibi, elde edilen kazancin tasarruf edilmesi bir
erdemdir (Madi, 2014: 168). Calvinizm i¢in kazanarak elde edilen kazan¢ kutsanmustir.
Ancak Calvinizm daha da ileri giderek elde edilen gelirin tekrar yatirima doniistiiriilmesi
gerektigini vurgulamistir. Bu yaklagimin ise kapitalizmin dogumu ve gelisimi i¢in uygun
bir ortam olarak ifade edilebilir. Bu baglamda Protestanlik, 6zelde ise Calvinizm endiistriyel
kapitalizm igin yeter sebeptir. Calvinizm ¢ok ¢alisip ¢ok kazanmay1 teolojik anlamda
aklamig, Kilise’'nin uhrevi asketik doktrininin tutarsizhifini elestirmistir. Bir de faizi
mesrulastirarak kapitalizm igin yeter sartlarin dogmasina neden olmustur (Kilic ve

Demirgelik, 2011: 188).

Calvinizm aslinda Hz. Isa’min zenginlere faiz ile borg verilmesini yasaklamadigini
iddia eder. Calvinizm, faiz konusuna son derece islevsel bakmaktadir. Nitekim faizin

yeryliziinden kaldirilmasinin sadece niyet asamasinda kalacagini, gercek diinya da bunun
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uygulanabilir olmadigini, o yiizden kamu ¢ikarlarinin ne olmasi gerektiginin diisiiniilmesi
gerektigini savunmaktadir. Calvinizm’e gore faizin Yahudi toplumunda kesin bir sekilde
yasaklanmasini o giinkii sartlar belirlerken, kendi yasadigi donemin farkli oldugunun altini
gizer ve adalate uygun olmak sart1 ile faiz i¢in bir agik kapi birakir (Alatli, 2010: 594-595).
Iste bu yiizden kapitalizm ile Protestanlik arasinda bir sebep-sonug iliskisi kurulmak
isteniyorsa ilk olarak analiz yapilmasi gereken konulardan biri de genelde Protestan
mezhebinin, 6zelde ise Calvinizm’in faiz hakkinda neler diisiindiigiiniin tespitine ve

uygulamalarina bakmak gerekir (Akalin, 2006).

Calvinizm, bu baglamda faizi en basit ifade ile zenginlerden ve fakirlerden alinan
olmak tizere ikiye ayirmigtir. Fakirlerden alinan faiz Calvinizm’in diisiin diinyasinda bir ¢esit
gasptir ve tamahkarligin sonucudur. Ancak zenginden alinan faiz i¢in farkli bir durum s6z
konusudur. Nitekim zengin bu borcu yatirimlarini genigletmek amaci ile almaktadir.
Dolayisiyla artan mal varligindan bir kismini alacakli kisilere bu kazancin bedeli olarak

vermesi dogal karsilanmalidir (Akalin, 2009c: 240).

Calvinizm i¢in bir diger sart faizin yasal sinirlar tarafindan belirlenmis orani
agsmamasidir. Calvinizm’e gore oranin belirlenmesi parayr kullanan tarafin kim olduguna
gore degismektedir. Parayr giinliik ihtiyaclari i¢in tiiketimde kullanan tarafa karsi insafl
olunmasin isterken, paray1 sermaye yapacaklar icin farkli bir tutum dnermistir. Ancak bu
durumda bile yasal sinirlar asla goz ard1 edilmemelidir. Boylece Calvinizm, paray ihtiyaci
icin degil de para kazanmak i¢in kullanan faktorleri birbirinden ayirmis ve gliniimiizdeki
yatirim bankaciliginin mantiksal temellerini o gilinlerde atmis olmaktadir (Akalin, 2014b:
14).

Calvinizm ile ivme kazanan Protestan akimi faizin teolojik anlamda 6zgiirlesmesi ile
sanayilesme, tiretim, tiikketim ve dolayisiyla kapitalizmin gelisiminde Onemli bir rol
oynamistir. Calvinizm inangh Hristiyanlar igin iktisadi faaliyeti aklamak ile beraber
kutsamis, diinya islerinin 6nemsizligi kavramin1 degersizlestirmis ve bu diisiincelerini faiz

ile beraber destekleyerek ekonomik biiylime, kalkinma kapitalizmin temel mottolarindan biri
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olan siirekli ¢alismak kavrami icin teolojik bir temel atmistir (Aydemir ve Giines, 2006:

144). Zira ¢alismak eylemi Calvinizm ile anlamina ilahi bir deger kazanmustir.

Tanri’nin kullarindan istedigi, giinliik rizk i¢in ¢aligmak ve tembelligi birakmaktir.
Sadece giinahsiz Adem cennet bahgesine konmustur. Boylece rizkini kolayca elde edebilir.
Ancak insan glinahkardir ve ¢alismak zorundadir. Nitekim (Yaratilis 3:19) bunu
emretmektedir. Aksi halde caligmayanlarin riziklanmasi yasaklanmistir (2. Selanikliler, 3:
6-10-12). Beden tembellige birakildiginda 6nce kendisi, sonra ruh hastalanir. Hatta o kadar
ki hastalanan ruh, dua bile edemez hale gelecektir. O yiizden ruhun kurtulusu i¢in ¢are,
calismaktir (Alatli, 2010: 601). Boylece Calvinizm g¢alismanin ruhsal boyutunun da altini
cizerek beden sagliginin ruh sagligi ile ruh saghiginin ise c¢alismak ile elde edilcegini
vurgulamistir. Ruhunun kurtulusu i¢in artik Calvinizm daha ¢ok calisacak ve iiretecektir.
Calvinizm’e gore Tanri, kullarindan rizklar igin ciizi iradelerini kullanmalarini isterken
kendi iradesinin de unutulmamasi gerektigini vurgular. Boylece insanin iradesi ve kendi

rizast arasinda organik bir bagin dogmasi s6z konusu olmaktadir.

Artik ¢ok calisan ve kazanan Hristiyan i¢in elde etmek teolojik bir zorunluluk haline
gelmistir. Elde etme hirsinin yansimasi ile miilkiyet kavrami da Hristiyanin ajandasindaki
yerini almigtir. Calvinizm, miilkiyet konusuna iki ayr1 donem itibari ile bakmustir. ilkel
caglarda insanlarin ihtiyaglarini takas yolu ile gergeklestirdiklerini ifade etmistir. Calvinizm
icin bu durum adildir ve onlarin kitlik gibi bir sorun ile karsilagsmadiklarini ileri stirmiistiir.
Calvinizm’e gore miilkiyet hakki Tanri’nindir. Tanr1 bu miilkiyet hakkini sadece sevdigi
kullarina bagislamistir (Kilic ve Demirgelik, 2011: 188). Boylece calistikga kazanan,
kazandik¢a edinen Calvinist artik Tanr1’nin se¢ilmisi olduguna daha fazla inanmaktadir. Bu
durum bir ¢arpan etkisi ile daha fazlasina sahip olma giidiisiiniin dogmasina yol agarak

giiniimiiz kapitalist ruhu ile paralellik arz etmektedir.

Calvinizm i¢in ekonomik faaliyet iiretim i¢in vazgecilmezdir. Emek ise iiretim
faktorii olarak degerli bir ekonomik etkendir ve iiretime katilmasi bir Hristiyanlik gorevi
olarak degerlendirilmelidir. Sonu¢ olarak Calvinizm, ekonomik olaylar1 Kilise’nin

etkisinden ¢ikartarak yeni bir teolojik kisve ile yeniden yasamin i¢ine sokmustur. Boylece
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daha liberal, daha 6zgiirliikk¢ii bir anlayis Hristiyan diinyaya hakim olmaya baglamistir. Artik
birey kendi kararlarini almaya baslamig, giinah-haram-yasak gibi kavramlarin baskisindan
kurtularak c¢alismak, iiretmek, servet biriktirmek gibi kapitalist diislincesinin temel
parametleri artik yavag yavas Hristiyan diinyanin diisiince kodlarini olusturmaya baglamistir

(Madi, 2014: 169).

4.4.5.Tevrat’in Yolundaki Kapitalistler: Piiritenler

1568'de Londra'da kendilerine “Piiritenler” veya Rab'bin lekesiz kuzular1 diyen
bircok Anabaptist cemaati vardi. ingiltere Kraligesi Elizabeth déneminde (1558-1603)
Piiritenler giderek artan bir sekilde sayilarmi arttirmaya basladi. Bu artig, Hristiyan din

adamlarinin kardeslik orgiitii olarak ortaya ¢ikt1 ve bitytidi (Hulse, 2000: 1).

Piiritenlerin teolojisinde kutsal yazilarin literal okumasi, bunlar aciklayici vaazlar,
ve hayatin her alanina uygulanan pratik tanrisallik ve kisisel kutsallik 6n hatlarda yerini
almistir. 16.yy’ da Piiriten kelimesi, yasam tarzlar1 konusunda titiz olan bu insanlar1 ifade
etmek icin kullanilmaya baslandi. “Tanrisal” veya itibari olmayanlara Piiritenler deniyordu.
Piiritenlerin temel misyonu Miijdeyi (Incilciler) onemsemek ve miijdeyi yaymaya
calismakti. Teolojilerinde Tanr1 yolunda olanlarin, kutsal yasam tarzlar1 igin kinanmay1 géze

almasi gerektigi inanci dikkat ¢ekicidir (Hulse, 2000: 18).

Piiriten din adamlarmin ABD macerasinin baslamasi, Ingiltere’deki Anglikan
kilisesinin kutsal metinlere olan tutumuydu. Piiritenler Incil'i, Anglikan kilisesinin tutum ve
davraniglarinin seklini belirleyecek baglayici ilkelerin kaynagi olarak gordiiler. Her tiirlii
gosteristen uzak Piiritenler, Incil'de emsal bulamadiklari ciibbelerden térenlere kadar, "insan
icatlarim" bir kenara atmaya hevesli, Incil'deki "ilkelciler"di. Incil'in yolundan yani

kastettikleri "eski yoldan” yiirimeye kararliydilar (Holifield, 2003: 29).

Bu nedenle, tiim teolojik doktrinlerin kutsal metin tefsirinden gelmesi gerektigine

inaniyorlardi ve kutsal yazinin kendini yorumladigi geleneksel Calvinist 6gretiyi kabul
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ettiler. Piiritenlere gore zor pasajlart anlamak i¢in din adaminin onlari daha agik olan
ayetlerin 1s1ginda okumasi gerekiyordu. Bu durum, metnin gergek veya "tarihsel" okumasi
olarak adlandirdiklar1 eyleme kars1 biiyiik bir giiven iiretti. Incil'i bir alegori olarak da
okuyan ortagag yorumcularinin aksine, ahlaki ger¢ekler ve Yeni Kudiis'e yapilan
referanslarin bir katalogu olan New England din adamlari, metnin dilbilgisel anlamina biiyiik

bir deger atfettiler (Holifield, 2003: 29).

Kapitalist kodlarin karakteristigi olarak iddia edilen fikirlerin genel anlamda Piiriten
Protestanliga ait oldugu iddia edilebilir. Ornek vermek gerekirse kapitalistin tiim
kisitlamalarin  devlet tarafindan kaldirilmasindaki 1srari, Piiriten Protestan’in tim
kisitlamalarin Kilise tarafindan kaldirilmas1 konusundaki israr1 ile benzerdir (O’Brien, 2003:
75). Protestanlik, kurtulusun “yalnizca bireysel inan¢” meselesi oldugunu savunan, her bir
Protestan1 Tanr1 ile olan iliskisinden sorumlu kilan temelde bireyci bir dindi. Bu giiglii
bireycilik, nihayetinde teoloji alanmin disinda derin sosyal sonuglar dogurdu. Ingiliz
Piiritenlerinin dini inanglari, hem hiikiimet (demokratik sistem) hem de ekonomi (serbest
piyasa) alanlarinda modern 6zgiirliikklerin temelini attt (Nelson, 2001: 137). Dolayisiyla
Piiriten inang¢ ve ilkelerinin bu baglamda degerlendirilmesi, metodolojik bir zorunluluk

olarak goziikmektedir.

Siyasi nedenler ile Ingiltere’de tutunamayacagm anlayan Piiritenler igin yeni rota
ABD’dir. Eyliil 1620°de Hollanda’dan yola ¢ikan Mayflower isimli geminin yolcular1 o
giine kadar ABD’ye gb¢ edenlerden ¢ok farkli bir amag ile gemiye binmislerdir. Nitekim
yolcularin 35°i Hollandali, 67’si Ingiltereli olmak iizere tamami Piiriten’dir. Bu gd¢menler
Protestanlar {izerinde uygulanan agir baskilar sebebi ile ABD’ye go¢ etmislerdir. Daha
sonralar1 aralarindaki 41 kisi kendi aralarinda anlagma yaparak ABD anayasanmin ve
Amerikan davramslarinin 6rnegi olacak olan prototip olusturmuslardir. Oyle goziikiiyor ki
bu anlasma daha sonra kapitalizmin ortaminda filizlenecegi uygun bir atmosfer olarak
anilabilir. Bu sozlesme ile anilan atmosfer, Piiritenler’in ABD’ye ayak basar basmaz
uygulamaya ¢alistiklart demokrasidir. Piiritenler demokrasinin sadece ilk pratiklerini
uygulamakla kalmamis temelini de atmayir basarmislardir. Boylece kapitalizmin iginde
yeserip ivme kazanacagi adeta korunakli bir alan saglanmistir (Aksel, 2010). Piiritenler,

toplumu bir dizi sdzlesme veya sozlesme tarafindan yonetilen bir toplum olarak tasavvur
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etmislerdi. lyi bir Piiriten, yalmzca toplumun diger iiyeleriyle sozlesmeler yapmakla
kalmamis, ayn1 zamanda Tanr1 ile de bir antlasma yapmistir. Piiriten sézlesmeye dayali
diisiince tarzi toplumda hiikiimetin kurulmasinin temelini olusturan bir baslangi¢ toplumsal
s0zlesme teorisinde sekiilerlestirilecektir. Serbest piyasa teorileri, ayn1 zamanda, toplumun
sozlesmeye dayali ve bireysel isleyisine iliskin genel Piiriten goriisiinlin ekonomik alanina

mantikli ve uygun bir uzant1 gibi goriiniiyordu (Nelson, 2001: 285).

Protestan mezhebi ile Calvinci ekoliin iginde yer almasma ragmen Piiritenizm,
kendine has teolojik diisiinceler ve pratikler ile farkli bir karaktere sahiptir. Protestanliga
teolojik anlamda bircok katkis1 s6z konusudur. Yaptigi katkilar inananin i¢ diinyasi ile

alakali oldugu gibi 6biir diinyaya iliskin algilar ile de ilgilidir (Glingér, 2005: 25).

Oyle goziikiiyor ki ‘radikal’ bir Protestan grup olarak kabul edilen Piiritenlerin
kapitalist pratikler ile uyumu ve yayilmasinda 6nemli etkileri oldugunu iddia etmek miimkiin
goziikmektedir. Piiritenlerde diger Protestan gruplar gibi siki bir disiplin anlayisina
sahiptirler. Disiplinin Piiriten’in hayatinda 6nemi biiyiiktiir. Nitekim Piiritenler asli giinahin
da etkisi ile dogduklari an giinahkar olduklarina inanirlar. Bu yozlasmanin ve giinahkarligin
temizlenmesi ancak oldukc¢a agir bir disiplin ile s6z konusu olacaktir. S6zii edilen disiplin,
ibadetin yeni formu olan caligmakla birlestirildiginde bu davranisin yansimalarinin
ekonomik ve ticari hayatta etkisinin olacagi iddia edilebilir. Bu baglamda disiplin ve

calismak (ibadet), analizler i¢in olduk¢a 6nemli done olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Piiritenler icin disiplin ile i¢ ige gecmis calismanin ahlaki bir boyutu da vardir.
Piiritenler calismanin o6diillerinden bahsettiklerinde, neredeyse otomatik olarak Tanri’ya
hizmet etmenin insanliga hizmet etmek olduguna inanmiglardir. Piiritenler i¢in hayatin ana
amaglarindan biri de “Islerimizde insanlara hizmet etmek, Tanri’ya hizmet etmektir.”

mottosudur (Christianity Today, 2006).

Disiplin ile beraber sahip olduklar akilcilik ve kader anlayisi genel anlamda mensup
olduklari Protestan mezhebinin karakteristiginden kaynaklanmaktadir. Oyle ki gelistirdikleri

kader anlayisinda, Tanri ezelde kurtulacak olanlar1 zaten se¢gmistir. Piiritenlerin bu anlamda
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ihtiya¢ duyduklar isaretin ise ancak bu diinyada olmasi gerekmektedir. O isaret de basari ve

refahtir.

Piiriten disiplin, ibadet ve ticareti ayni potada eritmeyi basararak kapitalist pratikler
icin uygun bir zemin, gelisim icinde atmosfer olusturmay1 basarmis goziikmektedir. Oyle ki
goc ettikleri iilke olan ABD de bile -kapitalizmin merkez iilkesi ve Piiriten niifusun etki
alanmin yiiksek olmasi sebebi ile- oynadiklari rol teo-ekonomik analizlerde dikkat edilmesi
gereken bir parametredir. Bu baglamda, ABD’nin kapitalizmin amiral gemisi olarak misyon

11 anlayis ile agiklamak olasi

duygusu ile hareket ettigini Piiritenlerin “belirlenmis kader
goziikmektedir. Piiritenizm kazanmaya, elde etmeye yonelik olarak kapitalist zihniyet ile
dogrudan alakali, goriiniiste mantiksiz ancak olaganiistii bir diirtii tiretmistir. Akileilik ve
sonsuz elde etme hirs1 gibi her iki kaynagin temelinde ise belirlenmis kader teorisi yer

almaktadir (Walzer, 1963: 62).

Saf bir inan¢ ekseninde hareket eden Piiritenler i¢in Tanri ile insan arasinda araci
kabul edilemez bir durumdur. Bir anlamda bu inan¢ kodlari, Kilise’yi Hristiyan’in
hayatindan ¢ikarmayi basarmis goziikkmektedir. Kilise’nin kolektif bilincinden kurtulmus
olmasi ise Piiriten’in bireysellige yonelmesine ve ayrica liberal bir bakis agisinin da ortaya

¢ikmasina sebep olmustur.

Piiriten, Tanr karsisinda yalniz olduguna inanmaktadir. Bireysellik ise Tanr ile
kendisi arasinda bir giice kars1 gérev duygusunu zayiflatir. Sistemli ve disiplinli bir ¢aligma
Tanr1 rnizasin1 kazanmak i¢in 6nemli araglardir. Bu eksende faaliyet gosteren Piiriten, zaman
icinde kapitalizmin istedigi kararl1 ve istikrarl tiiccar karakterine sahip olur. Ancak bu tiiccar

artik aziz karakterli bir tiiccardir (Torun, 2002: 93).

Piiriten’in toplumsal dinamikleri Katolik gibi duragan degildir. Her bir Piiriten

degisimden fayda saglayacagina inanmissa, meslegini degistirmesine soguk bakilmadigi

MABD’nin varolus politikasidir. Bu politikanin temelinde siyasetin yanisira ekonomi ve din oldugu gibi
smurlari tiim diinyadir. Bir anlamda kiiresellesmeyi amaglar (Kurtoglu, 2019b: 218).
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gibi aksine cesaretlendirilmislerdir. Is hayatlarinda bir kar firsat1 ortaya ¢iktiginda bunun
Tanrt’nin isareti olduguna dair giiclii bir kan1 s6z konusu oldugu gibi, Hristiyan’in bu kar
firsatindan mutlaka faydalanmasi tavsiye edilmistir. Fakirligin ortadan kaldirilmasi bir
zorunluluk olarak goriildiigli gibi Kilise’nin aksine duragan, kanaatkar bir diinya goriisline
kars1 olumsuz bir tutum sergilenmistir. Piiriten anlayista rizik i¢in ¢aligmak adeta bir gorev
olarak goriilmiistiir. Tanri’nin daha fazla kazanmak i¢in yasal bir yol gostermesi durumunda
bu asla reddedilmemeli, az kazangli yol secilmemelidir. Aksi halde Tanri’nin ¢agrisi ve

hizmetgisi olma sansi rededilmis olacaktir (O’Brien, 2003: 94).

Piiritenlerin etkisi altinda kaldiklar1 Yahudilik, Piiritenler ile alakali analizlerin dogru
yapilabilmesi igin iizerinde durulmasi gereken bir parametredir. Ozellikle Eski Abhit,
Piiritenlerin teolojik kodlarini aldiklar1 bir diger metin olarak Piiritenlerin inang
diinyalarinda énemli bir rol oynamistir. Oyle géziikiiyor ki Eski Ahit’te yer alan ekonomik
kodlar 6nemli dl¢tide Piiriten degerler ile uyusmaktadir. Ayrica zenginlik fikrinin dviilmesi,
hatta ibadet ile bagdastirilmasi Piiritenlerin davranis kodlarini belirleyen bir diger parametre
olarak ortaya ciktig1 iddia edebilir. Refah ve basar1 se¢ilmislik fikrinin sembolleri olarak ilk
defa Yahudilik’te ortaya ¢ikmigtir. Eski Ahit, insanlarin digerlerinden ayirt edilmesinin
isaretleri olarak onlarin diinyevi sani1 ve serefini vurgular. Hatta Eski Ahit ile modern
kapitalistin bakis agis1 arasindaki benzerlik o kadar carpicidir ki, bazen kapitalizmin
biiyiimesinin Yahudilerin Avrupa’ya dagilmasinin bir sonucu olarak bile goriilebilmektedir

(O’Brien, 2003: 95).

Piiritenlerin Eski Ahit’te bulduklar1 motivasyon, kendi kaderleri ve zarafetin yok
edilemezligi kavramlarindan gelistirdikleri ahlaki koda tam olarak uyuyor gibi
goziikmektedir. Eski Ahit’te sosyal ve ekonomik meseleler hakkindaki dgretiler karakter
olarak tamamen sagduyuludur. Kisinin ¢aligmak konusunda i¢inde bulundugu atalet ve
tembelligin ortaya c¢ikardigi kotiiliikler elestirilirken, gayret ve tasarruf oviiliir. Bu diinya
daki erdemin 6diiliine dair Eski Ahit fikri, Piiritenlerin meslege olan bakis agisina uyuyor
gibi goziikmektedir. Secilen insanlar, diinyevi ¢agrilarinin yerine getirilmesiyle kendilerini
kanitlama ¢abasindadirlar. Nitekim Piiriten i¢in motto sudur: Isyerinde oturan ve isine sahip

¢ikan tliccar Tanr1’nin yiiceltilmesine katkida bulunur (O’Brien, 2003: 97).
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Piiritenligin temel ilkelerinden biride Incil’de ifade edildigi gibi, Tanri’nin kilisedeki
insanlarin iizerindeki en yiiksek otoriteye sahip olmasidir. Bu nedenle Piiritenler KK’1n
Ogretisine hem bireysel hem de kurumsal anlamda uyum saglamaya c¢alistilar ve hem ahlaki
safligin hem de dini saflifin pesinden gittiler. Kadere inanmak, Piiritenleri diger
Hristiyanlardan ayirdi. Piiritenlere gore Hz. Isa’ya inang ve ayinlere katilim, kisinin
kurtulusunu tek basina gergeklestiremezdi; kisi kurtulusu secemez, ¢iinkii bu yalnizca
Tanrt’nin ayricaligidir. Kurtulusun tiim o6zellikleri, kurtarilacaklar1 ve Tanri’min karsi
konulamaz liutfunu alacak olanlar1 segmek dahil hersey ancak Tanri’min egemenligi
tarafindan belirlenmektedir (Kang, 2009: 149). Piiritenlerin davranis kodlarinin temelinde
yerini alan ahlaki anlayisin Piiritenlerin kader anlayis1 ve 6gretilerine olan giiclii baglari ile
birlesmesi, davranislarinin akile1 olmasini saglamis; Tanrinin hosnut edilmesini mesleki
faaliyetlerindeki basar1 ile agiklayarak diinyevi asketizmin kendi diinyalarinda &nem
kazanmasini getirmis, boylece daha fazlasini elde etme giidiileri basar1 ve kabiliyetlerinin
kaynagini olusturmustur (Akalin, 2007: 79). Piiritenlikte en yliksek gelisimine ulagsmis olan,
diinyevi asketizme gore Hristiyan’in en onemli gorevi, eski Katolik anlayisindan farklh
olarak ¢agr1 ve calisma, Tanr1’y1 yliceltmenin ve kendi se¢imini kanitlamanin en iyi yolu
olarak yiiceltildi. Oyle goziikiiyor ki bu tiirden bir sistemde tembellik ve aylakligin en agir
suglar olarak kabul edilecegi acgiktir. Boylece Piiritenlerin goziinde lilks veya tembellikten

kaynaklanan zaman kaybinin en biiyiik giinah oldugu iddia edilebilir (O’Brien, 2003: 91).

Bir Piiriten igin akil vazgegilmez bir giidiidiir. Oyle ki cenaze merasimlerinde bile
bir¢ok dinsel ritiieli reddetmis, aklin disinda yer alan biiyii gibi uygulamalardan kurtulmak
istemis, bunu ispatlamak i¢in de en yakinlariin cenazesinde bile ayinleri yapmamuslardir.
Piiriten’in diinyasinda eger Tanr1 bir kisiyi lanetmeye niyetlenmisse onu bu lanetten
kurtarabilcek herhangi bir uygulama yoktur. Her inanan bir giin kendisinin Tanr1’nin liitfuna

layik olup olmadigini sorgulayacaktir (Akalin, 2007: 76).

Bu yiizden de Piiritenler Tanri’’min rizasim1 kazanmak, lanetten kurtulmak
motivasyonu ile hareket etmek ihtiyacini hissetmislerdir. Tanri’nin rizasin1 kazanabilmek
icin ¢ok calismaya ve dolayisiyla daha fazla rekabete ihtiyag duymuslardir. Bu manevi
deger, Weber’in 17. yy’da kapitalizmin ortaya ¢ikisinin destekleyici bir degiskeni olarak

gordligi seydir. Bu arada, kapitalizmin daha genis alana yayilmasimi Kkiiltlirel olarak
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destekleyen degerler, ¢evre lizerinde kisisel kontrol, degisim, zaman iizerinde kontrol,
bireysellik ve mahremiyet, kendi kendine yardim, eylem ve is yonelimi ve materyalizm gibi
degerlerdir. Kapitalizm genellikle daha iyi bir hayat getirir. Sik1 ¢alisma, demokrasi ve
rekabet gibi pozitif degerler kapitalizmin karakteristigidir. Insanlara en yiiksek hayallerini
gerceklestirme sans1 veren Puriten kiiltiir ayn1 zamanda kapitalizmin ruhu ile paralellik arz
eder. Ciinkii siki calismay1 ve bireysel basariy1 takdir eder. Basarili bireyler, diger insanlarin
karsilastig1 zorluklara daha 6zenli ve daha dayaniklidir (Adi, 2015: 36). Weber, Piiritenizm
olmadan, kapitalist ruhun tarihsel anlamda uygulanabilir bir sekle biirlinemeyecegine

inanmaktadir (Walzer, 1963: 70).

Piiritenizm, Kilise’nin geleneksel otorite ve hiyerarsisini Roma ve Anglikan sekilleri
de dahil olmak iizere reddederek Incil’den iiretilmis bir bireyselcilife ve inananlarin
kardesligi ile rahipligine dayanan yeni diisiince kodlar1 ve pratikleri olusturdu. Aym
zamanda Piiritenler faydaci bir bakis acis1 ile karakterize edildi. Boyle bir bakis agis1 tagiyan
Piiritenizm, 6zellikle sanayi etigi, tasarruf ve zenginlesme ile ilgilenen ve ilerlemeye ilgi

duyan tiiccar ve zanatkarlar i¢in oldukca ¢ekici hale geldi (Solt, 1967: 20).

Piiritenler olusan bu bireysellik duygusu sayesinde kendilerine son derece giivenirler
ve kendi kaderlerini tayin etmeye deger verirler. Dahasi, miimkiin oldugunca az devlet
miidahalesini tercih ederler. Merkezi otoritenin hastalandiklarinda veya ciddi bir sikinti
durumunda kendileriyle otomatik olarak ilgilenmesini beklemezler. “Kendi bagimizin
caresine bakabiliriz.” mottosunu hayatlarinin merkezine koymuslardir. Bu davraniglarinin
temelinde Kilise’ye karst gostermis olduklari baskaldirmin ve secilmislik duygusunun
psikolojik etkilerinin olmasi muhtemeldir. Bu bakis agis1 ozgiirlik ve bireyselcilik
kavraminit mitkemmel bir sekilde ifade eder. Bu noktada, Piiritenlerin ‘diinyevi’ otoriteden
son derece rahatsiz olduklar1 defalarca ve acik¢a ortaya konmus bir gercekliktir. Merkezi
otoriteye kars1 gostermis olduklar1 bu tepkisel davranis ekonomik alanda da kendini
gosterme egilimindedir. Nitekim ekonomiye devlet miidahalesinin hi¢ olmamasi ya da az
olmasi fikri Smith ile glindeme taginmis, dolayisiyla kapitalizmin temel geregi olan serbest

pazar fikri kapitalizm ile sekillenmistir (Berge, 2017).
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Birakiniz yapsinlar. .. (Laissez faire) felsefesinin temel tezi olarak gordiigiimiiz fikre
yani 6zel ve kamusal ¢ikarlarin uyumu olarak gordiiglimiiz bir Piiriten fikrine isaret
etmedik¢e, analoji tamamlanmis olmayacaktir. Artan iiretimin ve araliksiz sermaye
birikiminin tegvik edilmesi, bireylerin ekonomik faaliyetlerindeki yoniiniin devlete veya
baska bir kamu otoritesine bagli olmasi gerektigi diisiiniildiigi silirece, karakteristik olarak
kapitalist bir tutum {retilemezdi. Kisinin 6zel kazang arayisi iizerindeki kisitlamalarin
tamamen gevsemesi, bireysel girisimin ve hirsin mutlak Ozgiirliigii, kapitalizm olarak

tanimladigimiz seyin temel bilesenleridir (O’Brien, 2003: 93).

Bireyin sinirsiz 6zgiirliigii, meslegini geregi gibi yerine getirebilmesi igin gereklidir.
Piiriten anlayista ifade edilen, kisinin meslegini yerine getirmesinin topluma verilebilecek
en iyi hizmet oldugu fikrini de gérmek miimkiindiir. Calismak Tanri’nin en ¢ok memnun
oldugu, onurlandirdig1 eylemdir. Halkin refahi ya da ¢cogunun iyiligi Piiriten i¢in her zaman
degerlidir. Piiriten i¢in ruhsal konularda gereksiz yere engel ortaya ¢ikaracak kadar diinyevi
tiim kaygilar ya da isler terk edilmelidir. Piiriten, kamu yararina hizmet edebilecegi tiim
bedensel ve zihinsel isleri, emegi geri ¢evirmemelidir. Piiriten, iiyesi oldugu topluma iyiligi

icin kendi giiclinii azami 6lglide kullanmak ile miikelleftir (O’Brien, 2003: 95).

Piiritenler i¢in is etigi kavrami da kapitalizm ile iliski kurma noktasinda 6nemli bir
perondur. Bir kisinin kurtulusu elde etmek icin calismasi gerektigi ve mesleki basarinin
kurtulanlar veya segilmisler arasinda olmanin bir isareti oldugu Piiritenler arasinda yaygin
bir goriistiir. Bu isaret ise ¢agr1 kavramu ile iligkilidir. Bu kavram agir, sebatli, zihinsel ve
plana ¢ikartirken tembellik, liiks ve zaman kaybi ile ilgili olumsuz nitelikleri elestiren bir
ozellik arz etmektedir (Messaoudi, 2012). Is etiginin bir diger yonii ise is¢i ve isveren
arasindaki iligkidir. Yeni Piiriten dini ekoliiniin ozellikle yiikselen kirsal ve kentsel
kapitalistler sinifina hitap eden bir yonii de, bir ideolojik zorlama bigimi olarak igverenlerin

is¢ilerine vahsi ve maskiilen bir ¢aligma disiplini uygulamasi ve bunu salik vermesiydi

(Heller, 2011: 97).
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Piiritenligin misyonlar1 arasinda olan egitimli, disiplinli ve miinzevi bir yasam tarzina
sahip; yiiksek bir ahlak standardini koruyan bireyleri yetistirmenin éneminin yani sira dikkat
edilmesi gereken bir diger kavram Piiritenlikten etkilenmis olan is etiginin sik1 ¢calismaya
olan olumlu bakis agisidir. Bu ahlaki kodlar, insanlar1 sik1 ve disiplinli ¢alismaya, maddi
olarak basarili olmaya motive eder. S6z konusu calisma etigi, maddi basarinin Tanri
tarafindan sevilen bir seyin isareti olduguna olan inanglarinin bir sonucu olarak New
England’daki Piiriten kolonilerinden gelmektedir. Maddi olarak basarili olanlar ve faydali

insanlar haline gelebilenler, cennete kabul edilecek se¢ilmis kisilerdir (Adi, 2015: 36).

Piiritenler icin ‘is etigi’ ve ‘disiplin’ ¢ok Onemli iki kavramdir. Piiritenlerin
hayatlarinda disiplin, kutsallastirilmis bir kavram olarak yer almistir. Ciinkii bu disiplin
kavrami onlarin hem Rablerine hem de diger insanlara hizmet etmelerine yardime1 olan bir
rehber gibidir. Piiritenler bir i gliniine ya dua ederek ya da bazi 6zbenligi temizleyen
ritiielleri yapmak i¢in kendilerine biraz zaman ayirarak baglamayi tercih ederler. Bu davranis
onlarin is giinlinde Tanr1 ile beraber olduklari inancini tasimalarina neden olarak

verimliliklerinin artmasina sebep olmaktadir (Berge, 2017).

Piiritenler icin siki ve disipilinli ¢alismak adeta bir keyiftir. Ciinkii bu davranisi
Tanr1’dan gelen bir ¢agri olarak gérmektedirler. Ancak asiriligin cazibesine kapilmak da hos
goriilen bir davranig degidir. Bu davraniglar1 Tanri’dan kurtulusa bir isaret olarak
yorumlarken, ekonomik ve ticari hayatta elde ettikleri basar1 ve kazang gibi ¢alisma
sonucunda elde ettiklerinden makul 6lclide yararlanmay: tercih etmislerdir. Bu noktada
Weber, siki calismaya yonelik sistematik, misyon sahibi ve istekli Piiriten davranig
kodlarimin kapitalizmin ruhunu sekillendirdigini savunmaktadir. Weber’e gore, Plirtitenlerin
asiriliktan uzak makul davranislari tasarruf kiiltiiriiniin gelismesine neden olmustur. Oyle ki
sirf para biriktirmenin zevki i¢in para biriktiren sayisiz igkolik, Piiritenizm’in ruhani
torunlaridir. Bu baglamda Piiritenler i¢in kapitalist sistem onlar1 sarip sarmalayan evleri gibi
oldugu iddia edilebilir (Berge, 2017: 34). Hatta zamani, parayi, altin ve glmisleri
kaybetmemek icin dikkatli davranmay1 adeta kutsal bir gérev gibi gérmenin yaninda “Vakit
nakittir.” ilkesini hayatlariin 6nemli bir kismina yayacak sekilde uygulamaya O6zen

gostermisledir (O’Brien, 2003: 91).
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Bununla beraber Piiritenlerin kaderci olduklarini anlamak kapitalizm ve Piiritenler
arasindaki organik bagi anlamak i¢in 6nemlidir. Bu kavram kaderlerinin zaten dogustan
miihiirlendigine inandiklar1 anlamina gelmektedir. Bu baglamda Tanri’dan kaderlerini
aciklayacak isaretler aramak disinda bu konuda yapabilecekleri higbir sey yok gibi
goziikmektedir. Refahi, kazang ve serveti kurtulusa bir isaret olarak gérmelerini, bu inancin
bir yansimasi olarak gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla Piiritenlerin ¢ok odakli ve disiplinli,
sik1 bir ¢caligsma ahlakina sahip olmasi beklenen bir davranis oldugu iddia edilebilir. Ayrica,
daha once agiklandig1 gibi, Piiritenler ¢alismay1r Tanri’nin ¢agrisi olarak gormektedirler.
Kisaca ifade etmek gerekirse “Ne kadar ¢ok calisirsan, Tanr1’ya o kadar yakinsin.” (Berge,

2017).

Piiriten meslek doktrininin temelinde tanrisal bir motivasyon vardir. Nitekim giinliik
is, manevi yasamin merkezindedir. Piiritenlerin kendilerini islerine bu kadar biiyiik bir
zevkle vermeleri sasirtict degildir. Piiriten ¢alisma etigi suydu: “Cagrilarinizda zahmetli ve
gayretli olun; ellerinizin emegi ile Tanr1’ya cennetteki gibi ve itaatkar bir akilla neseyle
hizmet ederseniz, bu onun i¢in sanki sizmigsiniz gibi kabul edilebilir olacaktir. Tim o
zamant daha ruhani egzersizlerde geg¢irmis gibi kabul edilirsiniz.” (Christianity Today,

2006).

Insanlar islerine ¢agiran Tanr1 oldugu icin, isci Tanr’ya hizmet eden bir kahya
olmaktadir. Bu nedenle, “Her yaratik Tanri’nin hizmetkaridir ve Tanr1’y1 yiiceltmek icin
yaptig1 isi vardir; bazilart Tanri’nin bir ¢agrisinda, bazilar1 diger cagrisinda bu gorevini
yerine getirmekle miikelleftir.”. ikinci olarak, Tanri’nin diinyadaki tiim iscileri gorevlerine
cagirdigr seklindeki Piiriten goriis, tiim mesru ¢alisma tiirlerini onurlandirir. Her seyden
once, Pliriten meslek doktrini ortak calismay1 kutsallastirir. Disaridan bakarsak, bulasiklar
yikamakla, Tanri’nin s6ziinli vaaz etmek arasinda fark vardir; ama Tanr1’y1 memnun etmek
noktasinda aralarinda herhangi bir fark yoktur. Piiritenler Tanri’nin esas olarak isin dis
kismina degil, onu yapan kisinin kalbine ¢ok daha fazla baktigina inanmaktadirlar. Piiriten
meslek doktrini (Luther ve daha sonra Kita Reformculari’ndan miras alinmistir) diinyadaki
yasami manevi yasamla biitiinlestiren bir manevi koda sahiptir. Piiritenlerin inancinda
manevi yasam artik bir ‘kutsal’ alanla sinirli degildir. Tanr1’nin rizas1 artik sadece rahipler

ve rahibelerin elde edecegi bir kavram degildir. Bu inancin yerine Piiriten’in isyeri Tanr1’nin
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varligini ve kutsamasini en emin sekilde bekleyebileceginiz yer olarak Piiriten’in ekonomik

ve ticari kodlarin1 belirler (Christianity Today, 2006).

Piiritenlere gore, dogas1 geregi bir kisi glinahkar ve yozlasmistir; ancak siddetli ve
araliksiz disiplinle iyiye ulagabilir. Her insan, ‘kalic1 giinah’ ile miicadele etmek ve Tanr1’nin
oniinde dogru olan1 yapmak i¢in Tanri’nin liitfuyla siirekli olarak yeniden diizenlenmelidir.
Bu nedenle, siki ¢alismay1 dini bir gérev olarak gordiiler; siirekli olarak kendi kendini
denetlemeye ve disipline vurgu yaptilar. Insanin Tanri’nin istegini yerine getirmekle
yiikiimlii olduguna inaniyorlardi, bu ylizden KK’1 ve Tanr1’nin yarattig1, kontrol ettigi evreni

inceleyerek anlayabilmeyi bir ibadet olarak gordiiler (Kang, 2009: 149).

Piiritenizmin kapitalizmin gelisiminde agikga etkili bir faktor oldugu iddia edilebilir.
Piiriten ahlak1 ,Piiriten’i basariya gotiirmesinde etkili olmasinin yanisira ge¢gmigin hatalarini
ve kurak, kisir tecriibelerini ona gosterek ders ¢ikarmasini saglayan adeta sihirli bir ayna
gibiydi. Piiriten’in insaniistii miicadelesi ahlaki tutumlarinin yanisira onu para biriktirmeye
de sevk etti. Ancak Piiriten sadece teolojik kaygilardan dolay1 para biriktimiyordu. Diisiince
olarak azinlik olmasi onu tipk: Yahudiler gibi teyakkuzda olmasini zorunlu kiliyordu. Ayrica
kolonilesme ve somiirgelesme motivasyonu diinya zenginliklerinin Oniindeki zihinsel

engellerin kaldirilmasinda da etkili olmaktaydi (Walker, 1937: 19).

Piiritenlerin Yahudiler ile olan teolojik ve tarihsel bag ve ilgisi kapitalist kod ve
pratikler ile Piiritenler arasindaki iligskinin farkli boyutunu temsil etmesi agisindan dikkate
degerdir. Nitekim Piiritenler ve Yahudiler ayni tarihi olay ve siirglinleri yasamiglardir.
Ustelik bu cografyanin Ingiltere olmasi ayrica ilgingtir. Ingiltere’den 13. yy’da
kovulmalarinin iistiinden 400 yil gectikten sonra iilkeye girmesine izin verilen zengin
Yahudiler zengin Ingiliz soylular ile beraber kapitalist burjuvazinin 6nemli aktdrlerini
saflarina ¢ekmeyi basardilar. Bu zor olmadi; nitekim Piiritenligin ilkeleri Eski Ahit ile tam
anlamu ile paralel dzellikler tasimaktadir. Ustelik Piiritenler ile Yahudiler arasinda ezilmislik

duygusu gibi 6nemli bir ortak nokta da bulunmaktadir (Aksel, 2010: 96).
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ABD kuruldugundan bu yana diinya liderligini kendisine ait ilahi bir gérev oldugu
inanc1 ile hareket etmektedir. Bu misyon duygusu Piiritenlerin énceden belirlenmis kader
anlayisina dayanmaktadir. Piiritenler ABD’nin Tanri’nin istegi dogrultusunda diinyaya
rehberlik etmesinin dogal bir durum olduguna inanirlar. Bu agidan diisiinmek gerekirse
yapilan mali yardimlar, kapitalist kiiltiir ve sistemin tiim diinyaya dayatilmasini anlamak
miimkiin hale gelmektedir (Yilmaz, 2019b: 68). Kapitalizmin kalesi olarak kabul edilen
ABD’nin ekonomik anlamda gelismesi ve kalkinmasinda Piiriten ahlak biiyiik rol

oynamigtir.

ABD’de bir kiliseye liye olmayanin ticari hayatinda bagarili olmasi beklenemez. Zira
“Takvali insan giivenilir insandir.” ilkesi ¢ok yaygindir. O yilizden de ekonomik kalkinmanin
lokomotif sinifi olarak kabul edilen orta smnifin kapitalist is ahlakinin yayilmasina ve

korunmasina hizmet ettigi bilinmektedir (Torun, 2002: 92).

Piiritenizm’in ozellikle orta sinifa olan ilgisi dikkate degerdir. Nitekim orta sinif
diger toplumsal siniflara gére dini degerlere daha az baglidir ve o yiizden de yeni dini fikirler
karsisinda daha fazla liberaldir. En azindan daha az tutucudur. Bu durumu Orta Cag
Avrupasi’ndaki mevcut sosyo-ekonomik diizey ile beraber degerlendirdigimiz zaman
Piiriten diisiincelerin orta sinifin ekonomik anlamda siif atlama cabasina hizmet ettigi
sonucuna ulagmak miimkiindiir. Nitekim Piiritenizm’in maskiilen ve disiplinli yapisi
yiikselmeye calisan bir orta smifin duygusal yapisina ¢ok daha uygundur (Hudson, 1949:
17).

Piiritenlerin daha ziyade serbest meslek sahipleri ve kiiclik toprak sahibi gibi orta
sinifa mensup gruplar arasindan ¢ikmasi sasirtict degildir. Zira Piiritenlik alt siniflar i¢in bir
cekiciligi olmayan ve entelektiiel olarak karmasik bir diisiinceydi. Piiritenlerin ¢aligkanlik
ve tasarrufu dini bir erdem olarak gormeleri, vurgulamalar1 ve uygulamalar1 ekonomik
anlamda ilerlemelerini kaginilmaz hale getirmistir. Piiritenlerin {lizerlerindeki siyasi baski
onlar1 halkla iligkiler ve egitim gibi alanlardan uzaklastirmig, ticarete yonelmelerini

saglayarak bu alandaki say1 ve etkinliklerini artirmistir (Hudson, 1949: 17).
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Piiritenizm ayn1 zamanda Amerikan bireyciligi kavramini da yansitir. Piiritenler giig
ve otorite konusunda cok siipheli bir yapiya sahiptirler . Hatta bu yap1 her insanin Tanr1 ile
kisisel bir iligkisi oldugu konusunda oldukga 1srarcidir. Dahasi, Piiritenler kisilerin kendini
ekonomik arenada varliklarini gostermeye ve kendilerini gelistirmelerine deger
vermektedirler. Boylece Piiritenlerin hem Tanrt ile kisisel bir iligkiye olan inanglari, hem de
kendini gelistirmeye odaklanmalar1 Amerikan kapitalizminin 6nemli bir parametresi olan

bireyciligini beslemektedir denebilir (Berge, 2017: 51).

Piiritenler’in her insanin Tanr ile kisisel bir iligkisi oldugu fikrini savunmalarinin
anlami, Kilise gibi otoriter bir kuruma ihtiya¢ olmadig1 anlamina geliyordu. Tanr1 ile kisisel
bir iligkiye yapilan bu vurgu ve 6zel bir deneyim olarak inan¢ kavrami, Amerikan
bireyciliginin baslangicin1 gosterir. Dahasi, 6nceden de belirtildigi gibi Piiritenler,
kendilerini yansitmaya ¢ok zaman ve enerji adayan kadercilerdi. Kendi iginde bireysellikle
baglantili olabilecek kisisel gelisime ¢ok deger verdiler. Sonug olarak, Piiritenizm’in
Amerikan bireyciligi kavramimi dogurdugu agiktir. Amerikan Piliritenler sadece kisisel
inanglar konusunda giiclii bir sekilde, baskalarinin onlara ne yapacaklarini sdyleme yetkisini

de reddederler. Bu makamlarin en iyi ¢ikarlarina sahip olup olmadiklar1 konu disidir (Berge,
2017: 51).

Boylece Bati medeniyetinde bireyselligin ortaya ¢ikisi kapitalizmin ilk belirtileri
olarak ortaya ¢ikmistir. Weber’e gore bireysellesmenin temel sebeplerinden biri asketik
diisiince sistemi ile genelde Protestanliktir dzelde ise Piiritenliktir. Oyle gdziikiiyor Ki
kapitalist ahlakin mesruiyet zeminini sadece protestan mezhepleri tarafindan saglanan

metodik yasam bi¢imi verebilirdi ve Pliritenlik bu zemini saglamis goziikmektedir.

Herseye ragmen ortaya ¢ikabilecek gelir dagilimindaki adaletsizlik Piiriten teolojik
kodlar tarafindan mesrulastirilabilmistir. Oyle ki Piiritenizm’in insanlarin bir sebepten
dolay1 esit olmadig1 inancina sahiptir. Bu anlayista herkesin kalp olmasi gerekmemektedir.
Bazilarinin ayak olmasi gerekir. Ancak, bu durum Tanri’nin ¢agrist olmasindan dolay:
utanilacak bir sey degildir. Ayak bile olsa kisinin yapabileceginin en 1yisini yapmast, asirtya

kagmamayi akilda tutarak, olabilecegi en iy1 ayak olmasi gerektigini 6n plana ¢ikarmaktadir.
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Ornegin iyi bir marangoz olmak asil bir davranistir. Ancak Piiritenler ondan kar elde etmeye
calisgirken diger gorevlerini yerine getiremezlerse yaptiklart igin asaletini azaltmig

olacaklarina inanmaktadirlar (Berge, 2017: 26).

Oyle goziikiiyor ki Piiriten ekolde bireyin 6zgiirliigiiniin “Birakiniz, yapsinlar.”
anlayis1 tarafindan, en fazla sayida en biiyiik iyilige, yani faydaci bir cagin ‘en yiiksek iyi’
ilkesine yol agtig1 gerekcesiyle mesrulastirilmistir. Ancak Piiritenizm’in en 6nemli ilkesi
Tanri’nin  yiiceltilmesi ve haklilarin sec¢ilmesinin glivencesiydi. Goriildiigli iizere
Piiritenizmin, bu amaca ancak her bireyin gorevini yerine getirmesiyle ulasilabilecegini
ogrettigi iddia edilebilir. Ancak kiginin meslegi ancak bitmeyen faaliyet ve ¢aligsmayla yerine
getirilebilir. Bu nedenle, bireylerin bitmek bilmeyen faaliyeti ve ¢aligmasi, tipki faydaciligin
zirvesine ulasilmasinda oldugu gibi Piiritenligin zirvesine ulagmanin yoluydu (O’Brien,

2003: 94).

4.4.6.Luther’in sadik takipcileri :Pietistler

Pietist hareketler 17. yy’da Almanya’da kurumsallagsmis Protestanligin rehavetine
kars1 gosterilen tepkilerin sonucu ortaya ¢ikmistir. Pietistler,tovbe, kutsallastirma ve bin
yillik umut temalar1 gibi konularda Hristiyan yasaminin pratiklerini vurgulamislardir.

112 jle iligkili hareketlerle

Pietizmin baslangigta Alman Lutheranizm'de Philipp Jakob Spener
baglantili olmasina ragmen hem Luther taraftarlart hem de diger Reformcular tarafindan

Avrupa iilkelerinde tanindilar (Strom, 2010: 1).

Kanimizca her ne kadar Piiriten 6nderlerin 6nemli bir kismi1 Pietist olsa da, Pietizm
ile Piiritenlik arasinda bir ayrim yapilabilir. Nitekim Piiritenler daha ziyade doktrinel bir

bakis agisina sahip olurken Pietistler daha ziyade daha bireyci, daha fazla ruhsal tekamiile

112 Alman teolog Philipp Jakob Spener (1635-1705) yukari Alsace'deki Rappoltsweiler'de dogdu. i1k {iniversite
deneyimi, 1651'den 1659'a kadar tarih, felsefe, filoloji ve teoloji okudugu Strassburg'da basladi. Daha sonra
egitimine Basel, Tiibingen'de devam etti. Cenevre'de Reform dgretileri ile tanist1.1663'te Strassburg'a dondii
ve burada vaiz yardimeist oldu. Ug yil sonra, Lutheran kilisesinin kidemli papazi olmak iizere Frankfurt am
Main'e ¢agrildi. Bu pozisyonda Spener, anlamli reformlarla cemaatin dini yasaminin seviyesini yiikseltmeye
calisti. Kilise disiplinini gili¢lendirdi, genclerin egitimini ve ilmihal kullaniminin 6nemini vurgulad:
(https://en.wikipedia.org/wiki/Philipp_Spener).
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Oonem veren bir anlayisa sahiptirler. Bu baglamda irdeledigimiz zaman Pietizm’in kurtulusu
ruhi bireyselcilikte gormesi, Pietistlere bir manada daha bireyci bir yasam tarzi
kazandirmistir. Bu durum ise kapitalizmin ihtiya¢ duydugu parametreler agisindan dikkate
degerdir. Ote yandan Piiritenler daha ziyade ¢oziilmesi gereken sorunlar iizerinde durup

¢ozlim ararken Pietistler ise bu sorunlarin ¢dziim yontemine odaklanmaktadirlar.

Pietistlerin 6n plana ¢ikan bir diger 6zelligi ise bin yilci'*® bir zihniyete sahip
olmalaridir. Nitekim bu zihniyet dogrultusunda Kilise ve devlet kurumlarina siddetle karsi
¢ikmiglardir. Bu baglamda diisiinecek olursak bir anlamda merkeziyetci, miidahaleci bir
anlayisa karsidirlar. Dolayisiyla kapitalizm, olusturmaya calistiklart serbest piyasa igin
uygun sartlar1 sagliyor gibi goziiktiigii iddia edilebilir. Ote yandan neo-liberal diisiincesinin
ulusal sinirlarin kaldirilmasina, dolayisiyla kiiresel bir sistemin kurulmasina iligskin idealini
diistindiigiimiizde Pietizm ile neo-liberalizm arasinda bir ideal birlikteligini goérmek

miimkiin olabilecektir (Deniz, 2018: 111).

Pietistlerin geleneksel Lutheran dindarligin1 doniistiirme girisimlerini analiz etmek
gerekirse; kurtulusla ilgili resmi Lutherci 6gretileri degistiremediklerini veya giinah ¢ikarma
kurumunu ortadan kaldirmadiklar1 goriiliir. Bu nedenle, Pietistlerin teolojisine iliskin
analizde, temel bir tutarsizliklarin ne oldugunu tespit etmek 6nemlidir (Gawthrop, 1989:
239).

Pietistler tanrisal bir vahyin insanin kurtulusu i¢in elzem oldugunu ileri siirmiislerdir.
Bu diislincenin temelinde de asli giinah vardir. Nitekim asli giinah i¢in kefareti insanin
bilinci bulamaz. Tanr1’nin uluhiyeti ve azameti de bu biiyiik giinahi karsiliksiz birakmaz.

Insanin kendi kendine bulacagi cezalar da Tanri’nin verecegi karsilik ile kiyaslandiginda

13Anlam olarak olarak bin yil demek olan milenyum inanci, bin yil igeren Ogretiler igin kullanilir.
Hristiyanlikta milenyum inancinin tek bir sekli yoktur; dolayisiyla bu konuda bir fikir birliginden s6z edilemez.
Mesih’in doniisiiniin zamansal siirecinde Mesih’e ve inananlara diisen roller agisindan farkli anlayislar s6z
konusudur. Ote yandan, konuya iliskin farkli anlayiglarin kokeninde sadece teolojik konular yoktur. Bu
farkliligin temelinde KK’y1 yorumlama tarzi, iginde yasanilan zamanin toplumsal ve politik durumu, heretik
hareketler karsisinda Kilise’nin kendisini tanimlama c¢abas1 ve Yahudilige yaklasim sekli etkili olmustur
(Elmas, 2020: 6).
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yetersiz kalacagindan Tanri’nin insanin aradigi kurtulusu gostermesi gerekir ki bu kurtulug

meslek doktrinidir (Deniz, 2018: 106).

Bir piestist i¢in Kilise fenomen degil, numendir. Kilise’yi igsellestirerek Tanr1
huzurunda daha samimi olacagina inanan pietist i¢in Tanr1 rizasi ekonomik faaliyetlerde
kendini gostermektedir. Bu yiizden ekonomik kazang ve ¢aba ilahi basarinin da en énemli
gostergelerinden biridir. Bir kimsenin Tanr1’nin liitfu ile donatilmasi sistematik olarak basar1
anlaminda daha yiiksek derecelere ulagsmasi anlamina gelmektedir. Pietistlere gore Tanr1’nin
rizasi kiginin kendini siirekli daha iyi konuma tagimast yolu ile kazanilmaktadir. Ayni
zamanda Tanri’nin isaretine mazhar olanlar yaptigi iste sabirli ve sistematik olarak faaliyet
gdsteren kimselerdir. Iste bu yiizden meslek, kisi i¢in Tanr1 rizas: ve kurtulus icin tek bir yol
haline gelmistir. Tanri, raz1 gelecegi kulunu se¢mis ve bu kisiyi mesleginde basarili kilmistir.
Pasif bir Hristiyan icin disiplinli bir hayat siirse de kazang ve basart s6z konusu degildir

(Akalin, 2015: 23).

Pietistlerin insanin kurutulusunu diinyadaki mesleki basarida goriiyor olmas1 dikkate
degerdir. Bu konuda Pietistlerin uygulamadaki etkinligi oldukca fazladir. Reforme edilmis
diger kiliseleri daha az onemli gordiiklerinden dolay1 bu kiliselerin Pietistlerin gdziinde
sayginligida daha azdir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde is ahlakinin ve mesleki basarinin

olusturulmasi, 6nemi ve kontrolii Pietistler i¢in daha elzem hale gelmektedir (Weber, 2014).

Pietist i¢in kurtulus Tanri’nin rizasi ile sekillenmis bir hayat tarzidir. Elbette bu tarz
beraberinde bu diinya da Pietist’in ihtiya¢ duydugu mutlulugu da getirebilecek 6zellikte
olmasidir. O ylizden Pietist diinyevi zevklerden uzak durmamali, asketik hayat1 dengelemeli
ve mesleki hayati dahilinde mutlulugu aramali ve giivence altina almalidir. Pietist i¢in
giinahlarinin affedilmemesi gibi bir ceza yoktur. O yiizden de Pietist i¢in yasam her zaman
akilcilik etrafinda sekillenmek zorunda degildir. Meslegini disiplin ve 6zveri i¢inde yapmasi
yeterlidir. Pietizm’in Ogretileri bu baglamda kapitalizmin ihtiya¢ duydugu insan tipini
olusturmustur. Bu gruplar sadik ve disiplinli imalat¢ilar, memurlar ve is¢iler gibi sosyo-
ekonomik anlamda orta smif olarak kabul edilen ve kapitalizmin atesleyici giicii olan

siniflardir (Gengoglu, 2012: 108).
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Pietistler hem dindar hemde girisimci bir ruha sahip bir topluluk olarak kurtulusu
sosyal bir diizen yolu ile elde edilebilecegini Ongdérmektedirler. Sosyal diizene dair
motivasyonlarii girisimci ruh ile birlestirdiklerinde ortaya ¢ikan verim, kapitalizm igin
bulunmaz bir nimet olmustur. Pietistler bireyci diirtiileriyle belirledikleri hedeflere ulasmak

icin kolektif hareket etmeyi tercih ederler (Nagy, 1976).

4.4.7.Methodizm ve Evanjelizm

Kapitalizmin ilk merkezi konumundaki Ingiltere’de kapitalist parametrelerin ortaya
¢ikmasinit iilkenin somiirgecilik refleksleri ile aciklamak gerekli, ama yeterli degildir.
Siiphesiz Ingiliz kolonyalizmi agisindan ham maddenin Ingiltere’ye getirilmesi énemlidir;

ama kapital tiretim ve iligkiler baglaminda iki faktor olduk¢a miithimdir: Sermaye ve emek.

18. yy tarihsel olarak Endiistri Devrimi’nin gerceklestigi ve Endiistri kapitalizmi’nin
sekillenmeye basladigi donemdir. Boylesi bir donem olsa da devir hala emek-yogun bir
nitelik arz etmektedir. Bunun anlami, insan sermaye ile beraber ekonominin onemli
parametrelerinden bir tanesidir. Bu ylizden de insanin iiretim siireclerine ve iliskilerine
katilmasi gerekmektedir. Bu baglamda iiretime katilan insan yogun bir kentlesmeye sebep
olmus nufus yogunlugu artmustir. Ortaya ¢ikan yeni kentleslesmeye ise Ingiliz Kilisesi

karsilik verememistir (Polat, 2008: 50).

Kanimizca bu siireclerin makul ve muteber héle gelebilmesi i¢in de bir tiir kiiltiir
ekonomik veya teo-ekonomik motivasyonlara sahip olmasi beklenen durumlardandir.
Uretim faktorleri agisindan insan, hem emek hem de girisimci olarak ekonomik siireclerde
merkezi bir rol oynar. Diger bir ifade ile, ekonomi sadece ekonomi degil; insan ile ilgili
degerlerin (aksiyolojik ilkeler) de belirleyici faktor oldugu bir alandir. Bireyin ekonomik
olaylara, iiretim iliski ve siireglerine bakis agisi, pratiklerini de olumlu veya olumsuz
etkileyebilecektir. Bu baglamda, teolojik ve etik kodlarin ekonomik pratikleri belirlemesine

ornek olarak metodist diisiince ve yaklagim verilebilir.
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Metodist!** teolojik ekoliin kurucusu John Wesley'™ ile taraftarlar1 maddi kazancin
fazla olmasini makbul gérmiislerdir. Elde edilen kazang, onlara gore, daha karli yatirimlara
yonlendirilmeli ve daha fazla kazanmak i¢in firsatlar yaratilmalidir. Fakirligin utang olarak
kabul edildigi bu ekolde maddi yardim verme hos goriilmez. Wesley, yoksulluk ve issizligi
bir anlamda madalyonun iki yiizii gibi gérmektedir. Zenginlik varsa yoksulluk da olacaktir;
ve bu normal bir durumdur. Wesley, yoksullugun Tanri’nin iradesi oldugunu ve yoksul
kisilerin Tanr1 katinda degersiz olduklari i¢in bu durumun kendilerini bulduklarini
diisiinmektedir (Madron, 1965: 39). Wesley’in diisiik gelir gruplarina yardim etme arzusu
kendini ekonomik yasamda gostermistir. Wesley, istihdam i¢in 6zellikle is projeleri lizerinde
durmustur. Baska bir ifade ile girisimciligi destekleyerek ekonomik aksiyonun artmasini
savunmustur. Ornek vermek gerekirse, pamugun islenmesinde iscilerin egitilmesini
saglamis ve istihdam i¢in Oncii olmustur. Dolayisiyla kapitalist ekonomi i¢in lokomotif
gorevi goren kiiclik ve orta Olcekli isletmelerin varligi igin teolojik bir zemin hazirlamistir.
Boylece artan istihdam ile diisiik gelir gruplarinin tiretimden aldiklar1 pay artmis, bu durum
ise toplam talep ve akabinde toplam arzin artisina sebep olarak tiiketim ve iiretimi biiyiime

anlaminda destekledigi ifade edilmistir (Madron, 1965: 43).

Metodik ekonomik anlayista maddi yardim yapmak yerine is olanaklar1 yaratmak
esas olmalidir. Boylece iiretime yonlendirilen emek, hem ekonomi i¢in verimin artmasina,
hem de gelir dagilimindaki adaletin teminine olumlu katkilar saglayacaktir (Akalin, 2008:
10). Kisaca ifade etmek gerekirse, metodik teolojinin ekonomik anlayis, diisiince ve

aktiviteler tizerindeki kurucu rolii donemin kapitalist doniisiim siire¢lerinde 6zellikle 6ne

11418 yy’da Protestan Ilahiyat¢1 John Wesley (1703-1791)’in fikirlerini esas alarak ortaya ¢ikmis bir mezheptir.
Wesley ve baz1 Anglikan papazlart manevi hayat metodu fikri ile ortaya ¢ikarak bir dini uyanis baslatmislardir.
Bu grup, ibadetlerde yeni bir yol izlemeleri,tutuklular sistemli bir sekilde ziyaret etmeleri, fakir ¢ocuklarin
egitim ve iagelerini istlenmeleri ve dini giin ve ibadetlerde metodik bir diizen izlemeleri sebebi ile
“Methodistler”olarak adlandirilmiglardir (Kiigiik vd., 2017: 392).

ingiliz Protestan Ilahiyatg1. Heniiz on bir yasindayken, galiskanlign ve dgrenmedeki ilerlemesi ile fark
edildigi Charter-House'a yerlestirildi. On yedi yasinda Oxford'daki Christ Church'e segildi ve burada
calismalarini dstiin bir basartyla siirdiirdii. Subat 1727'de Master of Arts derecesini aldi ve Agustos 1727'de
papaz yardimeist oldu; ancak ¢alistig1 iiniversitenin rektdriiniin ricast sonucu Kasim 1729'da tekrar Oxford'a
yerlesti. Pek ¢ok gezisi sonrasi tekrar Ingiltereye dondii .Kendi ad1 ile anilacak 6zii dispilin olan dini uyanisin
onciisii ruhban (Wesley, 1997: 10-11).
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¢ikmaktadir. Calismamizin bu boliimiinde metodist diislince ve pratiklerin kapitalizmin

olusum siireclerine olan katkilar1 incelenmeye ¢aligilacaktir.

Bu noktada ilk 6nce ifade edilmesi gereken husus sudur: Bir metodist igin meslek,
Tanr1’ya ulasmak ve rizasini kazanmak i¢in biricik ve yegane bir yoldur. Basar1 ve kazang
ise, bu rizaya kavusmanin adeta sembolik bir meyvesidir. Ote yandan, metodistler igin
cilekesligin yeni bir anlam1 vardir: Bu anlam bir tiir ‘kapitalist kesis” modelinde ifadesini
bulur. Oyle ki bir metodist, isyerini Tanr1’ya ibadet edebilecegi kutsal bir mekéana tahvil
etmis, verimliligi de O’na teslimiyetin bir nisanesi olarak taglandirmaya baglamistir. Bu
‘zamane kesisi’, tavhil edilen bu yeni mekanda ve kendi ticari iligkilerinde miisterisine iyi
hizmet etmek suretiyle Tanr1’ya yakinlasmada énemli bir yol katedebilecektir. Bu anlayisla
giindelik hayatin i¢cinde var olusuna devam ederek servet kazanimi ve birikimi karsisinda
simararak ‘metodik’ disiplinini kaybetmeyecek ve tutumlu olabilecektir (Akalin, 2010a:
200). Bunun anlami meslek ve calismanin takdis edilerek sosyo-ekonomik hayata
katilmasidir. Emegi teolojik disiplin ile birlestiren bu ozellikler Wesley ve taraftarlar

acisindan dnemlidir ve merkezi bir teo-ekonomik motivasyon saglamistir.

Benzer bir sekilde, metodizmin umdeleri ile ¢ok ¢alisma ve bireysel disiplin bir hayat
tarzina doniismekle kalmayip bu durum iman potasi i¢inde eritilerek maddi sermaye ile dini
prensipler uyumlu héle doniistiiriilmiistiir. Bu doniisim ile beraber calismalardan beklenen
gelir elde etme amaci 6telenmeye baglamistir. Bu da her evi ve her mahalleyi adeta bir liretim

merkezi haline getirmeye sebep olmus goriiniiyor (Akalin, 2008: 4).

Bir metodisti disiplinli bir yasama ve basariya gotiiren dinamikleri su sekilde
aciklamak miimkiindiir: Akil ile alinan kararlar, tistlendikleri gorevlere iliskin sadakat,
kazanclarin1 harcamada savurganliktan uzak bir strateji. Boylece gelen basariy1 tanrisal
kabul etmisler; bu durum i¢ disiplinlerinin daha da artmasina sebep olmus ve bu dongii

stirekli devam etmistir. Artik metodist ile tanr1 arasinda bir bag olusmustur (Cohen, 1986
:147-148).
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Ote yandan, metodist i¢in bu basart motivasyonu bu diinya ile 6biir diinyay:
birlestirme giidiisiinden kaynaklanmaktadir. Inanglarma gére, iki diinyanin birlestirilerek
ulasilan basar1 ile sadece bu diinyadaki huzur degil obiir diinyadaki kurtulus da miimkiin
olabilecektir. Tiim bunlarin dayandigi teolojik ve antropolojik ilke ise secilmislik inancidir.
Bu ¢ercevede bir metodistin bizzat kendi cemaati hakkindaki diisiinceleri s6z konusu mantigt
anlama agisindan dikkate degerdir. Buna goére, cemaat liyeleri her anlamda erdem sahibi
bireyler olmalidir. Her islerinde akillar1 ile hareket etmeyi kendilerine rehber edinmelidirler.
Ekonomik basarilari, onlara sadece Tanr1 katinda bir kabul degil, ayn1 zamanda Tanr ile
0zel olarak kurulabilen bir baga sahip olacaklari inancini agilamaktadir. Benzer sekilde, elde
ettikleri maddi zenginlikler onlarin nefsi anlamda gevseklige diismelerine neden olmamali,

savurganliktan uzak durma noktasinda israrc1 olmalarini temin etmelidir (Wesley ve Chiles,

1982: 242-243).

Ritiiel bilinciyle yaklagilan bu calisma ve meslek anlayisi ile artik her meslek
branginda uzmanlagma miimkiin olabilmis, olusturduklar1 ekonomik ag ile de bu basariy1
devam ettirme gayreti icinde olmuslardir. Bahse konu ekonomik ag ve kilise orgiitlenmesi
metodist i¢in dnemli bir dayanak noktasi olmustur. Bu dayanagin miimkiin kildig1 sosyal ve
teo-ekonomik ambiyans, metodist is insaninin ekonomik faaliyetlerinde kendisini yalniz
hissetmemesine sebep olmus goriiniiyor. Nitekim, 1840 yilinda yasanan bir olay metodist is
insanlarinin ne tiir bir motivasyon ve destek ile is hayatlarini siirdiirdiiklerine dair iyi bir
ornek olabilir. Metodist bir is insan1 yikiimliiliiklerini yerine getirmediginden dolay: iflas
etmesi durumunda bu is insani kilise liyeliginden c¢ikarilmaktadir. Bu durum ilk bakista
makul bir gerek¢eye dayanmakta oldugu kabul edilebilir; ancak boyle bir iflas durumunda,
ilk asamada iki kilise gorevlisi iflasin nedenlerini arastirmaktadir. Eger iflas, is insaninin
kontrolii disindaki bir nedenden dolay: gergeklestigi tespit edilirse, hem dua hem de gerekli
maddi yardimlar ile is insan1 desteklenmektedir. Boylece metodist is insani is hayatinda
basarili olmasi i¢in sosyal bir motivasyon ile desteklenirken, kontrol dis1 durumlarda yalniz
basina birakilmayarak mensup olunan cemaat tarafindan mali anlamda desteklenmek
suretiyle ticari hayatininin devam etmesinin saglanmakta oldugu ifade edilebilir (Jeremy,
1998: 69). Kisaca ifade edilecek olursa, bir metodist toplumsal ve ticari hayatta yalniz
birakilmamaktadir. Bu kolektif dayanak metodiste ekonomik faaliyetlerde bir gliven ortami

yaratarak verimli olmasini adeta dayatmaktadir.
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Bununla birlikte metodist, is hayatinda bireyci bir karakterde faaliyetlerini
stirdiirmeyi tercih eder. Bu agidan metodizm, Tanr1 ile birey arasindaki dogrudan bireysel
iliskiye bliyiik 6nem verirken, kurumsal eyleme veya toplumsal inisiyatife daha az 6nem
verir. Bu baglamda su iddiay1 dillendirmek yerinde olacaktir: Metodizm, kadim Hristiyan
(hayat, ekonomi, vb.) anlayiginin bireysel bir bi¢imde yeniden canlanisini temsil etmektedir

(O’Brien, 2003: 76).

Bunlara bagli olarak sunu ifade etmek miimkiindiir: Methodizm bireyselligin ciddi
anlamda canlanmasina zemin hazirlamistir; ¢linkii bir metodist i¢in kurtulus, artik kapali
kapilar arkasindaki satafathi Kilise ayinleri ile degil, bizzat hayata katilarak, ekonomik
faaliyette bulunarak, servet pesinde kosarak elde edilebilecektir. Basta ekonomik olmak
lizere bireysel basar1 bu agidan se¢ilmisligin en 6nemli gostergesi olarak kabul edilmeye
baslanir. Ote yandan tek tek metodistlerin bireysel basarilari, Smith’in de ifade ettigi gibi,

tiim cemaatin bagaris1 demek olacaktir (Akalin, 2008: 5).

Bu baglamda su tezi dillendirmek yerinde olacaktir: Methodist diisiince sistemi,
teolojisini sekiiler eksene oturtmayr basarmistir. Hayattan kopuk, ¢ile yiiklii dualarla kodlu
Kilise doktrini yerine dini faaliyeti bizzat hayatin igine tasiyan, kutsali insan ve hayatla
beraber Oren bir anlayisi sekillendirmistir. Kurtulus, manastirin veya kilise’nin dort
duvarinin arasinda degil, ¢alisma hayatinda tiretmek ile, gelir elde etmek ile, tasarruf ederek
ve tasarruf ettigini yine ticaret hayatina aktarmak ile miimkiin olabilecektir (Akalin, 2010a:
204). Metodist teo-ekonomik tasavvurda tasarruf, anahtar bir role sahiptir; zira biriktirme,
calisma ile yatirnm arasinda koprii gorevi gérmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse, bir
metodist i¢in bilgelik, istikrar ve mesleki faaliyet ile servet elde edildikten sonra, ikinci kural
devreye girer. Bu da elde edinilen kazancin tasarruf edilmesi ilkesidir. Tasarrufsuz ekonomik
faaliyet, yetenekleri denize atmak gibi bos bir sonucu inta¢ edecektir. Elde edilen servetin
bir kisminin bile sadece bedenin, goziin veya yasamin arzusunu tatmin etmek icin

harcanmasi dogru degildir (Wesley ve Chiles, 1982: 243).

Wesley’in teolojisi, kisisel ¢ikarlarin dogalligini ve mesruiyetini kabul ederken

kisisel ¢ikarlarin kontrol altina alinmasi ve uygun perspektifte tutulmasi gerektigini de
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savunmaktadir. Bu goriis, ‘normal, makul, sagduyulu olarak kendini sevme’ olarak
nitelendirilir. Kendini sevme prensibi, bagkalarini sevmek i¢in rol model gorevi gorebilecegi
inancina dayanir. Boylece bireyselligin yolu agilmis olmaktadir. Daha 6nce ifade edildigi
gibi, Wesley’in goriisleriyle parelellik arz eden Smith’e gore, bireysel ¢ikarlarin toplumsal
c¢ikarlara hizmet etmesi beklenir. Bunun anlami, kapitalizm igin bir ¢esit ilk kivilcim olarak
ifade edebilecegimiz aksiyon i¢in teolojik mesruiyet zemini olugturulmus olmaktadir (Koch
ve Lowery, 2014: 14). Bireysellesen metodist artik daha yalnizdir ve boylesi bir ekonomik

arenada hayatta kalmak zorundadir; dolayisiyla daha faydaci olmak durumundadir.

Bireysellesen ve bir bakima zorunlu olarak pragmatistlesen bir metodist artik gegmis
ve gelecek ile ilgilenmez. Ciinkii gelecek daha gelmemis; hatta geleceginden bile siliphe
duyulmast gerekmektedir; ge¢mis ise, bitmistir; miidahale edilemez ve degistirilemez;
dolayisiyla yasanmamis gibidir. Bu durumda ortada tek bir zaman boyutu vardir. O da sadece
bugiindiir ve ‘bugiin’iin en faydali ve verimli bir sekilde degerlendirilmesi gerekir (Akalin,
2010b: 2). Artik an’1 yasayan birey i¢in diinya tek ve biriciktir. Fayda da verim de bu an

i¢inde realize edilebilecektir.

Ote yandan, bireyci ve faydaci niteliklere sahip olmasi bir metodistin algak goniillii
olmasina engel degildir. Bu ylizden basari, onun i¢in gurur duyulacak bir sonu¢ degildir.
Onun sadece ana odaklanmasi beklenir. Bu dnda da verimli ve disiplinli olmasi gerekir. Bir
metodist, bu derece disipilinli/ ‘metodik’ ¢alisirken bu is disiplininin gelecekteki getirilerini
de hayal etmez. Gegmis ile gurur duymak suretiyle gelecekte daha disipilinli ¢alisacagini
hayal etmek, bugiinii bos gecirmek anlamina geleceginden metodist bu diisiince ve yaklagim
ile hareket etmez. Metodistin mottosu bellidir: An’1 yasa, verimli ol!.. (Akalin, 2010b: 2) Bu

anlayisa sahip olan bir metodist, verimin beraberinde paray1 getireceginin farkindadir.

Genel olarak ifade edilecek olursa, metodistin diinyasinda paranin varlii
kutsanmigtir. Metodist teo-ekonomik tasavvurda kotii olan, para ve parayr kazanma giidiisii
degildir. Kotii olan, kazanilan paranin giinah yolunda harcanmasidir. Bu baglamda,
kapitalizmin gerekli sarti olan maddi hirs, girisimcilik, yatirim gibi paraya ulasma

faktorlerinden olusan bilesenler metodizmde adeta kutsanarak, dinsel bir semsiye ile
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korunmustur. Bu noktada sorulmasi gereken analitik soru su olmalidir: Dini bir semsiye
altinda adeta korunan paranin elde edilmesi tiim giindelik ve ekonomik alanlarda mesru ve
makbul miidiir? Metodist teo-ekonomi buna su cevabi verir: Para ancak mesleki faaliyetler
ile kazanilmalidir. Elde edilen kazancin da biriktirilmesi ve ekonomik faaliyet igin
kullanilmas1 gerekmektedir. Boylece paranin cogunlukla ticari eylemlere yonlendirilmesine

dikkat edilerek stirekli bir parasal sirkiilasyon saglanmaya caligilir (Akalin, 2010b: 3).

Ote yandan, bir metodist icin sadece kazanmak &nemli degildir. O kazandigimni,
ticaretini ve ticaret agini genisletmek i¢in kullanmak durumundadir. Ayrica kisisel
harcamalar1 asan kisim metodist diigsiinceye gore savurganlik olarak kabul edilir. Servetini
kisisel zevkleri i¢in harcayan, karl yatirimlara yonlendirmeyen kimse i¢in olumsuz bir tablo

cizilerek ilahi affa mazhar olamayacagi vurgulanmistir (Akalin, 2010b: 10).

Metodist, servetin Tanri’ya ait olduguna inandigindan ve kendisini bir emanetci

olarak gordiiglinden dolay1 kendini adeta bir ‘muhasebe eleman1’ gibi diistinmektedir.

“Tanrt her tirlii mal, servet ve gelir ve idaresini metodistin
sorumluluguna yiiklemistir. Akilli ve inan¢lh ol! Maddiyat ve varidat bu
diinyaya aitttir ve gotiirebilecegin sadece imandir. Ne kilisedeki ayinler ve ne
de diz ¢okiip boyun kirdigin tasvirler sana eslik edecektir. Kendinden baska
sefaat¢in yoktur. Tanri’min sana yiikledigi mutemetlik gorevini layikiyla

yerine getirmek ise bir kulluk borcudur” (MacArthur, 1936: 138).

Bahse konu muhasebe elemani sadece patronu adina paray: takip eden ve daha
verimli kullanmanin yollarim1 arayan bir emanet¢i konumundadir. Nasil ki bir emanetci
servet lizerinde hak sahibi degilse ve onu kendi adina kullanmasi bir sug ise, metodist i¢gin
de aynm1 durum s6z konusudur. Boylesi bir durum isyankarlik olarak kabul edilmektedir.
Kisaca, Tanr1’ya ait olan tiim servet akilct bir bicimde kullanilmalidir. Gelecek kaygisi ile
elde tutulan servet nihayetinde atil ve verimsizdir. En sonunda da tiikketime gidecektir. Bu

ise verimsizlikten baska bir sey degildir (Akalin, 2010b: 3).
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Wesley’in diisiinceleri ve yaklasimlari teolojik agidan degerlendirildiginde, ticari
hayat hakkindaki goriisleri -genel olarak- reformist diistiniirler ile biiyiik dl¢tide uyumludur.
O, zenginligin tehlikelerine dikkat c¢ekerek paranin diinyevi zevklere harcanmasina
kesinlikle karst c¢ikmistir. Girisimcilikle ilgili disiinceleri de oldukga tesvik edici
mabhiyettedir. Bireylerin diinyevi faaliyetler ile ilgilenmesini dogru ve yerinde bulan Wesley,
bu hususta takipgilerine ellerinden geleni yapmalarini ve tasarrufa yonelmelerini birgcok

vaazinda 6nemle ifade etmistir.

Wesley’in teo-ekonomik yaklagimlarinin merkezinde bireysel sorumluluk, ¢aba ve
disiplin yer alir. Hem Calvinist hem de Anglikan Kilisesi’nin pasif pratikleri reddedilerek
bunun yerine kendini gelistirmenin yollar1 ve 6nemi vurgulanmistir. Wesley’e gore, bunu
gerceklestirmek bireyin sorumlulugundadir. Bu nedenle disiplinli ve gayretli bir sekilde
emekle ugrasmak temel ilkelerdendir. Bu ilkeler hem bir yasam tarzidir hem de Wesley

davasina olan inanc1 ve baglilig1 géstermenin yollarindandir (Hollow, 2020: 10).

Metodizmin iman ile ekonomik iligkiler arasina koymus oldugu bag, olduk¢a verimli
sonuglar {iretmig goriiniiyor. Metodist diisiince, Calvinist ve Piiritenler gibi ¢alismanin
Tanri’ya yakinlasmada onemli bir yol olduguna inanmakla kalmayip, elde edilen servetin
atil bir halde kalmasma da izin verilmez (Akalin, 2010b: 4). Bu meyanda artik kisiler
zamanlarini ¢ok daha faydali islere ayirma egilimine sahip olabileceklerdir. Verimli liretim
ile ticaret alanlarinin genisletilmesi bu siireclerin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikacaktir.
Inancin yiikledigi bir diger husus da zamanim bosa harcanmamasidir. Bu 6zellikleri tastyan
ve boylece iiretime katilan birey icin de olumlu sonuglar olusacak ve gelir seviyesi

yiikselecektir (Akalin, 2010b: 4).

Ote yandan, liiks tiiketim ve gdsteris bir metodistin hayatinda yeri olmamasi gereken
durumlardir. Getirisi olmayan eylem, faydasiz ve bostur. Bununla baglantili olarak eglence
ile ilgili oldukga kat1 diisiincelere sahiptirler. “Vakit nakittir.” diisturu ile eglence i¢in ayrilan
zamani, verimliligin diismani olarak goriip, asir1 eglence ve oyunlara karsi tavir almislar;
hatta daha da ileri giderek yer yer tiyatro ve spor faaliyetlerini yasaklama yoluna dahi
bagvurabilmislerdir (Akalin, 2010b: 3).
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Bu ve benzeri diislince ve tutumlar1 sebebiyle ‘radikal’ denebilecek bir anlayisa sahip
metodistler, se¢ilmislik ve Tanr1 rizasinin ticari kazang ve meslekte basari ile dogru orantili
oldugu konusunda israrcidirlar. Bununla beraber maneviyat adina sahip olduklarmin
tamamindan vazgegme egiliminde degillerdir; zira onlara gore bu irrasyonel bir tutum ve
kabuldiir. Nihai olarak, tiim servet Tanri’ya aittir ve emanet olarak tutulan bu servetin
ekonomik etkinlikler ile cogatilmasi beklenir. Boylece basta toplumsal alanda olmak iizere
pek ¢ok faydalar saglanacaktir (Akalin, 2008: 11).

Wesley, calisma etigi ve is iliskileri konularinda da oldukga ilgilidir ve her iki
kavrami birbiri ile iligkilendirir. Bu iki kavram1 da ruh algisi tizerinde temellendirir. Buna
gore, emegin sahibi ile emek arasinda psikolojik bir bag kuran Wesley, is¢ilerin kendilerine
verilen gorevleri en iyi sekilde yapmalari ile i¢inde bulunduklari ruh héli arasinda ¢ok yakin
bir iligki oldugu iizerinde durur. Bu diislinceden hareketle bu ruhun bu diinyaya ait bir ruh
mu, yoksa tarih tistii Mesih’e ait bir ruh mu oldugunu sorgular. Bu sorununun cevabinin,
is¢ilerin sorumlugundaki islerin ne kadar verimli yapilip yapilmadiginda sakli oldugunu
iddia eder. Bu agidan bakildiginda metodist inancin is¢ileri kendi ig¢inde tutarli olarak daha
giivenilir ve daha verimli bir insan yapmaya tesvik ettigini iddia etmek miimkiindiir. Onun

bu yaklagiminin 6zetini su ifadelerde yakalamak miimkiindiir:

“Korkarmm ki iyi Hristiyan denilen binlerce kisi bir gercegi anlamiyor.
Mesih’in ruhuna uygun hareket ederseniz, tiim c¢alismalarimizda bagarili
olursunuz. Her seyi fedakdarlik ruhu iginde yaparsaniz, iradenizi Tanri’'nin
iradesine birakirsaniz ve stirekli olarak rahati zevki veya zenginlikleri ve bu
kisa 6miirlii diinyanin verebilecegi hi¢bir seyi degil de yalnizca Tanri’nin

ihtisamini hedeflerseniz, diinyevi is yapmanin en miikemmel yolunun bu

oldugunu fark edersiniz”’ (Madron, 1965: 42).

Ote yandan, Wesley’in bir takipgisinin yazdigi mektup metodistin Tanr1 ve is hayati
arasinda nasil bir iligki kurduguna dair giizel bir 6rnek olarak gosterilebilir. Mektuptaki
ifadeler su sekildedir: “Bir i1s insani olarak, Tanri’’nin 6niime koydugu en verimli is

firsatlarina onun takdir ve rizasi ile giriyorum. Yolumu O’nun iradesi farkli bir yone
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yonlendirecegi zamana kadar israrli bir sekilde o yolda yiiriimeye devam edecegim (Hollow,
2020: 19).

Wesley’in so6z konusu takipgisi, faaliyet gosterdigi sektdrii Tanri’ya hizmet
edebilecegi bir alan oldugunun altini ¢izer. Bu husus onun esine yazdigi mektupta agikca

ortaya ¢ikar:

“En yogun stresin yasandigi bir ortamda dahi Hristiyan gibi yasam
siirmemiz gerekmektedir. Diinya Tanri nin verdigi gorevleri yerine getirmek
i¢in bize verilmis uygun bir ortamdir. Diinyada bize verilen nimetlerden zevk
aldigimiz gibi ayni zamanda ¢alisarak Mesih’e hizmet edebiliriz. Mesih’e

hizmet i¢in diinyevi isleri terk etmek zorunda degiliz. Bu ¢ok eski bir batil

inagtir.” (Hollow, 2020: 20).

Bu ifadeler Kilise’nin klasik anlayisinin disinda olup teolojik vurgulu sekiiler bir

calisma etiginin parametrelerini ortaya koyma imalar tasir.

Bu egilimin sonucu olarak Kilise’nin tiyelerinin sosyal ve ekonomik yagamdan uzak
durmasi ve devletin bireylerin 6zel girisimlerine herhangi bir sekilde miidahale etmekten
kacinmasi, eski kurumsal sosyal yasam fikri 18. yy’in sonunda neredeyse ortadan kayboldu;
yerini bireyin kisisel ¢ikarimin aydinlanmis ve zeka arayisinin yanilmazlifina dair yeni
kavrayis aldi (O’Brien, 2003: 76). Kilise’nin otoritesinin zayiflamasi ile ortaya ¢ikan bu
boslugu doldurmak i¢in metodistler KK’1n ayetlerini yorumlamaktan ziyade literal bir bakis
acsin1  tercih etmislerdir. O yiizden de ayetlerin modern ekonomik durumlara
uygulanabilecegini savunmaktadirlar. Wesley taraftarlar1 KK’1mn ekonomi i¢in organize

olmus bir plandan bagka birgey olmadigini iddia etmektedirler (Powell, 2021: 5).

Metodistler ¢aligmay1 dini ritiiel olarak gormektedir. Bu baglamda ¢alisan metodist
kendisini adeta kutsanmis olarak gormektedir. O yiizden ¢alisan bir metodist i¢in sosyo-

ekonomik seviyesinin diismesi durumunda bile ¢alismak ve tiretmekten baska bir alternatif

186



diisiiniilmemesi gerekmektedir. Oyle goziikiiyor ki ekonomik kriz dénemlerinde diisen gelir
seviyesinde bile dilencilik ile elde edilen emeksiz bir kazang, kacinilmasi gereken bir
davranistir. Zira ¢alismadan bir gelir elde etmeye daima karsidirlar. Metodist icin igsize is
bulmak bir ibadet seklidir. istihdam yaratmak Tanri’ya yakinlasmanin imani bir yoludur.
Metodist servetini liiks tilketimden ziyade yatirima yonlendirmeli ve is¢iyi verimsizlikten ve
sefillikten uzak tutarak iiretime sevk edecek yollar1 mutlaka bulmalidir. Bu amagla icki
igmek ve kumar oynamak gibi emegin atil kalmasina sebep olacak davranislar1 siddetle
elestirmisler ve yasaklamiglardir . Hatta 6yle ki hapisteki mahkumlarin bile ¢alistirilmalarini
istemislerdir (Akalin, 2010a: 200). Kanimizca bu derece yogun bir ¢alisma toplumsal dl¢ekte
diistintildiigiinde ortaya devasa bir sermaye ve iiretim giicliniin ortaya ¢ikmasi beklenen bir

gelismedir.

Metodizm ve sanayi devrimi arasinda da organik bir bagin oldugu agikca
goriilmektedir. Sanayinin gelismesinin inang ve iman gibi kavramlar ile uluhiyet kazanmasi
metodist kodlarin dénemin kapitalizmine 6nemli bir katkisidir. Hatta 6yle ki metodizm,
ekonomik kriz donemlerinde bile olusturdugu diisiince kodlar1 ile bir lokomotif gorevi
gorerek kapitalizm i¢in kurtulus regetesi haline gelmistir (Akalin, 2010a: 205). Kapitalizmin
ivme kazandig1 bu donem, teolojik bir motivasyon ile desteklendiginde siire¢ momentum
kazanarak gelisimi hizlandirmistir. Kapitalizmin ihtiya¢ duydugu emek giicii artik manevi
katalizatoriinii metodizm ile bulmustur. Emegin, sermayenin hizmetine girmesi teoloji ile
mesruluk kazanmistir. Boylece sadece emegin sermayenin kontroliine girmesi degil, aym
zamanda verimsizlik ve eksik istthdam gibi sermayenin istemeyecegi ve verimsizligin s6z

konusu oldugu durumlarin da 6niine gecilmis olmaktadir.

Wesley ve kapitalizm arasindaki uyumu ve iligkiyi incelerken ilahi takdir anlayist
onemli bir kavsaktir. Nitekim Wesley, ekonomik sonuglarin onceden tayin edildigini ve
dolayisiyla eylemlerimiz tarafindan gergekten degistirilemeyecegi goriislinii kabul etmez.
Bunun yerine, etik ve akillica davranma sorumlulugunun bireyin omuzlarinda oldugunu
ifade eder. Yardimi Tanri’dan beklememiz gerektigini, ancak olaylarin gidisatinda
sorumlulugumuzu ortadan kaldiracak sekilde dogrudan bir iradesi oldugunu reddeder.
Serveti onaylar, ancak servet ile gelen sorumlulugu kabul ettigimiz siirece finansal refahi

aramanin ahlaki oldugunu iddia eder (Koch ve Lowery, 2014: 14). Wesley’in teolojisinde
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miikemmellik kavrami ise kurtulusun son agsamasini olusturmaktadir. Bu teolojide Hristiyan
miikemmelliginin insanin her tiirli eksik ve kusurdan armmasini amagladigini ifade
edebiliriz. Wesley her Hristiyan’1 milkemmel goriir. Miikemmel olan da kutsaldir. Wesley
insanin giinahkar oldugundan dolayi her tiirlii ilerlemeye ve bilgiye ihtiya¢ duydugunu iddia
etmektedir. Miikemmellik ancak Tanr1’y1 sevmek ile s6z konusu olmaktadir. Sevmenin
giinlik hayatta pratigi ise hizmettir. Tanri’’ya en iyi hizmet ise ancak caligmak ile
olabilecegini iddia etmek miimkiindiir. Insan ¢alistik¢a Tanr1’y1 sevdigini kanitlar ve arinur.
Wesley miikemmellik kavraminin Tanri’ya ait bir kavram oldugunu ve kaynagini bizzat
KK!®tan aldigin1 savunmaktadir (Polat, 2008: 83-84). S6z konusu miikemmellik ilkesi ile
hareket eden, bu amacla metodik/ disiplinli bir hayat1 secen metodist i¢in bagar1 ve akabinde

armmislik gelecek gibi goriinmektir.

Bu tartismalardan hareketle Ingiltere’nin neden kapitalist sistemin ortaya ¢ikisinda
bu denli 6nemli bir rol oynadigin1 anlamak bir nebze miimkiin olmaktadir. Sosyo-ekonomik
kodlar ile teolojik parametlerin burada biribiri ile etkilesim i¢inde oldugunu iddia edebiliriz.
Nitekim metodizmin c¢alisma, basari, gelir ile servet ve dolayisiyla Tanr1 rizasini1 kazanma
ve cennet ile miijdelenme fikirleri ddnemin kolonyel ingiltere’si ile beraber diisiiniildiigiinde
ekonomi ve teoloji birlikteliginin adeta bir gereklilik halini aldigin1 sdyleyebiliriz. Nitekim
biriken ham maddenin islenmesi giliniin sartlar1 diisiiniildiiglinde emek-yogun bir teknolojiyi
gerektirmektedir. O yilizden de insan, bu ham maddeyi isleyen dnemli bir iiretim faktoriidiir.
Sanayi devriminin arefesi olarak adlandirilabilecek bu doénem nicelikli bir is giicii
gereksinimini kdyden kente gog¢ ile karsilamis gibi goziikse de nitelik bu is giicliniin verimi
lizerinde nemli bir faktdrdiir. Ozellikle motive olmus, sorgulamaktan uzak, az ile yetinen

ve cenneti hayal eden bir is giiciiniin verimi sermaye sahiplerinin de igtahini kabarttig1 iddia
edilebilir.

Bu baglamda sanayi devriminin/ kapitalizmin Ingiltere’de baslamasinin tesadiiflere
bagli olmadig1 goriilmektedir. Biriken sermayenin iiretim siirecinde teolojinin de verdigi
destekle ivme kazanmasinindan dolayr metodizmin, Ingiliz kapitalizminin ortaya

¢tkmasinda 6nemli bir rol oynadigini ifade edebiliriz.

116Goksel babanimizin mitkemmel oldugu gibi siz de mitkemmel olun (Matta, 5: 43).
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Evanjelizm

Evanjelizm terimi ayn1 zamanda Yeni Ahit’te siklikla euangelizein, euangelizesthai
ve euangelion seklinde geger. Ancak bu terimler Orta Cag boyunca neredeyse hig
kullanilmamistir. Bugiin bile Ingilizce gevirilerde kullanilmamaktadir. Euangelion kelimesi
Ingilizceye “miijde(incil)” ve “miijdeyi vaaz et” anlamlarinda terciime edilir. Evanjelizm
terimi 1920-1960 arast sik bir sekilde kullanilmistir. Bu baglamda Evanjelizm demek Incil
diislincesini yayma eylemi veya bu eylemler iizerine dini fikirler anlamlarina gelirken;
Evanjelizasyonun anlami ise, Incil’i yayma siireci veya Incil’i yayma alanmi bolgesel
anlamda daha da genisletme anlamlarina gelmektedir. Diinyanin Evanjelizasyon anlaminda

doniisiim siireci heniiz tamamlanmadig i¢in de bu cabalar bir siire¢ olarak degerlendirilir

(Bosch, 1991: 349).

Evanjelizm kavrami o6zellikle Protestan Reformasyonu sirasinda Luther ve
Protestanlari ifade etmek i¢in kullanilan bir kavram olarak 6ne ¢ikar. 17. yydan itibaren basta
Ingiltere’den Amerika’ya go¢ eden Piiritenlerin Protestanligi kuzey Amerika ile tanigtirmasi

ile ‘radikal’ bir grup olarak giiniimiize kadar varligini siirdiirmislerdir (Bedir, 2013: 80).

Evanjelik teoloji ile kapitalist sistemin arasindaki etkilesimi anlamak i¢in ilk olarak
evanjelik teolojinin mantig1 ile kapitalist sistemin uygulamalar {izerinde durmak gerekir.
Ikinci olarak evanjelik teolojinin eskatolojsini, kapitalist baglamda irdelemek gereklidir.
Evanjelik teoloji, tlitopik kodlara sahip ve diger mezhepler ile kiyaslandiginda asiri
muhafazakar bir nitelik arz eder. Bu mezhep ile ilgili olarak diinyanin sonu ve sonrasi ile
ilgili mitler dikkate degerdir. Nitekim bu mitler evanjeliklerin davraniglarinin genetigini
olusturur. Bu genetik kodlarin yonlendirdigi evanjelikler Tanri’nin miidahalesini
beklemektedirler. Ancak bu bekleyis pasif bir bekleyis degildir. ‘Tanriy1 kiyamete zorlamak’
olarak ifade edilen bu motto ile hareket eden evanjelikler, kapitalizmin pratiklerini amaglari
icin kullanma konusunda istekli goziikmektedirler. Bu zorlama konusunda kozmosa
midaheleyi tercih eden Tanri, bir anlamda evanjeliklerin bekledigi eskatolojik sonuglari
onlar i¢in saglamis olacaktir. Ancak dahasini da amaclayan evanjelikler i¢in Tanrinin krallig

icin bir adim daha gereklidir. Bu adim, tiim {retim faktorlerininin Tanr1 tarafindan
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secilmiglerin elinde olmasi iitopyasidir. Bdylece sadece siyasi degil ayn1 zamanda ekonomik
birlik ve egemenlik tamamlanmis olacaktir. Calismamizin bu boliimiinde evanjeliklerin
eskatolojik ve diinyevi amaglari ile kapitalizmin uygulamalari arasinda bir bag kurulmaya

calisilacaktir.

Farkli zamanlarda yeni anlayiglarla yeniden ortaya ¢ikan bu telooji, 19. yy’da
Margareth Mc Donald’in “Isa Mesih’in geri dénmesi” ile ilgili vizyonu ile yeniden canlanir.
Onun vizyonu, biiyiik kaos 6ncesi gercek Hristiyanlarin ‘yeniden dogacagi’na inananlar
tarafindan hemen kabul goriir. Teolojiye gore, Hz. Isa’y1 sadece ona inananlar gorebilecek
ve onunla beraber gokyiiziinde yasayabileceklerdir. Tanri’nin duasinin Yahudilerin duasi
olduguna inanirlar; dolayisiyla YKK evanjelikler icin HKK’in dayandigi temel referans

kaynagidir (Yarar ve Bozkurt, 2020: 72).

‘Radikal’ Protestan grup olan evanjeliklerin 6ne ¢ikan inan¢ kodlar1 su sekildedir:
KK’1n ve literal anlaminin esas oldugu; Hz. Isa’nin teslisin ikinci unsuru olarak ogullugu;
O’nun Olimiiniin insanhigin giinahlarindan dolayr oldugu; O’nun tekrar geri gelecegi;

doniisiin bir an olacagr (Kuzu, 2018: 29).

Eskatolojik anlayislarinin dayandigi metinler Paul, Yakup, Petrus ve Yuhanna’dir.
Bu metinlerde Hz. Isa’nin yeniden dogumu, doniisii; akabinde dlmiis bedenlerin yeniden
diriltilmesi konular1 ne ¢ikar. Buna gore, Hz. Isa’nin ikinci gelisi ruhsal formda; iigiincii
gelisi ise, yedi yil sonra bedensel sekilde gerceklesecektir. Ikinci gelisi Evanjelikleri

kurtarmak i¢in; liclincii gelisi ise, milenyumda Tanr1’nin kralligini kurmak i¢in olacaktir.

Onlara gore, Daniel kehaneti (Matta, 24: 1-30) de zamanin sonunda gergeklesecektir
(YYarar ve Bozkurt, 2020: 72-75). Bu baglamda diisiintildiigiinde, evanjeliklerin esinlendigi
ve inanglarim temellendirdigi kutsal metinler genelde HKK’nin Yeni Ahit boliimii, 6zelde
ise Yuhanna’nin vahiy kitabidir. Evanjelikler, bu metinlerde bahsedilen olaylarin lafzi
olarak, birebir gerceklesecegine inanmaktadirlar. Tarih tasavvurlar1 ve hayatlar1 genellikle
evanjelik kodlarla sekillendiginden, gelecege ait anlayislar1 ve beklentilerini bu eksende

olusan cesitli periyotlara taksim edebilmektedirler. Hareket, dzellikle Isa Mesih’in ikinci kez
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yeryiiziine gelecegini, gelecek planinin merkezine yerlestirmektedir. ikinci gelisi hazirlayan
sebepler arasinda biiyiik bir kaosun vuku bulmas1 yer alir. I¢inde ekonomik krizlerin de
oldugu bu kaotik siirecin sonunda da Armageddon Savasi’nin gergeklesecegine
inanilmaktadir. Savastan galebe cikacak olan Isa Mesih ve yanlilar1 Tanri’nin kralligimi
yeryliziinde hakim kilacaktir. Bu hakimiyet de binyil siirecek altin ¢ag olarak kabul
edilmektedir. Bu amagla yeryiizii ve insanlik “ikinci Gelis” icin hazirlanmasi beklenir.
Evanjelikler ‘secilmis’ olduklarindan bu siireclerden olumsuz olarak etkilenmeyeceklerdir

(Giindiiz, 2010: 161).

Evanjelikler i¢in kaos, kiyametin ve dolayistyla Tanr1 egemenliginin anahtaridir. Zira
Evanjeliklere gore devasa bir tiirbiilans sonrasinda isa Mesih diinyaya tekrar gelecek ve
onlar da Isa Mesih yardim ve dnderliginde diinyaya hakim olacaklardir. Bu yiizden de Isa
Mesih’in diinyaya gelmesi i¢in her alandaki tiirbiilans hizlandirtlmalidir. Yine Evanjeliklere
gdre Isa Mesih’in diinyaya donmesi icin Yahudilerin kendilerine Tanri tarafindan vaat
edilmis topraklara dénmesi ve bu topraklarda egemenligi ayn1 zamanda Mescid-i Aksa’nin
yikilip yerine, eskiden var olan Siileyman Tapimagi’nin da yeniden yapilmasi gerekmektedir
(Cetin, 2014: 2). Evanjelik kredoya gore, Tanri’nin mutlaka gergeklestirecegine inanilan tiim
stireclerde hakiki bir Hristiyan’in Tanri’ya yardimci olmasi gerekir. Bundan da ote,
Armageddon Savasi er veya gec gerceklesecegine gore ‘Tanri’yr kiyamete zorlamak’

Hristiyan i¢in bir tiir gorevdir (Kurtoglu, 2019a: 54).

Bahse konu kaosun bir ayaginin da ekonomik tiirbiilanslar olmasi ongoriilebilir.
Milenyal siireglerle beraber -2000°1i yillarin basi- Isa Mesih’in Ikinci Gelisi Evanjelikler
tarafindan ilkesel olarak beklenmeye baglanir. Bununla ilintili olarak da bazi ekonomik
tirbiilanslarin - ABD ve Avrupa Birligi (AB) merkez bankalar: tarafindan yapay olarak
cikartildigr iddialarinin 6ne ¢ikmasi manidardir. Bununla paralel olarak 2008’de yasanan
ekonomik tiirbiilans1 da s6z konusu kaosun ekonomik ayagi olarak ileri siirmek zor olmasa
gerektir. 2008°de yasanan bu kiiresel ekonomik krizde ABD ve AB merkez bankalarinin
‘kurtarma’ adi altinda yaptig1 miidahaleler de bir yoniiyle kaosu daha da derinlestiren
faaliyetler kapsaminda ele alinabilir. Tiim bunlar1 neo-liberal kapitalizmin teolojik temelini

olusturan kehanetler ile iliskinlendirmek olas1 goziikmektedir. Bu kehanetlerden bazilar ise;
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tek diinya devleti'!’ ve bu baglamda kurulacak olan tek diinya ekonomik!!® diizenidir
(Kurtoglu, 2016: 37).

Kaosu derinlestiren bu durumun ekonomik ac¢idan analizi su sekilde ifade edilebilir:
Finansal piyasalarin ihtiya¢ duydugu likiditenin asir1 miktarda tedaviile siiriilmesi ekonomik
bir ‘balon’ olugsmasina neden olmustur. Boylesi kirilgan bir siirecte kiiresel piyasalar
‘patlamaya hazir bir bomba’ noktasina gelir. ABD’nin kurulusundan 2008 krizine kadar
gecen 232 yilda dolasimdaki dolar 827 milyar iken, gliniimiizde 4 trilyon dolar1 ge¢cmis
bulunmaktadir. 2013’te diinyanin toplam milli geliri 80 trilyon dolar iken, tiirev {iriinlerden
sanal para 830 trilyon dolar civarina ulagsmistir. Bu miktarin yaklasik 500 trilyon dolar1 10

bankanin kontroliinde olan faiz swaplarindan (takas) olusmaktadir (Kurtoglu, 2014: 396).

Washington Mutabakat1 (1978) ile olusum siirecine giren neo-liberal paradigma -
Oyle goziikiiyor ki- evanjelizmin teo-ekonomik unsurlariyla yeniden harmanlanarak
piyasada deveran etmeye baslar. Evanjelik diskur ile okunacak olursa, bu olaylar zinciri
‘Armegeddon Savasi’na dogru akan zorunlu siireglerdir. Evanjelik yonelimleri oldukca
belirgin olan ABD’nin 39. baskani Jimmy Carter (bsk. 1977-1981)’mm doneminde
gerceklesen s6z konusu mutabakat ile finansal yikimin gelir dagilimi iizerindeki kaotik
etkisini géormek miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda sermayenin lehinde, emegin ise

aleyhinde yeniden bir dagilimin gerceklestigi goriilecektir (Bocutoglu, 2013: 15).

1980’11 yillara gelindiginde ise, evanjeliklerin ABD siyasetinde ve ekonomisinde
basat bir rol oynamalar1 dikkate degerdir. Evanjelik yonelimleri oldukga giiclii olan baskan
Ronald Reagan’in uygulamis oldugu ekonomik politika neo-liberal kapitalizmin temel
kodlarma gore sekillenir. Reaganomics adi verilen bu politikalar ile arz esasl bir iktisat
politikas1 uygulanir. Boylece ekonomiye devlet miidahalesi sinirlandirilmig, 6zellikle
kurumlar vergisi azaltilarak gelirin sermaye lehine yeniden dagitilmasi saglanmistir.
Sermaye lehine bozulan gelir dagiliminin bir sekilde ekonomik kaosa zemin hazirlayacagini

ongormek zor olmasa gerektir.

117 Vahiy 13:7.
118 Vahiy 13:16-17.
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Ote yandan evanjeliklerin ekonomik motivasyonlar: ele alindiginda, ekonomik
anlamda basar1 ile kisinin inancinin derinligi arasinda dogrudan bir iligki olmadigina
inanirlar. Bunun yerine, bir¢ok evanjelik, hem Hristiyanlarin hem de diger insanlarin bu
diinyada basarili olabilecegini iddia eder. Tanr1, Hristiyan olsun veya olmasin insanlari
cesitli yeteneklerle, farkli melekelerle kutsamakta, onlarin ¢abalarina karsilik vermektedir

(Roels, 1997: 113).

Bununla birlikte, evanjeliklere gore, Tanr1 gelecek hayatta insanlarin inanglarini esas
alarak liituf ve inayette bulunacaktir. Diger bir ifade ile yeryiizii kralliklari’nda ¢cogunlukla
goriinen ekonomik adaletsizlik, ‘goksel krallik’ta diizeltilecek olup Tanr1’ya sadik olanlari

yiiceltirken, iman etmeyenler cehenneme atilacaktir (Roels, 1997: 114).

Ote yandan Evanjeliklerin mikro ekonomik diizeyde is hayatlarinda gostermis
olduklar1 dindarhigin tezahiirii farkli sekillerde belirmektedir. Savunduklar: ve/ya ilkesel
olarak ortaya koyduklar1 degerler is verimliligini artirmaktadir. Verimliligi tetikleyen deger
ve pratikler baglaminda sunlardan bahsedilebilir: Evanjeliklerin 6nemli bir ¢gogunlugu is
diinyasinda ayrimciliga kars1 duyarlidirlar. Ayni sekilde, onlar is yerlerinde KK okumalarini
ve dua gruplarini tesvik etmeyi dini bir gérev olarak gérmektedirler. Bu ve benzeri destek
ve tesvik tiirii faaliyetler bireysel ve kurumsal motivasyonu ve dolayisiyla verimliligi
artirmaktadir. Diger yandan, bu tiir faaliyetler, onlara gore, evanjelik inanca inanmayanlarin

ihtidasina hizmet edebilmektedir (Roels, 1997: 115).

Evanjeliklerin Hristiyanlik anlayisinda iki temel amacinin oldugu ifade edilebilir: (1)
HKK’nin literal anlami esastir. (2) Buna bagli olarak da Hristiyan gelenekleri modern
yorumlara tabi tutulamaz. Ozetle, metnin lafzi anlamina bagliligin devam etmesi sayesinde
dinin en saf halinin korundugunu ve dolayisiyla Hristiyanligin yozlasmasinin engellendigini

diisiintirler (Cetin, 2014: 5).
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Bu baglamda diisiindiigiimiizde, s6z konusu literal bakis ag¢is1 ve evanjeliklerin
YKK) kiilliyatina da 6nem verdigi gergegi ile beraber diisiiniildiigiinde, YKK’daki ticari ve
mali motivasyonlarin evanjelikler i¢cin de gegerli olacagi sonucuna varmak miimkiin

olacaktir.

Genel Hristiyan mezhep ve okullarinda oldugu gibi, evanjeliklerin eskatolojik
tasavvurunda Mesih beklentisi merkezi rol oynar. Lafzi ve reel olarak Isa Mesih gelecek ve
yeryiiziinde Tanri’nin kralligin1 kuracaktir. Bu lkinci Gelis igin apokaliptik kehanetlerin
gerceklesmesi gerektigine inanilir. Bu kehanetlerin ana orgiisti kaos ve felaket olaylarindan
olusur. Beklenen Ikinci Gelis’in hizlanmas1 icin apokaliptik olaylar dizgesinin siirece
girmesi gerekir. Boylesi bir konjonktiirde evanjeliklerin rolii sartlarin olgunlasmasina hizmet
etmektir. Bu sartlardan biri de ekonomik krizlerin yaygin ve etkin bir sekilde vuku

bulmasidir.

Kiiresel aksta 6zellikle milenyal kavsak sonrasinda yiiriitiilen ekonomi ve maliye
politikalar1 global olarak ekonomilerde deregiilasyona sebep olmaktadir. Bu siirecleri
tetikleyen en dnemli ekonomi politikasi -Oyle goziikiiyor Ki- Washington Mutabakati ile
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bahse konu mutabakatin uygulayacilarinin basinda evanjelik

duyarliliklar1 olan Bagkan Reagan’in olmasi dikkat cekmektedir.

Kisaca ifade edilecek olursa, neo-liberal politikalar ile kiiresel ¢apta el degistiren
sermaye ve bozulan gelir dagilimi, hem global anlamda ekonomik kaosa sebebiyet vermis
hem de iiretim faktorlerinin ve araglarinin el degistirmesine yol agmistir. Bu kiiresel degisim
ve el degistirme ekonomik olarak giiclin monopolilesmesine kapi aralamaktadir. Bu da
diinya piyasalarinin ekonomik krizlere ve kaotik miidahalelere agik hale gelmesinin oniinii
agmaktadir. Boylesi bir apokaliptik baglamda “kaosun kozmos™ haline gelmesi ile “Ikinci

Gelis” beklentileri de daha fazla tetiklenebilecektir.
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4.4.8 Kapitalizm ve Hristiyan Inanc¢ Diinyasi- Hristiyanhkta Asli Giinah ve
Kapitalizm

[lk olarak asli giinah1 anlamak, doktrinin dogasin1 ve etkilerini kavramak acisindan
onemlidir. Hristiyan diinyanin kahir ekseriyeti i¢in asli giinah, Hz. Adem’in kendisine
yasaklanmis agacin meyvesinden yemekle biiyiik bir giinah isledigine ve Tanr1 tarafindan
lanetlendigine ve bu giinahin nesilden nesile gectigine, o yiizden de tiim toplumun kolektif
bir sekilde giinaha saplandigia inandig1 bir doktrindir. Bu yiizden asli giinah dogumu
anlaminda bireysel, etkileri anlaminda toplumsaldir; toplumun diizenini bozucu etkisi s6z
konudur. Bu bozucu etki tiim Orta Cag boyunca reformasyona kadar Hristiyan toplumu
tizerinde kendisini gostermistir. Lakin asli giinah doktrininin Kilise tarafindan yapilan
yorumunun yarattigit olumsuz motivasyon, Kilise’nin toplum iizerindeki etkisini
giiclendirmis; asketik bir yasam tarzina yoneltilen toplum i¢in ticari hayat adeta aforoz

edilmistir (Dogan, 2008: 133).

KK’ye gore Hz. Adem, insana ait bir 6zellik olan nefsi duygularin var olmadig
giinahsiz ve yalansiz bir ortam olan ve Tanr1’nin bahsettigi Aden'!® bahgesinde yasar. Bolluk
ve bereketin hakim oldugu bir bahgedir Aden bahgesi. Hz. Adem’den beklenen, bu bahgeyi
korumasidir. Diger biitlin islerden adeta muaftir. Bu bahgede 6nce tek basina, sonra bir es
ile hayat1 siirdiirmesi beklenmektedir. Hz. Adem’in hissettigi ilk ihtiyag yalmizliktir. Bu
bahgede Hz. Adem ve esi i¢in yasak olanlar gida ile ilgili olanlardir. Bilgi agacinin ve yagam
agacinin meyvelerinden uzak durmasi istenir. Aksi halde siiphe ve sonsuz yasami
kesfedebilir. Her iki durumda ise Tanr1’dan uzaklagmasi tehlikesi ortaya c¢ikacaktir. Bu ise
insanligin ekonomik kaderine dair ilk kayiptir. Insanin arzularindan uzak kalabilmesi icin
cehaletinin ve durumunun simirlarint bilmelidir. Yasam agacinin meyvesini yedigi anda
nefsani duygularmin farkina varir. O anda galismak!? artik Hz. Adem’in kaderi olmustur.
Hz. Adem c¢alismadan elde edemeyecegi kitlik diinyasina adimini atmistir. Kutsal
sanildiginin aksine kitligin arzuyu degil, arzunun kitlig1 dogurdugu vurgular. Bu ise ilk eko-

politik derstir (Attali, 2019: 18).

Myaradilis 2:15.
120y aradilis 3.17-19.
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Hz. Adem, bir rol model ve rehber olarak etki unsuru yiiksek olan teolojik bir
unsurdur. Diger iki ilahi dinde oldugu gibi Hristiyanlik icin de dikkate deger davranis
modelleri igermektedir. Bu baglamda diistiniildiigiinde Hz. Adem’in Asli Giinah’in sebebi
olarak kabul edilmesinin bazi sonuglarinin olmas1 muhtemeldir. S6z konusu doktrin her ne
kadar Hristiyan diinyasinda olumsuz bir doktrin gibi kabul edilse de etkileri en azindan
reform donemi sonrasi yorumlarla farkli bir renk ve etkiye biirlinmiistiir. Bu baglamda
distiniildiiginde Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ekonomik analizlere konu edilmesinin en
onemli sebebi Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ilk ekonomik birim oldugu diisiincesinden dolay1
olmalidir (Mohler, 2015: 14). O zaman bir manada Hz. Adem’in ve ailesinin olusturdugu
tarihi ve sosyolojik anlamda ilk topluluk olmasinin yani sira ig¢inde kapitalist ogeler

barindirmasit muhtemel ilk topluluk oldugu diisiincesini yaratir.

Insanin bilgiyi edinme yollaridan en 6nemlisi akildir. Hz. Adem’in akli melekelerini
kullanmaya basladigini1 Tanr1’nin emrini ¢ignemesinden ¢ikartmak miimkiin géziikmektedir.
Ancak Hz. Adem’in diisiisii ile beraber akil da artik giivenilmez bir durumdadir. Dolayisiyla
bir insanin aklina, akil yolu ile teoriler olusturmasina giivenmenin yollarindan bir tanesi ¢caba
ve emektir; nitekim gaba ve emek insan aklinin hayatta kalabilmek i¢in ortaya koydugu bir
refleksidir. Insan, atast Hz. Adem’in diismesi ile olumsuz bir degisime ugrayan yapisini

ancak yogun ve sikintili bir ¢calisma ile diizeltebilir (Oslington, 2018: 26).

Asli glinah, Hristiyan’in diislince kodlarinda biraktig1 olumsuz etki ile yiizyillardir
bilingaltini etkilemeye devam etmis ve edecek gozilkmektedir. Hz. Adem ilk cennet insant,
ilk insan ve ilk giinahin sebebi olmasi ile Hristiyan diisiince kodlarinda prototip rol olarak
varligin1 giiclii bir sekilde devam ettirmis ve bu rol, pratigi de énemli 6l¢iide etkilemeyi
basarmis gibi goziikkmektedir. Kilise’nin bu konuda doktrini, reform donemine kadar
Hristiyan bilingaltin1 uhrevi asketizm ile pasifize ederek bir¢ok alan ve anlamdaki eylem
giiciinii kaybetmesine neden olmustur. Ancak reform dénemi, farkli bir bakis acisina kapi
aralamigtir. Yine de bu kapiin asli glinahi arkasinda birakmak yerine onu farkli kodlar ile
yeniden anlamlandirdigini iddia etmek miimkiindiir. Zira Luther’den Calvin’e kadar genis
bir yelpazede bu kodlarin goriilebilecegi iddia edilebilir. Luther, bu anlamda meslek
kavramini yeniden yorumlamis, hatta kutsiyet katmistir dense yanlis olmayacaktir. Luther’in

bu diisiince yapisin1 anlamak zor degildir. Oyle goziikiiyor Ki Luther’in meslege atfettigi
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kutsiyetin Hz. Adem’in meslek kavramini diinya hayatinda uygulayan ilk kisi olmasi
sebebiyledir. Cilinkii peygamberler tarihine bakildiginda meslegin peygamberlerin de

hayatinda 6nemli bir rol oynadig1 goriiliir. Nitekim mesleksiz peygamber de yoktur.

Ote yandan meslek, hayatin icinden bir faaliyettir; baska bir ifadeyle bir eylem
icermektedir. Uretimi, kazanci, serveti igeren bir faaliyet... Iste bu yiizden asli giinahin etkisi
ile baslayan Hz. Adem ile eyleme gecen Luther’in reform doénemindeki diistinceleri
sayesinde kutsiyet kazanan meslek kavrami, reform donemi sonrasi asli giinah ile

Hristiyan’in bilingaltinda artik farkli bir formata biirlinmiistiir.

Kilise’nin etkisi ile asli glinah, Hristiyanligin iizerinde olumsuz bir etkiye sahiptir.
Bu olumsuz etki sebebi ile Hristiyanlar giinliik eylemlerinde olumlu davranislari
sergileyememislerdir. Nitekim insan sadece Tanri’nin iradesi ile kurtulusa erebilir. Tanr1 bu
kurtulusun kararini ¢ok 6nce vermistir. Bu karar ise insanin yaptiklar ile aladkali degildir.
Tanr1, kurtulusa erecekleri 6nceden segmistir. Bu se¢ilmisligin ise diinyada bazi simgelerinin

olmas1 ise muhtemeldir (Tarakg¢1, 2010: 95).

Calvinizm’de kurtulus inanc1 Kilise’nin doktrininden farklidir. Nitekim Calvinistler
Tanrt’nin bazi insanlar1 ddiillendirmek, bazilarin1 ise cezalandirmak i¢in sectigini iddia
etmektedirler. O yiizden Kilise’ye gore Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi tiim insanlarm
selameti icin olurken Calvinistler Hz. Isa’nin sadece secilmisler icin bu fedakarliga

katlandigini iddia ederler (Duran, 2022).

Tanri’nin insani1 se¢ilmisler ve lanetlenmisler seklindeki siniflandirmasinin ezeli
bilgi bankasinda kayitli olmasi fikri, reform doneminin en 6nemli kredo esaslarindan
birisidir. Asli giinahin olumsuz etkisi ile insan, tam anlami ile donanimsizdir. Bunun dogal
sonucu olarak kurtulus, insanin eylemlerine degil, Tanri’nin iradesine bagli olacaktir. O
yiizden insanin yapip ettikleri, kurtulus acgisindan yorumlandiginda neden degil sonugtur.
Bagka bir ifadeyle iyi davraniglar kisinin segilmisler sinifinda oldugunun gostergesidir

(Tarakg1, 2010: 102).
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Iste bu yiizden bir insanin ekonomik hayatta basarili olmasi onun iyi davranislar
icinde oldugunun gostergesidir. Ancak bu eylem onun kurtulugunun sebebi degil sonucudur.
Nitekim Tanr1 istedigi i¢in o kisi ekonomik hayatinda basarili olmus ve Tanri’nin rizasini
kazanmustir. Bilingalt1 bu tiir kodlarla donatilan bir Hristiyan i¢in kurtulus, artik basari ile
anilir olmustur. Bu basart her alanda oldugu gibi en ¢ok ekonomik hayatta kendini
gostermistir. Bir Hristiyan daha ¢ok kazanmayy, tasarruf etmeyi, servet toplamay1 kurtulusun

sembolii olarak gormiistiir (Tarake1, 2010: 102).

Kader ile ilgili tartigmalar biiyiik 6l¢iide asli giinah doktrinine dayandirilmaktadir.
Burada hareketle Calvin, insanin bir anlamda lanetlenmelerini onlarin dogalarindan ziyade
Hz. Adem’in isledigi giinah sebebi ile oldugunu iddia etmektedir. Calvin bu durumu oldukga
dramatik bulur ve her seyi bilen Tanri’nin insanin akibetini bilemeyecegi diisiincesi akla
yatkin olmayacagini ve olacak olan her seyin Tanri’nin ezeli bilgi bankasinda kayitl

oldugunu ve kontrol ettigini iddia eder (Tarak¢1, 2010: 96).

Bu noktada ise Calvin’in siirece asli giinahin olumsuz etkisinden kurtulmak igin
secilenler ve lanetlenenler kavramini ortaya atarak katkida bulunmasi insanin lanetlendigini
ve bunun sebebi olarak da asli giinah1 vurgulamasi Calvin tarafindan oldukga travmatiktir.
Bu durum ise kader ile agiklanmaya ¢alisilmigtir. Kurtulacak olanlarin ezelde segildigini,
secilenlerin ise bir sekilde Ongoriilebilecegini, dngdrmek i¢in de diinya basarilarina

bakmanin yeterli oldugu fikrini Hristiyan inancina sokmay1 basarmaistir.

Reform doéneminde Calvin, iki yonlii kader anlayisi ile daha da ileri gitmistir.
Calvin’in iki yonlii kader diistincesi birgok fikrin ana ¢ikis noktasi oldugu kabul edilmis ve

yine bir¢ok fikir bu ana fikre dayandirilarak mesruiyet kazandirilmistir (Taraker, 2010: 95).

Glinahin sonraki nesillere ge¢mesi, iizerinde durulmasi gereken bir sorundur.
Buradaki temel argiiman ilk giinahin tekrar1 ve taklidi degildir. Zira bu durumda giinahin
sahiplerinin 6lim cezasi ile cezalandirilmasi gerekirdi. Ancak HKK’da 6liim, Hz. Ademin
isledigi gilinah1 isleyemeyenler i¢in de s6z konusudur. O ylizden de insanlarin 6liimleri

giinahlarin sonucu degil, ezelden gelen gilinahin kacinilmaz sonucudur. Zira vaftiz
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sakramenti insanlarin beraberinde getirdikleri giinahin temizlenmesinin sonucudur. Yeni
doganlarin su¢lu olmadiklar1 a¢ik olduguna gore, bu bebekler diinyaya asli giinah ile
gelmektedir (Tarakgi, 2006: 311). Eger bir toplumda herkes suglu ise herkesin kendisini
affettirmesi gerekmektedir. Bunun yollarindan birisi ise reformasyon sonrasinda ekonomik
basari olarak belirlenmis goziikmektedir. Oyle gdziikiiyor ki bu motivasyon ile hareket eden
Hristiyan liretimin, basarinin, kazancin ve servet biriktirmenin her asamasinda yer alma
istegi ile hareket edecektir. Bu durum modern ekonomik sistemde kapitalist parametreler ile

uyum halinde goziikkmektedir.

Asli giinahin etkisi bakimindan toplumsal olmasini, Hz. Adem tiim insanligin basi
olmasi ile beraber diisiindiiglimiizde Tanri’'nin Hz. Adem’e yaptig1 sinav, aslinda tim
insanliga yapildigin1 iddia etmek anlamina gelmektedir. Nasil ki bir devlet bagkaninin
yapt1g1 hata tiim toplumu etkiliyorsa, Hz. Adem’in giinah1 da tiim toplumu etkilemistir. Oyle
gozikiiyor ki Tanr1 da bu baglamda insanligi cezalandirmistir (Dogan, 2008: 136).

Asli gilinah sebebi ile Tanr tarafindan cezalandirilan insan, Kilise’nin hakimiyet
doneminde affedilmek i¢in careyi yine Kilise’de aramis, bu giinahkarlik psikolojisini Kilise
cok 1yi degerlendirerek ve asketik bir hayat1 devamli tavsiye ve tesis ederek kurtulusun adeta
sadece bu sekilde gergeklesecegini Hristiyanlara inandirmistir. Ancak reform doneminde bu
durum tam tersine donmiis, ozellikle Calvin uhrevi asketik bir anlayigtan diinyevi bir
asketizme gecis yapilmasini saglayarak diislince diinyasindaki aksiyonel kodlarin
pratiklesmesini saglamistir. Artik Hristiyan, secilmis veya lanetlenmis oldugunu diinya
hayatindaki basar1 ya da basarisizliklarina bakarak anlayabilecektir. Her bir basar1 aslinda
Tanr1’nin rizasi ya da bir anlamda affin sembollesmis halidir. Bu yaklasim Katolik Kilise’nin
bakis acisindan oldukg¢a uzaktir. Nitekim artik reformasyon ile Protestanlik giic ve ivme
kazanmis, yeni kodlar toplumsal katmanlarin 6nemli alanlarinda kendini hissettirmeye

baglamistir.

Protestan goriisiin asli glinaha bakis agis1 Kilise’ye gore daha mesafelidir. Nitekim
Luther ve Calvin insanin dogar dogmaz bu giinah ile beraber oldugunu savunmuslardir. Bu

amacla asli glinahtan kurtulmanin yollarin1 aramiglar, bunun i¢in temelde iki yolun
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olabilecegi sonucuna ulasmislardir. Ik olarak Tanri inayeti, ikinci olarak insanin kendi
gayreti... Bu gayretin sebep degil sonu¢ olacagi inanci, Hristiyan’in basarma, kazanma

duygusunu kamgilamis ve bu amagla daha fazla calisir ve kazanir olmustur (Dogan, 2008:

153).

Asli glinahtan kurtulmanin yolu olarak secilmislik inanci ile hareket eden
Protestanlar, Tanri’nin katinda kurtulus ile odiillendirilen kisiler i¢in secilmisligin
gerceklesecegini dngdrmektedirler. Oncelikle, HKK nin etkin ¢agrisina kulak vermelidir.
Bu ¢agrinin muhataplar1 glinahlarindan temizlenerek son evrede kutsanarak aklanmaktadir.
Bu durumda c¢ikarmamiz gereken, imanin sonu¢ oldugu diisiincesidir. Ayni1 eksende
diisiinecek olursak, iyi ve basarili davranislar se¢ilmisligin bir sonucudur. Bagka bir ifade ile
sadece Tann tarafindan secilmis olanlar iyi davranislar sergiler ve basarili bir yasam
stirebilirler. Lanetliler ise asla basarili olamazlar. Se¢ilmislik kazanmak, elde etmek, servet
demek iken lanetlenmiglik ise fakirlik ile agiklanabilir. Kapitalist mantigin bu bakis
acisindan farki yoktur. Nitekim servet sahibi i¢in cennet daha bu diinyada varken cehennem

de fakirler/lanetlenmisler i¢in bu diinyadadir (Duran, 2022).

Bu mantik Hristiyan’in diisiince kodlarinda devrim etkisi yaratmistir. Nitekim artik
secilmislik veya lanetlenmislik kavramindan haberdar olan Hristiyanlar se¢ilmis olanlarin
arasinda olmak i¢in hayatlariin her asamasinda oldugu gibi ekonomik hayatta da basarili
olmayi artik zorunluluk olarak gérmeye baslamistir. Nitekim basari, se¢ilmisligin sebebi
degil sonucudur. Basarili olanin sec¢ilmislerin arasinda oldugu agiktir. Kurtulus icin
sectiklerine, bu yola ulastiracak vasitalar; cezalandirmak {izere sectiklerine de onlar1 aksi

yola sevk edecek vasitalar planlamis ve gondermistir (Duran, 2022).

Asli giinahin sonucu, bir diststiir. Bu diistis ile arttk Hz. Adem i¢in diinya hayati
baslamis goziikmektedir. Diisiis ile beraber artik bazi kavramlarin Hz. Adem’in hayatina
girdigi iddia edilebilir. Bu kavramlardan basinda ihtiyag kavrami gelmektedir. Nitekim
cennet hayatinda Hz. Adem i¢in bu kavram oldukc¢a yabanci bir kavramdir. Diinya hayati,
hayatta kalmak i¢in bir ¢aba gerektirmektedir. Bu ¢aba ise ihtiyaglarin karsilanmasi i¢indir.

Bu baglamda c¢aba ve meslegi ayni potada diistinmek miimkiin géziikmektedir.
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Klasik ekonomi kitaplarinda ihtiyag i¢in yapilan tanimlarin ortak noktasinin yokluk
halinden kaynaklanan aciy1 azaltmak oldugu ifadesine yaygin olarak rastlanmaktadir. S6zliik
anlamina bakacak olursak kavramin tanimi, liberal ve sosyalist literatiirde ortak bir sekilde
karsimiza ¢ikar. Bir gesit yokluk halidir. Bu yokluk halinden ise 6zel anlamda birey, genel
anlamda ise toplum etkilenmektedir (Burhan, 1984: 18). Oysa yokluk ve ihtiya¢ kavrami

cennet hayatinda olan Hz. Adem i¢in yabanci kavramlardir.

Hz. Adem’in cennetten diismesi, cennetteki sonsuz kaynaklardan mahrum kalmasi
anlamma geldigi i¢in artik sonsuz arzularini tatmin edecek yeterli kaynaga sahip degildir.
Tanr1’y1 arzulamasi gereken yerde diinyadaki kaynaklari arzulamasi gereklidir. Nitekim bu
bir c¢esit zorunluluktur. Hayatin1 idame ettirmesi diinya kaynaklar1 ile miimkiindiir.
Tanr1’dan uzaklasinca bu durum iki temel sonuca yol agmustir: I1ki tatminsizlik duygusu;
zira Tann disinda her sey gegici ve degersizdir. Ikincisi ise tatminsizlik duygusunu yok
etmek icin yoneldigi her seyin sinirlt olusu. Bu ise herkesin arzularinin, ihtiyaglarinin,
isteklerinin karsilanmamasi anlamina gelebilecegi ifade edilebilir. O yiizden de bir kesimin
Otelenmesi ve yoksul kalmasi adeta asli giinahin dogal bir sonucu olarak kabul edildigini
iddia etmek miimkiindiir (Oslington, 2018: 29). Bu noktada varlik yaninda yokluk

normallestirilmis géziikmektedir.

Hz. Adem’in cennet hayatinda ihtiya¢ diye bir kavrami tanimamasi cennet
nimetlerinin Hz. Adem ve Havva’ya ¢alismadan hazir bir sekilde verilmesi ile agiklanabilir.
Ancak diinya hayati demek, cennette sunulan bu nimetlerin olmamasi anlamina gelmektedir.
Bu acidan bakilacak olursa diinya iasesinin karsilanmasi i¢in ¢alismak ve meslek gibi
kavramlarin olmasi gerekmektedir. Yeri gelmisken burada ifade edilmesi gerekir ki, s6z
konusu cennetin, hemen her yonden yasam sartlar1 en giizel bir sekilde hazirlanmis ve higbir
problem yasanmayan fevkalade bir yer oldugu Kur’an’da yer alan bazi ayetlerden (Miimin

40, Vakia 32, Tur 22, Kaf 35,Insan 20) anlasiimaktadir (Dartma, 2009: 14).

Calisma kavraminin Hz. Adem’in hayatina girmesi kendi iradesi sonucu ortaya

cikmis gibi goziikmektedir. Nitekim Tanr1 Hz. Adem’e, su sekilde seslenmistir.
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“Esinin soziiyle hareket ettigin ve sana meyvesini yasakladigim
agactan yedigin i¢in toprak lanetlendi. Yasam boyunca emek vermeden
yiyecek edinemeyeceksin. Topraktan diken ve ¢ali ¢ikacak, yabanil otlari
yiyeceksin. Oliinceye kadar, rizkini alin teriyle elde edeceksin. Ciinkii ashn

topraktir, yaratilisin  topraktandir ve nihayetinde yine topraga

dondiiriileceksin. ” (Yaratilis 3:14-19).

Hz. Adem’in distisii sonrasi kendisine verilen esyanin hakikatine iligskin bilgiler ile
diinya sartlarinda hayatin1 idame ettirecek arag ve gerecleri liretmesi olas1 goziikmektedir.
Ayrica Tanr1 Hz. Adem’in iasesini ilk agamada saglayabilmesi i¢in disi ve erkek olmak lizere
sigir, koyun, keci vb. ¢iftlik hayvanlarini Hz. Adem’in kullanimina vermistir. Ayrica Tanr1
diisiis sonrast Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yeryiiziinde ¢iplak olmalarina izin vermeyerek
koyunlardan birini kesmelerini emredip yiiniinden kendilerini Ortmelerini saglayacak
elbiseler yapmalarini da istemistir. Hz. Adem bir elbise yaparken Hz. Havva bir entari ve
basortiisii yapmgtir (Oztiirk, 2004: 164). Tiim bunlarm sunu gosterdigi iddia edilebilir ki
Hz. Adem i¢in artik {iretim ve tiiketim gibi kapitalist pratiklerin ilk 6rnekleri gézlenmeye

baslamistir.

Hz. Adem ve Havva ilk insanlar olarak Tanr1’ya itaatsizlik edip bahcedeki yasak
agacin meyvesinden yediginde beraberinde gelen diisilisiin sebep oldugu bazi sorunlar
kiimesi ortaya ¢ikmistir. Diisiis sadece ekonomi teorisyenleri i¢cin dnemli bir veri kaynagi
olmamustir, ayn1 zamanda 6zel miilkiyetin ortaya ¢ikmasi mitini ve dolayisiyla serbest piyasa
doktrinini de beslemis gibi goziikkmektedir. Hz. Adem’in yasak agacin meyvesine yonelik
bu iradesi liberalizmin parametleri i¢in 6zgiir iradeli bireyi ortaya ¢ikarmis goziikmektedir.
(Boer ve Petterson, 2014). Artik iradesinin farkina varmis olan Hz. Adem i¢in 6zgiirce karar
verme siireci ortaya ¢ikmis goziikmektedir. Bu karar verme iradesinin bir ayagimin da

ekonomi olacagi bellidir.

Antropolojik veriler 1s18inda Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ilk sapiensler oldugu
diislintildiiginde, onlar giindelik hayatlarinda sadece ham maddeye ve gidaya

ulasmiyorlardi; bunlar1 nerden nasil toplayacaklarina dair bilgiye de sahip olmak
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zorundalardi. Hayatta kalmak i¢in bolgelerini taniyor, haritalandirma yapiyor ve bu bilgileri
degerlendiriyorlardi. Giinliik besin ihtiyaclarin1 karsilamak i¢in ise etkinliklerini en tist
diizeye ¢ikarmak zorundaydilar. Bu eksende bir¢ok hayvan ve bitkinin gelisimlerini takip
ediyorlar, hangi besinin hangi degere sahip oldugunu, hangisinin hasta ettigini, hangisinin
iyilestirdigini, hangi mevsimde hangi tlir bitki ve meyvenin yetistigini biliyorlardi.
Dolayisiyla entelektiiel seviyelerinin oldukga tist diizeye ¢iktigini diistinmek miimkiindiir.
Nitekim hangi tastan en iyi bigagin yapilabilecegi bilgisine sahip olduklarini, bir giysinin
tamirini, tuzagin nasil kurulacagini, yirtic1 bir hayvanla karsilasinca nasil davranmalari
gerektigini bildiklerini ifade etmek miimkiin géziikmektedir. Bu bilgiler 1s18inda Hz. Adem
ve Havva’nin know-how kavramina yabanci olmadiklarin1 ve dolayisiyla ilk medeniyet
orneklerini diinya kiiltiirline kazandirdiklarini ifade edebiliriz. Bu baglamda kapitalizmin
icinde yeserecegi girisimci ruhun kiiltiirel havzasinin ve teknolojik enformasyon ¢aginin ilk

temellerinin bu ¢agda atildig: iddia edilebilir (Harari, 2014: 62).

Hz. Adem’in cennetin disindaki ilk mesleginin ¢ift¢ilik olmasi da yiiksek bir ihtimal
gibi goziikmektedir. Tohumlar1 ekmesi, sulamasi, hasat zaman1 bigmesi, daneleri ayirmak
i¢in riizgar1 ve aletleri kullanmasi, bugdayr un, unu hamur, hamuru ekmek yapmasi; ayrica
demircilik gibi zamana gore yliksek teknoloji gerektiren meslegi yapmasi, demirden bicak
yapmast gibi durumlar, meslek kavraminin varliginin ve belli bir sermaye, tiretim, emek gibi
faktorlerin oldugunun bir ispati sayilabilir. Dolayisiyla Hz. Adem ile kapitalizmdeki {iretim
faaliyetlerinin ilk 6rnek ve uygulamalarinin basladig: iddia edilebilir. Hatta ig boliimii ile
uzmanlagmanin saglanmas1 muhtemel sonuglar arasindadir. Oyle goziikiiyor ki ilk insan ve
onun kurdugu ilk toplum ya da aile ile tiretim-tiiketim iligkileri ile ig boliimii gibi giiniimiizde
ekonomik parametreleri olusturan kavramlarin ilk Ornekleri goriilmeye baslanmistir

(Yildirim ve Celik, 2010: 69).

Tanri’nin Hz. Adem’e her tiirlii ara¢ ve gereglerin isimlerini 6gretmis olmast hatta
bu &gretim islevinin siit kabindan tencereye kadar genis bir yelpazeye dagilmis olmasi,
Tanr’'nin tiim esya isimlerini Hz. Adem’e Ogretmesi faaliyetinin yaninda, bunlardan
hareketle Hz. Adem’e diisiinme yetilerinin verilmis oldugunu da sdyleyebiliriz. Bu agidan
bakildiginda Hz. Adem tiim mesleklerin babasidir denebilir. Bu baglamda, Luther’in tiim

meslekleri ve dolayisiyla emek ve iiretim kavramini Tanri’nin ¢agrisi olarak kabul etmesini
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ve kutsal gormesini bu eksende degerlendirebilmek miimkiin goéziikmektedir. Boylece,
Luther’in Hristiyan’1 asli giinahin ezikliginden kurtarmanin bir yolu olarak, ekonomik eylem

ve tiretime yonlendirmeye ¢alistigini iddia edebiliriz (Yildirim ve Celik, 2010: 69).

Hz. Adem ve dolayisiyla insan ve toplumun biling ve diisiince kodlarina asli giinah
ile beraber korku hakim olmustur. Bu korku Hz. Adem i¢in Tanri, toplum igin ise egemen
gii¢ korkusudur. Bu korku ile toplum fertleri, i¢lerindeki gizli giindemlerini, ¢ikarlarini
gizleme yoluna bagvurmuslar, bir anlamda bireysellesmislerdir. Modern ekonomi agisindan
bakacak olursak boyle bir toplum modelinde her birey kendini diisiiniir ve digerinin ne

durumda oldugu ile asla ilgilenmez (Oslington, 2018: 29).

Bireyselligin tarihine baktigimiz zaman ilk ave1 toplayicilar olarak ifade edilen Hz.
Adem ve Hz. Havva doneminde ilk orneklerini de gérmek miimkiindiir. Nitekim
Paraguay’da 1960’11 yillara kadar yagsamis olan Ache klan1 aver toplayici klanlarin ilk bireyci
uygulamalara 6rnek olarak verilebilir. Acheler ile temas saglayan antropologlar klanin
sistemine ayak uydurmayan bir klan iiyesinin terk edildigini tespit etmislerdir. Bir Ache
kadinin klana ayak bagi oldugu goriildigiinde ise oldiiriilmeleri olduk¢a normal bir olay
gorilmistiir. Dolayisiyla kapitalist sistemde ekonomik olay ve eylemlerde sisteme hizmet
etmeyen aktoriin sistem disinda kaldig:i bilindigine gore, Hz. Adem doneminde de
gerceklesebilecegini dngodrebilecegimiz bu eylemlerin kapitalist zihniyet ile ayn1 mantiktan

dogdugu iddia edilebilir (Harari, 2014: 66).

Cagdas Bati kiiltiiriiniin biiylik bir boliimiinii sekillendiren bireyci ve tiiketimci
insanbilimi, se¢imin yalnizca segicinin iradesiyle belirlendigi bir o6zgiirlik modeline
dayanmaktadir. Asli Giinahta, Hz. Adem 6zgiir iradesini kullanmistir. Ve kullandigi bu irade
bir tiiketim malina yonelik bir iradedir.Elbette olasi se¢cim nesneleri maddi kosullar
tarafindan siirlandirilmistir (6rnegin, parasi veya kredisi olmayan bir kisi sapka satin
alamaz) ve kisinin yaptig1 secimler, segen tarafindan istenmeyen sonuglara yol acabilir (0r.
bir sapka calarsa tutuklanabilir); Kendi inisiyatifiyle se¢me eylemi, radikal bir sekilde 6zel
ve Ozerk olarak algilanir: birey, nihayetinde, sectigi seyden yalnizca kendisine karsi

sorumludur. Tiiketimci paradigma icinde, bir kisinin se¢imleri kesinlikle diger insanlari
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etkileyecek ve kendileri de baskalarinin tavsiyelerinden ve fikirlerinden etkilenecektir;
ancak bu tiir iliskiler, secim hesaplamasini ne kadar ¢ok etkilese de, se¢cim eyleminin diginda
kalirlar, bu da her zaman onlardan 6zilinde, kendisi tarafindan ve kendisi i¢in olan bir karar
olarak soyutlanabilir. Bir bireyin eylemlerinin ahlaki karakteri, buna uygun olarak,
kapasitesinin ve niyetlerinin degerlendirilmesiyle belirlenir. Bu bilgiler 1s181nda, asli giinaha
neden olan eylem de 6zel ve 6zerktir. Ancak tiikketimci paradigma tizerinden konusulmasi
gerekirse bu eylemin sonuglarimi farkli sekillerde okumak miimkiindiir. Ilki, Hz. Adem’in
eylemi maddi bir nesne, bir tiiketim maddesi iizerinedir. Bu maddi nesne iizerinde
yogunlagan ve tercihten kaynaklanan ve daha fazlasina ve/veya daha iyiye ulagsma istegi ile
percinlenen bir homo-economicus eylemi oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Digeri de, Hz
Adem’in bu eylemiyle olusturdugu tiiketimci paradigmasinin etki giiclidiir. Nitekim asli
giinahin sebebi ile beraber sonucunun, Hristiyan diisiince kodlarinda tiiketime yonelik bir

etkisinin oldugunu iddia etmek olasidir (Mc Farland, 2010: 5-6).

Kanimizca Asli giinah sadece Hristiyan’in inan¢ diinyasinda degil, modern Bati
kiiltiir ve sosyal hayatinda derin etkiler birakmis bir doktrindir. Her seyden 6nce Kilise’nin
tiim Orta Cag boyunca asli giinah1 yorumlama sekli, Hristiyan diinyay1 atalet haline sokmus
gozikmektedir. Boylece Hristiyanlar kurtulusu kendileri disindaki eylem ve kurumlarda
aramiglardir. Reformasyon ile ortaya ¢ikan Protestanlik ve akabinde degisen yorum metodu
bu atalet halini kirmis géziikmektedir. Yapilan yeni yorumlar ve ortaya ¢ikan teolojik kodlar
Hristiyanlar1 asli giinahin olumsuz etkilerinden kurtulmak icin daha aktif ve aksiyolojik
eylemlere yoneltmistir. Bu eylemlerin basinda ise ekonomik eylemlerin olmast dikkat
cekicidir. Nitekim ekonomik eylemler ¢abayr gerektirdiginden iizerlerindeki 6lii topragim
atmig gibi goriinen Hristiyan’in kendini kurtulanlarin sinifina dahil etmesi i¢in uygun bir
alan gibi goziikkmektedir. Zira hem bu diinyada ¢alisma, basari ve biriken servet sayesinde
rahat bir yasam imkani s6z konusu olurken hem de segilmisler sinifina dahil olmanin huzuru
zincirleme etkiye neden olmus, sonugta ¢alistik¢a kazanan, kazandikga cenneti garantileyen
bir toplumun ortaya ¢ikmasma yol agarak giiniimiiz kapitalizminin istedigi sartlarin

dogmasina zemin hazirlamis olmaktadir.

Hz. Adem’in asli giinah sebebi ile diisiisiiniin adeta bir ilerleme oldugu iddia

edilebilir. Tlk bakista itaatsizlik ve bahgeden kovulmak, asag1 dogru bir doniis gibi goziikse
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bile bu diisiisii ayn1 zamanda biiyiik bir nimet olarak da okumak miimkiindiir. Hz. Adem ve
Havva, Tanrr’ya itaatsizlik etmemis olsaydi, insanlik asli giinah ile asla dogmayacakt1. Oyle
goziikiiyor ki kurtulusa ulasmak i¢in herhangi bir ¢abaya ihtiya¢ olmayacagi; insanin kendini
Tanr1’ya affettirebilmesi i¢in gostermek zorunda oldugu ¢aba giindeme gelmeyecegi i¢in
ihtiyag, meslek, calisma, kazang, servet gibi kavramlarin 6nemi su anki Ooneme sahip

olamayacakti (Boer ve Petterson, 2014: 45).

4.4.9 Hristiyanhkta insan Tasavvuru, Gelecek Zaman Tahayyiilii ve Kapitalizm

Insan, yeryiiziinde yiice bir otorite tarafindan, toplumda bir uyum iginde yasasin diye
yaratildigina inanilan bir varliktir. Bu otorite, Tanr1 tarafindan sartlar1 belirlenen bir
otoritedir. Insan sadece Tanri’nin yiicetilmesi, takdiri ve dvgiisii i¢in degil kabiliyetlerini
gelistirmek icin de yollanmistir. Bu yolculugun gereklerini yerine getirmek ile insan,
yaradilisin hem gegici hem de ebedi mutluluguna erisebilecektir (Madi, 2014: 197). O
yiizden de s6z konusu otoritenin insana bictigi roliin, kurtulusun anahtar1 oldugu iddia
edilebilir. Bu otorite patriyarkal bir otorite olarak bireyi daima kontrol altinda tutar ve

hareketlerini takip eder.

Hristiyan teslis inancinda Tanri’nin baba olarak tasviri bir anlamda antropomorfik
nitelikler tasir. Baba ile ¢ocuk ile arasindaki iliskinin bir benzerinin Tanr1 ile Hristiyan
arasinda kuruldugu iddia edilebilir. Yani ¢ocuk babasina nasil davraniyorsa benzer iliskiyi

Tanr1 ile birey arasinda da gormek miimkiindiir.

Bu baglamda diisiiniildiiglinde gerek babanin zaman zaman simarik ¢ocugu olarak,
gerekse Hz.Isa’ni ¢armiha gerilmesinin kefaretini 6demeye istekli Hristiyan olarak diinyevi
basarmin oniindeki engellerin aslinda pek bir 6nemi yoktur. Nitekim reformasyon donemi
Hristiyan ilahiyatgilar, bu engellerin pek ¢ogunun Tanri’y1 ve Hz. Isa’yr anlayamayan
Kilise’nin eseri oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu baglamda 6rnek vermek gerekirse Calvin
zengine Odenen faizi mesrulastirirken bu argiimani kullanmistir. Eger baba her durumda
¢ocugunun kurtulusunu istiyorsa bu kurtulusun diinyadaki en temel parametrelerinden ve

gostergelerinden biri de zenginlik ve basari olsa gerektir. Nitekim baba ¢ocugunun
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mutlulugunu, ¢ocuk da babasimin takdirini toplamak ister. Bir¢ok insani ise bu diinyada en

¢ok mutlu edecek basar1 unsurlarindan biri de maddi refah ve ekonomik basaridir.

Hristiyan’in Tanr1’ya iliskin anlayisinin gilinliik hayatinda bazi sonuglarinin olmasi
beklenen bir durumdur. Ozellikle “Baba” imaj1 ve “Tanr1’nin ¢ocuklarr” inanc1 bu noktada
onem tasir. Nitekim her iki kavram’in da Hristiyan’in yasaminda etkileri vardir. Bu

etkilerden birisi de ekonomik saiklerdir (Tokat, 2017: 127).

Calvin’in Baba inancinin bir Hristiyan tizerindeki etkisini soyle agiklamaktadir:
Insanin yasadig1 tiim baskilara ragmen bile Baba’mizin liituf, hikmet ve comertligini
gérmemiz dnemlidir. Ciinkii o her an bizimledir ve sadece kurtulusumuzu diisiinmektedir.
Cocuk babasinin her zaman affedici ve koruyucu oldugunu bilir. Bu iliskide ise merhamet
siirsizdir. Baba ve c¢ocuklar1 arasindaki iliskinin bir Hristiyan tizerindeki olas1 etkilerini
diistinmek gereklidir. Tanr1 simarik ¢ocugu olan Hristiyani her zaman affedicidir. Hatta bu
amag ile kendi oglunun bile carmiha gerilmesine izin vermistir O zaman baba figiiriiniin
derleyici, toparlayict bir faktor olarak kabul edildigini ifade etmek miimkiindiir (Calvin,
2014: 613).

Konuya ekonomik sistem ve ekonomik diizen i¢indeki aktorlerin niceligi acisindan
bakildiginda ise ekonomi ilk etapta bir ¢esit koatik goriinlimiindedir. Ancak teslisin bir
aktorii olan baba kavramu iligkilerin ¢okluguna vurgu yapan anarsi degil, diizen hakkindadir.
Teslis kavrami, Hristiyanlarin ekonomi de dahil olmak iizere tiim iligkileri ¢ok boyutlu
terimlerle ele almalar1 gerektigini one stirer. Hristiyan i¢in bu durum iktisadi insani teslis

araciligiyla Tanri ile iliski iginde olan bir insana doniistiiren seydir (Wilson, 1997: 94).

Nitekim teslis’in Baba unsurunun ticaret toplumunun ortaya ¢ikisinda 6nemli bir rol
oynadigi iddia edilebilir. Smith’in ‘gériinmez el’ anlayiginin, cesitli piyasa aligverislerinin
kamu yararint gozettigi bir gizli diizenlemeler sistemi, teistik oldugu kusku gétiirmeyen bir
dille ifade edilmistir. Smith’in diisiin diinyasinda ‘gériinmez el’in insan duygular1 kanaliyla
calisan Tanr1 oldugu iddia edilebilir. Insan akli bu siirecte kiiciik bir rol oynamaktadir.

Piyasa, yararlar1 insanlarca anlasildigi i¢in ortaya ¢ikmamistir. Tanri’nin onlara liitfettigi
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icgiidiilerin bir cesit tiirevi olarak ortaya ciktig1 iddia edilebilir. Isko¢ Aydinlanmasi’nin
diger diisiiniirleri gibi Smith de insan davraniglar1 ve pratigi lizerinde akildan ¢ok duygu ve
gelenegin etkili oldugunu iddia etmektedir ve yine diger aydinlanmaci disiiniirler gibi
Smith de, duygular1 analize katmayan bir akildan kusku duyuyordu (Gray, 2013). insanin
Tanri ile iliskisinin bu noktada ortaya ¢iktig1 iddia edilebilir. Nitekim Tanr1 goriinmez eli ile
insan tizerinden toplumsal ¢ikarlara miidahale edebiliyordu. Bunu yaparken insani elbette

unutmamisti. Nitekim tek tek bireylerin ¢ikarlar1 toplumsal faydaya hizmet etmektedir.

Hristiyanlikta gelecek zaman tahayyiiliinii ekonomik eylemlerde bekleyisler kavrami
ile iliskilendirmek, kapitalizmi anlamak noktasinda onemli bir konudur. Nitekim
bekleyislerin, ekonomik eylemlerde 6zne olan insanin karar ve eylemleri iizerinde etkisi
yadsinamaz bir parametredir. Dini motivasyonlarin bu bekleyislerin etkisini daha da arttiran

bir 6zellik arz ettigi iddia edilebilir.

“Hristiyan ilahiyatinda, sekiilerlesme konusunun analizine ilk donem Hristiyan
ilahiyat¢ilarindan Augustine’in ‘Tanr1 Kralligi’n1 konu edindigi tezinden baslamak daha
dogru olacaktir. Bat1 Hristiyan diislincesinin tarihsel gelisimini derinden etkilemis olan
Augustine, bu tezinde iki iilkeyi analizine dahil etmistir. Diinyanin algilanis bi¢imini
dikotomik bir sekilde agiklayan Augustine’e gore, diinya bir yanda manevi, diger yanda ise
maddi degerlerin hiikiim siirdtigii iki farkli kamusal yapi1 (iilke ya da sehir) seklinde
tanimlanmaktadir. Bu iilkelerden birisi, “Bu diinyada gergek olarak vardir; digeri ise Tanrisal
bir diizenin hayal edildigi bir sistemdir.” Augustine paganlarin, maddi iilkede yasadigini;
Hristiyanlarin ise her iki iilkede de ayn1 anda yasayabildigini iddia etmektedir. Boylece
Hristiyanlar, manevi yolculugun sona erecegi yer olan goksel {ilke hayali ile 6liimlii hayatin
yeryiizii ililkesinde yasamis olmaktadir. Dolayisiyla Augustine sekiiler alanin, siradan
yasamin diinyasi oldugu iddiasindadir. Fakat bu alanin din ile ilgisinin olmadigini s6ylemek
kolay degildir. Aksine, sekiiler alan dini davraniglarla adeta kusatilmistir ve Tanri ile olan

iligkiler ¢ergevesinde tanimlanmustir” (Olgun, 2012: 140).

Tanr1 Krallig fikri ¢ikis noktasinin Hz. Isa ve miiritlerine kadar indigi soylenir.

Nitekim Hz. Isa ve inananlar1 diinyadaki her tiirlii zulmiin her an sona ermek iizere oldugu
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bir an’da yasadiklarina inaniyorlardi. Son bir savasg hastalik ve 6liim, kitlik ve aglik ve zuliim
gibi tiim olumsuzluklar1 topyekiin ortadan kaldiracak, kotii giigler biitiiniiyle yok edilecekti.
[lk Hristiyanlar1 bu tiir inang tarafindan motive edildi ve ahir zaman sonraki Hristiyan
diistiniirlerce tinsel bir degisim metaforu olarak yeniden yorumlandiysa da apokalips
diisiince sistemi ilk evrelerden bu yana Bati1 yasaminda ¢esitli sekillerde tezahiir etmeye

devam etti (Gray, 2013).

Bu noktada Hristiyan inan¢ diinyasinda Tanri’nin kralliginin kurulmasi beklentisi
onemli bir eskatololik bir beklenti olmustur. Hristiyan mezheplerinden evanjeliklerin Tanr1
krallligina olan bakis acilar1 bu noktada dikkate degerdir. Nitekim evanjeliklerin inanglari
diger inancglara gore daha aksiyoneldir. Evanjelikler dogal tarih anlayislari ile Tanr1 kralligin
olaganiistii boyutlarindan olagan boyutuna gecirmislerdir. Evanjelikler i¢in beklenen krallik
apokaliptik veya eskatolojik degil an’da, bu diinyada gergeklesecek olandir. Evanjelikler Hz.
Isa’nin bildirdigi Tanr1 kralliginin goksel bir nitelik degil, bizzat yeryiiziinde kurulucak bir
egemenlik olduguna inanmaktadirlar. Bu egemenliginin amaglarindan 6ne ¢ikan insan
yasamlarinin kontrol edilmesi ve insanlarin birbiri ile iligkisinin diizenlenmesidir. Bu
noktada ekonomik parametreler yagsamin kontrol edilmesi noktasinda 6nemli bir basamaktir

(B1yik, 2008: 225).

Iki iilke soylemi ogretisinde iki farkli egemenlik kast edilmektedir. Iki farkli
egemenlik biri manevi alani temsil eden Kilise olurken, digeri ise siyasi otoriteyi temsil
etmektedir. Hem uhrevi hem de politik sorumluluk her iki anlamda Tanri’nin
egemenlginindeki bir diizeni kastetmektedir. Tanr1, uhrevi sorumlulugu ve bunun getirdigi
miikellefiyeti Hristiyan cemaat olarak tamimladigi Kilise’ye yiiklemistir. Ancak sekiiler
diizenin kapsama alaninda olan ekonomi gibi diinyevi isler politik egemenlige yiiklenmistir

(Olgun, 2012: 141).

Bu sinifladirma Tanr1 temellidir. Clinkii Tanr1 her anlamda miidahaleci ve insanligin
iyiligini isteyen bir kudrettir. Hristiyanlar’m yasam alani, biri sekiiler digeri ise Incil’in
Ogretileri olan iki kralliktir. Diigmiis varliklarin kurtulmasi ve huzuru i¢in yine tanrisal bir

egemenligin gatis1 altinda toplanmasi gerekmektedir (Olgun, 2012: 143). Her Hristiyan,
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Tanr1 kralliginin bir iiyesidir ve aralarinda bir fark yoktur. Bu diigiincesini Pavlus’un
“Azalan farkli olsa da ortak bir bedendedirler ve vaftiz olduklari ruh aynidir.” ifadesinden
almaktadir. Bu durum tiim insanlar1 tek bir statiiye sokmaktadir. Bu statli ise Tanri’nin

kralliginda mesruiyet kazanmaktadir (Olgun, 2012: 145).

Protestan doktrinde diinya krallig1 Pavlus’a dayandirilir. Pavlus herkesin diinya
kralliginin idaresinde olmas1 gerektigini mektuplarinda hep savunmustur. Bu yonetimin ise
Tanri’dan oldugunu ileri siirmiistiir. Yonetime muhalefet edenlerin ise Tanri’ya karsi
gelecegini ve yargilanmasi gerektigini ileri siirerek tek merkezli sistemin teolojik alt yapisini

olusturmustur (Olgun, 2012: 146).

Bu 6gretide iyi insanlar i¢in hukuk gereksizdir. Herkesin yiice bir diisiince temelli
egemenligin altinda yasamasi idealini savunan Pavlus’a gore bu sistem aslinda kutsal bir
idaredir. Iste bu yiizden gerek hukuki normlara gerekse sekiiler uygulayicilara ihtiyag
duymayan Tanr1 kralli§1 vatandaslari i¢in diinyevi bir egemenlik s6z konusu olmayacaktir.
Bir anlamda herhangi bir devlet diizeni gereksizdir. Diinya Adem-i merkeziyet ilkelerine
gdre tanrisal bir diizen ile yonetildiginde Incil’in eskatolojisi gerceklesecektir. Ekonomi de
bu eskatolojinin bir parametresi ve ttopyasidir demek gergekgi bir yaklasim olacaktir.
Nitekim bu amagla tek ekonomik diizeni tesis etmek i¢in bir ¢ok teorik ve pratik
diizenlemeler yapilmaktadir. Diinya ekonomisi her gecen giin hizla, ekonomik kurumlar
(AB, Uluslararas1 Para Fonu (IMF), Diinya Bankas1, Diinya Ticaret Orgiitii) ve antlasmalar
ile (Washington Mutabakati, Giineydogu Asya Ulkeleri Birligi (ASEAN), Kuzey Amerika
Serbest Ticaret Anlasmasi (NAFTA)) Tanrt kralligina dogru adim adim ilerlemektedir
(Olgun, 2012: 144).

Tanr kralligin1 kurmada bir yontem olan kiiresellesme her anlamda entegrasyon
demektir. Bu entegrasyonun bir yonii de ekonomik entegrasyondur. Bu silire¢ giliniimiiz
ekonomi teorisinde en fazla tartisilan teorilerden biri olarak uzun siire giindemde kalacak
gibi gdziikmektedir. Kiireselesme neo-liberal kapitalizm uygulama aparati olarak mallarin,
sermayenin, hizmetlerin serbestce dolasmasinin yaninda tek merkezli bir sistem ile

yonetmenin amaclandigl bir uygulama alanidir (Danmisoglu, 2004: 215). Kiiresellesme
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politikalarinin bir anlamda diinyay1 tek ve biiyiik bir devlete ¢cevirmek istediklerini ifade
edebiliriz. Bu amaca giden yolda ise ulusal devletlerin ekonomiler {izerinde denetim etki ve
yetkilerinin zayiflatilarak piyasalarda deregiilasyonun giiclendirilmesinin amaglandigini
iddia edebiliriz. Boylece onemli kararlarin daha {ist diizeyde alinmasina yol acilmaktadir.
Ornek vermek gerekirse 6zellikle Ekonomik Kalkinma ve Isbirligi Orgiitii (OECD) iilkeleri
faiz oranlarini belirlemede merkez bankalarina bu gorevi devretmistir. Merkez bankalari ise
IMF ve Diinya Bankasi1 gibi kiiresel aktorlerin etkisi ile hareket etmektedir. Yani bu
orgilitlerin politikalar1 kiiresel anlamda etki alanlarin1 genisleterek kiiresellesmeyi bir diger

ifade ile tek diinya devleti amacini her gecen giin giiclendirmektedir (Fox, 2002).

Tanr1 kralliginin kurulma stirecinde ticari ve mali her tiirlii ekonomik hareket yaninda
asil amaclardan biri de ulus devletin ekonomideki roliiniin azaltilmasidir. Bu amagla adeta
cevreden merkeze bagka bir ifade ile merkezi devletlerden tek diinya devletine dogru bir
sermaye hareketliligi amaglanmaktadir.Bu amaca ulasmada bagvurulan en 6nemli metot ise
ozellestirmedir. Ozellestirme ile devletin ekonomideki payr ya azatilmis ya da en aza
indirgenmistir. Bunu yaparken de para ve maliye politikalar1 kullanilmis, kamu harcamalari
kisilmig, piyasalar Smith’in istedigi ‘gdriinmez el’in kontroliine birakilmigtir (Danisoglu,

2004: 220).

Kiiresellesmeyi, tek diinya devleti ya da Tanri’nmin kralligi baglaminda
diistindiigiimiiz zaman sunlar1 iddia etmek miimkiin géziikmektedir: Elit finansal gruplarin
veya hiper kiireselci denebilen sermaye kartellerinin artik ulus devlet kavramina karsi
gosterdikleri muhalefet, Tanr1 kralligimin kurulmasindaki basamaklardan biri gibi
goziikmektedir. Amaca ulagsmak i¢in ileriye siirdiikleri arglimanlar dikkat ¢ekicidir. Nitekim
bu gruplar ticaretin 6niindeki tiim sinirlarin kaldirilmasi gerektigini ileri siirerken neo-liberal
politikalarin kiiresel refahi arttiracagimi diisiinmiislerdir. Elbette bu amacin 6niindeki en
bliyiik engelinde ulus devletler oldugu aciktir. Kiiresellesme ya da Tanri kralligi, ulus

devletlerin ekonomideki roliinii azaltmigtir (Duman, 2014: 17).

Kiiresellesmenin ya da Tanr1 kralliginin savunulmasindaki amaglari ise su sekilde

aciklamak miimkiindiir: Giinlimiizde insanligin ¢ok derin ekonomik ve sosyal sorunlar ile
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kars1 karsiya kaldigi iddia edelebilir. Peki Tanr1’nin diinya krallig ile ilgili diisiincesi nedir?
Insanlik ¢ok uzun siiredir kutsal yoldan sapip kendi kendini yénetmeye istekli olmasindan
bu yana, Tanr insanligin i¢inde ekonomik sikintilarin da oldugu bir¢ok sorunu i¢in diinya
hiikGimetini diisiindiigii iddia edilmistir. Bu iddiaya gore Tanri, kutsal ve kiiresel hiikimetin
listin bir yoOneticisidir. YOnetimine bizzat Tanri’min katilmasi diinya hiikiimetinin
mesruiyetini de saglamistir. Yonetimde yer alan Tanri’nin verecegi her kararin dogrulugu,
islevselligi ve sonuclari sorgulanamaz ve aksi diisiiniilemez. Bir anlamda sonucu en
basindan beri bilen bir yoneticidir. Bu baglamda diisiinecek olursak diinya hiikiimetinin
verecegi her kararin kutsiyet icerecegini ifade edebiliriz. Dolayisiyla diinya hiikkiimetinin
kurulmasinin adeta bir zorunluluk oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Nitekim bu
zorunlulugu “Seninle kadini, onun soyuyla senin soyunu, birbirinize diisman edecegim.
Onun soyu senin basini ezecek, sen onun topuguna saldiracaksin®®'.” ayeti ile agiklamak
miimkiin olabilir. Zira bu ayet ile insanligin kaos i¢inde yasamaya meyilli bir genetik kod
icinde oldugu iddia edilebilir. Bu kaosun en temel parametlerinden biri de ekonomidir.
Bugiin diinyanin i¢inde bulundugu sosyo-ekonomik durum kaotik bir nitelik arz etmektedir
ve bu kaotik durumun yeryiiziinii adeta harap etmekte oldugu ve Armageddon ve sonrasi
hiikiimdarlik dénemi i¢in yeterli sartlarin olusmasini1 sagladig ifade edilebilir. Hristiyan
teolojik ikliminde Tanri’nin krallig1 i¢in siiphe yoktur. Nitekim “Yedinci melek borazanini
caldi. Gokte yiiksek sesler duyuldu: Diinyanin egemenligi Rabbimizin ve Mesihinin oldu. O
sonsuzlara dek egemenlik siirecek*®?” ayeti ile bu durumun siiphe gotiirmeyecegini iddia

edebiliriz.

Aslinda diinya iizerinde bir Tanr1 kralliginin var oldugunu iddia etmek miimkiindiir.
Bu tek diinya devletini ABD olarak ifade edebiliriz. Ancak heniiz sartlarin
olgunlasmadigindan dolayr Tanri’nin kralligini ilan edilmemistir. Tiim bu gelismelerin
ortasinda iddialarin ispati niteliginde ise ekonomik anlamda Tanr1 kralligin1 destekleyecek
olan IMF, Diinya Ticaret Orgiitii ve Diinya Bankasi gibi érgiitlerin bulunmaktadir(Fox,
2002).

2lyaratilis 3:15.
122\/ahiy 11:15.
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Hristiyan olmayan toplumlar ise hepsi Tanr1 kralliginin tiyeleridirler. Bu toplumlar,
Tanri’nin farkli bir yonetimine dahil olsalar da Tanr1 kralligir yonetimi altinda yasamalari
gerekmektedir. Onlarin kotiiliiklerden arinmasi ve korunmasi ancak bu yolla miimkiin
olabilecektir. Nitekim bu agidan bakacak olursak, ekonomi toplumsal huzurun énemli bir
parametresidir. Tanr1 krallig1 ¢atis1 altinda kurulucak yeni bir ekonomi yonetimi tiim diinya
Hristiyanlar1 i¢in refah anlamina gelirken Hristiyan olmayan toplumlar i¢in de kurtulus

anlamina gelecektir (Olgun, 2012: 146).

Tanr1 kralligin1 amaglayan kiirellesmeyi aciklayan cesitli teoriler mevcuttur. ilk teori,
ideolojik bir amaci hedefliyor olmasidir. Bu ama¢ dogrultusunda kiiresellesme, kiiresel
sermaye ve egemenligi tesis etme siirecidir. Ikinci teori ise, kiiltiirel amaca yonelik teoridir.
Bu baglamda kiiresellesme, Bati’ya ait kiiltiirel kavramlarin o6zellikle dini 6gelerin
hakimiyetinde tek bir diinya devleti yaratarak tiim diinyay1 saran kiiltiirel bir yeknesakligi
amaglayan bir slirectir. Son teori ise, kiiresellesmenin kendine has yasalari olan ekonomik
bir siire¢ oldugudur. Bu siirecle beraber merkezi devletlerin zayiflatilmasi ve Tanr1 kralligini
kurmay1 amaclayan siire¢ kastedilebilir (Balay, 2004: 64). Bu baglamda ABD Baskan1 Bill
Clinton “Kiiresellesmenin ekonomi politikalar1 iizerindeki uygulamalar1 ile amacinin,
diinyay1 biitiinlestirmek ve dolayisiyla tek merkezden yonetilen bir refah devleti haline
getirmektir.” diyerek Tanr1 kralligini en iist perdeden dillendiren ABD baskani1 olmustur
(Fox, 2002).
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BESINCI BOLUM

SONUC VE ONERILER

Kapitalizmin tarihini insanligin ihtiyaglarimin ortaya c¢ikmasina kadar geriye
gotiirmek miimkiindiir. Avci-toplayict donemde ekonomik iligkiler insanlar igin yerlesik
hayatlarina basladiklar1 doneme kadar pek 6nem arz etmemistir. Ancak yerlesik hayata
gecis, ekonomik hareketlenmelerin artisina neden olarak ilk asamada takas, daha sonra para
ekonomisinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu eksende yasanan gelismeler ihtiyag
kavrami ile beraber diisiiniildiiglinde iiretim-tiiketim ¢arkinin hizla désnmesine, bu iliskilerin
tarihsel siire¢ iginde karmasik ve genis dlgekli bir seviyeye ulasmasina neden olmustur. Hatta
Oyle ki modern ¢agda yasananlar kapitalizmin diinyaya egemenligini en azindan ekonomik
anlamda kabul ettirmis goziikmektedir. Kapitalizmin bu denli yaygin ve gii¢lii olmasinin
sebebini sadece ekonomik ve ticari iligkiler ekseninde agiklamanin yeterli olmadig1 iddias1

ispatlanmuigtir.

Kapitalizmi anlamak i¢in antik medeniyetlerin ¢agina kadar inmek, iretim, ticaret ve
insan arasindaki iliskiyi anlayabilmek 6nem arzetmektedir. Her bir sistem, ideoloji ve fikir
havzasinda uzun bir miktesabati barindirmaktadir. Dolayisiyla kapitalizm de bu
miiktesabattan beslenerek modern ekonomik iliskileri diizenlemistir. Ozellikle merkantalist
(1500-1800) donem analiz i¢in dnemli doneler vermistir. Bu donemde yasanan degisimlerin
kapitalizmin teo-ekonomik omurgasini olusturdugu sdylenebilir. Teolojik alanda yasanan
radikal degisimler ile ham maddenin Avrupa kitasina akisinin aynit doneme denk gelmis
olmasi, bu karsilasmanin iki ayri fenomen olarak teoloji ve ekonominin tek bir fenomene

hizmet etmesine neden olmustur. O da kapitalizmdir.

Tiiketim odakl1 kapitalizm, zevki ve an’1 yasamayi topluma dikte etmeyi tercih eder.
Zira “yagam gecicidir ve sadece bu diinya ile sinirhidir”. Olusturulan bu algi, bireyleri, zevki
amag haline getirmelerini saglayarak tliketim i¢in felsefi bir alt yap1 kurulmasina olanak
verir. Bireysellesen bireylerin mutluluk arayislari, hazda; hazzin ise tiiketimde gizli oldugu
fikri, kisilerin daha fazla tiiketmesine sebebiyet vererek kapitalizmin amacina hizmet eder.

Bu akimin Yunan felsefesinde niivelerini Aristippos’ta gormek miimkiindiir. Aristippos
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hayatin amacinin zevk oldugunu 6ne siirerek bu hazzin, maddi hayatta oldugunu ileri

surmiistiir.

Sahte bir 6zgiirlilk algisim1 harcama ile temellendiren kapitalizm igin tiikketimin
ontindeki her engel, asilmas1 gereken bir engel gibidir. Bu amacini temellendirirken manevi
ilkeler, miicadele edilmesi gereken bir bariyerdir. Ozellikle din bu bariyerlerin baginda gelen
bir fenomendir. iste bu yiizden dinin karsisina onu ikame edecek, en azindan etkisini
azaltacak kapitalist zihniyetin birey ve toplum tizerindeki etkisini artiracak bir rakip koymak
gerekmistir. Bu rakip Aristippos’a gore bilgidir. Nitekim Aristippos bilgi ile zevk arasinda
organik bag1 kurmay1 basarmis, bilgiyi kutsayarak dinin karsisina konuslandirmis ve boylece
bir anlamda tiiketim, zevk ve hazzin 6niindeki manevi bariyerleri kaldirmay1 amaglamistir.
Oyle ki 19.yy’da yasanan sanayi devrimi sonrasi pozitivist hareketler ile bilgi/bilim
kutsanmisg, din 6telenmis; boylece kapitalizmin tiiketim kiiltiirii i¢in gerekli felsefi alt yapisi

olusturulmaya c¢aligilmistir.

Bu bakis agis1 ile Epikiir’iin materyalist felsefesinin kapitalizmin materyalist
anlayisina paralellik arz ettigini ifade etmek miimkiindiir. Nitekim kapitalizmin ortaya
ciktigr yillar olan 19. yy’in ikinci yarisinda pozitivizmin de ug¢ verdigini goriiyoruz.
Epikiir’tin duyularin bilgisi ile hareketi ve hayati sadece i¢inde yasanan diinya ile sinirlamasi
kapitalizmin tiim diinya servetinin bu diinyada oldugu iddiasi ile ortismektedir. Boylece tek
amag haline gelen diinya hayati, her hazzin yasanmasi gereken bir mekan olarak kapitalist
doktrinin odagina yerlesir. Boylece haz ile desteklenen tiiketim, niceligini artirarak
kapitalizmin diger sinir ucu olan iiretimi tegvik eder ve ¢arklarin donmesini saglar. Boylece

haz sadece Epikiir’iin degil ayn1 zamanda kapitalizmin dinamigi héaline gelmistir.

Bu baglamda teo-ekonomik pratikleri biinyesinde kurumsallastiran ilk diisiiniiriin
Smith oldugu iddia edilebilir. Hakikaten de Smith’in diistinceleri Kklasik ekonominin
kurucusu kabul edilmesi sebebi ile dikkate alinmasi gerekir. Smith’in ortaya attig1
“goriinmez el” teorisi serbest piyasa ekonomisinin kurallarindan daha fazlasini ifade

etmektedir. Ozellikle Smith’in yetistigi ortam Sebebiyle analizlerine teolojiyi katmasi hi¢ de
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ihtimal dis1 goziikmemektedir. Nitekim o donemlerde sosyal bilimler ve din bilimlerinin i¢

ice olmas1 bu ihtimali giiglendirmektedir.

Devam eden siirecte teo-ekonomik analizlerde biiyiik gelismelerin yasandigr iddia
edilebilir. Nitekim artik din kavrami analizlere dogrudan katilmaya baslamistir. Bu noktada
Weber ve Sombart 6ne ¢ikan diisiiniirlerdir. Kapitalizmi dogrudan Yahudilik ve Hristiyanlik
gibi iki 6nemli ilahi din ile beraber diisiinmek, donem igin olduk¢a iddiali atilimlar olmustur.
Zira sdz konusu donem pozitivizm riizgarinin estigi bir donemdir. Ancak Weber ve Sombart
din algisinin 6nemini ekonomik parametler lizerinden agiklamay1 ve ispatlamay1 basarmis
goziikmektedirler. Karl Marks’in analizleri de emek {izerinden yapilmasinin yansira teolojik

unsurlari barindirmasi agisindan dikkate degerdir.

Yahudiligin modern ekonomik iligkileri belirlemedeki rolii KK ve etnisite etrafinda
yogunlagmis gozikmektedir. Yahudilerin KK’larina kars1 gosterdikleri baglilik ve tarih
boyunca yasadiklar1 siyasi olaylar temel teo-ekonomik karakteristiklerini belirleyen

faktorler arasindadir. Kapitalizme olan katkilar1 bu eksende s6z konusu olmustur.

Hristiyanliktaki durum ise Luther’in devrimci disiinceleri ile sekillenmeye
baglamistir. Luther’in aslinda tizerinde durdugu en onemli konu KK’in 6ziinii anlama
girisimidir. Bu girisim basarili olmus ve Protestanlik olarak anilan akimin dogmasina yol
agmustir. Protestanlik, hayatin her alaninda oldugu gibi sosyo-ekonomik alanda da etkilerini

gostermis, 6zellikle Luther meslegin tanim ve 6nemine yeni bir bakis agis1 getirmistir.

Luther’den hemen sonra Calvin’in disiinceleri Hristiyan diinyanin ekonomik
anlayisin1 degistirmistir. Nitekim Calvin sonrasi Hristiyanlar artik daha atak ve hayatin
icindedirler. Kilise’nin tahammiil bile edemedigi faiz gibi baz1 kavramlar artik ticari ve mali

hayatin igine girmistir.
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Piiritenlerin teo-ekonomik kodlari ise 6zelikle ABD’de kendini gostermistir. Nitekim
Ingiltere’den ABD’ye gogleri, belirlenmis kader, tepedeki ev gibi inanglar ekseninde

irdelendiginde ABD kapitalizmi i¢in doniim noktasi olmustur.

Methodizm ise Ingiltere’nin kolonyal siyaseti ile uyum icinde bir hareket tarzi
izlemistir. Ozellikle sanayi devriminin basladig1 yillar olan 18. yy da Ingiltere’de biriken
ham maddenin islenmesi sanayinin emek-yogun oldugu Ingiltere i¢in olduk¢a &nemlidir.
Ayni donemde yasayan ve diistincelerini yayan Wesley, bu déonemde emegi teo-ekonomik
kodlar ile organize ederek Ingiliz kapitalizminin ortaya ¢ikisinda énemli bir rol oynamistr.
Ozellikle kanaat etmeyi 6grenmis, ibadet ile ¢aligmay1 ayn1 potada eritmeyi basarmis bir

emek, Ingiliz kapitalizminin ortaya ¢ikisinda ve gelisiminde basat bir rol oynamistir.

Evanjeliklerin teo-ekonomik kodlarinda ise HKK nin rol oynadigi goziikmektedir.
KK’nin literal okumalar1 Evanjelikler i¢in belirleyici bir yol haritas1 olmus ve olmaya da
devam ettigi soylenebilir. Nitekim Armageddon (Son savas), Tanr1 kralligi gibi eskatolojik
beklentiler liretim faktorlerinin miilkiyeti iizerindeki miicadelenin ve ortaya c¢ikan yapay

ekonomik krizlerin tizerindeki etkisi biiyiiktiir.

Olusturulan yapay krizler ile gelir dagiliminin yeniden yapilandirilmas: suretiyle
tiretim ve mali piyasalarin finans oligarklarin lehine diizenlendigini iddia etmek
miimkiindiir. Bu yeniden yapilandirmanin temel olarak iki amaci oldugunu iddia edebiliriz.
Bu amaglardan ilki, Tanr1 kralligina uzanan siireclerde ekonominin ‘se¢ilmis’ ziimrenin
elinde bulunmasidir. Digeri de bozulmasi beklenen gelir dagilimi ile fakirligin ve sosyo-
ekonomik adaletsizligin ortaya ¢ikmasidir. Boylesi bir konjonktiir de toplumsal kaos ve
anarsi ile inanilan ve beklenilen kralligin kurulabilmesi ig¢in uygun sartlarin olusmasi
anlamina gelir. Diger bir ifade ile bir sekilde ‘Tanr1 kiyamete zorlanarak’, apokaliptik bir

gelecek projeksiyonunun ingast miimkiin olabilecektir.

Modern ekonomik iliskilerin ana akim ekonomistler tarafindan iddia edildigi gibi
rasyonel oldugu fikri bir genelleme yapilamayacak kadar iddiali goziikmektedir. Zira

ekonominin temel aktorii insandir. Insan sadece ekonomik iliskiler icinde 6zne konumunda
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degildir. Ayn1 zamanda din kavramimin da odagindadir. Nitekim tiim kutsal kitaplarin
insanin davranis kodlarini belirlemek i¢in Tanr1 tarafindan gonderildigine inanilmaktadir.
Buradaki konu bu kodlarin nasil algilandig1 ve okundugudur. Marks “Din afyondur.” derken
dinin insan algisin1 bozdugu iddiasindan ziyade, dogru din algisinin énemini vurguluyor
olabilir. insan algisinin bozulmasi ise ekonomi de dahil olmak iizere tiim parametreleri

etkileyecektir.

Hz. Adem, 6zellikle Hristiyan diinyasinda, tipki diger tek tanrili dinlerde oldugu gibi,
bu noktada {izerinde analiz yapilmasi gereken 6nemli bir aktordiir. Hz. Adem’in, bir rol
model olarak devlet bagkani gibi algilanmasi gerekir. Nitekim bir devlet bagkaninin alacagi
her karar, her davranis modeli nasil ki tiim yurttaslar etkileyecekse, Hz. Adem i¢in de ayni1
durum soz konusu olacaktir. Bu baglamda Hz. Adem insanlik i¢in ilk ekonomi modelidir ve

bu modelin i¢inde ilk kapitalist eylemlerin- {iretim,tiiketim,is boliimii- olmas1 dogaldir.

Kapitalist eylemlerin baslangic noktasi olan ihtiyag¢ kavramini bu baglamda
degerlendirmek mantikli géziikkmektedir. Nitekim Hz. Adem diinya hayatinda bu kavram ile
tamsmustir. Thtiyag kavram diinya hayatinin bir ekonomik gergegi olarak Hz. Adem’den
sonra da insanin davranis kodlarint belirlemis bir kavramdir. O yiizden de ilk iiretim ve
tilketim eylemleri ve bu ikisi arasindaki iligkilerin etki ve sonucu toplumlarin ekonomik

kodlarimin belirlenmesinde rol oynamuigtir.

Ote yandan Hz. Adem’in yasak olana gdstermis oldugu refleks, yetinme duygusunun
olmayisi, ilk insandan bu yana az olana kanaat edilmeyisi, her zaman daha fazlasina olan
talep ve egilim gibi kapitalist motivasyonlar dikkate degerdir. Bu ve bunun gibi ilk insandan
gelen temel bazi saikler ve Hz. Adem’in insanligin biling sahibi ilk atasi ve kiiltiir havzasi

olmasi gibi nedenlerin basta Hristiyanlik olmak iizere ilahi dinleri etkilemesi dogaldir.

Nitekim Hz. Adem, ilk giinahin nedeni olmasi sebebi ile de ekonomik analizlerde
kendine yer bulmus goziikmektedir. Bu giinah Hristiyan Bat1 diinyasini olduk¢a uzun déonem
olumsuz etkilemistir. Ancak Reform donemi, Kilise’nin bu yondeki dogmalarimnin etkisini

onemli bir 6l¢iide ortadan kaldirmistir.
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Reform donemi bu baglamda Hristiyan Bati diinyasinin atalet halinin sonlandig1
donem olmasi agisindan analiz i¢in ¢ok onemli verileri sunmaktadir. Temel olarak bakis
acisinin ve metodolojinin degistigi sOylenebilir. Kilise’nin  16. yy’a kadar dayattig
dogmalarin artitk sosyal hayatin ihtiyaglarin1 karsilayamadigimin tespiti iistelik bu
dogmalarin gercek din adi altinda topluma dayatilmalar: artik bir noktadan sonra toplumda
karsilik bulmamaya baslamistir. Bu noktada ortaya ¢ikan Lutherizm’in KK’a doniis mottosu
ile Hristiyanliga yeni bir ruh, taze bir kan kazandirmis goziikmektedir. Bu baglamda solo
fide,solo gratia ve solo scriptura ilkeleri biiylik 6nem arz eder. Luther, sadece iman ve
sadece KK diyerek toplumsal ataletin temel sebebi olan Kilise’nin toplumsal dinamikler
icinde kapladigi alan1 olduk¢a daraltmis goziikmektedir. Artik kurtulusun Kilise ve
Kilise’nin dayattigi ibadetlerin disinda oldugunu anlayan Hristiyan Bati diinyasi igin

bireysellik doneminin baglamistir.

Bireyselligin 6n plana ¢ikmasi kapitalist kodlarin varligi i¢in 6nemli bir asamadir.
S6z konusu bireyselligi Luther’in yeni meslek tanimi ile beraber irdeledigimizde Hristiyan
icin artik yeni ibadet metodu meslek olmustur. Mesleginde basariyr Tanr1’ya yakinlasmak
igcin ¢ok iyi bir firsat olarak goren Hristiyanlar artik basarmin pesinde kosar olmustur.
Luther’den sonra artik basar1 ve kurtulus Kilise’nin sinirlarindan kurtulmus, hayatin i¢indeki

yerini almis goziikmektedir.

Lutherizm’in argiimanlarinin temelinde KK’nin olmasi, daha dogrusu onun dogru bir
sekilde anlasilmasi en azindan KK ile Hristiyanlar arasindan aracinin g¢ikartilmasi ¢abasi
belirleyici bir faktdr olmustur. Ozellikle KK Latinceden Almancaya ¢evrilmesi faaliyeti
adeta bir devrim olmustur. Kilise, bu ¢eviri faaliyetinin sonucunda otoritesini ciddi bir

sekilde kaybetmistir.

Hristiyan disiince ikliminde artik insanin 6zne olma durumu daha baskin hale
gelmistir. Ancak bu durum Hristiyan birey i¢in yeni degildir. Nitekim teslis inancinda Baba
tasavvurunun Hristiyanlar i¢in 6nemi dikkat ¢ekicidir. Baba ile ¢ocuk arasindaki iliskide
babanin ¢ocuk tizerrindeki otoritesi devam etmektedir. Nitekim Hristiyan inang sisteminde

Hz. Isa insanlarin giinahlar i¢in kendini feda etmistir. Hristiyanlar i¢in kendi oglunu bile
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feda etmeisine izin veren bir Tanr’’nin insanligi kendi basina birakmasi mimkiin
goziikmemektedir. Nitekim bu miidahale Smith’in “goriinmez el” teorisinde adeta viicut

bulmustur.

Luther’den hemen sonra Calvin’in etkisinin de devasa oldugu iddia edilebilir.
Nitekim Calvin ile Protestanlar daha diinyadayken ahiretlerini 6ngodrebileceklerine
inanmaya baglamislardir. Calvin, insanin bu diinyadaki basarilarinin aslinda bir sebep degil
sonu¢ oldugunu; ancak Tanri’nin segilmis kullarimin bu diinyada basari, servet gibi
parametreler ile 6diillendirildikleri fikrini ortaya atarak Hristiyanlarin zihinlerine basar1 ve

secilmislik arasindaki korelasyonu yerlestirmis goziikkmektedir.

Calvinizm, oncelikle Kilise’nin hegemonyasina karst miicadele etmistir. Nitekim
yiizlerce yildir siiregelen skolastik diisiince ve pratikleri Hristiyan kiiltiir ve medeniyet
hayatin1 derinden etkilemistir. 16. yya gelindiginda Kilise, bir¢ok inang, pratik ve kurumlari
ile Hristiyan diinyasina yayilmis teolojik goriinlimlii bir yap1 haline doniismiistiir. Genel
olarak, Kilise geleneksel, fonksiyonel ve giicliidiir. Kilise her ne kadar teolojik bir
organizasyon olarak anlasilsa da acik veya kapali olarak eko-politik gii¢ arayislari yer yer
kendini ele vermistir. Mali anlamda toplumda etkin bir Orgiitlenmeye sahiptir, nitekim
vergileme bile kontrolii altindadir. Oyle ki Kilise diinyevi iktidarin bile Kilise’ye bagl
olmasii savunarak miidahaleci ve merkeziyetci bir anlayisin egemen olmasindan yanadir.
Iste bdyle bir konjonktiirde Calvinizm’in kars1 geldigi tiim kurumlar Orta Cag’1n bir eseriydi
ve Calvinizm her seyden once Kilise’nin muazzam giicii ile miicadele etmek zorundaydi.
Calvinizm’in, merkeziyet¢i ve miidahaleci Kilise’ye vurdugu darbe aslinda bir anlamda

liberal bir sistemin Onciiliigiinii yapmustir.

Calvin, analizlerinde faiz konusuna farkli bir baki¢ agis1 getirmeyi basarmis
goziikmektedir. Faizin ekonomik analizlere katilmasinin ekonomik eylemleri
hareketlendirdigi iddia edilebilir. Oyle ki Protestanlik ile tasarruf diisiincesinin giiclenmesi

biriken servetin ekonomik hayata faiz ile katilmasi sonucunu dogurdugu iddia edilebilir.
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Bir diger 6nemli konu ise Kilise’nin dteledigi YKK’ye verilen 6nemin artmasidir.
Artik Protestanlik olarak adlandirilan bu hareket YKK’yi de hayatina sokmay1 bagsarmistir.
Bu noktada YKK yer alan teo-ekonomik ilkelerin Protestanlar iizerinde etkisinin
yadsimnamazdir. Nitekim YKK artik teo-ekonomik analizlerde 6nemli bir basamak haline

gelmistir.

YKK’de yer alan teo-ekonomik ilkelerin temel ¢1kis noktasinin liberal ilkeler oldugu
distintiliir. Nitekim YKK bu noktada merkeziyet¢i diisiinceyi arka plana atmis
goziikmektedir. Bu diislincenin temelinde Yahudilerin Tanr1 ile yaptiklar1 sézlesmenin
oldugu fikridir. Nitekim Yahudi teolojik diisiincesinde Tanri sadece Yahudiler ile sdzlesme
yaparak onlar1 se¢mistir. Secildigine inanmis bir toplulugun Tanr1 disinda bir otorite

tanimasini beklemek oldukga iyi niyetli olacaktir.

Secildigine inananan Yahudiler i¢in tiim diinya kendileri i¢in var edilmistir. Diinya
icindekilerle beraber Yahudilere ait bir miilk hikkmiindedir. Bu baglamda tiim {iretim
farktorleri en azindan Yahudilere hizmet etmelidir. Bu saik gerek Tevrat’ta gerekse
Talmud’da kendini hissetirir. Ozellikle Talmud’un Rabbilerin tarih boyunca yaptig
yorumlardan olustugu diisliniildiiglinde Yahudilerin tarth boyunca yasadiklar1 goc¢ ve

katliamlarin teo-ekonomik yansimalarin1 Talmud’da gérmek miimkiindiir.

Bu baglamda gerek Tevrat gerekse Talmud degerli teo-ekonomik veriler sunmustur.
Tevrat in zenginligi 6vmesi, diinyaya ait her seyde Yahudilerin hakki oldugunu savunmasi,
ekonomik basarilari Tanri’nin rizasi ile es deger tutmasi Yahudiler ig¢in 6nemli bir

motivasyon kaynagi olmustur.

Yahudi inancinda ahiret ile ilgili konularin diinyevi konular ile kiyaslandiginda zay1f
kalmasin1 YKK’deki teo-ekonomik ilkeler ile beraber diisiindiigiimiizde bir Yahudi i¢in
cennet ve cehennemin diinyada oldugu ve ekonomik basari ve basarisizliklarin bir yahudi
icin diinyay1 cennet veya cehenneme doniistiirece8i asikardir. Nitekim Yahudi igin
secilmislik diinyada cenneti yasamak ile esdegerdir. Bu tilkiiyli ger¢eklestirmek i¢in Yahudi

cok calismak ve yaptigi iste ¢ok 1yi olmak zorundadir. Bunu yaparken de basari, servet ve
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kar vb. kapitalist unsurlar 6n plana ¢ikar. Ancak Yahudi bu amaglara ulasirken birbirlerine
kars1 dikkatli davranmalar1 gerekir. Nitekim bu noktada gentile!®® kavrami ortaya cikar.
YKK’de yasaklanan faiz kavrami Yahudi olmayanlar i¢in kapsam disindadir. Bu amagla faiz
kavrami Yahudi ekonomi teorisinde onemli bir yer tutar. Diinya finansini elinde tutan

bankalarin 6nemli oranda Yahudi sermayeli olmasi bu iddiay1 destekler niteliktedir.

Yahudiligin reform dénemi varyanti olarak adlandirilabilecek Piiritenizm ise ABD
kapitalizmi i¢in adeta mihenk tasi olmustur. Piiritenler bu noktada kapitalizmin ihtiyag
duydugu insan tipini insa etmis goziikmektedir. Disiplinli ve akilc1 Piiritenler secilmislik
diistincesi ile hareket ederek ¢ok g¢alismayi, basariyi, kazanci, serveti ve tasarrufu adeta
kutsallastirmislardir. Tasarruf edilen servet tekrar yatirima kanalize edilerek servetin adeta
bereketlenmesine neden olmuslardir. Oyle géziikiiyor ki Piiritenler Calvinci goriislerden
etkilenmistir. Tiim bu gelismelere paralel olarak Piiriten is ve ¢alisma ahlaki is diinyasinda
saygin bir yer edinmelerine neden olmustur. Nitekim giiniimiizde bile muhafazakarlik ABD

is diinyasinda gilivenin esas unsuru olma 6zelligini hala korumaktadir.

Tim bu agiklamalardan anlasiliyor ki Kapitalizm olarak tanimlanan modern
ekonomik ilke ve eylemlerin nedenlerini “bireyin rasyonel kararlar1” bagligi altinda
indirgemeci bir tutum ile agiklamak yeterli degildir. Dini ilke ve motivasyonlarin modern
ekonomik sistem tizerinde onemli bir etkisi oldugu asikardir ve neo-liberal kapitalizm

ozellikle Judeo-Hristiyan inang ve diisiince sisteminden etkilenmistir.

S6z konusu etki, Hristiyanlik agisindan 6zellikle reform donemi sonrasi ortaya
cikmaya baglamistir. Ancak bu etkiyi sadece dinin ekonomi {izerindeki etkisi seklinde
degerlendirmek yanlis olacaktir. Ortaya ¢ikan siyasi alandaki degisimler sonrasi yeni

ekonomik gelismelerin de din iizerinde etkisi oldugu agiktir. Nitekim cografi kesifler sonrasi

13Gecilmislik kavramu ile ilgili olan bu kavram ozellikle ortodoks Yahudiler i¢in 6nemlidir. Yahudilerin
kendileri disindaki herkesi yabanci olarak gérmelerini ifade eder. Dua kitab1 olan Siddur’da bu ifadeye sikga
deginilir. Ortodoks Yahudiler bir Gentile olarak yaratilmadiklar1 igin her sabah ibadetlerinde siikrederler
(Adam, 2010: 227).
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ham maddenin Avrupa’da birikmesi ve islenmesinin gerekliligi sonucu olarak o6zellikle

Ingiltere’de ortaya ¢ikan metodizm bu duruma drnektir.

Evanjelikler ise neo-liberal kapitalizmi sekillendirme noktasinda olduk¢a 6nemlidir.
Nitekim eskatolojik beklentilerin ekonomik yansimalar1 diinyay: etkilemektedir. Ozellikle
1978 Washington Mutabakati sonrasi yasanan gelismeler siirecin ne denli din karisimli bir

sekle biirlindiigiinii gdstermesi agisindan dikkate sayandir.
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