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ETiK BEYAN

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiisti Egitim Enstitiisii Tez Yazim
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bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar ¢ercevesinde elde ettigimi, tiim bilgi,
belge, degerlendirme ve sonucglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina uygun olarak
sundugumu, tez c¢alismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak
kaynak gosterdigimi, kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigimi, bu tezde
sundugum calismanin 6zgiin oldugunu, bildirir, aksi bir durumda aleyhime dogabilecek

tiim hak kayiplarini kabullendigimi taahhiit ve beyan ederim.
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OZET

KLASIK KELAM EKOLLERINDE TEKFiR VE TEKFiRIN KABUL GORME
ARACI OLARAK KULLANILMASI
Miislim ZUNLUOGLU
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi
Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Bilal TASKIN
08/09/2022, 72

Tezimiz tekfirin inan¢ gruplarinda aidiyet saglama, kabul gérme, rol ve statii
edinme ve pekistirme baglaminda kullanimini konu edinmektedir. Birinci boliimde iman ve
kiifiir kavramlar1 iizerinde incelemeler yapilmistir. Bu kavramlarin mahiyeti, Kuran ve
siinnet {izerindeki kullanimi, Islam alimlerinin bu kavramlar hakkinda ortaya atti31 goriisler
ele almmustir. Tkinci boliimde detayli olarak tekfir konusu islenmistir. Tekfirin mahiyeti,
Kuran ve siinnette kullanimi1 ve Islam alimlerinin konuya iliskin goriislerine yer verilmistir.
Bununla beraber tekfirde asirihigin gerekgelerine ve zararlarina deginilmis, inanan bir
kimsenin hangi kaygilar sonucu tekfir edilebildigi iizerinde durulmustur. Ugiincii boliimde
ise once dini gruplar kavramsal bir tahlile tabi tutulmus, ardindan genel hatlariyla Islam
mezhepleri tanitilmis ve so6z konusu inang gruplarmin tekfire yaklasimi irdelenmistir.
Boliimiin sonlarma gelindiginde ise inan¢ gruplarmmin mensuplar1 tarafindan tekfirin ve
otekilestirmenin; grup, firka veya mezhep icerisinde kabul gérme ve aidiyet edinme
baglaminda metodolojik kullanimi iizerinde degerlendirmeler yapilmistir. Bu esnada Islam
tarthinden konuyla yakindan iligkili sayilabilecek bazi 6rnekler verilmis ve ¢ikarimlar elde
edilmistir. Tezimiz, tekfirin kullaniminin itikadi boyutunun yani sira insani ve toplumsal

bir yoniiniin de bulundugunu ortaya koyabilmeyi amag¢lamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tekfir, Inan¢ Gruplari, Mezhep, Aidiyet, Kabul Gérme
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ABSTRACT

TAKFIR IN CLASSICAL KALAM ECOLS AND THE USE OF TAKFIR AS A
MEANS OF ACCEPTANCE

Miislim ZUNLUOGLU
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Master of Science Thesis in Basic Islamic Science
Co-supervisor: Dr. Ogr. Uyesi Bilal TASKIN
08/09/2022, 72

Our thesis focuses on the use of takfir in the context of belonging, acceptance, role,
status and reinforcement in belief groups. In the first part, the concepts of faith and unbelief
are examined. The nature of these concepts, their use in the Qur’an and Sunnah, and the
opinions of Islamic scholars on these concepts are discussed. In the second part, the subject
of takfir is discussed in detail. The nature of takfir, its use in the Qur’an and the Sunnah,
and the opinions of Islamic scholars on the subject are given. In addition, the reasons and
harms of extremism in takfir are mentioned, and it has been focused on that as a result of
which concerns a believer can be made takfir of. In the third part, primarily religious
groups were subjected to conceptual analysis. Then, Islamic sects were introduced in
general terms, and the approach to takfir of the belief groups was examined. By the end of
the chapter, takfir and marginalization by members of belief groups; Evaluations were
made on its methodological use in the context of gaining acceptance and belonging within
a group, sect, or sect. In the meantime, some examples from the history of Islam that can be
considered closely related to the subject were given and inferences were obtained. Our
thesis aims to reveal that the use of takfir has a human and social aspect as well as a

theological dimension.

Key words: Takfir, Belief Groups, Sect, Belonging, Acceptance
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ONSOZ
Islam diinyasinda dort halife doneminin sonlarma dogru baslayan i¢ karisikliklar
Miisliimanlarin arasinda biiyiik glinah problemi basta olmak iizere birgok problemin ortaya
cikigina zemin hazirlamigtir. Miislimanlarin arasinda ortaya ¢ikan bu sorun ve problemler
ise farkli mezhep ve alimler tarafindan iman ve kiifiir tanimi yapilmas: ihtiyacini
dogurmustur. Buna bagli olarak her mezhep kendi igerisinde bir iman ve kiifir tanimi

yapmis ve bu iman tanimina uymayan kimseleri ise tekfir etmekten ¢cekinmemistir.

Islam’mn ilk dénemi Miisliimanlar arasinda yasanan i¢ karisikliklar sonucu tekfir,
her mezhebin ve inang grubunun kendi goriisleri ¢ercevesinde siklikla kullandigi bir arag
haline gelmistir. Boylelikle tekfirin kullaniminin yayilmasi, Miisliimanlar arasinda onun

gereksiz kullanimina ve bu kullaniminda asiriya kagilmasina sebep olmustur.

Tekfirin Islam inang gruplarinda gereksiz ve asir1 kullanimi, her inang grubunun
kendi i¢ine kapanmasma ve diger inan¢ gruplarmi dislaylp oOtekilestirmesine neden
olmustur. Bu durum ise Miisllimanlarin birlik ve beraberligini zedelemis ve dinin toplum
tarafindan anlasilmasinda birtakim problemlere yol agmistir. Ayni1 zamanda her bir inang
grubunun kendi igerisinde Orgiitlenmesiyle tekfirin mezhep mensuplar1 tarafindan
mezhebin ilke ve Ogretilerini koruma ve savunmaya yonelik kullanimi da giindeme

gelmistir.

Calismamiz bu noktada mezhep ve inan¢ grubu igerisinde yer alan mensuplarin
grup igerisindeki yerinden hareketle tekfire yaklasimini konu edinmistir. Bu baglamda grup
mensuplarinin  grubun igerisinde yer edinebilmek, diger mensuplar tarafindan kabul
goriilebilmek icin bagh bulundugu grubun norm ve degerlerine uyarak tekfiri ve

otekilestirmeyi tercih edebilecegi diislincesi incelenmistir.
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GIRIS
BIRINCI BOLUM
Tezin tam adi “Tekfirin Inan¢ Gruplarinda Kabul Goérme ve Statii Edinme

Baglamindaki Yerinin Incelenmesi”dir.

Tekfir, bir kimsenin herhangi bir sdylem ve fiilinden dolay1 kiifre girdigine ve kafir

olduguna dair hiikiim verilmesi anlamina gelmektedir.
1.1. Cahismanin Konusu

Inang sahibi olan bir kimsenin baska bir inan¢ sahibi kimseye kars1 tekfir soylemi
iretmesinin bircok sebebi bulunmaktadir. Bu sebepler genellikle ideolojik kokenlidir.
Ciinkii her mezhep tarafindan yapilan farkli iman ve kiifiir tanimlari, farkli tekfir
anlayiglarma yol a¢cmistir. Ancak tekfirin dini ideolojik boyutu kesinlikle goz ardi
edilmemekle beraber meselenin yalnizca bundan ibaret oldugu da diisiiniilmemelidir.
Tekfir insanin {riiniidiir ve igerisinde insandan bir pay bulunur. O ylizden tekfir
anlayiglarina yol acan sebepler arasinda insanin ve insanin olusturdugu dini toplumsal
gruplarin tahlil edilememesi sorunun eksik ¢coziimlenmeye caligildigi anlami tagimaktadir.
Bu calismanm yapilmasmi gerekli kilan baslica sorun budur. Tekfire dair insanmn i¢inde
olmadig: biitiin ¢aligmalar, tekfirden kaynaklanan sorunlar1 tam olarak yansitamayacagi
gibi bu sorunlarin ¢dziimlerini ortaya koymaktan da uzak kalacaktir. Her ne kadar dini
itikadi kaynakli bir mesele olsa bile tekfir farkli yonleriyle de incelenmeli ve
arastirilmalidir.  Tekfirin sebeplerinin, sonuglarinin, kaynaklarinin, dayanaklarinin ve
amaclarmnin tahlili ideolojik yoniiyle beraber bir de insani ele alarak yapilmalidir. Ancak bu
sekilde tekfir biitiinsel olarak incelenebilir, sebep ve sonu¢ baglantisima gore
sekillendirilebilir ve daha dogru bir kullanim imkani bulabilir. Arastrmanm ele aldigi
sorun, tekfirin kisith ve dar bir goriisle degerlendirilmesinden kaynakli dile getirilen

yaklagimlarmn smirliligidir.

Calismamiz kisaca inang gruplarinda ele alinan tekfiri konu edinmektedir. Bununla
beraber tekfirin mezhep, firka, ekol gibi inan¢ gruplarindaki kullanimi ve bu kullanimin
ulastigi boyut ve sonuglar bu caligmanin inceledigi konulardan baglicalaridir. Ayni
zamanda bu c¢alismada inang gruplari icerisinde tekfirin kullaniminin amaglar1 ve sonuglari

irdelenmistir. Bu dogrultuda, yapilan caligmada tekfirin insan faktoriinden bagimsiz



incelenmeyecegi diisiincesine ulagilmis olup bireyin ve inang gruplarinin tekfire bakis agist

ve ona dair yorumlar1 degerlendirilmistir.
1.2. Calismanin Amaci

Tekfir inang gruplar1 arasinda daha cok itikadi baglamda kullanilan bir aragtir.
Bununla inan¢ gruplari, hakikati koruma ve savunma amaci giider. Tekfir bu amag
dogrultusunda inang gruplarin tarafindan hak ile batili birbirinden ayirma vazifesi
gormektedir. Bu inang gruplarinin mensuplarina gore tekfir; hakki batildan, miimini
kafirden, dogruyu yalandan ayirmaktadir. Ancak tekfirin sik ve bilingsiz kullanim1 sonucu
ortaya cikan pratik yansimalar1 ise son derece yikici etkilere sebebiyet vermistir. Tekfirin
inan¢ gruplart liderleri tarafindan bilingsiz kullanimi, kitlesel yigmlarin gelisigiizel
kiskirtilmasina zemin hazirlamigtir. Bununla beraber aslinda hakki batildan ayirma prensibi
dogrultusunda kullanilan tekfir, bir slire sonra bu islevselligini kaybederek catisma ve
diismanliklara, bu da inan¢ sahiplerini yalnizlastirarak giivenlik endisesi duymalarina

neden olmustur.

Tekfirin bahsi gegen kullanimi inang ve itikat boyutunda etkilere sahiptir. Ancak
bununla beraber insan faktorii de tekfirin kullanim sikligindan amacma kadar birgok unsur
iizerinde etkili olmustur. Ciinkii tekfiri kullanan insandir ve insan sosyal bir varliktir. En
temel ihtiyaglarmi karsilayabilmek icin bile baska insanlara muhtagtir. Bu sebeptendir ki
insan toplumsal gruplar igerisinde yer edinebilmeyi ve bu gruplarda kalicilik

saglayabilmeyi hedeflemektedir.

Insanm bu ilgi ve istegi dini gruplar i¢in de gegerlidir. Birey bir dini gruba
katilmak, o gruba ait olmak ve o grubun bireyleri tarafindan kabul gormek ister. Bu istek
birey ve grup arasinda karsilikli etkilesim dogurur. Birey gruba aidiyet saglayabilmek i¢in
o grubun norm ve degerlerine uyarak onlarin kabullerini benimsemis ve diizenlerine uyum
saglamistir. Onlarin sevdiklerini sever ve nefret ettiklerinden ise nefret eder hale gelmistir.
Birey icin bu duygular1 benimsemesi, grup tarafindan aidiyet saglayabilmesi i¢in
kagmilmazdir. Bahsedilen duygu ve hedef ortaklig: toplumsal gruplarda oldugu gibi dini
gruplarda da kendisini gosterir. Grup bireyleri arasinda ortak degerler benimsenir, ortak
ilgiler belirlenir hatta giindelik hayata bile etki eden ortak davramslar sergilenir. Iste birey
ve grup arasinda aidiyet ve kabul goriilebilmenin 6n kosulu olarak benimsenmis bu

degerler birlikteliginin kendisini gosterdigi bir diger alan da tekfirdir.



Tezin amaci tam da bu noktada ortaya konmaktadir. Amag, tekfiri salt itikadi
baglamda incelemek yerine insan faktoriinii devreye katarak daha dogru
degerlendirebilmektir. Bireylerin gruplara katilim sirasinda amacladigi kabul goérme
duygusu, tekfirin kullanim alaninm bireyler arasinda yaygmlik kazanmasmna sebep
olmustur. Artik inanan kimse, i¢inde bulundugu mezhep veya firka tekfir ediyor diye
onunla birlikte tekfire yonelmeye baslayacaktir. Cilinkii bunu yapmadig: takdirde gruptan
diglanma kaygis1 yasayacak ve temel ihtiyaglardan sayilan giivenlik problemiyle karsi
karsiya kalacaktir. Burada giivenlik problemiyle kastedilen -Maslow’un da kendi
kuraminda bahsettigi gibi- kisinin kendini rahatsiz eden yalniz kalma, dislanma gibi korku
ve sikitilarindan dolay1 karsilastigi problemlerdir. Birey, temelde asil ihtiyaglar1 lizerine
kurulmus giivenlik endisesini giderebilmek adina tekfiri kullanmaktan ¢ekinmeyecektir. Bu
dogrultuda her tekfir, kisinin gruba uygun bir iiye olma yolunda yerini saglamlastiracak ve

diger iiyeler tarafindan kabul edilebilmesini kolaylastiracaktir.

Bununla beraber tez, tekfirin yalmzca kabul gérme ve aidiyet baglaminda
kullanildigmmi asla iddia etmemektedir. Ancak birbiriyle baglantili bazi Onermeler
dogrultusunda ulasilan sonuca gore, kabul gorme ve aidiyet saglama amaciyla tekfirin
kullanilabilecegini gosteren ¢esitli emareler bulunmaktadir. Bu baglamda tez, tekfirin
itikadi baglamdaki yerinin yani swra insani ve toplumu ilgilendiren bir yaninin da
bulunabilecegini agiklamaktadir. Ayni zamanda bu agiklamanm, insanin temel

ihtiya¢larindan sayilan grupta kabul gorme ilkesiyle yakindan iliskisi bulunmaktadir.
1.3. Caismanin Icerigi ve Yontemi

Tekfir, inananlarm itikadi goriislerinden dolay1 gergeklestirildiginde mezhep ve
firkalarin arasinda diismanliga sebebiyet verir. Mezhep ve firkalarin arasindaki kavga ve
cekisme ise dogrudan o grubun bireylerine sirayet eder. Boylelikle bir anda inang
gruplarimi olusturan genis kitlelerin birbiriyle mesafeli oldugu, birbirinden nefret ettigi bir
tartigma ortami zuhur eder. Bu 6fke ve diismanlik hali ise toplumsal huzur ve refaha engel
oldugu gibi cat1 olarak gdriilen dinin insanlar arasinda yayilmasmi da engeller. Boylelikle
aslinda dini kaygilarla veya dini savunma ve koruma i¢giidiisiiyle gergeklestirilen tekfirin
aslinda bilingsiz kullanimiyla beraber dine zarar verdigi asikardir. Arastrmamiz bu
tehlikelerin saptanabilmesi ve tekfirin Ozellikle genis Kkitleleri pesinden siiriikleyen
firkalarca bilingsiz kullanimmnin Oniine gegcilebilmesi adina 6nem tasimaktadir. Firkalar,
mezhepler, cemiyetler, ekoller, dini kurum ve miiesseseler, dini hareketler, kisacasi pesinde

genis takipcisi olan dini kitleler tekfirin bahsedilen bu sonuglarmi 6zellikle dikkate almali
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ve muhtemelen takipcilerinin sebep olacagi diismanlik ortaminin din c¢atisi altinda
yayginlik kazanmamasi i¢in gereksiz tekfirden kaginmalidir. Bu firkalar farkli goriis ve
diisiincelere miimkiin oldugunca saygi ve hosgorii cergevesinde yaklagmali, tekfirin
oldukga yikicr etkilere sebep olabilecek etkilerinden kendi miintesiplerini korumalidir. Dini
koruma i¢glidiisiiyle yapilan tekfirlesmenin, din mensuplarinin birbirine diigman olmasina
yol actig1 ve aslinda bizatihi dine zarar verdigi gozlerden kagmamalidir. Bu dogrultuda
inan¢ gruplar1 daha sagduyulu bir yaklasim gdstermeli ve tekfir konusunda mensuplarini

olumsuz etkilemekten kagimmalidir.

Arastirma, ilk olarak konuya iliskin bazi temel kavramlarin derlenip irdelenmesiyle
baslamaktadir. Bu baglamda iman ve kiifiir gibi konunun 06ziinii olusturan kavramlar
derinlemesine ele alinmustir. Ilk olarak iman tanimi verilmis, daha sonra bu kavram Kuran
ve hadisler baglaminda incelenmistir. Bunun ardindan iman ile alakali bazi Islam
alimlerinin goriisleri aktarilmis, sonrasinda iman hakkinda mezhepler tarafindan ortaya
atilan cesitli tanimlamalar toplanip bir araya getirilmistir. Bu iman tanimlarinin bilinmesi,
kiifiir ve tekfir konularma hazirlanabilmek admna olduk¢a Onemli rol oynamaktadir.
Ilerleyen boliimde iman cesitlerinden de bahsedildikten sonra kiifiir konusu islenmeye
baslanmistir. Kiiflir yine kavramsal olarak ele alimmis, Kuran ve hadisler baglaminda
kullanimi1 incelenmis ve dnde gelen Islam alimlerinden konuyla alakali birtakim bilgiler
verilmistir. Ardindan kiifiir nedenleri ve g¢esitleri ayr1 basliklarda incelenmis ve fisk, nifak,
irtidat gibi kiifir ile yakin anlamli kelimelerin tahliline gecilmistir. Buraya kadar olan
boliimde inancin ve inkarm ¢esitli yonleriyle tahlil edilmesi amaclanarak tekfir konusuna

hazirlik yapilmistir.

Iman ve kiifriin ardindan ¢alisma, tekfirin incelenmesiyle devam etmistir. Tekfir de
diger konu bagliklar1 gibi genel tanim1 ve Kuran ve hadislerdeki kullanimi agiklanarak
incelenmistir. Konuyla alakali genel bir gerceve ¢izildikten sonra cehalet, taassup gibi
tekfirin nedenleri ele alinmistir. Ardindan tekfirin kelami mezheplerdeki kullanim alani
hakkinda bilgi verilerek konunun sonuna gelinmistir. Bu kavramlar hakkinda yapilan

bilgilendirmelerle beraber ikinci boliim sona ermistir.

Ugiincii boliimde ise mesele artik inang gruplar1 6zeline indirgenerek daha spesifik
bir hale getirilmistir. Ilk olarak toplumsal yap1 ve toplumsal grup tanimlar1 yapilmis, onun
ardindan ise dogal ve sirf dini gruplar olmak {izere ikiye ayrilan dini gruplar hakkinda
bilgiler verilmistir. Bundan sonra ise islam inang¢ gruplar1 6zelinde konu detaylandirilmus,

konu fikith ve kelam inan¢ gruplar1 olmak iizere iki ayr1 basglikta smiflandirilmistir.
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Boylelikle hedef kitle olan inan¢ gruplarinin daha iyi anlagilmas1 amaglanmistir. Bu agama
da tamamlandiktan sonra bahsedilen inan¢ gruplarinin tekfiri ele alis sekilleri incelenmeye
baslanmustir. Islam inang gruplarmin tekfir yaklasimlarindan séz edilerek tezin ana fikri
hakkinda hazirlik yapilmas: amaglanmistir. Boliimiin sonunda ise Maslow’un Ihtiyaglar
Hiyerarsisi adli kurami Ornek gosterilerek bireylerin toplumsal gruplara katilma
ihtiyacindan sz edilmistir. Sonrasinda konu inang gruplarina has hale getirilerek birey ve
inang gruplar1 arasindaki iligki tekfir baglaminda irdelenmistir. Biitiin bunlardan hareketle
bireyin dini gruplarla kurdugu bu iligkide, bireyin bagli oldugu inang grubundan grup
icerisinde yer edinebilmeyi, kabul goriilebilmeyi, aidiyet ve statii saglayabilmeyi bekledigi
sonucuna varilmistir. Dolayisiyla dini grup mensuplar1 bu ihtiyaclarmi karsilayabilmek
adina grupla bir etkilesim icerisine girmektedir. Bu etkilesim bir¢ok unsurdan olugmaktadir
ve bunlardan biri de tekfirdir. Tezin sonlarma dogru tlizerinde durulan bu konuda tekfirin,
bireyin grup igerisinde kabul gorebilmek adina benimseyebilecegi degerlerden biri oldugu

¢ikarimina ulasilmstir.

Calismamiz iman, kiifiir, tekfir, inang gruplari, kabul gorme ve aidiyet kavramlari
etrafinda sekillenmistir. Bu kavramlar tezin konusu hakkinda da fikir vermektedir. Ayrica
calisma, tekfirin 6zel ve sahsi kullanimlarindan genel bir kullanim amacina ulasilmasi
sonucuyla tiimevarim metodu kullanilarak hazirlanmistir. Toplumsal gruplarda goriilen
birtakim meselelerin, kendisi de bir toplumsal grup olan inan¢ gruplarma uyarlanmasiyla

tekfir baglaminda bazi ¢ikarimlar elde edilmistir.
1.4. Cahismanin Hipotezi ve Sinir1

Calismada ele alinan hipotez, bireylerin tekfiri kullanmasinda ideolojik etkenlerin
yant swra grup tarafindan aidiyet kazanma ve kabul gorme gibi etkenlerin de etkili
olabilecegi varsayimma dayanir. Clinkii birey, sosyal bir varlik olmasi hasebiyle mutlaka
bir toplumsal gruba ait olmak ister. Bu, fiziksel ihtiyaclardan hemen sonra karsilanmasi

gereken temel ihtiyaglardandir.

Arastirmamizda tekfir Haricilik, Miircie, Mu‘tezile, Sia ve Ehli Siinnet gibi klasik
ekol ve mezhepler baglaminda ele alinmistir. Bununla beraber mesele, bahsedilen inang
gruplar1 igerisinde kabul gérme baglaminda incelenmistir. Bunun yani swra tezimizde

spesifik olarak giiniimiiz inan¢ gruplarini kapsayan bir anlatim bulunmamaktadir.



1.5. Faydalamlan Kaynaklar ve Onceki Calismalar

Calismamizin ilk bolimiinde iman ve kiifiir kavramlarmin analizi i¢in Ahmet Saim
Kilavuz’un Iman-Kiifiir Sinir1 adli eserinden yararlanilmistir. Bununla beraber konuya dair
bilgiler Omer Aydin’in Kuranda Iman Esaslar: adli eseriyle desteklenmistir. Kavramlarin
sozliik anlami i¢in Ragip el Isfahani’nin Miifreddt adli eserinden faydalanimistir. Ayrica
Ebl Hanife, Fahreddin Razi, Gazzali, Ibn Hazm, Elmalilhi Hamdi Yazir gibi islam

alimlerinden alintilar yapilarak onlarm goriiglerine yer verilmistir.

Ardindan tekfir baghiginda konuyla alakali yukarida zikredilen isimlerin yani sira
Muammer Esen ve Mehmet Odemis’in makalelerinden istifade edilmistir. Bunlarin disinda
konuya dair Fevzi Rengber, Mehmet Emin Giirel, Hulusi Arslan ve Mehmet Ali

Biiyiikkara’nin makalelerinden faydalanilmastir.

Ucgiincii boliimde ise toplumsal gruplar bashginda toplumsal yapi, toplumsal grup
ve dini gruplar hakkinda Adem Efe ve Siileyman Yurttas’in eserleri ¢alismamizda kaynak
olarak kullanilmistir. Bununla beraber Bottomore ve Fischter’den da alintilar yapilarak
konu agiga kavusturulmustur. Inan¢ Gruplar1 bashginda ise Kemal Isik, Sénmez Kutlu,
[zmirli Iismail Hakki, Neset Cagatay, Fikret Karaman, Abdiilbaki Gélpmarli ve Emrullah
Yiiksel gibi sahislarin eserlerine atifta bulunularak calismamiz detaylandirilmistir. Bu
baslikta Islam inan¢ gruplarinin tekfire yaklasimlari ele alinmistir. Bunun iizerine konu
sonuca baglanmis, sonu¢ kisminda ise 6zellikle Maslow’un kurami 6zelinde Sedat Kula,
Bekir Cakar, Hasan Bozkaya, Giilay Cezayirli ve Burc¢in Henden Solt’un makalelerinden

istifade edilmistir.

Bununla beraber c¢alismamizi dolayli olarak ilgilendiren bazi eserler de
bulunmaktadir. Bunlardan birisi Mehmet Ali Biiyiikkara’nin “Dini Grup Yapilarinda Dine
Iliskin  Muhtemel Anlama ve Temsil Sorunlari” adli ¢alismasidir. Ayrica Mehmet
Kalayct'nin “Mezhepleri veya Dini Hareketleri Tamamlan(ma)mis Kimliksel Siiregler
Olarak Okumak” ve Hamit Aktirk’iin “Dini Gruplarin Sosyolojik Tahlili : Zorluklar
Zorunluluklar Simirlar” adli makaleleri de bu kapsamda Ornek olarak gosterilecek

eserlerden bazilaridir.

Aragtirmanm kullandig1 6rneklem ise ana hatlariyla inang gruplar1 olmak tizere
kelami mezhep ve firkalardir. Bunlar Islam gatisi altinda ortaya cikan itikadi ve fikhi

mezhepler ve ekollerdir. Yapilan ¢aligmayla tekfir bu gruplar 6zelinde insan faktorii goz



Oniinde tutularak incelenmis ve konuya dair farkli bir bakis agisinin kazandirilmasi

hedeflenmistir.



IKINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
Tekfir kisaca bir kimsenin yaptig1 bir fiil veya sdyledigi bir sdzden otiirii iman
dairesinden c¢ikip kiifre girdigine hiikim vermektir (Esen, 2011, s. 98). Bu tanimdan
hareketle tekfir; iman ve kiifir kavramlariyla i¢ ige geg¢mis, bir nevi yapisal bir bag
kurmustur. Dolayisiyla tekfirin ve tekfirlesmenin ardindaki sebeplerin daha 1iyi
anlagilabilmesi, iman ve kiifir kavramlarmin da anlagilmasiyla dogru orantilidir. Bu
sebepten calismamizin ilk bolimiinde bu iki kavram detaylica incelenmis ve tekfirin

altyapisiin anlagilmasi amacglanmstir.
2.1. iman Kavram ve iman ile Tlgili Baz1 Meseleleler
2.1.1. imanin Tanimm ve iman Hakkinda Genel Gériisler

Iman, “gdniill huzuruna kavusmak, korkudan emin olmak, giiven icerisinde
bulunmak” anlamlarina gelen emn kokiinden tiiremistir (el-Isfahani, 2010, s. 99). Sozliikte
“giiven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak” anlamina gelen iman, istilahta ise
“Allah’tan alip din adma teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik

etmek ve onlara inanmak” seklinde tanimlanir (Sinanoglu, Iman md.).

Kur’an’da iman kelimesi genel olarak “Allahtan gelen vahyi onaylamak, giliven
icerisinde olmak, kulluk yiikiinii yiiklenmek” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ornegin
iman kelimesi “Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, miiminler de (iman
ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler ve sdyle
dediler: “Onun peygamberlerinden higbirini (digerinden) ayirt etmeyiz.” $SOyle de dediler:
“Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden bagislama dileriz. Sonunda doniis yalniz
sanadir (Bakara 2/285).” ayetinde Allah’tan gelen vahyi onaylamak anlaminda; “Onda
apagik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven iginde olur.
Yolculuguna giicli yetenlerin haccetmesi, Allah’m insanlar ilizerinde bir hakkidir. Kim
inkar ederse (bu hakki tanmmmazsa), siliphesiz Allah biitiin alemlerden miistagnidir.
(Kimseye muhtag degildir, her sey O’na muhtactir) (Al-i Imran 3/97).” ayetinde giiven
icerisinde bulunma anlaminda ve “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif

ettik de onlar onu yliklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o



cok zalimdir, ¢cok cahildir (Ahzab 33/72).” ayetinde kulluk yiikiinii yiiklenmek anlaminda

kullanilmistir.

Iman kelimesinin hadislerdeki kullanimi da ayetlerdeki kullanimiyla biiyiik oranda
benzerlikler tasir. Ornegin asagidaki hadislerde iman kelimesi, Allah’tan gelen iman

esaslarmi tasdik edip kabul etmek anlaminda kullanilmustir.

Hz. Enes, Resulullah'in sdyle buyurdugunu anlatiyor: "Ug haslet vardir. Bunlar
kimde varsa imanin tadin1 duyar: Allah ve Resuliinii bu ikisi disinda kalan her seyden ve
herkesten daha ¢ok sevmek, bir kulu sirf Allah rizasi i¢in sevmek, Allah, imansizliktan
kurtarip Islam'1 nasip ettikten sonra tekrar kiifre, inangsizliga diismekten, atese atilmaktan

korktugu gibi korkmak (Buhari, Iman, 9).”

Hz. Peygamber sOyle buyurdular: "Kalbinde zerre miktari iman bulunan kimse

atesten ¢ikacaktir (Tirmizi, Sifatu Cehennem, 10(2601).”

Imanm liigat ve 1stilah anlamlarindan sonra incelenmesi gereken diger husus da
imanin igerigine dair meselelerdir. Bu meseleler imanin mahiyetinin ve yapisinin hangi

hususlardan olustuguyla alakali meselelerdir.

12. yiizyilin 6ne ¢ikan diisiiniirlerinden EbGi Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) Ihyaii
Ulimi’d-Din adli eserinde imana dair ii¢ ayr1 goriise yer verir. Bu goriislerin birincisine
gore iman yalnizca kalbin tasdiktir; ikincisine gore iman kalbin tasdiki ve dilin ikraridir;
tiglincili goriise gore ise iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve bedenin amelidir. Gazzali bu ii¢

goriisii de kendi igerisinde alt1 grupta ele alir.

Birinci grup tasdik, ikrar ve ameli kendisinde toplayip biiyiik giinahtan sakinan

kimselerdir ki bunlarin cennete gidecegi konusunda biitiin mezhepler ittifak i¢indedir.

Ikinci grup tasdik, ikrar ve ameli gergeklestirmekle beraber amelin yani sira biiyiik
giinah isleyen kimselerdir. Bu kisiler Haricilere gore kafir olmakta, Mu‘tezile’ye gore ise

iman ve kiifuir arasinda bir mertebede bulunmaktadirlar.

Uciincii grup tasdik ve ikrar kendisinde bulunmasma karsin amel noktasinda
eksikleri bulunan kimselerdir ki bdyle kimselerin ahiretteki durumu hakkinda ihtilaf

edilmistir.



Dordiincti grup kalp ile tasdik edip dil ile ikrara ve uzuvlarla amele firsat
bulamadan o6len kimselerdir. Boyle kimselerin durumu hakkinda farkli goriisler ortaya

atilmistir. Ancak Gazzali onlarin imanmnin gegerli oldugunu soyler.

Besinci grup dil ile ikrarin gerekliligini bilip bunun i¢in imkani da bulunmasina
karsin kalp ile tasdik ettikten sonra dil ile ikrar1 gerceklestirmeyen kimsedir. Gazzali’ye
gore boyle bir kimse miimin kabul edilir ve ebedi cehennemde kalmayacaktir. Gazzali bu
gorlisiine yukarida da zikredilen, kalbinde zerre kadar imani bulunan kimsenin

cehennemden ¢ikacagi hadisini delil gosterir.

Altinct grup dil ile ikrar ettigi halde kalp ile tasdik etmeyen kimselerdir. Bu
kimselerin kafir olarak ebedi cehenneme gideceklerinde siiphe yoktur ancak onlara diinyevi
meselelerde Miisliiman muamelesi gosterilmesi gerekmektedir (Gazzali, 2002, s. 304-305-
306). Gazzali’nin bu diisiincelerinden hareketle imanda tasdikin énemli bir unsur oldugu

sOylenebilir.

Cumhuriyet doneminin 6nemli alimlerinden Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942),
meshur eseri Hak Dini Kuran Dili adli eserinde tasdikin {i¢ derecesinin bulundugunu

belirtir:

“a) Kalp ile tasdik: Bir kimse herhangi bir hilkkmiin veya bir soziin veya
sOyleyeninin dogrulugunu yalniz génliinde itiraf, teslim ve bunu kendi kendine ifade ettigi
ve onun dogruluguna kalben emin oldugu zaman, o hiikmii veya sozii veya s0yleyeni tasdik

etmis olur.

b) Dil ile tasdik: Bu da, kendisinden baska birine dahi bildirecek ve duyurabilecek
bir tarzda; "bu boyledir" diye, bir sozii dili ile sdylemektir ki, ya gercek veya goriiniirde
olur. Birisinde bu dil ile tasdik, kalbi tasdik ile birlesir, sdyleyen kendisince de dogru olur.
Digerinde dil bagka, kalp baska olur. Yani dili ile digerini tasdik ederken, kalbi ile kendini

bile yalanlar.

c) Fiil ile tasdik: Fiil ile tasdik ise bir sdziin geregini fiilen yerine getirmekle olur.
Bu da kalp ile veya dil ile tasdikten birine veya her ikisine yakin olup olmadigina gore
birka¢ dereceye ayrilir. Fiil ile tasdik, kalp ile tasdike uygun diismezse gosteris veya

zorlama ile yapilmis olur (Yazir, 1992, s. 169-170).”
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Asagida Islam itikadi mezhepleri 6zelinde imanm muhtevasma dair verilen muhtelif

tanimlar incelenecektir.
a) iman kalbin tasdikinden ibarettir

Iman1 yalnizca kalbin tasdikinden ibaret gorenler imam Es‘ari (6. 324-935/36),
Imam Matiiridi (6. 333-944) ve onlarin takipgileridir (Kilavuz, 2016, s. 27). Onlara gore
kalbin iman1 kabul etmesi imanin gecerli kilinmasi igin yeterlidir. Bu goriis, savunanlari
tarafindan cesitli ayet ve hadislerle delillendirilmistir. Ornegin, “Ey Peygamber! Kalpten
inanmadiklar1 halde, agizlartyla “Inandik” diyenler (miinafiklar) ile Yahudilerden kiifiirde
yarigsanlar seni lizmesin (Maide 5/41).” ayetine gore insanlarin dilleriyle inandik demeleri
onlara bir fayda saglamamis, imanin sahih olabilmesinin sart1 olarak kalp ile inanmak esas
almmustir. Yine “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse hari¢, inandiktan sonra
Allah’1 inkar eden ve boylece gogsiinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar i¢in
biiytlik bir azap vardir (Nahl 16/106).” ayetine gore kalbi iman ile dolu olan kimsenin dil ile
zorlanmasina karsin imaninin makbul oldugu dile getirilmistir. Bu ayete gore imanin kigide
var olmasmin yegane sarti, kalbinde imanin bulunuyor olmasidir. Yine bu baglamda
zikredilebilecek bir diger ayet de sudur: “.iste Allah onlarmn kalplerine iman1 yazmis ve
onlar1 kendi katindan bir ruh ile desteklemistir (Miicadele 58/22).” Bu ayete gbre imanin
yazilip naksedildigi yer miimin kimsenin kalbidir. Dolayisiyla bu ayetlerden imanin

sthhatinin saglanabilmesi i¢in esas olan seyin kalp ile tasdik oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bu goriis sahipleri, goriislerini desteklemek adina yukarida zikredilen ayetlerin yani

sira hadislerden de deliller getirmislerdir. Bu baglamda oOrnek olarak su hadisler

zikredilebilir:

Ebl Said el-Hudri’nin rivayet ettigi kalbinde hardal tanesi kadar bile imani olan
kimsenin cennete gireceginin bildirildigi su hadistir: “Allah cennetlikleri cennete,
cehennemlikleri de cehenneme koyacak. Sonra da ‘Bakin kalbinde hardal tanesi kadar
iman1 olan birini bulursaniz onu cehennemden ¢ikarin’ diyecek (Buhari, iman, 15).” Bu
hadiste imani kalbinde tasiyan kimsenin imanmin gegerli oldugu, Allah’m onu

cehennemden ¢ikarmasiyla ortaya ¢ikmistir.

Bu baglamda zikredilen diger bir hadis sudur: Usdme b. Zeyd’den rivayet edilen
baska bir hadiste su olay anlatilir: “Resulullah bizi bir seriyye ile gondermisti. Biz de
11



Ciiheyne kabilesinin Hurukat ismindeki koluna sabahleyin bir baskin diizenledik. Ben
hemen bir kisiyi yakaladim. Yakaladigim adam ‘Allahtan baska ilah yoktur’ dedigi halde
onu Oldiirdiim. Bunun {izerine beni bir diislincedir aldi. Doniiste olayr Resulullah’a
anlattim. Hz. Peygamber bana ‘Oldiirdiigiin adam dogru mu sdyliiyor yoksa yalan nmu

sOyliiyor, kalbini mi acip baktin?’ dedi (Ebt David, Cihad, 95).”

Sonug olarak bu ayet ve hadisler, imani yalnizca kalbin tasdikinden ibaret goren
alimlerin goriislerini dayandirdig1 delillerdir. Yukarida zikredilenlerden hareketle iman,
kisinin kalben tasdik etmesi sonucu gecerlik kazanir. Kalben Miisliiman oldugunu kabul
eden kimse o andan itibaren Miisliiman olmustur, bunu dil ile s6ylemesi veya amelleriyle

ispat etmesi gerekmez.
b) Iman dilin ikrarindan ibarettir

Iman1 yalnizca dilin ikrarindan ibaret gorenler agirlikli olarak Miircie ve Kerramiye
mensuplaridir (Kilavuz, 2016, s. 31). Bu kabulde, Islam tarihinin ilk dénemlerindeki fitne
olaylarmna karigsan ilk donem Miisliimanlarmin ahiretteki durumunun Allah’a birakilmasi

diistincesi etkili olmustur.

Hz. Osman’in Mushaf’in baginda oldiiriilmesi olay1, Miislimanlar i¢in ¢ok kritik
sonuglar dogurmustur. Hz. Osman’in katillerinin bulunup cezalandirilmasi sdylemleriyle
ortaya ¢cikan Muaviye’'nin, Hz. Ali’ye kars1 baslattig1 isyan sonucu Miisliimanlar arasinda
i¢c isyan ve karisikliklar ortaya ¢ikmustir. Bu isyan ve karisikliklar, Miisliimanlarmn itikadi
alanda ¢6ziime kavusturmasi gereken bazi sorunlarm ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir.
Bu dénem yasanan i¢ karisikliklar sonucu itikadi alanda ortaya ¢ikan baglica sorunlardan

birisi, bliylik giinah isleyen Miisliimanlarin durumunun ne olacagi meselesidir.

Bu mesele i¢in donemin diisiince gruplar1 tarafindan konuyla alakali birtakim
yorumlar yapilmistir. Hariciler biiyiik giinah isleyip tovbe etmeden 6len kimsenin kafir
(Sik, ve digerleri, 2017, s. 67), Ehli Siinnet ise boyle bir kimsenin fasik oldugunu dile
getirmistir. Sia ve Mu‘tezile ise biiyiik glinah sahibi bir kimsenin iman ve kiifiir arasinda
bulundugunu belirtmistir (Diizglin, 2017, s. 90). Bununla beraber s6z konusu soruya
Miircie ve Kerramiye firkalar: tarafindan da farkli birtakim cevaplar verilmistir (Kilavuz,

2016). Onlara gore bdyle bir kimsenin durumu ahirete kalmis ve akibetleri Allah’in
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takdirine birakilmistir. Onlar, imanm dilin ikrar1 sonucu gecerli oldugunu, kalple veya

amellerle desteklemenin zorunlu olmadigi sonucuna varmislardir.

Ancak Ozellikle Miircie’nin bu tutumunun, donemin kavga, isyan ve karisikliklar1
baglaminda ele alinmasmin daha dogru bir yaklagim olabilecegi sdylenebilir. Onlara gore
Hariciler ve Sia tarafindan ¢ikarilan gergin siyasi tartigmalar, Islam’n ilk dénemlerinde
Miisliimanlar1 olduk¢a olumsuz etkilemistir. Miislimanlar bu siyasi tartigmalarin etkisiyle
gruplara ayrilarak boliinmiis ve par¢alanmistir (Sik, ve digerleri, 2017, s. 67). Miircie’nin
mezkur iman tanimi1 muhtemelen Miislimanlar arasinda bu boliinmiis ve parcalanmis olan

yap1y1 onarmak ve dengelemek amaciyla gelistirilmis bir tanimdir.

Miircie ve Kerramiye insanin ahiretteki durumu yerine diinyadaki durumu iizerine
aciklamalar yapmislardir. Bu anlayis, onlarin iman tanimlarinda da net bir sekilde kendisini
gostermektedir. Onlara gére imanm dil ile ikrardan ibaret olmasi, biiyiik giinah sahibi
kimselerin durumunun ahirette Allah’a kalmas1 diisiincesi ile yakindan iligkilidir. Onlar bu
goriislerini daha ¢ok hadisler iizerinden delillendirmislerdir. Bir hadiste Allah Resulii
“Insanlar ‘Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed onun elgisidir’ deyinceye kadar
kendileriyle savasmayla emrolundum. Ne zaman bunu sdylerlerse kanlarmi ve mallarini
benden korumus olurlar. Ancak dini cezalar miistesna, i¢ yiizlerinin muhasebesi ise Allah’a
aittir” (Buhari, Cihad, 102) buyurmaktadir. Onlara gére Hz. Peygamber, teblig vazifesini
insanlar iman ettiklerini dilleri ile ikrar edinceye dek yapmakla sorumludur. O halde dil ile
yapilan iman ikrar1 bu diinya i¢in gegerli ve makbuldiir. Kisinin ahiretteki durumu ise

Allah’a kalmistir. Allah ahirette kisilere imanlarmin karsiligini elbet verecektir.
c) Iman Kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir

EbG Hanife (6. 150-767) ve onun takipgilerinden Hanefi fakih Pezdevi ve ayni
ekole mensup Serahsi, imanm kalp ile tasdik ve dil ile ikrar oldugu goriisiini
benimsemislerdir (Kilavuz, 2016, s. 33). Bu goriise gore kalbin tasdiki ve dilin ikrar1
birbirlerinin tamamlayict unsurlaridir. Iki unsurdan biri olmadigi takdirde imandan

bahsedilemez.

Daha c¢ok Hanefi fikih¢ilar1 olmak tiizere bu goriisii tasiyan alimler, su ayeti
goriislerine delil olarak zikretmislerdir (Kilavuz, 2016, s. 34): “Kalbi imanla dolu oldugu
halde zorlanan kimse hari¢, inandiktan sonra Allah’1 inkar eden ve bdylece gogsiinii kiifre
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acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardir (Nahl 16/106).” Buna
gore s0z konusu ayette baski, tehdit gibi mazeret hali disinda inkar eden ve kalbiyle kiifrii
benimseyen kimsenin Allah’mn gazabina ugrayacak olmasi, imanda esas olanin hem kalp

hem de dil ile tasdik oldugu sonucunu dogurmaktadir.

Ayrica bu gorilise getirilen diger bir delil ise “Kalbinde bugday, arpa veya zerre
miktar iman oldugu halde ‘Allah’tan baska ilah yoktur. Muhammed onun resuliidiir” diyen
kimse cehennemden ¢ikar” hadisidir (Miislim, iman, 84). Bu hadise gore kalbinde iman
bulunmak ve bunu dil ile ikrar etmek imanin birbirini tamamlayan iki unsurudur. Imanin
bu iki unsuru ancak bir biitiin halinde bulundugunda miimini cehennemden kurtarmaya

yeterli gelmektedir.
d) Iman Kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla ameldir

Haricilik, Mu‘tezile ve Sia gibi mezheplerin benimsedigi bu iman tanimina gore,
iman kalbin tasdiki ve dilin ikrarinin yami swa uzuvlarn ameliyle tamamlanmaktadir
(Diizgiin, 2017, s. 282). Bu iman taniminda dikkat ¢eken husus, diger iman tanimlarindan
farkli olarak imanin amel ile irtibatmin kurulmasidir. Bu sebepledir ki amel asamasinda
eksikligi bulunan kimseler, kalben iman edip dille ikrar etseler bile tekfir edilme
tehlikesiyle karsi karsiya kalirlar. Bu anlayista iman eden ve bunu dile getiren kimse
mutlaka imanimn1 amelleriyle tamamlamalidir. Aksi takdirde amelindeki noksanlik onu iman

dairesi igerisinde tutmaya yetmeyecektir.

Az once zikredilen mezhepler amelle desteklenmeyen imanin yeterli olmadigi
noktasinda ortak bir kanaate ulasmis olsalar bile bazi hususlarda farkli yaklasimlar
sergilemislerdir. Ornegin Hariciler bilyiik giinah isleyen ve Allah’in emir ve yasaklari
cigneyen kisinin kafir oldugunu ve ebedi cehennemde kalacagini belirtmektedir.
Mu‘tezile’ye gore bu kisiler imandan ¢ikmis olmalarina ragmen kiifre girmemislerdir. el-
Menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi geregi Mu‘tezile, bu kimselerin iman ve kiifiir arasinda
bir mertebede olacaklarini savunmaktadir. Ancak bu kimseler tovbe etmeden Olmeleri

halinde kafir olarak cehennemde ebediyen kalacaklardir (Diizgiin, 2017, s. 282).
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e) Iman marifetten ibarettir

Bu anlayisa gore halis bir iman i¢in Allah’1 ve O’nun Hz. Peygamber araciligiyla
gonderdigi iman esaslarini bilmek yeterlidir. Bu goriis Cehmiyye mezhebi tarafindan
ortaya atilmistir (Diizgiin, 2017, s. 282). Bu anlayista kalp ile tasdike veya dil ile ikrara
bakilmaksizin iman, yalnizca iman edilmesi gereken seylerin bilinmesiyle
gerceklesmektedir. Ancak bu goriis her bilgi sahibini miimin diye nitelemeye, her cahili de
kafirlikle itham etmeye yol agmasi nedeniyle elestirilmistir. Bu goriis, Hz. Peygamberin
miiminleri uyardig1 miinafiklar hakkinda dahi miimin s6ylemi gelistirilmesi seklinde yanlig

bir sonuca da yol agmaktadir.
2.1.2. imanda Artma ve Eksilme

Imanm artip eksilmesi meselesi amellerin, imanin pargasi olup olmadig1 konusu ile
yakindan iligkilidir. Ciinkii bu tartigmalar, amellerin uygulanmasiyla irtibatli olarak
yiiriitiilmistiir. Amellerin imanin bir parcasi olup olmamasi meselesi, imanda artma ve

eksilme tartigmalarinim dolayl bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.

Fahrettin er-Razi bu konudaki tartismanin kavramsal oldugunu sdyler. Ona gore
ameller imanm sonucudur ve sihhatinin gostergesidir. imanda artma ve eksilme olmadig:
ile ilgili gdriislerde imanm aslina itibar edilmistir. imanda artma ve eksilme oldugu ile ilgili

goriislerde ise imanin kemaline itibar edilmistir (er-Razi, 1978, s. 244-245).
Imanm artip eksilmesi hususunda genel olarak iki goriis bulunmaktadir.
a) Iman artar ve eksilir

Selefilik, Mu‘tezile, Haricilik ve Ehli Hadis gibi ¢esitli ekoller, imanda artma ve
eksilmeyi kabul etmektedirler. Bu ekollerin yani swra Imam Safii (6. 204/820), imam
Buhari (6. 256/870), Es‘ari (6. 690/1291) ve Ibn Hazm (Hazm, 2018) (6. 456/1064) gibi
alimler de ayni goriisleri tasimaktadir (Aydm, 2016, s. 140). Bu diisiince sahipleri
Kur'an'da yer alan birgok ayet ile kendi goriislerine delil getirmektedirler. Delil olarak

getirilen ayetlerden bazilar1 ise asagida verilmistir:
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“Miiminler ancak o kimselerdir ki; Allah anildig1 zaman kalpleri iirperir. O’nun
ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini artirir. Onlar sadece Rablerine

tevekkiil ederler (Enfal 8/2).”

“Onlar dyle kimselerdir ki, halk kendilerine, “Insanlar size karsi ordu toplanuslar,
onlardan korkun” dediklerinde, bu s6z onlarin imaninit artirdi ve “Allah bize yeter, O ne

giizel vekildir!” dediler (Al-i imran 3/173).”

Yukarida zikredilen ayetlerde belirtilen hususlar miiminlerin var olan imanlarini
kuvvetlendirmekte, gerek Allah’in admmn anilmasi gerek birtakim insanlarin sozleri
neticede onlarin imanlarinin artmasini saglamaktadir. Delil olarak getirilen ayetlerden
hareketle bahsi gegen alim ve ekoller tarafindan imanin artabildigi kabul edilmektedir. Bu
goriis sahiplerine gore artmasi miimkiin olan bir seyin azalmasi da miimkiindiir.

Dolayisiyla imanin artabildigi gibi azalabildigi de soylenebilir.

Es'arilerden Bakillani (6. 403/1013) ise naslarda yer alan imanin artip azalmasiyla

ilgili hususlara soyle bir degerlendirme getirmistir:

“Imanda artma ve eksilmenin oldugunu sdylemek iki sekilde aciklanabilir. Bu
konuda yapilacak ilk izah imanin tasdik yoniiyle degil, s6z ve amel yOniiyle artip
eksilmesidir. Ciinkii artma ve eksilme ancak s6z ve amelde diisliniilebilir. Eger tasdikten en
kiiciik bir sey eksik olursa iman yok olur. Imanimn sdz ve fiil itibar1yla artip eksilecegi Hz.
Peygamberin su hadisleri ile de agiklanmistir: ‘Miisliiman, kardesi i¢in iyiligi istemedikge

kisinin iman1 kemale eremez (Buhari, iman, 6).’

Bu konudaki ikinci izah tarzi ise imanin sekil itibariyla degil hiikiim itibariyla
artmas1 ve eksilmesini soylemektir. Imanin hiikiim ydniiyle artmasi hem tasdikte hem
ikrarda hem de fiilde diisliniilebilir. Ancak bu durumda artma ve eksilmeden kast olunan
mana, iman etme veya etmeme neticesi hasil olacak ceza, sevap, ikab ve ovgiiniin farklilik
arz etmesidir. Iman etme seklinin farkli olmasi degildir. Imanin hiikiim itibariyla artip
eksildigine ayet ve hadisler de isaret etmektedir. Allah Teala Kur'an'da ‘Iginizde (Mekke)
fethinden once (Allah yolunda) harcayan ve savasan kimseler ile (digerleri) bir olamaz.
Onlar derece itibariyla (fetihten) sonra harcayan ve savasanlardan daha biiyiiktiir (Hadid
57/10).” buyurmustur. Bu ayetle Allah, Mekke fethinden 6nce iman edenlerin tasdikinin,
fetihten sonra iman edenlerin tasdikinden fazla olacagint murad etmemistir. Ciinkii bu iki
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gruba mensup kigilerden her biri seklen Resulullah'n getirdiklerini tasdik edici
durumundadir. Fakat Oncekiler hiikiim, sevap ve derece olarak daha iistiindiirler (el-

Bakallani, 2016, s. 57).”

Bakillani, yukaridaki agiklamalariyla imanm artip eksilmesini tasdik ve hiikiim

boyutunda farkli yonleriyle ele almustir.
b) iman artmaz ve eksilmez

Ebd Hanife (. 150/767), imam Ciiveyni (6. 478/1085), Salihi ve baz1 Miircii ilim

adamlar1 imanda artma ve eksilmenin oldugunu kabul etmezler (Aydin, 2016, s. 140).

Bu goriisii savunanlara gore imanin artma veya azalma kabul etmemesinin asil
sebebi imanin tasdik derecesine ulasan bir kesinlik kazanmasidir. Tasdik seviyesine
ulagmayan iman zan ve siiphe barindirir. Zan ise “Onlarin ¢ogu ancak zannm ardindan
gider. Oysa zan, hak namina hi¢bir seyin yerini tutmaz. Siiphesiz Allah, onlarin yapmakta
olduklarin1 hakkiyla bilendir (Yunus 10/36).” ayetinde buyruldugu tizere itikadi manada bir

deger ifade etmez.

Ebli Hanife'ye gore insanlar iman bakimindan esit ancak ameller hususunda

farklidir. O, bu durumu soyle agiklamaktadir:

“Imanin artmas: kiifiiin eksilmesi ile, kiifriin artmast da imanm eksilmesi ile
gergeklesebilir. Bu durumda bir kiginin ayni anda hem miimin hem de kafir olmas1 nasil
diisiiniilebilir? Miimin ger¢ekten miimindir, onun imaninda siipheye yer yoktur. Ayni
sekilde kafirin de kiifriinde siiphe yoktur. Ciinkii Kur'an'da ‘Iste gercek miiminler onlardir
(Enfal 8/74)’ ve ‘iste onlar gercek kafirlerdir (Nisa 4/151)’ denilmektedir (Hanife E. ,
1981, s. 73).”

Yine ayn1 konuda benzer bir agiklama da Omer en-Nesefi’ye aittir. O, imanim artma

azalma kabul etmemesini Akaid adli eserinde soyle agiklamaktadir:

“Iman Allah Teala ve Peygamber Efendimiz (sav) tarafindan gelenleri kalp ile
tasdik, dil ile ikrar etmektir. Amellerin kendisi artabilir. Fakat iman ne artar ne de eksilir

(Vanlioglu vd. 2016, s. 43).”
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Yukarida zikredilen bu sozlerden de anlasildigi {izere imanin hakikati baglaminda
bir artma ve eksilme sz konusu olamaz. Iman esaslarindan birini tasdik etmemek zaten
zorunlu olarak imanin olugsmasmi engellemektedir. Ancak bununla beraber imanin yakin
derecelerinin artip azalmasi miimkiindiir. Ilme’l yakin, ayne’l yakin ve hakka’l yakin
seklinde imanin keyfiyetinin unsurlar1 degiskenlik gosterebilir. Bu sebeptendir ki Hz.
Ibrahim, ilme’1 yakin ile Allah’a iman etmis olmasina ragmen yine de onu gdrmek istemis,
imanin1 ayne’l yakin derecesine yiikseltmek istemistir. “Hani Ibrahim, ‘Rabbim! Bana
oliileri nasil dirilttigini goster” demisti. (Allah ona) ‘Inanmiyor musun?’ deyince ‘Hayrr,
(inandim) ancak kalbimin tatmin olmasi i¢in’ demisti (Bakara 2/260).” ayetiyle bu durum

aciklanmaktadir.

Biitlin bunlardan hareketle imanin tasdik olarak degismese de yakin derecesinde

artma ve azalma kabul edebilecegi soylenebilir.
2.1.3. iman Cesitleri

Iman hakkinda yaygim kabul edilen tasnif asagidaki gibidir. Bu tasnife gdre iman,
tafsili ve icmali iman olmak lizere ikiye ayrilmaktadir. Bu iki tanim da 6ziinde imani
aciklamakla beraber imani, ne sekilde edilecegi hususunda farkli bir bakis agisiyla ele

almaktadir.
a) Tafsili iman

Allah'in, peygamberleri araciligiyla tiim insanlara bildirdigi iman esaslari
bulunmaktadir. Bu iman esaslari, Hz. Peygamber vasitasiyla tiim insanlara bildirilen dini
ilkelerin tamamini igerir. Konuyla alakali Kur'an'da Tevrat, Zebur, Incil gibi ilahi
kitaplardan, el¢ilik vazifesi goren peygamberlerden, meleklerden, ahiretten, 6ldiikten sonra
yeniden dirilisten bahsedilmektedir. Dolayistyla Miisliiman olmak i¢in bunlarin hepsine
kesin bir sekilde inanmak sarttir. Allah’mn, peygamberleri araciligiyla kullarma haber
verdigi bu iman esaslarini teker teker inceleyip her birisine ayr1 ayr1 iman etmeye tafsili

iman denilmektedir (Davutoglu, 1964, s. 5).

Biitlin iman esaslar1 lizerinde tek tek durularak incelendigi i¢in daha faziletli olan

iman ¢esidi budur. Tafsili imanin unsurlar1 Kuran'da Nisa Suresi 136. ayette zikredilmistir.
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"Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha
once indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarmi, peygamberlerini ve
ahiret giiniinii inkar ederse derin bir sapikliga diismiis olur (Nisa 4/136).” Bahsedilen ayette
iman unsurlar1 zikredilmis ve bunlarin tamamia ayri1 ayr1 iman etmenin gerekliligi

vurgulanmustir.

Tafsili iman Amentii duasi ile 6zetlenmistir: “Ben Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere ve hayrin ve serrin Allah'tan olduguna inandim.
Oldiikten sonra dirilmek haktir. Allah'tan bagka ilah olmadigmna ve Muhammed'in onun

kulu ve resulii olduguna sehadet ederim.”
b) icmali iman

Icmali iman ise Allah'n, peygamberleri aracilii ile bildirdigi iman esaslarma
topluca, bir biitiin halinde iman etmektir. Daha kisa bir ifade ile icmali iman, iman edilecek
hususlara ayrmtilarina girmeden bir biitiin halinde iman etmektir (Yildirim, 2005, s. 26).
Icmali iman bir nevi oldukca detayli 6geleri kapsayan tafsili imanin kisa ve bir biitiin

seklinde Ozetlenmis halidir.

Amentiide uzun uzun anlatilan tafsili imanmn aksine, icmali iman tevhid ve sehadet
kelimelerinde kisaca yer edinmistir. “Allah'tan baska ilah yoktur. Muhammed O'nun
resuliidiir. Ben sehadet ederim ki Allah'tan baska ilah yoktur. Ve ben yine sehadet ederim

ki Muhammed onun kulu ve resuludur.”

Buradan da goriildiigii gibi iki iman tiirii i¢erisinde hi¢bir kopukluk, inkita veya
celiski s6z konusu degildir. Tam tersine aslinda iki iman ¢esidinin de 6ziinde Allah'n ve
onun gonderdiklerinin kosulsuz sartsiz tasdiki esasma dayandigi goriilmektedir. Bundan
dolay1 imanin gecerlilik sart1 esas olarak Allah’t ve Hz. Muhammed’in peygamberligini
onaylamak ve ikrar etmektir. Bu kabuller gergeklestirildigi takdirde iman edilmesi gereken
hususlarin ayr1 ayr1 veya bir biitliin olarak zikredilmesi bir detaydan ibarettir (Tahtavi,

2005, s. 494).
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2.2. Kiifiir ve Tlgili Baz1 Kavramlar
2.2.1. Kiifiir Kavramm

Kiiftir, ke-fe-re fiilinin masdari olup sozliikte " bir seyi 6rtmek" anlamina gelir. Bu
baglamda kiifiir lafzi, gece ve c¢ifici Ozelinde de kullanilmigtir. Sahislar1  Ortiip
gizlemesinden dolay1 geceye, tohumu topraga gizlemesinden 6tiirii de ¢ift¢iye dil agisindan
kafir denilmistir (el-Isfahani, 2010, s. 918). Giinahlar1 orttiigii i¢in keffaret de bu kdkten
gelmektedir (el-Isfahani, 2010, s. 928).

Kiifran lafz1 daha ¢cok nimete nankorliik yapmak anlaminda, kiiflir ise daha ¢ok dini
baglamda kullanilmistir. Kefir formu ise her ikisi i¢in de kullanilmaktadir (el-Isfahani,

2010, s. 918).

Islam’dan &nce nankérliik anlamma gelen kiifiir kavrammin, Islam’dan sonra
imanim zitt1 bir kazanim elde etmesi Kur’an’in diisiinsel ilkelerinin bir sonucu olarak
karsimiza ¢ikmaktadr (izutsu, 1975, s. 219). Dolaysiyla kiifiir kavrami, nankérliik ve
nimeti goz ard1 etmek gibi anlamlarini korumasinin yam sira bu haksiz fiillerin Allah'a
kars1 islendigi yeni bir mahiyet kazanmistir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde kiifiir, bir nevi

Allah'in nimetlerine kars1 yapilan bir nankérliktiir.

Kur'an'in insanlara getirdigi ilkeler sonucu nankorliilk anlaminda kullanilan kiifiir
kavrami inkar formuna, tesekkiir anlaminda kullanilan siikiir kavrami ise iman formuna
sokulmus ve bu kavramlarin yasadigi anlamsal genisleme Kur’an baglaminda sonuca

ulagmustir (Aytepe, 2019, s. 86).

Kiifiir, terim olarak ise "Peygamberlerin, Allah'tan alip getirdikleri ilahi emir ve
hiikiimleri tasdik etmeyip inanmamak" anlamma gelmektedir (Diizgiin, 2017, s. 43).
Peygamberlerin Allah’tan alip getirdikleri ilahi hiikiimleri tasdik etmeyen kimselere ise
dini terminolojide kafir denmektedir. Kafirin kiifiir sahibi olmasmdan 6tiirii bu kavram

mumin kavrammin zidd1 olarak kullanilmaktadir.

Insan inanmak isteyen bir varliktir. Anlam arayan, manalarin hakikatine ulasmaya
calisan, soran, sorusturan, sorgulayan bir varliktir. Cevresinde olan biteni anlamaya calisir.

Bu yoniiyle Allah'in kendisine akil ve biling bahsettigi 6zel bir varlik olarak 6ne ¢ikar.
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Daglarin dahil yiiklenmeye cesaret edemedigi ylikii insan yiiklenmistir. (Ahzab 33/72)
Emaneti yiiklendiginde ise etrafinda her an akip giden zamana, yaratilistaki kusursuzluga,
diizene, ahenge bakarak Allah't anmaya ve anlamaya ¢alisir. (Ali Imran 3/190-191, Miilk
67/3-4, Yunus 10/6)

Bu siirecte biling sahibi olan insan, Allah'in nimetleri karsisinda ya tesekkiir edip
imana kavusacak veya nankérliik edip kiifre bulasacaktir. Insanin fitratinda dogal olan
imandir. Kiiflir, bozuk bir fitrat1 ve kusurlu bir bilinci temsil eder. Bu bozukluk ise kisiye
diinya ve ahirette ancak hiiziin ve pismanlik getirir. Kiifiir, daha farkli bir ifadeyle bir
damla sudan meydana gelen insanm, Yaratanin bahsettigi nimetlere karsi yaptigi

nankdorliigiin adidir.

Kiifiir, kelam ilminde tlizerinde en ¢ok durulan meselelerden biri olmustur. Allah’in
bildirdigi iman esaslarmi1 kabul etmemek anlaminda kullanilan kiifiir, bireyi iman
dairesinden uzaklastiran sebepleri ifade etmektedir. Bu yonden ele aldig1 konu itibariyle

kelam ilmi icerisinde olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir (Sinanoglu, Kiifiir md.).

Iman1 kalbin tasdikinden ibaret gdren diisiince sahiplerine gore kiifiir, dinin temel
hususlarinin kalben tasdik edilmemesidir. Bu diisiinceye gore Allah'in insanlara
peygamberler aracilifiyla yolladig: itikadi ilkeleri kalben tasdik etmemek kiifiir olarak

nitelendirilmektedir.

Iman1 dilin ikrar1 ve kalbin tasdiki sayan kimselere gére kiifiir, zorlama hari¢ olmak
iizere kalbin iman1 tasdik etmemesi ve/veya dilin bunu ikrar etmemesidir. Bu tanima gore
tasdik ve ikrarin olusturdugu imanin iki kolundan birisi olmadig: takdirde kisi, kiifre

diismiis sayilmaktadir.

Imam yalnizca dilin ikrarmdan ibaret sayanlara gore ise kiifiir, ikrar edilmesi
gereken hususlarin dil ile ikrar edilmemesi olarak tanimlanmaktadir. Bu diislinceye gore
Allah'1 ve ilahi vahyi kalben tasdik etmis olsa bile dil ile ikrar etmeyen kimse kiifre girmis
olmaktadir. Goriildiigli gibi bu goriis sahipleri kiiftir hiikmiinii ancak diinya i¢in vermekte,

kisinin ahiretteki durumunu Allah'a birakmaktadir.

Imam kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla ameller biitiinii olarak kabul eden

kimselere gore ise tasdik, ikrar veya amellerden herhangi birisinin eksikligi kiifrii
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dogurmaktadir. Bu iman anlayisinda diger iman tanimlarindan farkli olarak uzuvlarla
amelin baglayiciligi géze carpmaktadir. Dolayisiyla konuyla alakali diger goriislerin
aksine, kalp ile tasdik ve dil ile ikrar gerceklesse bile s6z konusu iman amellerle
desteklenmelidir. Kisinin imani1 amellerle desteklenmedigi takdirde onun imanindaki bu

noksanlik kiifre sebep olmaktadir.

Kiifiir kelimesi ve bu kelimenin benzer kullanimlar1 Kur’an'da 525 yerde
gecmektedir. “Inkar eden” anlamma gelen kafir ise Kur'an'da 158 defa zikredilmistir
(Kalkan, 2012, s. 17). Kur'an'daki genel itibariyle imana zit bir anlamda kullanilmistir.
Allah't ve peygamberler araciligi ile gonderilen ilahi vahyi inkar, Kur'an'daki kiifiir
kullaniminin temelini olusturur. Ancak bu anlamin yani sira kiifiir kavrami ayetlerde birgok
farkli tabirle ifade edilmistir. Buna su ayet 6rnek olarak gosterilebilir: “Oyleyse yalniz beni
anin, ben de sizi anayim. Bana siikredin, sakin nankorliik etmeyin (Bakara 2/152).”
ayetinde kiifiir kavrami Allah’in nimetlerine karsi yapilan nankorligii ifade etmek icin
kullanilmistir. Elmalili Hamdi Yazu'a gore ayette kastedilen mana; Allah'm nimetlerine
kalple, dille, bedenle ya da hepsiyle saygi gostermek ve Allah’mn emirlerine itaat edip
nimetlerinden faydalanmaktir. Elmalili’ya gore s6z konusu ayet, inkar ve isyan ederek
Allah'a kars1 gelmemeyi ve O’nun verdigi nimetlere nankorliilk etmemeyi ifade etmektedir

(Yazir, 1992, s. 445-446-447).

Kur'an'da kiifiir kavrami, “Kim Allah", meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve
ahiret giiniinli inkar ederse derin bir sapikliga diismiis olur (Nisa 4/136).” ayetinde Allah'in
ve onun gonderdigi iman ilkelerinin inkar1 anlamimda kullanilmistir. Ayetteki kiifiir
hitabinin miiminlere mi miinafiklara m1 yoksa kafirlere mi oldugu konusunda ihtilaf
bulunsa da neticede verilen mesaj agik ve anlasilirdir. Allah't ve onun yolladigi iman
esaslarmi inkar etmek kisiyi kiifre gotiirmektedir. Bu da Yiice Allah'm ifadesi ile derin bir

sapikliktan baska bir sey degildir.

Kur'an'da kiiftir kavrami, “Bilin ki diinya hayat1 ancak bir oyun, bir eglence, bir siis,
aranizda karsilikli bir 6viinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma yarigindan ibarettir. (Nihayet
hepsi yok olur gider) Tipki soyle: Bir yagmur ki, bitirdigi bitki ¢iftcilerin hosuna gider.
Sonra kurumaya yiiz tutar da sen onu sararmis olarak goriirsiin. Sonra da g¢er¢cdp olur

(Hadid 57/20).” ayetinde ise sozliik anlami tizere kullanilmistir. Bu ayette tohumu gizleyip
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ortmesinden dolay1 ¢iftei; kafir kelimesi ile anilmis, kendisine kiifiir kelimesinin s6zliik

anlaminin esas alindig bir kullanim alani bulmustur.

Kiiftir kavrami, “Siiphesiz inkar edip kafir olarak 6lenler var ya, diinya dolusu altin1
fidye verseler bile bu, hic¢birisinden asla kabul edilmeyecektir. Onlar i¢in elem dolu bir
azap vardir. Onlarmn hicbir yardimcilar da yoktur (Al-i imran 3/91).” ayetinde ise kiifiir
fiilini isleyen kimse anlaminda kullanilmistir. Ayette kiifiir fiilini isleyip tovbe etmeden
kafir olarak Olenlerin ahirette elde ettikleri karsiligin ancak aci verici bir azap oldugu ifade
edilmistir. Ciinkii bu kimseler Allah'in a¢ik uyarilarina karsin slikiir yerine nankorlik
etmis, gercegi ortaya c¢ikarmak yerine bos bir yalanin takipg¢isi olmuslardir. Bunun da

karsilig1 ilahi azaptan bagka bir sey degildir.

Konuyla alakali, ayeti destekleyen soyle bir hadis bulunmaktadir. Enes b. Malik’ten
rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: “Kafir kiyamet giinii
getirilir ve ona soyle denilir: “Yeryiiziinii dolduracak kadar altinin olsa hepsini fidye olarak
verir miydin?’ Kafir ‘Elbette verirdim’ der. Sonra ona ‘Senden bundan daha az1 istenmisti’

diye cevap verilir (Buhari, Rikak, 49).”

Omer en-Nesefi’ye gore ise ayetin manas1 soyledir: “Eger kafir, kiyamet giiniinde
yeryiizlinii dolduracak kadar altin fidye verme imkani olsa ve bunu da yapsa, bu ondan

kabul edilmeyecek ve bunun kendisine faydasi dokunmayacaktir (en-Nesefi, 2019, s.

1110).”

Kiifiir kavrami hadislerde de Kur'an-1 Kerim'deki kullanimina benzer bir nitelik
teskil etmektedir. Ornegin kiifiir kavrami, “Cehennem bana gosterildi. Orada bulunanlarin
cogunlugunu kiiflir eden (inkar eden) kadinlarm teskil ettigini gérdiim. Bunun iizerine
‘Allah't inkar eden kadmlar m1?’ denildi. Resulullah cevaben ‘Kocalarmi ve kocalarmnin
yaptig1 iyilikleri inkar eden kadinlar. Eger sen hayat boyunca birine iyilikte bulunsan,
hosuna gitmeyen bir davranigini goriince ‘Asla senden bir iyilik gérmedim’ der (Buhari,

Iman, 20) .” hadisinde nimete nankorliik anlaminda kullanilmistir.

Enes b. Malik’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi “Hicbir kul bir kisiyi ancak
Allah i¢in sevinceye, Allah kendisini kiifiirden kurtardiktan sonra tekrar kiifre ve sirke
donmektense atese atilmasi kendisine daha sevgili oluncaya ve Allah ile Resulii kendisine
baskalarindan daha sevgili oluncaya kadar imanin tadini bulamaz (Buhari, Edeb).”

23



hadisinde ise Allah’1 inkar manasinda kullanilmistir. Bu hadiste miiminlerin Allah'a
imandan sonra tekrar inkara donmekten korkmasindaki erdem ve faziletten

bahsedilmektedir.

Gazzali kiifrii fikhi bir mesele olarak gérmektedir. O, bu konuda sdyle bir agiklama
getirmistir: “Bu mesele (kiiftir ve tekfir meselesi) fikhi bir meseledir. Yani belirli bir s6zii
sOyleyen veya bir fiili isleyen kimsenin tekfirine hiikkmetmek, fikhin konusuna giren bir
husustur. Zira bu meseleler bazen sem‘1 delillerle bilinmekte, bazen de ictihat yoluyla elde
edilen zanni delillerle anlasilmaktadir. Binaenaleyh bunlarin akli delillerle anlagilmasi

imkansizdir (Gazzali, 1971, s. 186).”

Ragib el-Isfahani bu konuda el-Miifreddt adli eserinde kiifiirle alakali sunlar1 soyler:
"Kiifriin en biiyiigii Allah'm birligini ve seriat1 veya peygamberligi inkar etmektir (el-
Isfahani, 2010, s. 918).”

Kiifiir, Islam'a gore deger verilip yiiceltilmesi gereken meselelerin reddedilmesi ve
Islam'a gore degersiz olup reddedilmesi gereken meselelerin benimsenmesi olmak iizere iki
sekilde ortaya ¢ikar (Kalkan, 2012, s. 16). Islam'in hasen buldugu, yapilmasini emrettigi,
{istiin ve aziz tuttugu dini meseleleri begenmeyip tasdik etmemek kiifiirdiir. Yine Islam'in,
insanlarin uzak durmalar1 i¢in uyarip yasakladigi ilkeleri benimsemek ve tasdik etmek de

ayni sekilde kiiflir olarak goriilmektedir.

Elmalili Hamdi Yazir’a gore kiifretmek dilimizde kaba bir manada anlasilsa da bu
aslinda Arapcgada yoktur. Ancak halk arasinda yaygm kabul edilen bu durum, negatif
anlamin1 yine dini bir sebepten elde etmistir. Onceleri kiifiir kelimesi yalmizca dini
baglamda kiifrii gerektiren haller i¢in kullanilirken daha sonralari insanlarin birbirlerine
hakaret iceren sOylemleri i¢cin de kullanilir hale gelmistir. Bundan dolayr kiifretmek

tabiriyle kafir olmak tabiri arasinda bir fark sezilmektedir (Yazir, 1992, s. 192).
2.2.2. Kiifriin Sebepleri

Kur'an-1 Kerim'e gore insanin kiifre bulagsmasinin birtakim sebepleri bulunmaktadir.
Kibirli bir benlik algisi, taklit¢ilik iizerine kurulu bir anlayis, haset ve kiskanglik bu kiifiir

sebeplerinden bazilaridir.
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a) Kibirli Benlik

Kibirli bir benlik algist Kur’an'da yer alan kiifiir sebepleri arasinda
gosterilmektedir. Kendini diger insanlardan iistiin géren bir anlayis sonucu ortaya ¢ikan
kibir, kisinin tiim insanlia gonderilen dinden uzaklasip kiifre diismesinin sebeplerinden
biridir. Kur'an'da kibirden ve kibir sahibi karakterlerden bahsedilmekte ve Firavun, Nemrut
ve Karlin buna Ornek olarak verilmektedir. Bahsi gegen bu karakterlerin hepsinin ortak
ozelligi, kendilerinin mevki ve makam sahibi aristokrat kimseler olmalar1 ve halklarmna

yukaridan bakmalaridir.

Ayni zamanda Kur'an, Hz. Nuh'un tebli§ ve davet vazifesini yerine getirirken
karsilastigi kibirle iligkili sikintilara soyle yer vermektedir. “Kuskusuz sen onlari
bagislayasin diye kendilerini her davet edisimde parmaklarini kulaklarma tikadilar,

elbiselerine biirlindiiler, inanmamakta direndiler ve biiyiik bir kibir gosterdiler (Nuh 71/7).”

Goriildigi tlizere kibir, insanlarin kendisini diger insanlardan biiylik gérmesine ve

onlarim kiifre girmesine sebep olmaktadir.

b) Taklit

Kur'an'da kiifriin baglica sebeplerinden birisi de taklit olarak ifade edilmistir.
Taklidin beslendigi ana kaynak, igerisinde bulunulan toplum ve o topluma ait kiiltiirdiir.
Dogumdan itibaren igerisinde yetisilen toplum, ferdin diisiince diinyasmin olusumuna ve
ahlak gelisimine bliylik katki saglar. Bundan dolay1 kiifiir ortaminda yetismek ve kiifiir
ortaminda bulunmak o kiiltiirii taklide ve taklit ise kiifre gotliirmektedir. Kur'an'da bu husus
soyle zikredilmektedir: “Onlara ‘Allah'm indirdigine uyun’ denildiginde ‘Hayir, biz
atalarimizi lizerinde buldugumuz (yol)a uyariz derler. Peki ama atalar1 bir sey anlamayan,

dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da m1 (onlarin yoluna uyacaklar) (Bakara 2/170)?”

Kur'an taklide dayanan bir iman anlayis1 yerine insanin aklini kullanmasini ve

dogruyu bulmasini1 emretmektedir.
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¢) Haset ve Kiskanchk

Insanlar1 kiifre siiriikleyen nedenlerden bir digeri de haset ve kiskangliktir. Haset
insan1 goz gore gore inkara gotiiren bir davranig bigimidir. Ehli Kitap ve Yahudilerin bir
peygamber gelecegini bilmelerine karsin Hz. Muhammed'i reddetmeleri buna en biiyiik
ornektir (Ulutiirk, 1986, s. 225). Onlar kendilerine uyarici olarak bir peygamber gelecegini
bilip onu beklemelerine ragmen sirf hasetlerinden dolayr Hz. Muhammed'in niibiivvetini
inkara girismislerdir. Bu husus Kur’an’da soyle zikredilmektedir: “Kendilerine kitap
verdiklerimiz onu (Peygamberi) ogullarini tanidiklar1 gibi tanirlar. Boyle iken i¢lerinden

birtakimi bile bile gercegi gizlerler (Bakara 2/146).”
2.2.3. Kiifiir Cesitleri

Kiifiir illetleri, hiikiimleri vb. itibariyle g¢esitli kisimlara ayrilmistir. Ancak genel
itibariyle kiifiir cesitleri denilince akla sebep wve illetleri itibariyla kiifir cesitleri

gelmektedir. Bu yOniiyle kiiftir dort kisma ayrilir.
a) Inkari Kiifiir

Allah'l, Hz Peygamber'i ve onun bildirmis oldugu vahyi kalben inkar etmeye inkari
kiifiir ad1 verilir. Bu inkar tiirlinde kiginin kalbindeki asil niyeti esas almmaktadir.
Kur'an'da bu inkar tiirii soyle ifade edilmektedir. “Kiifre sapanlara gelince, onlar1 uyarsan

da uyarmasan da onlar i¢in birdir, inanmazlar (Bakara 2/6).”

Bu kimseler Kur'an'in ifadeleri ile kiifre sapmislar ve kafirlerden olmuslardir. Boyle

kimseler i¢in hi¢bir uyar1 fayda saglamamaktadir.
b) Ciihid Kiifrii

Kisinin Allah'in varhigindan ve birliginden kalben emin olmasmna karsin iman
etmeye yanasmamasi ve iman etmeyi kendi iradesiyle reddetmesidir. Bu kiiflir sahipleri,
Allah'm gonderdigi iman esaslarmin hak oldugunu bilmektedir. Ancak buna karsin Allah'a
ve Resuliine savas agmayi tercih edip inkar1 se¢mislerdir. Seytan bu kiifiir tiiriiniin 6nde
gelen orneklerindendir. Kitap ve nebi beklemelerine karsin iman etmeye yanasmayan Ehli
Kitap da ciihlid kiifrii isleyen kimselere 6rnek olarak gosterilebilir. Allah Teala Kur'an'da

onlar i¢in “Kendilerine ellerindekini (Tevrat'l) tasdik eden bir kitap (Kur'an) gelince onu
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inkar ettiler. Oysa daha Once (bu kitab1 getirecek Peygamber ile) inkarcilara (Arap
miisriklere) karst yardim istiyorlardi. (Tevrat'tan) taniyip bildikleri (bu peygamber)
kendilerine gelince ise onu inkar ettiler. Allah'm laneti inkarcilarin {izerine olsun (Bakara

2/89).”

Kur'an'a gore bu kimseler kendi kutsal kitaplarindaki ilkelerden hareketle kendi
peygamberlerinden sonra gelecek yeni bir peygamberi zaten beklemektelerdi. Ancak Hz.
Peygamber Islam dini ile gelince onu beklemelerine ve niibiivvetinin hak oldugunu
bilmelerine karsin inkar etme yoluna giristiler. Zemahseri onlarin niibiivveti; asiriliga
kacmalarindan, azginliklarindan, haset ve kiskangliklarindan dolay1r inkar ettiklerini

belirtmektedir (Zemahseri, 2016, s. 442).
¢) Inad Kiifrii

Kisinin iman hakikatlerini kalben bilmesine ve bu iman unsurlarin1 zaman zaman
dil ile ikrar etmesine karsin cesitli sebeplerden oOtlirii iman etmeyip kiiflir icerisinde
bulunmasidir. Bu sebepler kiskanglik, san, s6hret veya kavmiyet¢ilik cinsinden sebeplerdir.
Inad kiifriine bir drnek olarak Hz. Peygamberin amcasi Ebi Talib bin Abdiilmuttalib
verilebilir (Kilavuz, 2016, s. 74). Eba Talib, Hz. Peygamberin getirdiklerinin hakikatini
bilip onu desteklemisse bile miisrik kadinlarin arkasindan konusmalarindan ¢ekindigi igin

iman etmemistir.
d) Nifak Kiifrii

Kisinin iman hususlarini kalben tasdik etmemesine ragmen diliyle inancim ifade
edip ikrar etmesidir. Miinafiklarin durumu boyledir. Bu kisilere diinyevi hususlarda miimin
hiikkiimleri uygulanirsa da ahirette kafir hiikmiinde muameleye tabi tutulacaklardir.
Kur'an'da onlar hakkinda sdyle buyurulmaktadir: “Iman edenlerle karsilastiklar1 zaman
‘Inandik’ derler fakat seytanlar: ile (miinafik dostlar1) yalnmiz kaldiklar1 zaman ‘Siiphesiz

biz sizinle beraberiz, biz onlarla ancak alay ediyoruz’ derler (Bakara 2/14).”

Kiifir ¢esitlerine yapilan bir bagka tasnif ise hiikiim itibari ile yapilan
smiflandirmadir. Bu smiflandirmaya gore biiyiik kiiftir ve kiigtik kiifiir olmak tizere iki
cesit kiiflir bulunmaktadir. Kiifriin bliyiik ve kiiclik kiifir seklinde ayrilmasmin temel
dayanagi ise Buhari (6. 256/870)'de yer alan cehennemdeki kadinlarla alakali su hadistir:
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“Cehennem bana gosterildi. Orada bulunanlarin ¢ogunlugunu kiifiir eden (inkar eden)
kadmlarn teskil ettigini gérdiim. Bunun tizerine ‘Allah't inkar eden kadmnlar mi1?” denildi.
Resulullah cevaben ‘Kocalarni ve kocalarinin yaptig: iyilikleri inkar eden kadinlar. Eger
sen hayat boyunca birine iyilikte bulunsan, hosuna gitmeyen bir davranisini goriince ‘Asla
senden bir iyilik gérmedim’ der (Mislim, Kiisuf, 3).” Bu hadise gore kadinin, kocasinin
iyiliklerini gérmezden gelip ona nankorlitk etmesi kiifiir kavrami ile ifade edilmistir. Dini
literatlirde kiiftir kavrami ile Allah'in inkar1 kastedilmesine kargin hadiste belirtilen kiifriin
Allah’1 inkar cinsinden bir kiifiir olmadig1 ortadadir. O halde Allah't ve gonderdigi vahyi
inkar biiyiik kiiftir, nimetlere nankdrliik kiiciik kiifiir olarak ifade edilmistir.

Biiyiik kiifiir Hz. Muhammed'in getirdigi ve zar(rat-1 diniyyeden olan bir meselenin
tamamini ya da bir kismin1 inkar etme sonucu girilen kiifiirdiir. Kiigiik kiiftir ise Allah'in
emir ve yasaklarma uyulmayarak iglenen her tiirlii kotiiliigii kapsamaktadir (el-Karadavi,

2019, s. 53).

Biiyiik kiifiir imanin ziddidir ve kisiyi iman dairesinden ¢ikartir. Ancak kiiciik kiifiir
stikriin ziddidir ve kisiyi dinden ¢ikarmaz. Masiyet ve giinahlarin hepsi kiiclik kiiflirlerden
olarak degerlendirilmektedir. Islam alimleri kiigiik kiifrii bu ismin yani sira kiifriin altindaki

kiifiir ve nimete nankorlik kiifrii olarak da nitelendirmislerdir (er-Ruhayli, 2013, s. 78-79).
2.2.4. Kiifiir ile lgili Yakin Anlamh Kavramlar

Kiifiir lafziyla yakin anlamli bazi1 kavramlar mevcuttur. Bu kavramlar neticede

kiifiirle oldukea iliskili olsa da bazi yonleriyle ondan ayrilmaktadir.
a) Sirk

Sozliikte sirk “ortak olmak, ortak kosmak ve ortaklik” gibi anlamlara gelir. Sirk
kosan miisrik, sirk kosulan ise serik olarak adlandirilir (Lisanu'l Arab). Istilahta ise sirk,

Allah’1n ilahligina, sifatlarma ve fiillerine es ve ortak kabul etmektir (Kilavuz, 2016, s. 75).

Kiifiir ve sirk, aralarinda yakin anlam bulunan terimlerdendir. Bunlardan kiifiir,
Allah't inkar1 gerektiren s6z ve fiillerin her tiirliisii i¢in kullanilirken sirk, bu s6z ve fiillerin
yalnizca Allah'a ortaklik izafe edildigi durumlar i¢in kullanilmaktadir. Bu agidan

bakildiginda kiifiir, sirki de kapsayan daha biitiinciil bir kavramdir.
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El-Fasl’da gectigi iizere Islam alimleri bu iki kavramin karsilastirilmas1 hususunda
farkli goriis ve agiklamalar yapmiglardir. Bir grup alimler bu iki kavramin birbirinden
farkli anlamlar igerdigini ve her sirkin kiifiir olup her kiifriin sirk olmadigini dile
getirmislerdir. Bu goriis daha ¢ok Ebl Hanife'ye atfedilmistir. Ona gore Hristiyan ve
Yahudiler miigrik degil kafir olarak isimlendirilmelidir. Ciinkii onlar Allah'a baska ilahlar
ortak kosmamis, O’nu ancak inkar etmek suretiyle kiifre diismiislerdir. imam Safii'ye gore
ise bu din mensuplar1 da miisrik olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii ona gore sirk ve kiifiir
birbirinden farkli kavramlar degillerdir. Her miisrik kafir ve her kafir de miisriktir (Ibn

Hazm, 2017, s. 824).

Isfahani’ye gore sirk, biiyiik sirk ve kiiciik sirk olmak {izere iki cesittir. Biiyiik sirk,
kulun Allah'in ortagi oldugunu kabul etmesidir. Kur'an “Siiphesiz Allah kendisine ortak
kosulmasmi asla bagislamaz (Nisa 4/48).” ayetiyle sirkin bu 6zelligine dikkat ¢ekmistir.
Kiigiik sirk ise kulun bazi islerinde Allah'in yani sira bagkalarmin da ilgi ve begenisini
merkeze alarak hareket etmesidir. Bu 6zellik kulun kendisinde gosteris ve nifak sebebiyle
ortaya cikar. Kur'an “Allah onlara salih (bir ¢ocuk) verince kendilerine verdigi sey
konusunda ona ortak kostular. Allah onlarm kostugu ortaklardan miinezzehtir (Araf
7/190).” ve “Onlarm ¢ogu Allah'a ortak kosmadan inanmazlar (Yusuf 12/106).” ayetleriyle
buna dikkat ¢ekmistir (el-Isfahani, 2010, s. 548-549).

Allah'a sirk kosmak giinahlarin en biiyiigiidiir (Ibn Hazm, 2017, s. 56). Nisa 48.
ayette sirk disindaki giinahlarin Allah'in diledigi kimseler i¢in bagislanabilecegi, ancak
sirkin affinin asla olmayacagi belirtilmistir. Sirk ile Allah'a ¢ok biiyiik bir iftira atilmak
suretiyle Ona kars1 zuliim islenmektedir. Olmeden iman etmemeleri durumunda onlarin

yerinin ates olacagi bildirilmektedir. (Maide 5/72)
b) Irtidat

Irtidat kelimesi sozliikte “dénmek, geri ¢evirmek, kabul etmemek™ anlamlarindaki
redd kokiinden tiiremistir. Terim olarak ise Miisliiman bir kimsenin kendi iradesi sonucu
Islam dininden ¢ikmasini ifade etmektedir. Irtidat eden erkek miirted, irtidat eden kadin ise

miirtedde olarak isimlendirilir (Ince, Ridde md.).

Irtidat ve kiifiir arasinda yakin bir iliski s6z konusu olsa da bu iki kavram arasmda
birtakim farkhliklar mevcuttur. Irtidat, Miisliiman olup Islam'in hak oldugu goriildiikten
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sonra kiifre sapilmasina denir. Kafir bagindan beri kiifiir vasfina sahipken miirted iman

ettikten sonra kiifre girmistir. Bu agidan iki kavram arasinda 6nemli farklar bulunmaktadir.

Kur'an’da miirtedler hakkinda “...Sizden kim dininden doner de kafir olarak Oliirse,
Oylelerinin biitiin yapip ettikleri diinyada da ahirette de bosa gitmistir. Bunlar
cehennemliklerdir, orada siirekli kalacaklardir (Bakara 2/217).” buyrularak onlarin yaptig1

amellerin bosa gittigi ve ahirette de sonlarmin cehennem olacagi vurgulanmaktadir.

Miirtedin irtidat ettikten sonra tekrar islam'a girmesi halinde amellerinin keyfiyyeti,
Islam alimleri tarafindan tartisilarak bu konuda farkh goriisler ortaya atilmistir. Es‘arilere
gore miirted yeniden iman edip Islam'a donerse amelleri de ayni sekilde geri doner.
Matiiridiler ise miirtedin yeniden iman edip Islam’a dénmesi halinde amellerinin geri

gelmeyecegi kanaatini tasimaktadirlar.
c¢) Fisk

Fisk sozliikte “belli bir sinirdan disar1 ¢ikmak, taze hurma kabugunu yarmak™ gibi
anlamlara gelmektedir. Istilahta ise “dini hiikiimlere baglanip onlar1 ikrar ettikten sonra
onlarm tiimiinii veya birkagini ihlal eden kimse” i¢in kullanilmistir. Fisk kavrami kafirlere
O0zgii kullanildig1 takdirde bu kullanimdan kafirlerin akla ve fitrata uygun hareket

etmedikleri sonucuna ulasilmaktadir (el-Isfahani, 2010, s. 796).

Kur'an'da fisk kavramma farkli manalar yiiklendigi goriilmektedir. Ornegin fisk
kavrami, “Hi¢ miimin, fasik gibi olur mu (Secde 32/18)?” ayetinde imanm karsisinda
kullanildig1 i¢in kiifiir anlamma gelmektedir. “Artik bizimle o yoldan ¢ikmislarin arasini
ayir dedi. (Maide 5/25).” ayetinde ise fiskin masiyet anlami 6n plana ¢ikarilmaktadir. “Ey
iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse bilmeyerek bir topluluga zarar verip
yaptiginiza pigsman olmamak i¢in o haberin dogrulugunu arastirm (Hucurat 49/6).”

ayetinde ise fisk, yalani ifade eden bir kullanimla kendisini gostermektedir.

Mu‘tezile, fasik olan kimsenin durumunu el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi
cergevesinde agiklamistir. Buna gore fisk sahibi bir kimse iman ve kiifiir arasinda bir
yerdedir. Bu kimse tevbe etmeden 6lmesi halinde cehennemlik olur. Hariciler boyle bir

kimseyi kiifiirle itham ederken Miircie, fisk sahibi kimseyi miiminlerden saymistir. Hasan-1

30



Basri(6. 11/728)'ye gore ise fasik bir kimse miimin veya kafir olarak degil, miinafik olarak

degerlendirilmelidir (Abdulcabbar, 2013, s. 223-224).
d) Nifak

Nifak kisinin Miislimanmig gibi hareket etmesine karsin Allah', resuliinii ve onun
getirdigi vahyi yalanlamasidir. B&yle bir kimsenin Islam’a girmesi ve c¢ikmasi bir

olmaktadir (Diizgiin, 2014, s. 44). Nifak sahibi kimselere ise miinafik ad1 verilmektedir.

Kur'an'da “Insanlardan inanmadiklar1 halde ‘Allah'a ve ahiret giiniine inandik’
diyenler de vardir (Bakara 2/8).” ayetiyle miinafiklarin esasen inanmadiklar1 halde

miiminlerdenmis gibi davranip Miisliimanlarm arasina karistiklarindan s6z edilmektedir.

Matiiridi miinafik bir kimsenin durumunu, kendisinden faydalanmak i¢in ates yakan
kisinin durumuna benzetmektedir. Allah bdyle bir kimsenin gérme duyusunu elinden
alarak ona hem atesin aydmligindan faydalanma imkani vermemis hem de kendisini atese
yaklagtirarak onu korku ve endise igerisinde birakmustir. Matiiridi’ye gore miinafiklarin
durumu da boyledir. Onlar miiminlerin aydinligindan fayda bulamadiklar1 gibi kafirlere

yaklagmakla korku ve endise igerisine diismiislerdir (el-Matiiridi, 2015, s. 73-74).

Yine buna benzer bir husus da Kadi Abdiilcebbar tarafindan soyle zikredilmistir:
“Bu miinafiklar Resulullah hakkindaki bilgileri 6grenmek ve onun Miisliimanlarla ve
baskalariyla iliskilerine vakif olmak istedikleri zaman Miislimanlarin arasina karistilar ve
zahiren Miisliiman goriindiiler. Sonra bu bilgileri miinafik ve Yahudi kardeslerine aktariyor

ve birlikte ¢6ziim artyorlardi (Abdulcabbar, 2017, s. 910).”

Matiiridilere gére miinafik bir kimse uhrevi hiikiimlere bagli olarak kafir olsa da
diinyevi hiikiimlerde Miisliman muamelesi goérmelidir. Buna gore kiifriinii gizleyen
miinafik bir Miisliman gibi mirastan pay alabilir, Miisliman bir kadinla evlenebilir ve
kendisinin cenaze namazi kilmabilir. Bdyle bir kimsenin kiifriinii gizlemesi onun
Miisliiman kabul edilmesine engel olmamaktadir. Ayni zamanda toplumsal konularda
kendisine Miisliiman hiikkmii uygulanmakta ve kiifriinii gizlemesi kapsaminda hiikiim
verilmemektedir. Matiiridilerin disinda diger bir Ehli Siinnet mezhebi olan Es‘arilere gore

ise miinafiklar imanlarim dilleri ile ikrar etseler de kalpleri ile tasdik etmemislerdir.
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Bundan dolay1 miinafiklar esasen kafir olmuslardir. Ancak buna ragmen onlar dil agisindan

miimin kabul edilmislerdir (Kilavuz, 2016, s. 84).
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UCUNCU BOLUM
TEKFIR : MAHIYETI, SEBEPLERI, GEREKCESI, ZARARLARI

Bu bolimde tekfir kavrami mabhiyeti itibariyle incelenecek olup tekfir
etmenin sebepleri ve gerekgeleri iizerinde durulacaktir. Bunun yani sira tekfirde
asiriligin yol ag¢tigi birtakim zararlardan bahsedilerek genel ¢ercevede tekfir

konusu islenecektir.

3.1. Tekfirin Mahiyeti

Tekfir sozliikte bir seyi Ortmek, kapatmak, saklamak gibi anlamlara gelir (el-
Isfahani, 2010, s. 923). Terim olarak ise tekfir, iman etmis bir kimsenin kendisiyle ayni
dine inanan bagka bir kimseyi fiil veya soylemlerinden dolay1 kiifiirle itham etmesidir

(Esen, 2011, s. 98).

Tekfir kelimesi Kur’an’da dogrudan “tekfir” seklinde yer almamaktadir. Bununla
beraber Kur’an, tekfirle benzer anlama gelen bir ifadeye yer vermistir. Ornegin, “Bir sey
sOylemediklerine dair Allah'a yemin ediyorlar. Halbuki o kiiflir sozlinii sOylediler ve
(s6zde) Miisliiman olduktan sonra inkar ettiler. Ayrica basaramadiklar1 seye (peygamberi
oldiirmeye) yeltendiler. Sirf Allah ve Resulii kendi Litfu ile onlar1 zengin kildig1 i¢in
intikam almaya kalktilar (Tevbe 9/74).” ayetinde tekfir, dininden donenlerin kiifre girdigi
ve kiiflir kelimesini dile getirenlerin inkarcilardan oldugu seklinde bir ifadeyle kendisine
yer bulmustur. Kur’an, ayette belirtilen kimselerin Miisliman olduktan sonra kiifre
girdigini ve Kur’an’da agik¢a zikredilmeyen bir kiiflir kelimesi dillendirdiklerini ifade
etmektedir. Bu kimseler kiifiir kelimesini dillendirdiklerinden dolay1 dinden ¢ikmislardir.
Ayetteki ifadelerde Miisliiman olduktan sonra kiiflir sozii soyleyip kafir olanlarin
varligindan bahsedilmesi ancak kiifiir s6ziiniin ne oldugu hakkinda bilgi verilmemesi tekfir
ile alakal1 Kur’an’da yer alan anlatimlar arasinda dikkat ¢ekici bir ifade olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu kimseler bir sey sOylemediklerine dair yemin etmisler ancak bu

yeminlerine ragmen kiifiir s6zii sdyleyip kiifre diismiislerdir.
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Meshur miifessir Zemahserl (6. 538/1144)’nin Kessdf adli eserinde, ayette bahsi
gecen yeminlesmenin Ciilas b. Siiveyd ve Amir b. Kays arasinda gectigi rivayet edilir.
Buna gore Hz. Peygamber’e Tebiik Seferi esnasinda ayetler nazil olmus, nazil olan bu
ayetlerle savastan geri kalanlar kmanmistir. Bunun iizerine Ciilds b. Siiveyd ve Amir b.
Kays arasinda seferden geriye kalanlar hususunda yeminlesmeye kadar giden bir tartigma
baslamistir. Nazil olan ayet, Zemahseri’ye goére yasanan bu tartigmayla alakalidir
(Zemahseri, 2017, s. 136). Elmalili Hamdi Yazur'a gore ise kiifiir soziinii sOyleyen
kimselerin Miisliiman olduktan sonra inkarci olmalariyla kastedilen sey, bu kimselerin

Islam’a girdikten sonra i¢lerindeki kiifrii ortaya koymalaridir (Yazir, 1992, s. 384).

Kuranin tekfir benzeri kullanimlarina bir baska 6rnek ise “O giin baz1 yiizler agarr,
baz1 yiizler kararir. Yiizleri kararanlara ‘Imaninizdan sonra inkar ettiniz, dyle mi? Oyleyse
inkar etmenize karsilik azabi tadin’ denir (Ali Imran 3/106).” ayetidir. Bu ayette dogrudan
tekfirden bahsedilmemistir ancak iman ettikten sonra inkara sapmak tabiriyle tekfir benzeri
bir kullanim s6z konusu olmustur. Ayette imanlarindan sonra kiifre diisenlerin sonunun

azabi tatmak oldugu da bildirilmistir.

Konuyla alakal1 diger bir ayet de sudur: “Bosuna 6ziir dilemeyin. Clinkii siz (s6zde)
iman ettikten sonra kiifriiniizii ag1ga vurdunuz. I¢inizden (tdvbe eden) bir ziimreyi affetsek
bile suglarinda israr etmeleri sebebiyle diger bir ziimreye azap edecegiz (Tevbe 9/66).”
Ayet, dogrudan tekfir kelimesi icermese de tekfire benzer kullanimindan 6tiirii konuya
iligkin deginilmesi gereken ayetlerden biridir. Ayette yer alan “iman ettikten sonra kiifriinti
aciga vurmak” ifadesi, Miisliman bir kimsenin iman etmesinden sonra kiifre girmesini
konu etmektedir. Bir kimsenin Miisliiman olduktan sonra kiifriinii agiga vurmas: ise tekfir

konusuyla iliskili olarak degerlendirilebilir.

Goriildigii iizere Kur’an’da tekfir, kavram olarak gegmemekle beraber bu kavrama
yakin anlatimlar kullanilmigtir. Tekfirle alakali Kur’an’in bu kullanimina benzer ifadeler
hadislerde de mevcuttur. S6z konusu hadislerde tekfir kavrammin kullanimi ayetlerle
benzerlik arz etmektedir. Buna gore tekfir kavramsal olarak dogrudan hadislerde yer
almamakta ancak bir Mislimann kiifiirle ithammin agwr sorumluluguna dikkat g¢ekilen

hadislerde tekfirin benzer anlamli bir kullanimi1 gériilmektedir.
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Tekfir konusunda yukarida bahsi gecen kullanima Ornek olarak aktarilan 6dnemli
hadislerden biri, Miisliiman kimseyi kafir olmakla itham eden kimseye kiifiir ithaminin geri
doneceginin bildirildigi su hadistir: “Kim Miisliiman kardesine kafir derse, muhakkak ki o
kelime ikisinden birine doner. Kendisine kafir denilen adam, gergekten kafir ise s6z onadir.
Eger kafir degilse kiiflir, sdyleyenin {izerine doner (Buhari, Edeb, 73).” Bu hadise gore
Miisliiman bir kimseyi kiifiir ile itham etmenin sonucunda bu ithamn, kisinin kendisine
donecegi anlasilmaktadir. Ayrica su hususu da belirtmemiz gerekir. Miisliiman olsun kafir
olsun, herhangi bir kimseye yapilan kiifiir ithaminin, ithami yapan kisiye higbir faydas:
bulunmamaktadir. Bilakis eger karsidaki Miisliman ise bu itham agir sonuclar
dogurabilmektedir. Buradan anlasilmaktadir ki kafir, herhangi bir kimsenin onu tekfir
etmesinden ayr1 olarak kiiflir icindeyse, zaten kafir olan bir kimseyi s6z veya fiillerinden
hareketle tekfir etmek anlamsiz bir ¢aba olacaktir. Iman ettigini dile getiren bir kimseyi ise
sO0z veya fiillerinden otiirii tekfir etmek, tekfir edilen kimsenin Miisliiman olma ihtimaline
karsin risk tagimaktadir. Bu agidan diisiiniildiigiinde tekfirin faydadan ¢ok zararmin oldugu

sOylenebilir.

Yukarida zikredilen hadisin yanmi sira Hz. Peygamber’in tekfire yaklagiminin ele
almdig1 bazi rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetlerden birisi de Hz. Peygamber’in,
Mekke'nin fethi i¢cin yapilan hazirliklar1 6grenip gizlice akrabalarina bildirirken yakalanan
Hatib b. Ebi Beltea’ya kars1 tutumunun bildirildigi rivayettir. Hatib’in bu girisimi fark
edilince Hz. Omer onun miinafikligina hiikkmederek boynunu vurmak istemis ancak Hz.
Peygamber oncelikle Hatib’a bunu neden yaptigin1 sormustur. O da bunu Mekke’deki
akrabalarmi korumak i¢in yaptigin1 sOyleyince Resulullah, Hatib’in hareketini yalnizca
hata olarak degerlendirmis ve onu affetmistir. Hz. Peygamber bu olay sonucunda Hatib’in
miirted veya miinafik olduguna dair herhangi bir hiikkiim vermemistir (Ebl David, Cihad).
Hz. Peygamberin bu 6rnek tutumunda da goriildiigii tizere tekfir, Allah Rasulii tarafindan
oncelikli olarak bagvurulan bir yol olmamistir. O, meseleleri hosgérii ve merhamet ile
degerlendirme yolunu tercih etmistir. Hz. Peygamber’in bu yaklasimi, “Andolsun, Allah’in
Resuliinde sizin igin giizel bir 6rnek vardir (Ahzab 33/21)” ayeti geregince bizler igin
biiyiik bir 6rneklik tagimaktadir. Insanlar1 Allah'm dininden disar1 ¢ikarma cabasi hem
Kur'an'da hem de Hz. Peygamber’in uygulamalarinda benimsenen bir metot olarak

goriilmemektedir.
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Hz. Peygamber’in tekfir konusundaki 6rnek yaklasimi, Onun insanlar arasindaki
iliskilerinde de kendisini gosterir. Hz. Peygamber’in bu benimsemis oldugu hosgoriiye
dayali ve birlestirici yaklasim, tebliginin insanlar arasinda kabul gdrmesini saglamistir.
Allah Resulii insanlar1 Allah'm dinine kazandirmak istemis, onlarin hidayet yoluna
girebilmeleri i¢in ¢aba gostermistir. Bu dogrultuda etrafinda miinafiklarin var oldugunu
bilmesine karsin onlara dahi tekfirci bir iislupla yaklasmamis, daima pozitif bir yaklagim
ortaya koymustur. Kendisine tabi olanlardan hi¢ kimseyi s6z veya fiillerinden dolay1
kiifiirle itham etmemis, onlar1 din dairesinin digina sevk etmemistir. Hatta kiifrii acikca
sabit olan kafirleri dahi dislamamis ve onlar1 Allah'in dinine kazandirmak istemistir. Fetih
giiniinde biitiin gii¢ kendisinde bulunmasina karsin Hz. Peygamber orada kan dokmemis,
sefkat ve merhamete dayali bir tebli§ anlayis1 yerlestirmistir. Taif’te oranm sakinleri
tarafindan taglandiginda bile onlar i¢in intikam1 degil merhameti tercih etmistir. Kafir olsun
miimin olsun miinafik olsun, Allah Resuliiniin teblig metodu her zaman i¢in karsisindakine
rahmet nazariyla yaklasip onu kazanmak olmustur. “Andolsun, Allah’mn Resuliinde sizin
icin Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay1 uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler i¢in giizel bir
ornek vardir (Ahzab 33/21).” ayetinde bu 6rnekligin anlattig1 seylerden biri de tekfirle

insanlar1 diglamanin degil rahmet ve merhamet ile kazanmanin esas oldugudur.

Hz. Peygamber’in tekfir konusundaki ornekligi boyleyken sonraki donemlerde
Islam diinyasinda fitneler ortaya ¢ikmis ve Miisliimanlar birbirlerini tekfir ederek susturma
yoluna girismislerdir. Bu duruma bir 6rnek olarak Hariciler verilebilir. Hz. Osman'in
sehadetinden sonra zuhur eden imamet meselesi esnasinda Hz. Ali ve Muaviye taraflar ilk
kez karsi karsiya geldi. Bu karsilasmada Muaviye, Hz. Osman'in katillerinin bulunup
cezalandirilmasini talep ederken bu kaos ortaminda “Osman’t hepimiz 6ldiirdiikk” diyen
isyancilarla basa ¢ikmak Hz. Ali agisindan kolay olmayacakt: (Payda, 2016, s. 359).
Akabinde Cemel ve Siffin Savaslarinin yasanmasiyla i¢ karigikliklar zirveyi yasamus,
Miisliimanlarla Miisliimanlarin savagmasi tarihi ve itikadi alanda derin yaralar agmisti.
Siffin’de Muaviye taraftarlarinin kiliglarma Kur'an yapraklari takmasi ile baslayip hakemle
sonuglanan savas hilesi, karsimiza ilk defa Haricileri ¢ikarmis; onlarin hakemi kabul eden
herkesi tekfir etmesiyle tekfir, siyasi arenada ilk kez kendisini gostermistir. Hatta ilerleyen
donemlerde Hariciler; baska din mensubu kimselere gosterdikleri hosgoriiyli kendi din
mensuplarina gostermeyerek kendilerine muhalif olan firkalar1 tekfir etmis, hatta bununla

beraber kendilerine muhalif olan kimselerin ailelerini dahi kiifiirle itham edebilmistir.
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Bununla beraber Hariciler kendilerine muhalif olan bu kimselerin ¢ocuklarini babalarina
nispet ederek onlarin babalariyla birlikte cehennemlik oldugunu bile sdyleyebilmislerdir
(Esen, 2011, s. 103). Haricilerin tekfirde kactig1 bu asirilik Makaldt’ta soyle zikredilmistir:
“(Haricilerden) ikinci smif s0yle demistir: ‘Allah'n bir suglar1 olmadan miisriklerin

cocuklarma elem vermesi caizdir (Es'ar, 2019, s. 196).”
3.2. Tekfir Etmenin Nedenleri

Hz. Peygamberin, Miislimanlar1 tekfirin tehlikesine ve sorumluluguna kars1 dikkat
cekmesine ragmen Miislimanlarin birbirlerini tekfir etmelerinin muhtelif sebepleri

bulunmaktadir. Asagida bu sebepler ele alinacaktir.
a) Cehalet

Miisliimanlarin, iman ettigini dile getiren herhangi bir kimseyi tekfir etmesinin en
onemli sebeplerinden birisi cehalettir. Burada cehalet daha ¢ok Hz. Peygamber’in uyar1 ve
tavsiyelerinden gafil olmak, tekfirin risk ve tehlikelerinin boyutunu kavrayamamak veya
tekfire gereginden fazla mana yiikleyerek bu hususta asmriliga kagmak anlamindadir.
Ornegin Islami ilimlerde yetkinlik kazanamamus, belli bir birikim seviyesine ulasamamis
kimselerin tekfirleri cehalet nedeniyle tekfir kapsaminda degerlendirilebilir (Kilavuz, 2016,
s. 252). Bu kapsamda Gazzali, Faysalii’'t-Tefrika adl1 eserinde cehaletin tekfirlesmeye
neden oldugunu su sekilde agiklamaktadir: “Tekfir eden kimsenin, anlattigimiz bu
hususlar1 (tekfirin sartlarini) bilmesi icab ettigi anlasilinca -ki bu hususlarin her birini
derinlemesine bilmek herkesin kar1 degildir- Es‘ari ve benzeri alimlere muhalif olan
kimseleri geligigiizel tekfir edenlerin cahil ve diistinmeden konusan kimseler olduklari
ortaya ¢ikmig olur. Fikihtan baska bir sey bilmeyen kimseler bu gibi ¢ok dnemli konularda
nasil s0z sahibi olurlar? Bu bilgilere fikhin hangi boliimiinde rastlanir? Fikihtan bagka ilim
sermayesi olmayan bir fakihin onu bunu tekfir ve dalalete nispet etmekle ugrastigmi
goriirseniz ondan yiiz ¢eviriniz. Akliniz1 ve fikrinizi onunla mesgul etmeyiniz. Zira bilgi ile
ona buna meydan okumak insan tabiatinda mevcuttur. Kendini alim sanan cahiller bundan
kendilerini alamazlar. Halk arasinda ihtilafin ¢ok olmasmin sebebi de budur. Alim gecinen

cahiller ortadan ¢ekilselerdi halk arasinda ihtilaf azalird1 (Gazzali, 2019, s. 55).”

Gazzali'nin bu sozlerinden anlasildig: lizere ilimlere derinlemesine vakif olmayip
yalnizca yiizeysel 6lciide haiz olmak tekfirlesmeye neden olmustur. Tekfirlesme ise halk
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tizerindeki ihtilafi artirarak toplumun din algisin1 zedelemistir. Dolayisiyla anlagilmaktadir
ki, mesnetsiz, bilgisiz, ilmi verilere dayanmadan yapilan tekfirlesme, aslinda din algisini
bozmak suretiyle toplumun dinamiklerini 6nemli 6l¢iide etkilemis ve onun olumsuz etkileri
bireye degil topluma mal olmustur. Goriildiigii iizere cehaletin yol actigi bu tekfirlesmeler
fayda yerine zarar getirmistir. Bu tekfirlesmeler toplumun birlik ve beraberligini bozmus
ve insanlarin dine bagliligini olumsuz etkilemistir. Belki de sevap umularak ve ¢ogu zaman
Allah'm dinini savunmak kaygisi ile yapilan tekfir, Allah'in dinine zarar verme ihtimalini
tasimaktadir. Ayrica cehalet sebebiyle gerceklestirilen tekfir, islam tarihinde pek cok
olumsuz sonuglar dogurmustur. Dolayisiyla insanlarin imani durumunu, imanin ve kiifriin
kimde bulundugunu en iyi bilen Allah’a birakmak en ihtiyath yol olarak goziikmektedir

(al-Husseini, 2016, s. 564).
b) Mezhepsel Taassup

Tekfir sebeplerinden bir digeri de mezhepsel veya diisiinsel taassuptur. Bu taassup
genelde fikri baglamda aksi bir diisiinceye hosgoriisiizlik ve kendi dogrularindan baska
dogru kabul etmeme sekillerinde kendini gosterir. Cehaletle birlestiginde ise kendilerinden
farkl1 goriis bildiren kimseleri cemiyetten dislamak, kiifre nispet etmek, kendi
disiincelerini  tek dogru diislinceymiscesine bagskalarma dayatmak gibi sonuglar

dogurabilmektedir.

Taassup Islam mezhepler tarihi agisindan degerlendirildiginde ise bir kimsenin
kendi firka, mezhep, grup kisacasi i¢inde bulundugu yapiyr mutlak dogru kabul etmesi,
hakikatin yalnizca kendi goriisii oldugu fikrinde 1srar etmesi ve biitiin bunlardan mutlak

surette emin olmasidir (Rengber, 2017, s. 79).

Es‘ari de Makalatii’l-Islamiyyin adli eserinde mezhepsel taassubun Stekilestirici,
dislayic1 ve hakikati tahrif edici boyutu soyle dikkat cekmistir: “Imdi, dinleri bilmek ve
onlar1 birbirinden ayirmak isteyen kimsenin mezhepleri ve firkalarin goriislerini (makalatr)
bilmesi gerekir. Firkalar hakkinda bilgi veren, mezhepler (nihadl) ve dinler (diyanat)
hakkinda eser veren insanlardan bazilarmin, verdikleri bilgilerde eksiklik yaptiklarini,
mubhaliflerinin goriislinii anlatirken karistirdiklarini; bazilarinin ise muhalifini kétiilemek
amaciyla anlatimda yalana bagvurdugunu; bir kisminin birbiriyle ihtilaf edenlerin ihtilafina

dair rivayet ettiklerini derinlemesine arastrmadiklarmi; bazilarmin da mubhaliflerinin
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sozlerine, delilin ilzam edecegini zannettikleri seyler eklediklerini gérdiim. Halbuki bu,
ilim sahiplerinin ve dogru ile yanlis1 ayirt eden zeki kimselerin yontemi degildir. Bu
gordiigiim hususlar beni, benden agiklamasini istedigin firkalar1 aciklamaya, bunu kisa
tutmaya ve uzatip ¢ogaltmamaya sevk etti. Simdi Allah’in yardim ve kuvvetiyle bunlari
aciklamaya basliyorum. Insanlar, Hz. Peygamber’den (sav) sonra bir¢ok hususta ihtilaf
ettiler, bu hususlarda birbirlerini sapiklikla sucgladilar ve birbirlerinden uzaklastilar.
Boylece onlar, Islam’in kendilerini birlestirmedigi ve i¢ine almadig1 birbirine zit firkalar ve

dagmik gruplar haline geldiler (Es'ari, 2019, s. 32-33).”

Goriildiigii {izere mezhepsel taassup Islam diisiince tarihinin ilk dénemlerinden
itibaren karsmmiza ¢ikmakta, Miislimanlar goriis ayriliklarindan dolayr birbirlerini
sapiklikla suclayip onlardan uzaklasmaktadir. Ayni dine mensup olan ve dinin nazarinda
birbirlerinin kardesi hiikmiinde bulunan insanlar ¢esit ¢esit firka ve topluluklara ayrilmis ve
bu firka ve topluluklar da yalnizca kendi diisiince tasavvurunu yiiceltmis, bunun iizerine de

otekilestirmeye ve gruplastirmaya dayali bir zihniyet peydah olmustur.

Ancak Hz. Peygamber’in tavir ve yasantisinda ortaya ¢ikan durum boyle degildir.
Hz. Peygamber doneminde miiminler birlik ve beraberlik igerisinde yasamiglardir. Bunun
bir sonucu olarak kendi i¢lerinde birbirlerine diigmanlik olusturacak bir gruplasma icerisine
girmemislerdir. Bu baglamda Hz. Peygamber doneminde insanlar hi¢cbir zaman goriis ve
diisiincelerine bagl olarak aralarinda diismanlik olusacak cinsten gruplasmamislardir.
Miisliimanlar arasinda bir¢ok farkli grup heniiz ortaya ¢ikmadigi i¢in Hz. Peygamber
donemi Islam toplumu iman edenler ve iman etmeyenlerden kurulu bir toplumdur. Nitekim
o donem Miislimanlar tarafindan iman etmeyenlere dahi negatif bir Otekilestirme
uygulanmamistir. Hal boyle iken bir Miisliimanin ayni din mensubu olan kardesine kars1
taassupla kin besleyip onu diisiincelerinden dolay1 otekilestirmesi Hz. Peygamber’in tavir

ve yasantistyla ortiismemektedir.

Miisliimanlar arasinda olusan bu taassup onlarin birbirlerini tekfir etmelerine de yol
acmustir. Gazzall mezhepsel taassubun tekfirle irtibati noktasinda su aciklamay1 yapmistir:
“Eger muhatabm kiifriin tarifinin ‘Es‘ari, Mu‘tezile ve Hanbeli gibi muayyen bir mezhebe
muhalefet etmemektir’ seklinde oldugunu iddia ederse o zaman bu kimsenin ahmak ve

budala bir insan oldugunu bil. Zira taklit bu adami baglamistir. (Gazzali, 2019, s. 23).”
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Benzer bir agiklama da Ibn Hazm tarafindan yapilmistir. Ibn Hazm, her mezhebin
kendi dogrular1 ugrunda savasarak diger firka mensuplarini alt etme ¢abasi i¢ine giristigini,
baz1 mezheplerin kendilerine mensup olmayanlarin kanlarmni helal goriip onlar1 tekfir
ettiklerini soyle ifade etmistir: “Eger so6z konusu kisi (kendi goriisiinii desteklemek igin
deliller getiren kelamc1) bir Miisliiman ise, ya kendi dinine mensup olan diger insanlarin
kanini helal kabul eden bir Haricidir; ya kendi dininden olan diger firkalarin mensuplarini
tekfir eden bir Mu’tezilidir; ya kendi dininden olan diger firkalarin mensuplarmi dost
edinmeyen bir Siidir; ya kendi dininden olan diger firkalarmm mensuplarindan hosnut
olmayan bir Miirciidir; ya da kendi dininden olan diger firkalarin mensuplarindan nefret
eden bir Stinnidir. Bu konuda avamdan olan cahil ve mukallit bir kimse ile zanninca istidlal
eden bir miitekellim esittir. Burada isimlerini agikladigimiz firkalarin kelamcilarindan her
biri, aldig1 ve terk ettigi her bir seyi acik bir delil ile aldigini ya da terk ettigini iddia eder.
Sonra fetvalara varmcaya kadar aynisini goriiriiz. S6z konusu kisi bir Hanefi ise, Hanefiligi
ugrunda miicadele eder; eger bir Maliki ise Malikiligi ugrunda savasir; eger bir Safil ise
Safiiligi ugrunda miicadele eder; eger bir Hanbeli ise Hanbeliligi ugrunda vurusur; eger bir
Zahiri ise Zahiriligi ugrunda muharebe eder. Eger miitereddit bir kimse ise istidlal eder.
Iste burada onlardan iki kisi (arasinda), -nadir birka¢ husus hari¢- yiiz meselede ittifak
edemeyecek kadar ¢ekisme ve miicadele vuku bulmustur. Agikladigimiz kimselerden her
biri, digerini hatali bulur ve onlarin tamami hakikati bulduklarmi iddia ederler (ibn Hazm,

2017, s.982).”

Bir kimsenin taklit¢i bir din anlayis1 gelistirmesi, iman esaslarmi yalnizca
benimsedigi goriislerden ibaret gormesi, kendi diisiincelerine muhalif kimseleri sirf bu
sebepten tekfir edip Otekilestirmesi Allah’m emirlerine ve Hz. Peygamber’in 6rnekligine
aykiridir (Kilavuz, 2016, s. 253-254). Bu anlamda kisinin tekfirden ve onun yikic1

etkilerinden emin olabilmesi i¢in taassuptan uzak durmasi gerekmektedir.
c¢) Tekfirin Tehlikesinin Kavranamamasi

Tekfirin tehlikesinin yeterince kavranamamis olmasi da tekfirlesmenin diger bir
sebebidir. Cehaletle aralarinda yakin bir iligki bulunsa da bazi yonleriyle ondan ayrilmigtir.
Tekfirin ucuz ve basit bir mekanizmaya doniistiiriilmesi ile genelde kendisini gosterir. Bu
baglamda kendisine kiifiir nispet edilen kiginin sdylemlerini veya fiillerini iyice

aragtirmaya gerek duymaksizin tekfir, kendisine kolayca ve siklikla bagvurulan bir tenkit
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ve dislama metodu haline getirilmistir. Oysa ki tekfirin gerek diinyada gerekse ahirette
sorumlulugu oldukg¢a agirdir. Bu noktada bir anlik heva hevesle, ani duygusal bir heyecanla
veya sorumlulugunu hesap etmeksizin yapilan tekfirlesmeler onun tehlikeli boyutunun fark

edilmeyip goz ardi edilmesinden kaynaklanmaktadir.

Tiim bunlarin haricinde tekfir, igerisinde bulunulan grup ve toplumda kabul
gormek, bir statii elde edebilmek, grup igerisindeki roliinii pekistirebilmek gibi sebeplerden

otiirli kendisine bagvurulan bir yontem olsa da buna ileride deginilecektir.
3.3. Tekfirin Gerekgesi

Miisliimanlarin bir kimseyi tekfir etmesinin en 6nemli gerek¢esi onun iman
unsurlarin1 aslinda gergeklestirmedigi diisiincesidir. Yani Miisliimanlar tarafindan tekfir
edilen bu kimsenin goriinlirde iman etmisse bile aslinda iman etmediginin tekfir ile ortaya
koyulmas: amac¢lanmaktadir. Oysa ki kalplerin gizledigini bilen yalnizca Allah’tir.
Dolayisiyla insanlarin kalplerde gizledigi diisiiniilen kiifriin ortaya c¢ikarilma g¢abasi
tehlikeli bir girisim degil midir? Bu girisim ve caba gergekten gerekli midir? Eger
gerekliyse bunu Miisliimanlar arasindan uygulamasi gereken kisi veya kisiler kimdir? Bu
gorev dini savunma kaygis1 tasiyan herkes i¢in gecerli midir? Tekfir etmenin siniri,

yontemi ve gerekgesi tam olarak belirli midir (Odemis, 2020, s. 104)?

Tekfire bagvuran kimselerin yukarida zikredilen bu sorulara Kur’an’i referans
alarak cevaplar verdigi soylenebilir. Ancak Kur’an’in temel ilkeleri disinda birgok ayette
detay verilmemesi ve igerisinde yer alan konularin genel olarak anlatilmasi ayetlerin
Miisliimanlar tarafindan farkli yorumlanmasina ve bu sorularin cevaplar1 hakkinda farkl
diisiincelerin olusmasma imkan tanmistir. Tekfir de bu farkli yorumlarin inananlar
tarafindan itikadi birer ilkeye doniistiiriilmesi neticesinde kendisine bagvurulan bir yontem
olarak ortaya c¢ikmistir. Bu yiizdendir ki aslinda tekfirin dini ve itikadi bir yonii

bulunmaktadir.

Islam’m ilk dénemi Miisliimanlar sayica az ve zayif durumdalarken Cahiliyye Arap
toplumu miimin ve kafir olmak tizere iki kutuptan olugsmaktaydi. Sonralar1 Miisliimanlar
giiclenip kafirler tzerine hakimiyet kurmaya basladiklar1 zaman onlarin arasinda
inanmamasina karsin inanmig gibi goriinen kimseler ortaya c¢ikmaya baglamistir.
Miinafiklar olarak bilinen bu grup 6ziinde iman etmeyen kimseler olduklar1 i¢in tekfirin
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konu ve gerekgesi kendileri tizerinden insa edilmistir. Onlarin inanmig gibi gériiniip aslinda
iman etmeyen kimseler olmalar1 Miisliimanlarin tekfirin ilke ve gerekgelerini belirleme
ihtiyact hissetmelerine neden olmustur. Buna gore iman etmis gibi goriinen kimselerin
Miisliimanlara verecegi zararlardan emin olunabilmesi i¢in onlarin séz ve fiillerinden
dolay1 tekfir edilmeleri diisiincesi hasil olmustur. Oysa ki bu kimselerin yalandan da olsa

iman ediyor goriinmeleri tekfirin zorlugunu ortaya koymaktadir (Gtinel, 2021, s. 817).

Miinafiklarm, Miislimanlar arasinda fitne ve fesat ¢ikartarak Islam toplumunun
birlik ve bitlinliigiinii bozdugu bilinmektedir. Ancak buna ragmen Hz. Peygamber’in
miinafiklara karsi tutumu diglayict olmamistir. Hz. Peygamber miinafiklarin iman
boyutundaki durumlarini bilmelerine karsin onlar1 6tekilestirmemis, onlarin toplumda yer
edinmelerine izin vermis hatta cenaze namazlarmi bile kilmistir. Cilinkii bunlarin
yapilmamast durumunda Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikacak olan sorun, miinafiklarin
verdigi zararlardan daha tehlikeli olacaktir. Miinafiklar goriiniirde bile olsa iman ettikleri
icin, onlarin dislanmasi ve otekilestirilmesi Miisliimanlar arasinda dogru iman etmenin
nasil olmas1 gerektigi hususunda bilinmezliklerin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir. Ciinkii
goriiniirde iman eden bazi kimselerin iman etmeleri Miisliman olduklarin1 kanitlamaya
yetmemis olacak ve bu da Miisliimanlar arasinda dogrudan iman konusunda fitneler
baslamasina zemin hazirlayacaktir. Hz. Peygamber bunun farkinda oldugu i¢in bahsedilen
sorunlarin Oniine gecebilmek adina miinafiklarin verdigi zararlara ¢ogu zaman goz
yummus ve onlara bile olumlu bir yaklasim ve tutum sergilemistir (Biiyiikkara, 2016, s.

35).

Hz. Peygamber’in uygulamalar1 bu sekilde olmasina ragmen sonraki donemlerde
Miisliimanlar, miinafik olduklar1 ve aslinda inkar ettikleri gerekcesiyle bu kimseleri tekfir
etme cihetine gitmistir. Halbuki tekfirin kendisi bile olduk¢a zor bir meseleyken goriiniirde
de olsa iman eden kimsenin iman1 hakkinda hiikiim vermek ve onu bu imanin sahteliginden
oturii tekfir etmek cok daha zor ve riskli olmaktadir. Miisliimanlarin bu kimseler igin
takindig1 tekfirci tutum tekfirde asmriliga gidilmesine, tekfirde asiriliga gidilmesi ise

Miisliimanlarin kendi aralarinda kavga edip i¢ ¢ekismeler yagsamalaria sebep olmustur.
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3.4. Tekfirde Asirih@in Zararlan

Tekfir, Islam'm ilk donemlerinden itibaren Miisliimanlarm birlik ve beraberligine
zarar vermis ve aralarindaki kardesligi zedelemis bir davranigtir. Bu davranis her ¢agda

Miisliimanlar arasinda devamli ortaya ¢ikmakta ve kendini gostermektedir.

Miisliimanlarin bir kimseyi, sdyledigi sdozden veya yaptigi fiilden otiirii tekfir
etmesi bu kimselerin 6tekilestirilmesine, diglanmasina, yalnizlagtirilmasina sebep olmakta
ve tekfir edilen bu kimselere psikolojik agidan zararlar vermektedir. Otekilestirilme ve
dislanma sonucu kiside ortaya ¢ikan durum ise bireyi olumsuz etkiledigi gibi onun i¢inde
yasadig1 toplumu da olumsuz etkilemektedir. Bununla beraber tekfir ayn1 zamanda bahsi
gecen psikolojik zararlarin yan sira tekfir edilen kisinin tecrit edilmesi, yaralanmasi hatta
oldiiriilmesi gibi fiziksel miidahalelere de neden olmaktadir. Bu agidan tekfirin hem bireye
hem de bireyin i¢cinde bulundugu topluma psikolojik ve fizyolojik zararlarmin oldugu

sOylenebilir.

Tekfirin bahsi gecen zararlarina Haricilerin yaklasimi bir 6rnek olarak verilebilir.
Islam’dan 6nce kendilerinde bulunan kabilecilik anlayisin1 Miisliiman olduktan sonra da
devam ettiren Hariciler, itikadi konularda yanildigim diisiindiikleri herhangi bir kimseye
kars1 tekfire bagvurmaktan kagcinmamiglardir. Bunun {izerine onlar diger Miislimanlara
zulmederek onlarin kanin1 dokmeyi kendilerine caiz gérmiislerdir. Haricilerin saldirganlik
ve kan dokme lizerine takindiklar1 bu tavir hem Miisliimanlara hem de Miislimanlarin
yasadig1 toplumlara ¢esitli zararlar vermis ve bundan dolayr ¢ozliimii gii¢ sikintilar bas

gostermistir (Arslan, 2017, s. 555).

Konuyla alakali diger bir 6rnek ise Mu‘tezile’nin tutumu gosterilebilir. Emr-1 bi’l
maruf nehy-1 ani’l miinker ilkesi geregince iyiligi emretme amaci tastyan Mu‘tezile, Mihne
olaylar1 bas gdsterdiginde saldirganlifa dayali bir metot benimsemis ve Kuranin yaratilmis
oldugu diisiincesini kabul etmeyen herkese kars1 ¢esitli zuliimler gerceklestirmistir. Onlarin
kulland1g1 bu 6tekilestirici, dislayict ve siddet igeren iislup hem goriislerinden dolay1 zulme
ugrayan Miislimanlara hem de onlarin yasadigi toplumlara zarar vermistir. Ayrica bu
yaklagimin tabii bir sonucu olsa gerektir ki Mu‘tezile, kendi inang sistemini gliniimiize

tagima noktasinda oldukca zayif kalmistir.
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Benzer durum Sia mezhebinde de goriilmektedir. Sia literatiiriinde Hz. Ali’ye ve
takipcilerine karsi gelenler anlammi tasiyan nasibiler (Oz, Nasibe md.), Sia tarafindan
tekfir ve Otekilestirmenin esas alindigi bir yaklagimla karsi karsiya kalmislardir. Bu
yaklagimin bir sonucu olarak Sia, nasibilerin arkasinda namaz kilmay1 gecersiz saymus,
hatta onlarin elini soktugu suyu kullanmayi bile caiz gormemistir. Onlarin cenaze
namazlarin1 kilmamis ve onlara zekat ve fitir sadakasit vermemistir (Kohlberg, 2014, s.

201-202).

Taberi (61. 310/923), ibn Hanbel’i fakih degil muhaddis olarak kabul ettigi icin
Ihtilafii’]-Fukaha adli eserinde ondan bahsetmemistir. Bu durum Bagdat Hanbelilerinin
ofkelenmesine neden olmus, bunun sonucunda ise evi taslanmistir. Taberi’nin cenazesi
oliimiinden sonra gizli bir sekilde evinin icerisine gdmiilmiistiir. Imam Malik baski
altindaki bosanma ile alakali verdigi bir fetvadan oOtiirii boyle diisiinmeyen muhalifleri
tarafindan saldirtya ugramis ve yaralanmistir. Ahmed b. Hanbel’e biiyiik saygi beslemesine
karsm onlarin mezheplerini terk ettigi icin Es‘ari’nin bagmna gelenler de zikredilen diger
alimlerin basina gelenlere olduk¢a benzemektedir. Oyle ki kendisine yapilan zuliimlerden
dolay1 6liimiinden sonra mezarmin gizlenmesi ihtiyaci hasil olmustur. Onun 6lmeden 6nce
sOyledigi sozler hakkindaki rivayetlerden biri ise Miisliman bir kimseyi asla tekfir

edemeyecegine iliskin sdzleridir (Odemis, 2020, s. 120-121).

Goriildigi tizere her mezhep ve firka kendi goriisiinii yiiceltip diger goriisleri
asagilayarak kin ve diismanliga sebep olmustur. Ayrica kin ve diismanlik i¢ceren bu tutum
Miisliimanlarin kendi iglerinde kavga etmelerine yol agarak onlara aymi din mensubu
kardesleri tarafindan fiziksel ve psikolojik saldirilarin 6niinii agmistir. Dolayisiyla tekfirin
ic cekisme malzemesi olarak yanlis, gereksiz ve asir1 kullanimi Islam diinyasinda nefreti ve

diismanligi koriikleyen bir unsur olmustur.
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DORDUNCU BOLUM

ISLAM DUSUNCE EKOLLERINDE TEKFIiR ANLAYISI ve TEKFIRIN INANC
GRUPLARINDA KABUL GORME ARACI OLARAK KULLANILMASI

Bu boliimde Islam inang gruplarmin tekfire yaklasimlar: incelenecektir. Bu
dogrultuda itikadi mezheplerinin tekfiri ele alis sekilleri degerlendirilecektir.
Ardindan tekfirin, inan¢ gruplar1 icerisinde kabul gérme baglamindaki kullanimm

uzerinde durulacaktir.

4.1. Iinan¢ Gruplan
4.1.1. Toplumsal Yapi

Toplumsal yap1 kavrami sosyolojide onemli bir yer tutmasma karsin tanimi
iizerinde net bir uzlas1 yoktur. Radcliffe-Brown’a gore toplumsal yapi, belirli bir zaman
icerisinde belirli insanlarin toplanmasi sonucunda ortaya ¢ikan iliskilerdir (Bottomore,
1984, s. 112). Bu acidan diisiiniildiigiinde birtakim insanlarin ayn1 zaman dilimi igerisinde
bir araya gelmesi sonucu ortaya ¢ikan her tiirlii yap1 toplumsal yapiy1 olusturmaktadir.

Ginsberg’e gore ise toplumsal yapi, toplumu ortaya ¢ikaran sosyal gruplarin bir
birliktelik olusturmasi sonucu meydana gelmektedir. Konuyla ilgili Bottomore de buna
yakin bir goriis ortaya atar. Ona gore toplumsal yapi, grup ve topluluklarin bir araya
gelmesiyle olusmaktadir (Bottomore, 1984, s. 113).

Toplumsal yap1 toplumsal olaylarin agiklanmasinda 6nemli rol oynamaktadir.
Grup hareketlerinin dinamik bir sekilde degisip gelismesi, bunlarin sebep ve sonuglari,
toplumu olusturan unsurlarin birbirlerine kars1 iliskileri ve bu iligkilerin olusturdugu biitiin
gruplar, toplumsal yap1 faktoriinii olusturmaktadir (Efe, 2013, s. 23).

Toplumsal yapilarin giinliik hayatimizla da yakindan iligkisi bulunmaktadir.
Kisisel hayatimizda etkileri olan toplumsal gruplar, orgiitler, statii ve roller toplumsal
yapinin unsurlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.1.2. Toplumsal Gruplar

Sosyal yapiy1 olusturan unsurlardan birisi de toplumsal gruplardir. Bu gruplar,
toplumun anlagilmas: ve ¢aligmasinda 6nemli yer tutar. Grup, “Ortak sosyal hedefleri

izleyen, sosyal normlar, ilgiler ve degerlere gore karsilikli roller oynayan sosyal kisilerin
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taninabilir, yapilagsmis, stirekli birlikteligi” anlamina gelmektedir (Fischter, 2009, s. 63).
Bireylerin birlesmesiyle gruplar, gruplarin birlesmesiyle ise toplum olusur.

Bir toplumsal grup birden fazla kisiden meydana gelir ve bu kisilerin
ozelliklerinin toplammdan daha fazla nitelige sahiptir. Toplumsal gruplar bireylerin bir
araya gelmesiyle olusur fakat bireyler iistii bir olusumdur.

Toplumsal gruplar genel manada dort 6geyi igermektedir:

a-“Bazen birincil, yliz yiize, yakin olarak da adlandirilan, digerleriyle kisisel iliski

b- Grup olaylarinda ve sosyal islevlerin yerine getirilmesinde bireyin duygulu,
duyarli olmasi

c- Grup tarafindan giice ve 6nemli goriilen degerlere inang

d- Grubun diger iiyeleriyle dayanisma duygusu (Fischter, 2009, s. 76).”

Toplumsal gruplar gerek onu olusturan gerekse disaridan gozlemleyen kisilerce

tanimlanabilir olmalidir. Bu agidan grubun o6zellikleri acgik, sade ve anlasilirdir. Grup
icerisinde farkli konum ve rollerden bir¢ok insan bulunur. Her grubun ve grup igerisindeki
her bireyin, yazili veya yazisiz uymakla zorunlu oldugu norm ve kurallar vardir. Bu norm
ve kurallar grubun yap1 ve amacini olusturur. Grup tiyelerinin bu kurallar1 benimsemeleri
ve kendilerini bu grubun iiyesi saymalari ile diger grup iiyeleri tarafindan kabul gormeleri
saglanir. Ortak degerler benimsenerek grup icerisinde bir aidiyet duygusu olusur. Bu
anlamda grup tyeleri grubun deger, diislince ve tutumlarina uymak zorundadir; aksi halde
gruptan soyutlanma tehlikesiyle karsi karsiya kalabilirler. Grubun iiyeleri ortak ilgi ve
degerleri paylasir. Grup iiyelerinin birtakim tutum ve davranislar1 grup tarafindan
denetlenir ve kisitlanir (Efe, 2013, s. 24-25).
Toplumsal gruplar sanat, edebiyat, bilim gibi bircok 6zel ilgi alan1 kapsaminda olusabilir.
Bu alanlardan birisi de dindir. Din kapsaminda da birtakim gruplar meydana gelmekte ve
bu gruplar cesitli alanlarda ortaya ¢ikan diger gruplarla beraber biitiinciil olarak toplumsal
gruplari olusumuna zemin hazirlayabilmektedir. Calismamizin bundan sonraki kisminda
ayn1 zamanda toplumsal gruplarin bir parcasi da olan dini gruplar incelenecektir.

4.1.3. Dini Gruplar

Dini gruplar da toplumsal gruplarin bir parcasi olarak sosyal alanda kendine yer
bulmustur. Dini gruplar, insanin Tanr1 ile iligkisini merkeze alan bireylerin olusturdugu
gruplara denir (Kilig, s. 38). Bu gruplar ortak deger olarak dini konular1 paylagmakta ve

benimsedikleri bu degerler etrafinda bir araya gelmektedirler.
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Dini gruplar, dogal dini gruplar ve sirf dini gruplar olmak iizere iki sekilde ele
alinabilir. Bizim konumuzu daha ¢ok sirf dini gruplar olugturmaktadir.

a) Dogal Dini Gruplar

Dogal dini gruplar kaynagini dinden almayan gruplardir. Bu gruplar akrabalik,
komguluk, arkadaslik, hisimlik gibi dogal baglarla birbirine baglanmaktadir. Bunun
yaninda dini baglar1 da bulunabilen aile, kdy, kent gibi sosyal faktorlere de dogal gruplar
denilebilir. Dogal dini gruplar, dogrudan din kaynakli ortaya ¢ikmis gruplar degillerdir
(Aras, 1991, s. 16). Dogal dini gruplar toplumsal ve kiiltiirel etkiler sonucu ortaya ¢ikan
grubun sonradan dini bir kimlige biirtinmesiyle olusmaktadir.

b) Sirf Dini Gruplar

Sirf dini gruplar ise grup tyelerini birbirine baglayan o6genin din olmasi
durumunda ortaya ¢ikan gruplardir. (Albayrak, 2008, s. 112) Tarikatler, cemaatler, gizli
cemiyetler, mezhepler, kiliseler, kiiltler, heterodoks dini gruplar ve yeni dini hareketler sirf
dini gruplara 6rnektir (Aras, 1991, s. 16).

Sirf dini gruplar dogal dini gruplarm aksine dogrudan dinden kaynakli ortaya
¢ikan gruplardir. Yani sirf dini gruplar, varligin1 dine bor¢lu gruplardir da denilebilir. Diger
bir ifadeyle sirf dini gruplar dinin 6ziinden meydana gelen, kaynagi bizzat din olan
gruplardir (Aksakal & Yurttas, 2019, s. 109).

Bu dini gruplarm {yeleri dogrudan dogruya din bagi ile birbirlerine
baglanmiglardir. Her bir grup iiyesi birbirine sik1 sikiya baglidir ve din kardesligi, manevi
kardeslik gibi kavramlar grup icerisinde olduk¢a onemli yer tutar. Bu tabirler grup iiyeleri
arasindaki bagi giiclendirdigi gibi manevi olarak da kisileri birbirlerine yakinlastirir.
Grubun tiyeleri tarafindan hep birlikte hakikat igceren bilgilerin elde edilebilmesi amaglanir.

Grubun iiyeleri tarafindan grup igerisinde yeni bir inang etrafinda toplanilir. Grup
iiyelerinin, inang¢lar1 geregi yaptiklar1 ibadetler araciligiyla aralarindaki bag kuvvetlenir ve
bu ortak inang ve degerlerle grup dis1 insanlara karsi kapali bir yap1 olusur. Bu durum yeni
dini grubu toplum igerisinde ayristirr ve farklilastirir. Bununla beraber grup iiyeleri
yasadiklar1 tecriibelerle grup icerisindeki yerlerini derinlestirerek statii elde ederler.
Yasanan bu tecriibelerin bagka insanlar tarafindan da bilinmesi gruba yeni kisi katilimini
artirr ve boylece toplum igerisinde yeni bir yap1 olusmus olur (Efe, 2013, s. 38).

Sirf dini gruplarda grup bireylerince hedeflenen ortak degerlerin varligi, hep

beraber tertiplenen ayin, ibadet ve merasimler ortak bir zihniyet gelistirilmesinde 6nemli
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rol oynar. Grup igerisinde meydana gelen yeni 0gretiler ile beraber grup bireyleri arasinda
biitiinciil bir diinya goriisii sekillenir. Bu diinya goriisii etrafinda birlesen grup iiyeleri ortak
bir bakis agisina sahip olur. Bu andan itibaren ise grup iiyeleri grubun kural ve normlarma
uygun hareket etmek i¢in ¢abalamaya baslar (Efe, 2013, s. 39).

Sirf dini gruplar1 dogal gruplardan ayiran bir baska 6zellik ise acikca ve ortaklasa
belirlenmis amaglarmin olmasidir. Bu amaglar grubun benimsedigi degerleri korumak,
iiyelerin grup kurallarma uymasini saglamak ve grubun ogretilerini bagka toplum ve
insanlara aktararak grubun yayilmasini saglayacak faaliyetler gerceklestirmektir. Ornegin
Budizm’de sirayet, Hristiyanlikta misyonerlik, Islam'da ise irsat ve davet kavramlar1 bu
faaliyetleri ifade etmektedir (Efe, 2013, s. 39-40).

ba) Islam inan¢ Gruplan

Inang gruplar1 ifadesinin dini literatiirde karsilandig1 kavram mezhep kavramudir.
Mezhep ise Miislimanlarin din alg1 ve anlayisindan kaynaklanan goriis farkliliklarinin
sistemlestirildigi kurumsal olusumlardir. Bu olusumlar toplum igerisinde itikadi ve ameli
hususlarda farkli goriislere mensup Miisliimanlar tarafindan olusturulan grup ve ekoller
halinde kendisini gostermektedir. Dolayisiyla ortaya ¢ikan bu gruplar fikih ve kelam
ilimleri etrafinda karakterize edilmistir (Kutlu, 2006, s. 5-6).

Islam dini 6zelinde ortaya ¢ikan bu firka ve gruplar sirf dini gruplar bashg altinda
degerlendirilmektedir. Bu bdliimde agirlikli olarak Islam’da yer alan fikhi ve kelami inang
gruplar1 incelenecektir. Dolayisiyla bunlar kaynagimi dinden alan ve varligini1 dine borglu
olan gruplardir.

baa) Fikih Inan¢ Gruplan

Doért halife doénemi ve sonrasinda genisleyen smnirlarla beraber Islam, genis
cografyalara yayillmaya baslamistir. Bununla beraber farkli dinlerden birgok kisi Islam’1
benimseyerek Miisliiman olmustur. Farkli dinlere mensup yeni insanlarm Islam’a girmesi
her birinin bulundugu bdlgede imanlar1 ve amelleri ile alakali yeni birtakim problemlerin
ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir.

Bu siiregte birtakim Miisliiman alimler ise heniiz tedvin edilmeye baslanan fikih,
hadis, tefsir gibi Islami ilimler ile yeni Miisliiman olan kimselerin iman ve amel ile ilgili
problemlerine yonelik cevaplar verebilme gayreti igerisine diismiislerdir. Bunun {izerine
belli bolgelerde belli alimler ve ekoller ortaya ¢ikmistir. Bu dogrultuda Medine’de Said b.
Miiseyyib (6. 94/713), Mekke’de Ata b. Ebli Rebah (6. 114/732), Kufe’de Ibrahim en-
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Nehai (6. 96/714) Basra’da Hasan-1 Basr1 (6. 110/728), Sam’da Mekhal b. Eba Miislim (6.
112/730) ve Yemen’de Tavis b. Keysan (6. 106/725) ortaya ¢ikmislardir. Birbirinden
olduk¢a farkli ve uzak bdlgelerde yasayan bu alimlerin ortaya attigi goriisler, bolgenin
insaninin ve cografyasiin da etkisiyle bir inang grubu ve ekol haline gelmeye baslamustir.
Her grup ve ekoliin amel noktasinda kendilerine has goriis ve diisiinceleri bulunmaktadir.
Buna gore Hicaz Miisliimanlar1 gelenegi ve hadisi one ¢ikartirken Irak Miisliimanlar1 akil
ve ictihadi One ¢ikarmaya baslamistir. Farkli cografyalardaki Miisliimanlarin bu
goriislerinin bulunduklar1 cografyalarda benimsenmesiyle de ekoller, diger bir ifadeyle de
fikih inang gruplar1 olusmustur (Sener, s. 375-376).
bab) Kelam inan¢ Gruplan

Dort halife donemi ve sonrasinda yasanan i¢ karigikliklar sonucunda Miisliimanlar
arasinda bazi sorunlar bas gostermistir. Bu sorunlar biiyiik giinah {izerinden ortaya ¢iktig1
icin dogrudan Miisliimanlarin iman ve inanglarmi ilgilendiren sorunlardir. Bunun iizerine
Miisliimanlar arasinda biiylik giinah sahibi bir kimsenin iman dairesindeki yeri lizerinde
tartigmalar yapilmis ve itikadi goriisler tizerine kurulu ¢esitli mezhep ve inang grubu ortaya
¢cikmustir.

[Ik dsnem Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan bu inang gruplari; Hasan-1 Basti’nin
meclisinde biliyiik giinah isleyen kimsenin iman ve kiiflir arasinda bir mertebede
bulundugunu sodyleyen Vasil’m bu cevabi ilizerine ortaya ¢ikan Mu‘tezile, hilafet
meselesinde Hz. Ali’nin etrafinda toplanip onu destekleyen Sia, Siffin Savasi sonrasi
hakemin hiikmiinii kabul eden herkesi tekfir eden Haricilik, giinahlarin iman sahibi
kimsenin imanina zarar vermedigi diisiincesini ortaya atan Miircie, Kur’an’in yaratilmis
oldugunu ve Allah’in ahirette goriilemeyecegini ifade eden Neccariyye, kulun yasaminda
hi¢bir iradesinin bulunmadigini sdyleyen Cebriyye, Allah’a cisim izafe eden Miisebbihe ve
Hz. Peygamber ve onun ashabmin yolunu takip ettigini ifade eden Ehli Siinnettir
(Karaman, 1996, s. 110).

4.2. Islam inan¢ Gruplarinda Tekfir

Tekfir kok itibariyle bir kimsenin s6z veya fiillerinden otiirii kiifre diistiigiinii
iddia etmek olsa da ilk donemlerden itibaren dini politik kaygilarla kullanilan bir
mekanizma haline gelmistir. Haricilerle baslayan bu tekfir gelenegi zaman igerisinde hizla
yayilarak her firkanin muhatabmi susturmak amaciyla kendisine basvurdugu bir yontem

sekline evrilmistir. S6zgelimi Hanbeliler istivay1 reddettigi i¢in Es‘arileri, Es‘ariler Allah'in
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sifatlar1 ve rii’yetullah konusundaki goriislerinden otiirli Mu‘tezileyi, Mu‘tezile ise
taaddiidii kudema fikrinden hareketle Allah'in sifatlar1 konusunda Es‘arileri tekfir etmistir.
Goriildiigii gibi herhangi bir fikrine gore bir grup diger bir grubu kiifiirle itham edebilmistir
(Tahirova, 2009, s. 126-127).

4.2.1. Haricilerde Tekfir

Haricilere hidayet yolundan ¢ikmalarindan dolay1 kendilerine ¢ikanlar anlaminda
Havaric ve Marika gibi isimler verilmistir. Onlar kendilerine ise canlarint Allah'a satanlar
anlaminda “Surat” terimini kullanmiglardir. Islam diinyasinda meydana gelen ilk ayrilik ve
ihtilaflar Hariciler tarafindan ortaya atilmistir. Hariciler ilk kez Siffin Savasi akabinde
gelisen hakem meselesiyle beraber tarih sahnesine ¢cikmistir (Cagatay & Cubukcu, 1985, s.
36).

Haricilerin iman anlayislar1 kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel
esaslarma dayanir. Bu ii¢ ilkeden herhangi birisini eksik birakan kimse Haricilere gore
miimin vasfina sahip olamamaktadir. Dolayisiyla onlara gére imanda bu ii¢ unsur birlikte
ve eksiksiz bir sekilde yer almalidir. Bunun yani sira Hariciler amellerin de imana dahil
edilmesi ile diger mezheplerin bazilarindan ayrilmistir. Haricilerin bu anlayisina gore
kii¢iik olsun biiyiik olsun her tiirlii giinah isleyen kisi iman dairesinden ¢ikmakta ve ebedi
cehennemliklerden olmaktadir.

Haricilik mezhebinin fikirsel boyutu incelendiginde iki unsur dikkat ¢ekmektedir.
Bu ilkelerden birincisine gére miimin takva sahibi olmalidir. Kendisinde takva bulunmayan
kimse kafir kimsedir ve ebedi cehennemdedir. Boyle kimseler Haricilere gore tekfir
edilmelidir. Hatta Haricilerin diisiinsel ilkelerinden ikincisine gore ise Hz. Osman ve Hz.
Ali miimin degillerdir. Dolayisiyla o ikisini dost edinenler de miimin olamazlar. Ciinkii
onlar Allah'm hiilkmiinii uygulamaktan imtina etmislerdir. Bu da onlarm ve onlar1 dost
edinenlerin tekfir edilmelerini mecburi kilmistir (Hakki, 2004, s. 104).

Haricilerin Hz. Ali’yi, Hz. Osman’1 ve onlar1 dost edinenleri dahi tekfir edip
diglamas1 ilerleyen siiregte Haricileri birbirlerine diisiirmiis, kendi iglerinde bile
tekfirlesmeye ve diismanliga gotiirmiistiir. Oyle ki onlardan birine muhalefet olmak Hz.
Peygamber'e muhalif olmak gibi addedilmistir. Nafi b. Ezrak’in goriislerini benimseyen
Haricilerin Ezarika kolu her kebirenin (biiylik glinahin) kiiflir ve muhaliflerinin bulundugu
bdlgenin dar-1 kiiflir oldugunu iddia etmistir. Ayrica onlara gore her biiyiik giinah isleyen

kimse ebedi olaak cehennemde kalacaktir. Haricilerin Ezarika kolu tahkim meselesinde
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verdikleri karardan otiirii Hz. Ali'yi ve hakemlik yapan Ebi Musa ile Amr b. As’1 tekfir
etmistir. Hatta onlara gore kendilerine muhalif olan kimselerin ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesi
bile mesru ve caiz olarak nitelendirilmektedir (Es'ari, 2019, s. 146).

Haricilerin bir baska kolu olan Sufriyye ise her biiyiik giinahin kiifiir, her kiifriin
sirk ve her sirkin seytana ibadet oldugu goriisiinii tasimaktadir (Es'ari, 2019, s. 184).

Daha itidalli olmasiyla diger Harici firkalardan ayrilan Ibadiyye koluna gore,
biiyiik giinah isleyen kimse nimete nankorliik kiifiiine girmistir. Ancak bununla beraber
sirk kiifriinii islememistir. Hakemi kabul eden Hz. Ali de biiylik glinah islemis ancak sirk
kiifriine degil nimet kiifriine girmistir (Es'ari, 2019, s. 628-629-630).

Hariciler tekfir konusunda; peygamberlerin zalim ve giinahkar olduklarmi, kiiftir
fiillerini isleyebildiklerini ve Oldiiriilmelerinin caiz oldugunu soyleyebilecek kadar
goriislerinde ileri gitmislerdir. Bunlarin disinda ise kendi yasadiklar1 Harici bolgelere hicret
etmeyen diger Haricileri kafir kabul edenler bile bulunmaktadir. Ciinkii Haricilere gore
onlarin kendi bulunduklari yer hicret ve iman yurdu, diger Miisliimanlarin bulunduklar: yer
ise kiiflir diyar1 olarak adlandirilmaktadir. Bu yoniiyle kendilerini diger Miisliimanlardan
izole ederek ayr1 gordiiklerini sdylemek miimkiindiir (Izmirli, 2004, s. 106-107).

Goriildigi lizere Haricl zihniyetin bakis acis1 kafir, kiifiir ve tekfir kavramlar
merkezi bir noktada olmustur. Onlarin goriislerinin ana fikri, kiifriin ve biiyiik giinahlarin
neler oldugu iizerine kurulmustur. Kim miimindir sorusu yerine, kim kafirdir sorusunu esas
alan bir tasavvur gelistirmislerdir. Onlarin bu din algis1 siddet ve baski igeren bir zihniyet
olusturarak yeni Miisliiman olan kimselerin Islam’a 1sinmalarmi zorlastirmustir (Odemis,
2020, s. 109-110).

4.2.2. Miirciede Tekfir

Miircie iimit vermek, tehir etmek ve geriye atmak anlamlarmma gelen irca
kokiinden tiiretilmistir (Odemis, 2020, s. 109-110). Bu isimle kulun imanmm One
cikarildig: kastedilmektedir. Yani Miircie kulun imanin1 6ncelikli olarak esas alirken onun
amellerinin hayir ve ser igeren sonuglarini ise dikkate almamakta ve arka planda
birakmaktadir. Bununla beraber Miircie kelimesinin ummak anlamindaki reca kavramindan
tiiredigini iddia edenler de vardir. Bu kelimeyle kulun durumunun Allah’a birakilarak onun
affinin umulmasi ifade edilmektedir (GSlpnarl, 1987, s. 187-188).

Doénemin siyasi ve itikadi durumu goz oniine alindiginda ise Miircie’nin soyle bir

sosyopolitik tanimi1 yapilabilir: “Miircie, Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak {izere biitiin
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biiyiilk giinah isleyenlerin durumlarmi Allah'a birakarak, onlarmm cennetlik veya
cehennemlik olduklar1 konusunda higbir fikir ortaya koymayan kimseler ve topluluklara
verilen miisterek bir isimdir. Boyle bir tanim, dnce siyasi bir tavrin tezahiirli, daha sonra bu
tavrin itikadi alana tasinarak temellendirilmek istenmesiyle uyum i¢indedir (Kutlu, 2002, s.
172).”

Haricilerin iman konusundaki tavizden uzak, sert ve kati disiincelerinin
olusturdugu c¢atisma ortaminda Miislimanlar arasindan bazi alimler iman hakkinda farkl
bir goriis dile getirmislerdir. Bu diisiinceye gore ameller imandan bir parca degildir, sirk
miistesna olmak iizere biiylik giinah isleyen kimse dinden ¢ikmaz ve biiyiik giinah sahibi
kisinin durumu Allah’a kalmistir. Bu disilinceler irca fikrini ortaya cikarmis ve irca
kavrami, biiyiik giinah isleyen kimsenin durumunu Allah’a birakma yoniinde goriis bildiren
biitlin dini gruplar i¢in kullanilan ortak bir kavram olmustur. Bunun iizerine irca goriisiiniin
temsilcisi olan Islam alimleri, biiyiik giinah sahibi kimsenin hiikmiinii diinyada ertelemis ve
ahirete tehir etmis olmaktadir (Sik, ve digerleri, 2017, s. 82-83).

Miircie’ye gore miimin bir kimse yaptig1 hatalar sonucu giinah isledigi takdirde
Haricilerin aksine dinden ¢ikmaz, iman dairesi i¢inde kalmaya devam eder. Ayni sekilde
kafir bir kimsenin yaptig1 iyilikler de ona miimin olma ydniinde bir fayda saglamaz.
Bundan dolay1 Miircie, sergiledigi yumusak tavirlarla itikadi mezhepler arasinda tekfir
mekanizmasini en az isleten mezhep olmustur.

Hz. Ali, Cemel ayaklanmasi sirasinda isyani bastirabilmek i¢cin Medinelilerden
yardim istemistir. Bu sirada ona daha dnceden biat eden Abdullah b. Omer, Sa'd b. Ebl
Vakkas, Muhammed b. Mesleme gibi isimler Hz. Ali’nin beraber savasma teklifini
reddetmislerdir. Onlarin bu teklifi reddetmesi, Miisliimanlarin birbiriyle savagmasi
suretiyle ortaya ¢ikacak fitne ortammdan uzak durma diisiincesinden kaynaklanmigtir
(Kutlu, 2018, s. 77). Bu da onlarin tekfirden ve otekilestirmekten kacinmaya 6zen
gosterdikleri anlamma gelmektedir. Bu yoOniiyle bir itidal ve tarafsizlik hareketi olan
Miircie’nin, iman ve kiifiir gorlislerini de bu ana prensip dogrultusunda diizenledigi
sdylenebilir. Iman tammmi iizerinden bir fitne ortaya ¢iktiginda Miircie, imani dilin
ikrarindan ibaret gdrmekte; biiyiik giinah isleyenin durumu {izerinden bir fitne ¢iktiginda da
onlarin durumunun ahirette Allah'a birakilmas1 yoniinde bir goriisii benimsemektedir.

Miircie’ye gore kalplerdeki iman hakiki olarak yalnizca Allah tarafindan

bilinebilir. Bundan dolay1 kullarin durumlar1 hakkinda pesin hiikiimler vermek yerine
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onlarin durumunu Allaha ertelemek daha makul bir secenek olarak goriilmektedir. Neticede
Allah, insanlar arasinda adaletle hiikkmedecek ve ihtilaflar1 giderecektir. Miircie’nin
diistince ekseninde bu fikirler bulundugu icin onlar, tekfiri ve tekfirlesmeyi miimkiin
oldugunca kullanmamus; kiifre girme sliphesi bulunan kimselerin durumunu -en itidalli
¢Oziim yolu olarak gordiikleri- ahirette Allah'a birakmuislardir

4.2.3. Mu‘tezilede Tekfir

Mu‘tezilenin ortaya ¢ikisi biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu hakkinda Vasil
b. Ata (6. 131/748)’nin verdigi cevabi dayanir (Odemis, 2020, s. 111). Hasan-1 Basri (.
110/728) sohbet verdigi esnada bulunduklar1 meclise bir adam gelerek Haricilerden bir
grubun biiyiik glinah isleyeni kafir, bunun yani sira bagka bir firkanin ise boyle bir kimsey1
miimin saydigini belirtir ve biliylik giinah isleyen kimsenin ne olacagini sorar. Meclisin
hocasi olan Hasan-1 Basri cevap vermeden dnce ayn1 mecliste bulunan 6grencisi Vasil b.
Ata biiyiik giinah isleyen kimsenin ne miimin ne de kafir oldugunu, boyle bir kimsenin
fasik olup imanla kiifiir arasinda bir yerde bulundugunu sdyledi. Ona gore fasik olan
kimsenin yaptig1 is oviilmeye layik degildir ancak Allah'a ve Peygamberine inandig1 i¢in
de kafir sayilmaz. Bu yilizden biiyiik giinah sahibi kimse tevbe etmeden Oliirse cehenneme
gider. Fakat cehennemde kafirler gibi muamele gormez, derecesi onlardan yiiksek olur.
Bunun tizerine Hasan-1 Basri "Vasil bizden ayrild1 " diyerek bu goriis sahiplerine Mu‘tezile
denmesinin Oniinii agmis oldu. Hasan-1 Basri’nin cevabinda yer alan “ayrildi” ifadesi,

n

Arapcada " r'tezele" kelimesinin karsiligidir. Iste bunun iizerine Vasil ve Vasil gibi
disiinip soylem gelistirenlere "Mu‘tezile" denmeye baglandi. Boylelikle kelam ve
mezhepler tarihinin ¢esitli alanlarinda olduk¢a 6nemli yer kaplayan Mu‘tezile mezhebi
ortaya c¢ikmis oldu (Cagatay & Cubukgu, 1985, s. 109). Bu ismin yani swra Mu‘tezile
taraftarlar1 ise kendilerine “Ehlii’l-Adl ve’t-Tevhid, Ehle’l-Hakk gibi isimler de
vermislerdir (Isik, 1967, s. 56-57).

Mu‘tezile imani kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve uzuvlarm ameli olarak gdrmektedir.
Bundan dolayidir ki biiyiik giinah isleyen kimse ne miimindir ne de kafirdir. Mu‘tezileye
gore biiylik gilinah isleyen kimse fisk denilen bir durumda ve iman ile kiiflir arasinda bir
mertebede bulunmaktadir. Biiyiik giinah isleyip bu mertebede bulunan kimse ise fasik
olarak isimlendirilir. Ayn1 zamanda Mu‘tezile’nin bes esasindan biri olarak da kabul géren
bu goriis, el-menzile beyne’l-menzileteyn adiyla bilinir hale gelmistir. Mu‘tezile’ye gore

fasik kimse tovbe etmeden 6ldiigii takdirde kiifiir izere 6lmiis sayilir.
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Mu‘tezile’nin, ag¢iklanan bu goriiglerini dayandirdiklari en onemli delil ise su
ayettir: “Miimin olan hi¢ fasik olan gibi olur mu? Bunlar elbette esit olmazlar (Secde
32/18).” Bu ayete gore miimin kimsenin durumu fasik kimse gibi degildir. Mu‘tezile,
zikredilen ayetten hareketle bu iki grup arasinda farklarin bulundugunu ifade eder. Buna
gore iki grup arasindaki fark iman hususundadir.

Ayn1 zamanda Mu‘tezilenin konuyla alakali getirdigi bir baska delil ise “Kim bir
miimini kasten 6ldiiriirse cezasi ebedi kalmak iizere cehennemdir (Nisa 4/93).” ayetidir. Bu
ayetlerden hareketle Mu‘tezile biiyiikk giinah isleyen kimsenin miimin bir kimse gibi
olamayacagimi iddia eder. Biiyiik giinah isleyen kimse tovbe etmeden Oliirse ebedi olarak
cehennemde kalacaktir.

Mu‘tezile, ayetlerin yani sira hadislerden de birtakim deliller getirir. Bu delillerin
en meshurlarindan biri ise emanete riayet etmeyende imanmn olmayacagmin belirtildigi
hadistir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 135). Bu hadise gore ihanet eden kimsenin biiylik
giinah islemis olmas1 gerekir ancak hadiste bu kimsenin miimin vasfinin bulunmadig ifade
edilmektedir (Kilavuz, 2016, s. 109-110).

Bunlarm yanmi sira Mu‘tezile’nin inang ilkelerinden bazilarmin tekfir ve
gruplasmayla yakimdan iliskili oldugu goriiliir. Ornegin Mu‘tezile, Allah’in miiminleri
cennetle miikafatlandirip kafirleri ise cehennemle cezalandiracagi anlamini tagiyan va'd ve'l
vaid ilkesi dogrultusunda hareket etmistir. Mu‘tezile bu ilke dogrultusunda hareket ederek
bir inan¢ grubu da olan mezhep icerisindeki hiyerarsiyi saglamis ve mezhep igerisindeki
bireylerin otokontrol mekanizmasini devreye sokmustur. Ciinkii bu ilkeye goére Mu‘tezile
mezhebi igerisinde yer alan her insan, yaptigi iyi islerin miikafatin1 bulabilmek ve koti
islerin ceza igeren sonuc¢larindan da emin olabilmek icin hareketlerini kontrol etmek ve
mezhep icerisindeki inang sistemine uygun hareket etmek zorundadir. Buna aykiri
davranan bireyler mezhep icerisinden diglanma tehlikesiyle karsi karsiya kalacagi gibi ayni
zamanda vaid prensibi ¢ergcevesinde mezhepsel doktrinine bas kaldirinin kagmilmaz bir
tezahiirii olarak Allah’m verecegi cezayla da kars1 karsiya kalacaktir.

Buna bir diger 6rnek, Mu‘tezile’nin emri bil maruf nehyi anil miinker ilkesi
verilebilir. Mu‘tezile bu ilkeyi kabul etmesiyle kendi grubu igerisinde ana bir mekanizma
olusturmustur. Bu mekanizma, iyiligi emretme ve koétiiliikten nehyetme tlizerine kurulmus
baskin bir mekanizmadir. Aslinda ¢ok basit ve sade prensiplerden olusan olan bu ilke,

Mu‘tezile tarafindan kendi goriislerini baska Miisliimanlara dayatmak icin kullanilan
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baskici bir unsura doniistiiriilmiistiir. Ciinkii zaten iyi olan onlarin kabul ettigi, kotii olan da
onlarin reddettigi goriislerdir ve bu dogrultuda iyi olan kesinlikle insanlara uygulatilmali,
kotii olan ise sakindirilmalidir. Yani bu ilkeyle Mu‘tezile, diger Miisliimanlar1 kendi gibi
olma noktasinda baski ve dayatma altina almigtir. Bu ugurda Mu‘tezile tarafindan
Miisliimanlara Mihne yasatilmig, Kuranin mahluk olmadig1 goriisiinii tasiyanlara iyiligi
emretme ve kotiilikten nehyetme adi altinda gesitli zuliimler yasatilmistir. Mu‘tezile, bu
ilke altinda uyguladig1 asir1 tslup ve hareketleri nedeniyle zamanla taraftar kaybina
ugramig ve toplum icerisinde sagladigi gliciinli ve mesruiyetini kaybetmistir.

Yukarida bahsedildigi lizere Mu‘tezile kendi goriis ve diisiincelerini hakim
kilabilmek admna tekfiri kullanmaktan ¢ekinmemistir. Bu tekfirlesmenin ise Islam
diinyasinda siddet ortamina yol actig1 soylenebilir. Dolayisiyla tekfirin yersiz ve gereksiz
kullanimi1 Miisliimanlar arasinda i¢ c¢ekisme ve siddete yol a¢cmis, onun yikici etkileri
Miisliimanlarin birlik ve beraberligini zedelemistir.

4.2.4. Sia’da Tekfir

Hz. Osman’m sehadetinden sonra Miisliimanlar arasinda ¢esitli ihtilaflar meydana
gelmis ve bu ihtilaflar sonucu gruplasmalar olugsmustur. Bu gruplagsmalardan Hz. Osman’1
destekleyenlere Sia-i Osman, Hz. Ali taraftarlarina ise Sia-i Ali denilmesine karsin
sonralar1 bu isim yalnizca Hz. Ali taraftarlar1 i¢in kullanilmaya baslanmistir. Ilk dénem
ortaya ¢ikan ve Hz. Ali’nin yakin dostlarindan olusan bu gruba Sia-i Uld denmistir. Sia-i
Ulaya gore imamet Hz. Ali’ye aittir ve ona itaat biitiin insanlar iizerine gereklidir. Hz. Ali
zamanin en faziletlisi ve en hayirlisidir. Onun imametine karsi gelenler sapiklik
icerisindedirler. Hz. Ali'nin, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer hakkindaki giizel sozleri takiyye
degildir, bunlar Hz. Ali’nin onlar hakkindaki gercek diisiinceleridir. Sia-i Ula inanc1
onceleri Ehli Siinnetin itikad: ile ortak bir temele dayanirken Ehli Siinnet, daha sonra
ortaya ¢ikan Zeydi ve Rafizi firkalar sebebiyle hakkin batila karigsmamasi i¢in Sia ismini
terk etmistir (Izmirli, 2004, s. 127-128).

Bazi aragtirmacilara gore ise Sia’nin ortaya ¢ikist politik unsurlara dayanmaktadir.
Buna gore Hz. Ali, hilafet hakkini devletin danigma meclisi tarafindan bu goreve layik
goriilmesiyle elde etmistir. Bu baglamda Hz. Ali, devlet baskanligi gorevinin kendisine
verilmesi gereken kisi olarak goriilmektedir. Politik dayanaklar1 bulunan bu goriislerin,

Sia’nin olusumuna zemin hazirladig1 sdylenebilir (Wellhausen, 1989, s. 89).
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Sia’nin Islam diinyasinda siyasi bir grup olarak ortaya ¢ikisinda Haricilerin biiyiik
etkisi bulunmaktadir. Onlarin Hz. Ali’ye karsi gelistirdigi sert sdylemler Sia’nin ayni
Olclide onu sahiplenmesine zemin hazirlamistir. Dolayisiyla Haricilerin Hz. Ali’ye kars1
olan asir1 kin ve nefretinin, Sia’nin Hz. Ali’ye karsi olan agir1 sevgi ve bagliligiin sebebi
oldugu ifade edilebilir. Bunun {izerine dnceleri siyasi faktorlerle ortaya ¢ikan Sia mezhebi
zamanla kendi inan¢ sistemini insa etmis ve itikadi bir mezhep hiiviyetine girmistir
(Odemis, 2020, s. 115).

Sia’nin diger mezheplerden farkli olarak benimsedigi goriis imamet meselesidir.
Imamiyye Sia’sma gdre imamete inanmak iman esaslarmdan biridir. Her Miisliimanin
niibiivvet gibi imametin de imani bir mesele olduguna iman etmesi gerekmektedir. Allah
nasil ki kullar1 i¢inden insanlar1 inzar etmesi ve hidayet yoluna erdirmesi i¢in istedigi bir
kimseyi peygamber olarak secebilirse, ayn1 zamanda peygamberden sonra da bir imam
secerek peygamberine bunu belirlemesini ve insanlara bildirmesini emredebilir. Ancak
imam ve peygamber arasinda c¢ok belirgin bir fark bulunmaktadir. Bu fark imamm vahiy
alip almamasiyla alakalidir. Peygamber, Allahtan dogrudan vahiy alabilirken imam igin
bdyle bir vahiy s6z konusu degildir. Imam ilahi hiikiimleri ancak peygamberden alir. Bu
yoniiyle teblig Allahtan peygambere ve peygamberden de imama ulagsmaktadir. Bununla
beraber imam, insanlar arasinda hayr1 gézetecek, zulmii ve diismanlig1 ortadan kaldiracak,
din ve diinya islerini diizenleyecek bir kisidir. imamet miiessesesi de bunlarin uygulanacagi
miiessesedir. Dolayisiyla imamet bir nevi peygamberligin devamu olan bir
organizasyondur. Bu acidan diisiiniildiigiinde insanlar i¢cin haywr dileyip peygamber
gondermek nasil Allah’m iizerine vacip ise ayni sekilde imam tayin etmek de Allah {izerine
vaciptir. Bu gereklilik imametin nas ile oldugunu ortaya koymaktadir. insanlarin imamet
iizerinde herhangi bir irade ve tercih hakkindan bahsedilemez c¢iinkii burada s6z konusu
olan irade bizzat Allah’in iradesidir (Yiiksel, 1993, s. 29-30).

Sia’da bir iman meselesi olarak goriilen imamet, Sia’nin bu konuda oldukca
hassas bir tavir takinmasina sebep olmustur. Sia’nin mezhep igerisindeki bu hassasiyeti,
tekfirin daha sik kullanilmasma yol agmig ve diger mezhep mensuplarina kars:1 dislayict bir
islup ile kendisini gOstermistir. Hatta bu durum bazen Oyle seviyelere gelmistir ki Sii
gruplarin kendi i¢indeki goriis farkliliklarindan dolayr birbirlerini tekfir ettikleri dahi
goriilmektedir. Ornegin Sii-Zeydi gruplardan Siileymaniyye ve Biitriyye, Hz. Ebubekir ve

Hz. Omer’i tekfir ettigi icin CarQidiyye’yi tekfir etmistir. Bununla beraber Caridiyye ise
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Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i tekfir etmedikleri gerekgesiyle Siileymaniyye ve Biitriyye’nin
kafir oldugunu sdylemekten geri durmamistir (el-Bagdadi, s. 34).

4.2.5. Ehli Siinnette Tekfir

Ehli Siinnet mezhebinin temellerini siinnet ve cemaat kavramlar1 olusturur. Siinnet
kavrami, Hz. Peygamber’i ve getirdigi ilkeleri temsil ederken cemaat kavrami ise
cogulculugu, kapsayicilig, birlestiriciligi ve fikir hiirriyetini igcermektedir. Ehli Siinnetin,
Miisliimanlarm c¢ogunlugu arasinda kabul gérmesi bu nitelikler sayesindedir (Odemis,
2019, s. 164).

Genel olarak Ehli Siinnet ve’l Cemaat kavrami Hz. Peygamberin yolunu takip
edenleri ifade etmek i¢cin kullanilir. Fakat ilk donemler bu sekilde kullanilmayan Ehli
Stinnet’e, Hz. Peygamberin yolunun ve yonteminin takipgileri anlaminda dénemsel bir
kullanimla Selefiyylin denilmistir. Bir miiddet sonra ise grubun takipgilerine Sifatiyye adi
verilmeye baslanmistir (Sik, ve digerleri, 2017, s. 127-128). Bunun sebebi ise Ehli Siinnet
mezhebi takipgilerinin Allah’in sifatlarini seksiz siiphesiz oldugu gibi kabul etmeleridir.

Ehli Stinnet kelamcilar1 tekfir konusunda ise Haricilik, Sia ve Mu‘tezile’ye
nispeten daha mutedil bir tutum sergilemistir. imam kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 olarak
goren Ehli Siinnet, biiylik giinah isleyen kimseyi tekfir etmez. Boyle bir kimse kalbinde
iman bulundurdugu i¢in miimin fakat biiyiik giinah isledigi i¢in fasiktir. Fisk ise
Mu‘tezile’nin bu konudaki goriisiiniin aksine imanin zitt1 degildir. Eger fisk, iman ve kiifiir
arasinda bir mertebe olarak kabul edilseydi kisiye iman veya kiifiir atfedilememesi gibi bir
durum ortaya ¢ikardi ki boyle bir durum s6z konusu olamaz. Ciinkii, “Bir sey ya vardir ya
yoktur” ilkesinden hareketle kiside imanin veya kiifriin ya oldugu ya da olmadig1 sonucuna
ulagilir. Dolayisiyla biiytlik giinah isleyen kimse Ehli Stinnet tarafindan miimin kabul edilir
fakat giinahkardir (Kilavuz, 2016, s. 198).

Ehli Siinnet kelamcilar1 biiylik glinah isleyen kimse hakkinda yaptiklari
aciklamalar i¢in Kur'an'dan birtakim deliller getirmislerdir. “Ey iman edenler! Oldiiriilenler
hakkinda size kisas yazildi (Bakara 2/178).” ayetinde adam Oldiirmek biiylik gilinah
olmasia karsin iman ile birlikte zikredilen bir 6zellik olarak agiklanmis, biiyiik giinahin
varlig1 kisiyi imanindan alikoymamistir. “Eger miiminlerden iki zlimre birbiriyle savasirsa
aralarin1 bulup baristirin (Hucurat 49/9).” ayetinde de miimin vasfini {lizerinde tasiyan
kimselerin birbiriyle savasmak suretiyle biiyiik gilinah islemeleri onlarm imanmi iptal

etmemistir.
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"

Bununla beraber Resulullah'n zina yapmis da olsa hirsizlik etmis de olsa
Allah'tan bagka ilah yoktur, Muhammed onun elgisidir" diyen ve bu sz lizerine len
kimselerin cennete girecegini bildirdigi hadis (Buhari, Tevhid, 33) de Ehli Siinnetin
gorisleri dogrultusunda getirdigi delillerden biridir. Bu hadise gore zina ve hirsizlik gibi
biiyiik giinahlarin islenmesi kiginin imanina yok hiikkmiinde bir zarar getirmemistir.

Ehli Siinnet kelamcilar1 biiyiik giinah isleyen kimselerin miimin olduklar1
konusunda icma igerisinde olduklarindan dolay1 ilk donemlerden bugiine kadar -tevbe
etmeden Olseler dahi- boyle kimselerin isledikleri giinahlar1 tekfir sebebi saymamis ve
onlarin cenaze namazlarini kilip onlar i¢in af dilemislerdir. Boyle bir sey ancak miiminler
icin s06z konusu olabilir (Kilavuz, 2016, s. 201).

Bununla beraber tekfire bagvuran kimselerin, biiyiik giinah meselesi disinda tekfire
gerekce saydigi bir baska husus ise yasanilan belde ile ilgili tartismadir. Tekfirci kimseler
kendi boélgeleri disinda yasayan Miisliimanlarin Daru’l-Harp igerisinde bulunduklarmi
iddia ederek bu bolgelerde yasayan insanlarin cahiliye insani oldugunu ve tekfir edilmeleri
gerektigini iddia etmektedir. Ancak Ehli Siinnetten Hanefilere gore, bir beldenin Daru’l-
Islam sayilabilmesi igin igerisinde Cuma ve Bayram namazlarmin kilmabilir olmasi
yeterlidir. Dolayisiyla Hanefilere gére boyle beldelerde yasayan insanlarm biisbiitiin tekfir
edilmeleri dogru degildir. Ayrica bu beldelerde yasayan Miisliimanlarin giivenliginin,
bolgenin Sultam tarafindan saglanmasi da o bdlgenin Daru’l-islam oldugunun
gostergesidir. Belde igerisinde giiven igerisinde olan Miisliimanlarin tekfir edilmesi
Hanefilere gore caiz degildir. (al-Husseini, 2016, s. 180)

4.3. Tekfirin inan¢ Gruplarindaki Yeri ve Onemi

Insan sosyal bir varliktir. Bu kimligin zorunlu bir sonucu olarak ise gerek maddi
gerekse manevi ihtiyaclar1 i¢in sosyallesmeye ihtiyag duyar. Bu ihtiya¢ dogrultusunda
ticaretle ugrasir, arkadasliklar kurar, aile ve komsuluk iligkilerini gelistirir, kitaplar okur,
cesitli eglenceler diizenler hatta evlenir. Bu aktivitelerin tamami insanin sosyallesebilmesi
icin gereken faaliyetlerdendir.

Insanin sosyal bir varlik olmasi, onu diger insanlara muhtag ve zorunlu
kilmaktadir. Bu zorunluluk hasebiyle insan ¢esitli ihtiya¢larini giderebilir. Bu ihtiyaclardan
birisi ise toplumsal iliskilerde kendisini gosteren sevgi ihtiyacidir. Bu ihtiyag Maslow’un
hiyerarsisinde ait olma ihtiyaci olarak da bilinmektedir (Kula & Cakar, 2015, s. 194). Aile,

arkadas grubu, okul ve benzer gruplar icerisinde bulunan insan o grubun igerisinde
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sevilmek ve saygi gormek ister. Bu, biitlinciil bir ifadeyle degerlendirildigi takdirde insan
ait oldugu grup icerisinde diger grup iiyeleri tarafindan kabul gorebilmeyi arzu etmektedir.
Ciinkii yalnizca bu tiir bir kabul gérme ve saygmnlik hissiyle kendisini o gruba ait
hissedebilir. Bu aidiyet gerceklestiginde ise birey, i¢cinde bulundugu grubun degerlerini
icsellestirip benimseyerek o grubun normlarina uygun hareket etmeye baglar. Bu durum
gerek birey gerekse de grup i¢in kagmilmaz bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikar.

I¢inde bulundugu gruba ait olmay1 basaramayan, o grup icerisinde kendisine yer
edinemeyen birey zamanla karamsarliga diiserek cesitli sikintilar yasar. Sevilemeyen ve
saygl géremeyen insan kendisini degersiz hissederek icine kapanir ve yalnizlagir. Bunun
sonucunda git gide dis c¢evreden uzaklasan birey, ihtiyaglarini giderme hususunda da
problemler yasamaya baslar. Ticareti sekteye ugrayabilir, arkadasliklar1 sonlanabilir, aile
ve komsuluk baglar1 zayiflayabilir, bilme ihtiyaci ¢ergevesinde yeni bir seyler 6grenmekten
bile vazgecebilir. Bu yalnmzlik, sosyalligin tersine bireyin hayatinda bir ¢okiisii de
beraberinde getirmesi muhtemeldir.

Bu yonleriyle distiniildiiglinde bireyin gruplara her seyden once kendisi igin
ihtiyac1 bulunmaktadir. Daha kaliteli yagsam standartlarinin gruplar igerisindeki aidiyet ile
saglanma olasili§1 oldukca fazladir. Bu gruplar bireyin hayatin1 anlamli hale getirme
noktasinda da olduk¢a 6nemli rol oynamaktadir (Bozkaya, 2020, s. 252). Ona bir amag ve
bir hedef sunarak potansiyelini kesfetmesini saglar. Oyle ki insan, dogdugu andan itibaren
bile aile kurumunda kabul gorerek hayatin1 dogal ve zorunlu bir ihtiya¢ cercevesinde
anlamlandirir. Bu agidan kabul gérme duygusu, bireylerin grup igerisindeki her tiirden
karsilagtig1 iliskinin 6nemini ortaya koymaktadir (Bozkaya, 2020, s. 252).

Ayni zamanda bu sevgi ve ait olma ihtiyacinin temel bir ihtiya¢ olan gilivenlik
ilkesiyle bir iligkisinin bulundugu da sdylenebilir. Ciinkii birey, grup icerisinde kabul
edildigi ve saygi gordiigii siirece o grubun i¢cinden veya disindan gelebilecek her tiirli
zarardan emin olabilecek, kendini giivende hissedebilecektir. Bu ise esasta temel
ihtiyaglarin giderilmesine yonelik bir hamle olacaktir. Dolayisiyla kisinin sevilme, ait
olabilme ve kendisini glivende hissedebilme ihtiyaglar1 temel bir gereksinimdir.

Bu durum Maslow’un [Ihtiyaglar Hiyerarsisi adli kurammda da kendisini
gostermektedir. Maslow, bu kuraminda insanin hayati boyunca ihtiya¢ duydugu
gereksinimleri bes katl bir piramit igerisinde hiyerarsik bir sekilde listelemistir. Buna gore

en alt basamakta fizyolojik ihtiyaglar bulunmaktadir. Bu fizyolojik ihtiya¢lar insanin
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hayatta kalabilmesi i¢in gereken ihtiyaglardandir. Yemek yemek, uyumak, nefes almak gibi
ihtiyaglar Maslow hiyerarsisinde fizyolojik ihtiyaclar1 olusturur. Onun iizerinde ikinci
sirada ise giivenlik ihtiyac1 gelmektedir. Insanm cesitli sikintili durumlara kars1 kendini
giivende hissedebilmesi, korkularmmdan emin olabilmesi, hayatinda saglik ve hijyen gibi
unsurlar1 karsilayabilmesi gibi ihtiyaglar bu hiyerarside giivenlik kismmi olusturmaktadir.
Birey fiziki ihtiyaglarini karsilayip hayatta kalabilmeyi sagladiktan sonra bunu devam
ettirebilmek ve kendisini giivende hissedebilmek zorundadir. Bu c¢ergcevede ona tehdit
unsuru olabilecek her tirlii potansiyel sikintidan kaginir ve kendisini giivende
hissettirebilecek yollar aramaya baslar. Uciincii siradaki ihtiyag ise sevgi ve ait olabilme
ithtiyacidir. Fiziksel ihtiyaglar1 karsilanmis ve giivenligi saglanmis bir insan artik bir yere,
gruba veya herhangi bir seye ait olmaya ve sevip sevilmeye ihtiya¢ duymaktadir. Ugiincii
grubu olusturan bu seyler de tipki digerleri gibi karsilanmasi zaruri boyutta olan
ihtiyaclardandir. Maslow fizyoloji, giivenlik ve aidiyetten olusan bu ii¢ basamagi temel
ihtiyaclar olarak gormektedir. Cilinkii bu {i¢ ihtiyacin her birisi, bireyin hayatinda
karsilamak zorunda oldugu ana ihtiyaglardir. Mutlaka karsilanmasi gereken bu ihtiyaglar
konumuzla baglantili olarak degerlendirildiginde bizi su sonuca gotiirmektedir ki bireyin
bir dini gruba aidiyet hissetmesi, o grubun igerisine girip sevgi ve sayginlik beklemesi
Maslow’un hiyerarsisine gore giivenlik ve ait olma ihtiyaglarinin bir geregidir. Bunlarin
temel birer ihtiya¢ olarak tanimlanmasi ise giivenligin ve aidiyetin ne kadar hayati bir
prensip oldugunu goézler oniine sermekte, bu ugurda bireyi dini gruplar igerisinde yer
edinmeye sevk edebilmektedir. Cilinkii kabul gérme ve aidiyetin, hayatta kalabilmeyi ifade
eden fiziksel ihtiyaclardan hemen sonra belirtiliyor olmas1 bile bunlarin 6énemini kanitlar
niteliktedir. Ayrica Maslow hiyerarsisinin dordiincli basamaginda saygi ve takdir edilme,
son basamaginda ise kisinin kendini gerceklestirebilmesi bulunmaktadir (Solt, 2018, s.
218).

Maslow’un bu kurami da desteklemektedir ki bireyin her seyden dnce bir gruba
aidiyet saglamasi ve o grup bireyleri tarafindan kabul gérmesi gerekmektedir. Bu, bireyin
kendisi icin kesinlikle karsilanmas1 gereken temel bir ihtiyagtir. Hatta dylesine zorunlu ve
zaruridir ki hayatta kalabildikten hemen sonra karsilanmasi gereken ihtiyaglarin hemen
basinda gelmektedir. Tabi ki boylesine degerli ve elzem olan bu ihtiyaglarin
karsilanabilmesi ve grup igerisinde kabul goriiliip aidiyet saglanabilmesi i¢in yapilmasi

gereken bazi seyler bulunmaktadir. Oncelikle grup normlarma uygun hareket etmek olarak
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tanimlanan bu yiikiimliiliikler daha karmasik ve kompleks bir yap1 haline biiriinebilir. Iste
temel bir ihtiya¢ ugrunda kullanilmaktan geri durulamayan bu karmasik yapilardan birisi
de tekfir mekanizmasidir.

Cesitli inang gruplar1 ortak bir diisiince tasavvuruna sahiptir. Bu diislince
tasavvuruyla beraber olusturulan bir deger yapisi bulunur ve grup mensuplar1 bu deger
yapilarma katiyyen uyma mecburiyeti tasirlar (Efe, 2013, s. 24-25). Gruba yeni dahil olan
bir kimse bu grup icerisinde yer edinebilmek, kabul gorebilmek ve aidiyet ve statii
saglayabilmek i¢in davraniglarmi o grubun deger yapismma uygun bi¢cimde yeniden
sekillendirir. Iste tekfir mekanizmas: da yeniden sekillendirilen davranis bigimlerinden
birisidir.

Birey temel bir ihtiyag g¢ercevesinde grup icerisindeki aidiyetini ve statiisiinii
pekistirebilmek adina artik kendi benliginden siyrilarak grup gibi diisiinmeye, grup gibi
karar vermeye ve grup gibi davranmaya baslar (Cezayirli, 1997, s. 367). Bireyin zihniyeti
gruba ait tasavvurdan etkilenir, degerleri grubun degerleri 6l¢iisiinde yeniden sekillenir. Bu
etkilesim davranigsal degisikliklerde de kendisini gdsterir. Grubun istedigi gibi giyinmeye,
grubun konustugu gibi konusmaya ve grubun hareket ettigi gibi hareket etmeye baslar. Dini
gruplar acisindan ise birey, i¢inde bulundugu grup ile beraber bazi nafile namazlar
kilmaya baglar; onlar gibi zikir, dua ve istigfarlarda bulunur. Grubun kendine has sekilsel
faaliyetlerine katilir. Nihayetinde birey onlarin yaptiklarini yapmaya, disiindiiklerini
diisiinmeye baglar. Nihayet tam bir aidiyet saglayinca onlar gibi onlardan biri gibi olur.

Bu duruma Islami kiilliyyat {izerinden de &rnekler getirilebilir. Konuyla alakali
verilebilecek 6rneklerden biri Hz. Osman’in katilleri meselesidir (Payda, 2016, s. 359). Hz.
Osman’in sehadetinden sonra onun katillerini arayan Hz. Ali’ye isyancilarin verdigi cevap
cok manidardir. “Hepimiz Osman’in katilleriyiz” diyerek birbirlerinin sugunu iistlenen
isyancilar, bulunduklar1 grubun norm ve degerlerine kaskati bir sekilde uyarak bu
kurallardan en ufak taviz vermemis, bunun i¢cin Hz. Osman’1 katletme sucgunu iizerlerine
almaktan bile ¢ekinmemislerdir. Oysaki Hz. Osman’1 katleden grubun tamami degildir. Bu
durum, grupta kabul gorebilmek ve aidiyet saglayabilmek adma grup bireylerinin neler
yapabileceginin en ¢arpict Orneklerinden biridir. Gruptan dislanmamak i¢in birey sug
iistlenmekten de tekfir mekanizmasini isletmekten de geri durmayacaktir.

Benzer bir 6rnek olarak su olay da verilebilir. “Hz. Ali, Abdullah Habbab b.

Eret’in Hariciler tarafindan sehit edildigini duyunca haberin dogrulugunu arastirmak {izere
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Haris b. Murre el-Abdi’yi gondermis, ancak o da Hariciler tarafindan sehit edilmisti.
Bunun {iizerine bir an 6nce Haricilerin iizerine gitmenin lazim geldigini diisiinen Hz. Ali,
onlardan 6nce katillerin kendisine teslim edilmesini istediginde onlar: ‘Hepimiz onlarin
katilleriyiz, hepimiz onlarin ve sizlerin katlini helal kabul ediyoruz’ demislerdir (Ibnu'l-
Esir, 1987, s. 219).”

Temel ihtiya¢ sayilan ait olabilmenin ve kabul goriilebilmenin karsilanabilmesi
icin gergeklestirilen bu siki ve kosulsuz bagliligin bazi sonuglar1 da bulunmaktadir.
Diisilince, davranig, temayll, fikriyat baglaminda gruba uyum saglandigi gibi bu durum
hissiyat asamasinda da goriilir ve birey, grubun sevdiklerini sevmeye ve nefret
ettiklerinden nefret etmeye baslar. Bireyin yasantisinda sahsi bir anlagsmazlik
yasanmamasina karsin grubun nefret ettiklerine karsi bir kin, 6fke ve nefret olugsmaya
baslar. Birey, gruptan biri olabilmek adina grubun sevmedigi herkese kars1 6tke doludur.
Iste bu, tabii olarak tekfiri ve dtekilestirmeyi dogurmaktadir.

Inang gruplarmm bu ugurda tekfiri kullanmasma Bagdat Hanbelilerinin durumu
ornek gosterilebilir. Onlarm Taberi’ye saldirmalarinin goriiniir sebebi her ne kadar
Ihtilafii’l-Fukaha adli eserinde Ahmed b. Hanbel’i bir fakih olarak zikretmemesi (Odemis,
2020, s. 120) ise de farkli acidan bakilarak meselenin Bagdat Hanbelilerinin fertleri
iizerinden incelenmesi gerekir. Bu grubun igerisinde Taberi ile belki hi¢gbir sorunu olmayan
hatta onu daha Once tanimayan bireylerin olmasi muhtemeldir. Ancak grup harekete
gectiginde artik davranig, bireyin kendi davranisi olmaktan ¢ikar ve gruba ait olmaya
doniisiir. Isin sonunda ise Bagdat Hanbelileri igerisinde yer alip Taberi ile sahsi sorunu
bulunmayan herhangi bir kimsenin -Taberi’nin bu kitlenin tamamina sahsi olarak zarar
vermesi imkansiza yakin bir thtimaldir- Taberi’ye biiyiik bir kin ve 6fke besledigi ve onu
sehirden kovmaya hatta dldiirmeye cabaladig: goriiliir. iste bu, temel ihtiyacin karsilanmas1
adina grup icerisinde kabul gérmeye ve aidiyet saglamaya ¢alisan bireyin grup icerisinde
Oziimsedigi ortak nefretinin yikici sonuglarmdan bir digeridir.

Otekilestirme meselesini farkli bir &rnekle detaylandirilacak olursa Hanbeliler,
istivay1 yalanladiklar1 diisiincesiyle Es‘arileri tekfir etmektedirler (Tahirova, 2009, s. 126).
Buradaki tekfirin etkin ve goriinen sebebinin itikadi goriisler oldugu ortadadir. Ancak
bununla beraber mesele, daha farkli bir bakis agis1 ile incelenirse bu tekfirlesmenin
sebebinin itikadi gorilislerden fazlasi oldugu sdylenebilir. Bu dogrultuda fizyolojik

ihtiyaglarii giderdikten sonra kendi gilivenligini saglamay1 amaglayan herhangi bir bireyin
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Hanbeli mezhebi igerisine dahil olmasi son derece olasidir. Yine boyle bir kimsenin grup
icerisinde kabul gorebilmesi i¢in grup tarafindan onaylanmasi gerekmektedir. Iste bu
durumdaki bir kimse hi¢bir sahsi problemi olmasa dahi Es‘arilerin tamamini istiva
meselesinden otiirii tekfir etmekten kaginmayacaktir. Bu tekfir ile beraber grubun ortak
degerleri Oziimsenmis ve savunulmus olacaktir. Bu da grubun ortak degerlerinin
benimsendigi anlamina gelecegi i¢in inang grubu igerisinde bireyin onay almasini ve kabul
gormesini kolaylastiracak, kisinin kendisini daha giivende hissetmesine yardimc1 olacaktir.

Benzer bir durumdan Ibn Hazm, el-Fasl adli eserinde bahsetmektedir.

“Eger s0z konusu kisi bir miisliiman ise, ya kendi dinine mensup olan diger
insanlarm kanimi helal kabul eden bir Haricidir; ya kendi dininden olan diger firkalarin
mensuplarint tekfir eden bir Mu’tezilidir; ya kendi dininden olan diger firkalarin
mensuplarint dost edinmeyen bir Siidir; ya kendi dininden olan diger firkalarin
mensuplarindan hosnut olmayan bir Miirciidir; ya da kendi dininden olan diger firkalarin
mensuplarindan nefret eden bir Siinnidir (Ibn Hazm, 2017, s. 982).”

Bu paragraf gostermektedir ki her bir grup, bu olusumun dogal bir tezahiirii olarak
Maslow’un temel ihtiya¢ olarak da isimlendirdigi ait olma ve kabul gérme ihtiyacini
karsilamak isteyen bireylerden kuruludur. Bu bireylerin grup igerisinde yer edinebilmeleri
icin ortak norm ve degerleri kabul etmeleri, korumalari, savunmalar1 ve buna uygun
hareket etmeleri gerekmektedir. Bu dogrultuda birey, eger diger insanlarin kanini helal
kabul eden Haricilik grubuna mensup ise bu grubun norm ve degerlerine uygun hareket
edebilme adma tipki iginde bulundugu grubun yapmis oldugu gibi diger insanlarin kanini
helal kabul etme yoluna gidecektir. Bunu yapmadigi takdirde Haricilik inang grubu
icerisinde yer bulamayacagi i¢in temel bir ihtiya¢ olan gilivenlik ile alakali problemler
yasayacaktir. Ya da diger firka mensuplarini tekfir eden Mu‘tezile inan¢ grubuna mensup
bir birey yine ayni kaygilardan 6tiirii gruba uygun hareket ederek diger firka mensuplarini
tekfir etme yoluna bagvuracaktir. Bunu yapmayan birey grubun diger iiyeleri tarafindan
dislanacak ve reddedilecek, bu da kisinin temel ihtiyaglarindan olan giivenlik ve aidiyet
problemi yasamasina sebebiyet verecektir.

Goriildigi gibi tekfirin, inang gruplarmda bu amag¢ dogrultusunda kullanilmasi
neredeyse fizyolojik bir ihtiyacin giderilmesi kadar zaruri ve o kadar da 6ngdriilebilir bir
sebebe dayanmaktadir. Kendisini gruba ait hissetmek isteyen her birey grubun dostlarina

kars1 dost, diismanlarina kars1 diisman olmak durumundadir. Bu dogrultuda yapilan tekfir
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ve Otekilestirmenin itikadi boyutu oldugu kadar bireysel bir giivenlik ve aidiyet boyutunun
oldugu da soylenebilir. Grubu bireyler olusturur fakat bireyleri ydnlendiren grubun

kendisidir.
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BESINCI BOLUM
SONUC VE ONERILER

Iman ve kiifir kavramlarmin tekfirin anlasilmasinda énemli yeri bulunmaktadir.
Tekfir meselesi bu kavramlarin mahiyeti dogrultusunda sekillenmistir. Dolayisiyla tekfirin
anlasilabilmesi imanm ve kiifriin anlasilabilmesine bagldir. Ikinci boliimde ortaya gikan
sonu¢ bu olmustur. Her mezhep ve alim kendi diisiinceleri ger¢evesinde bir iman tanimi
yapmistir. Bu iman tanimi kiifriin tanimimi dogrudan etkilemis ve ayni zamanda 6nemli
Olgtide sekillendirmistir. Bunun sonucunda da alim ve mezhepler tarafindan yapilan farkl
iman tanimlarma gore farklh kiifiir tanimlar1 ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Bunun yani sira iigiincii boliimde ise tekfirin ¢esitli mezhep ve alimlerin iman ve
kiifiir tanimlar1 ¢ergevesinde kullanilmaya baslandig1 sonucuna ulasilmistir. Bu baglamda
her mezhep iman ve kiifiir hakkinda kendi bakis agilarindan hareketle tekfire metodolojik
bir yaklagim ortaya koymuslardir. Onlarin iman taniminin disinda kalan her tiirlii s6z ve fiil
kiifre sebebiyet vermis, dolayisiyla bu tanimin disinda kalan fiilleri isleyenlerin tekfir
edilme durumlarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bunun yani sira tekfir ile tekfir
edilen kisinin gizledigi kiifriin agiga vurulabilmesinin ve akabinde Miislimanlarin séz
konusu zararlardan emin olabilmelerinin amaglandig1 ancak bunun risklerinin ve potansiyel
tehlikelerinin bulundugu belirtilmistir.

Bu hususlarm diginda dordiincii boliimde insanin, hayatini devam ettirebilmek adina
bazi ihtiyaglarini karsilamak durumunda olmasindan s6z edilmistir. Maslow’un kuraminda
da hiyerarsik olarak listelenen bu ihtiyaglar, onun yasami boyunca karsilamak
mecburiyetinde oldugu ihtiyaglardandir. Bu baglamda birey ac¢lik, susuzluk ve uyku gibi
fizyolojik ihtiyaclarindan hemen sonra giivenligini saglama ve bir gruba aidiyetini
tamamlama gereksinimi hisseder. Bu ihtiyacin varligini hissetmesi ve endisesini tagimasi
yiyecek, igecek ihtiyaci kadar dogaldir. Bu dogal siire¢, beraberinde insanlarin kabul
gorebilmek adina gruplara katilimini veya zaten igerisinde bulundugu gruplarda yer ettigi
statiisiinii gliglendirme istegini de beraberinde getirmektedir.

Bireyler s6z konusu ihtiyaglarini karsilayabilmek adma cesitli gruplara katilim
gerceklestirdikten sonra o grubun degerlerini igsellestirmektedir. Bu, gruplasmanimn dogal
bir sonucudur. Birey artik o grubun istedigi gibi bir iiye olabilmek i¢in ¢abalamaya baslar.
Bu dogrultuda grubun diisiincesini benimser, onun tasavvuruna gore kendi zihniyetini inga

eder ve onun Onerdigi kimlige biiriiniir. Bu kapsamda grubun, iiyelerden bekledigi
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davraniglar1 yaparak grup icerisindeki aidiyetini eylemsel baglamda da giiclendirir. Birey,
davranigsal diizeyde grubun degerlerine uygun hareket ederek grup arasinda kabul
goriilmeyi ve benimsenmeyi amaglar. Iste bu noktaya gelindiginde birey artik grup gibi
hareket etmeye baglamistir. Grubun giyindigi gibi giyinmis, grubun okudugu kitaplar1
okumus, grubun girdigi ortamlarda yer edinmistir. Bu benzerlik, duygusal anlamda da
kendisini gostermektedir. Birey artik grubun sevdiklerini sever ve nefret ettiklerinden
nefret eder hale gelmistir.

Iste bireyin grup gibi olabilmek i¢in kullandig1 hususlardan biri de tekfirdir. Birey
tekfir alaninda da gruba uymak zorunda hissedebilir ve grubun tekfir ettigi kimseleri tekfir
etme yoluna girebilir. Bu tutum, gruba ait olabilmenin bir geregidir.

Kitlelerin toplu halde tekfiri yaygmlastrmas: ise diglamanin ve otekilestirmenin
artmasma neden olmaktadir. Oysaki esasta ayni dine inanan kimselerin itikadi goris
ayriliklarindan dolay1 birbirini tekfir ederek 6tekilestirmeye mahal vermeleri ¢ok vahim
sonuglar dogurabilmektedir. Bu yiizdendir ki grup ve kitleler 6zellikle tekfirlesme
konusunda daha sakin kalmali ve daha duyarli olmalidir. Gruplar, kendilerine uyan
takipgilerin diismanliga sebebiyet verdigi bir ortam olusturmaktan kaginmalidir. Bu
anlamda dini gruplar, tekfiri yersiz kullanmaktan kaginmali ve takipgilerini yanlis
yonlendirmekten sakindirmalidir. Bu konuya gereken énem gosterilmeli ve din dairesinde
kardeslik ortamini bozacak her tiirlii sdylemden uzak durulmalidir. Dini savunma
kaygisiyla itikadi baglamda yapilan tekfirlerin 6te yanda dine verdigi zarar da goz ardi
edilmemelidir.

Inang gruplari, kendilerine uyan takipgileri gdz oniinde bulundurarak kendi
davranislarmin muhtemel sonuglarin etraflica diisiinmeli, otekilestirmeye sebep olacak her
tiirlii eylemden uzaklagmalidir. Sert ve keskin ifadeler yerine daha mutedil ve biitiinlestirici
bir Uslup tercih edilmelidir. Grup liderleri, grupta kabul gorebilmek admna onlara uyan ve
sayica ¢cok olan bireylerin varligini hatirda tutmali ve bu kimselerin olusturacagi olumsuz
etkinin bilincinde olmalidir. Kendi mensuplarma dahi kin ve diismanlik igeren iislubun
dinle tanismamis insanlara kotii 6rnek olusturacagi unutulmamalidir.

Sonu¢ olarak inang gruplari icerisinde yer edinebilmek, kabul goriilebilmek ve
aidiyet saglanabilmek i¢in gergeklestirilen bazi tutum ve davranislar bulunur. Bu tutum ve
davranislardan birisi de tekfirdir. Tekfirin kabul goriilebilme baglaminda grup igerisinde
kullanimi  bireyin gruba benzeyebilme ve grup gibi olabilme gayretinden

kaynaklanmaktadir. Ayn1 zamanda birtakim inang gruplarinin tekfiri goriis ve diisiince
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farkliliklarindan 6tiirii ayrigtirict ve otekilestirici bir niyet ve maksatla kullanmalar1 ayni
inan¢ ilkelerini benimseyen Miisliimanlar arasinda kin, nefret ve diismanliga sebep
olmaktadir. Dolayisiyla ¢alismamiz kapsaminda Misliimanlarm, tekfirin risk ve
tehlikelerini géz Oniinde bulundurmalar1 ve onun gereksiz ve asir1 kullaniminin Gniine
gegmeleri gerektigi sonucuna ulasilmistir. Bu durum ise daha hosgorii ve miisamahaya

dayanan bir anlayisin gelistirilmesiyle miimkiindiir.
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