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OZET

IMAM MATURIDI’YE GORE BiR SEYIN iINSANIN TABIATINA
UYGUNLUGUNUN VEYA AYKIRILIGININ SER‘f HUKMUNE ETKISi

Mutlu OKSUZ
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi
Danigman: Prof. Dr. Mehmet Ali Yargi
09/05/2022, 89

Tezimizde Imam Matiiridi’ye gore bir seyin insanin tabiatina uygunlugunun veya
aykirthgmin o seyin ser'i hilkkmiine etkisi incelenmistir. Tezimiz ¢ bolimden
olusmaktadir. Giris boliimiinii olusturan birinci bolimde arastirmanin konusu, 6nemi,
amaci, kaynaklari, yontem ve teknikler hakkinda bilgiler verilmistir. Sonra Imam
Matiiridi’nin hayati, eserleri, hocalari, talebeleri ve ilmi kisiligi ele alinmistir. Ayrica
konumuzla ilgisi oraninda ser‘i hiikiim kavrami ve ser‘l hiikkmiin cesitleri ele alinmistir.
Ikinci béliimde insanimn tabiati kavrami, insanin tabiatina uygunluk ve aykirihigm 6lgiisii,
insanin tabiatinin asli yaratiligi, bu tabiatin degisme potansiyeli, insanin tabiatinin akil ile
olan iligkisi, hiisiin kubuh meselesi ile baglantisi, alimlerin ve 6zellikle Matiiridi’nin bu
konulardaki gériisleri incelenmistir. Ugiincii bolimde ise Matiiridi’nin eserinde temas ettigi
ornekler incelenerek bir seyin insanin tabiatina uygunlugunun veya aykiriliginin onun ser i
hikmuyle iligskisine ve seri hilkmene etkisine dair yaklasimlar1 tespit edilmeye
caligilmistir.

Sonug olarak Matiiridi’ye gore insanin tabiatina uygunlugun veya aykiriligin belli
Olgiitlere  bagli oldugu belirlenmistir. Matiiridi’'nin  verdigi Ornekler ve yaptig
degerlendirmelerden elde ettigimiz veriler sonucunda onun bir seyin insanin tabiatina
uygunlugunu veya aykiriligini ser‘1 hitkkmii belirleyen bir 6l¢iit olarak kabul etmedigi, fakat
seriatin yerine gore insanin tabiatini dikkate alarak, bazen ona uygun bazen de farkli
hiikiimler koydugunu kabul ettigi, bir seyin tabiata aykiriligi ile akla aykirihiginin farkl

degerlendirilmesi gerektigine ve dinin imtihan boyutuna dikkat ¢ektigi tespit edilmistir.



Anahtar Kelimeler: Maturidi, Insanin tabiati, Ser‘i hitkiim, Hiisiin, Kubuh, Akal.
ABSTRACT

IMAM MATURIDI’S APPROACH TO THE EFFECT OF THE SUITABILITY OF
THE THING TO THE NATURE OF HUMAN BEING AND ITS VIOLATION ON
ITS ISLAMIC RULING

Mutlu OKSUZ
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences Master's Thesis
Supervisor: Prof. Dr. Mehmet Ali Yargi
09/05/2022, 89

In our thesis, according to Imam Maturidi, the effect of a thing's conformity or
contradiction to human nature on the Shari'ah rule of that thing has been examined. Our
thesis consists of three parts. In the first part, which constitutes the introduction,
information about the subject, importance, purpose, sources, methods and techniques of the
research is given. Then, Imam Maturidi's life, works, teachers, students and scientific
personality are discussed. In addition, the concept of shar'i decree and the types of shar'i
decrees are discussed in proportion to their relevance to our subject. In the second part, the
concept of human nature, the extent of conformity and contradiction to human nature, the
original creation of human nature, the potential for change of this nature, the relationship
of human nature with reason, its connection with the issue of husn kubuh, the views of
scholars and especially Maturidi on these issues are examined. In the third chapter, by
examining the examples that Maturidi has touched in his work, it has been tried to
determine the approach of the suitability or contradiction of something to human nature, its
relationship with its shar't decree and its effect on the shar'i decree.

As a result, according to Maturidi, it has been determined that conformity or
contradiction to human nature depends on certain criteria. As a result of the data we
obtained from the examples given by Maturidi and the evaluations he made, we found that
he did not accept the conformity or contradiction of something to the nature of man as a

criterion that determines the shar'i judgment, but he accepted that he made sometimes



appropriate and sometimes different judgments, taking into account the nature of man,
according to the place of the shari'a. It has been determined that the contrary to nature and
the contrary to reason should be evaluated differently and that religion draws attention to
the test dimension.

Keywords: Maturidi, The nature of man, Sharia law, Husun, Kubuh, Reason
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BIiRINCI BOLUM
GIRIS
Bu béliim ii¢ ana baslik olarak incelenecektir. Once tezin konusu, amaci, yontemi
ve kaynaklari belirtilecek daha sonra Matiiridi’nin hayat1 ve ilmi kisiligi ele alinacaktir.
Ucgiincii olarak da ser‘? hiikiim kavrami ve tezimizi ilgilendirdigi olciide kisaca ser‘i

hikimlerin ¢esitleri incelenecektir.
1.1. Tezin Konusu Amaci Yontemi ve Kaynaklar:

Allah Teéld insani varliklarin en degerlisi kilmis ve her seyi onun hizmetine
vermistir. Insan, kendisini Ustiin kilan ve bircok nimet bahseden rabbine kulluk icin
yaratilmistir. Fakat insan diger varliklardan farkli olarak kulluk gérevini yapma hususunda
serbest birakilmis ve iradesini iyi veya kot yonde kullanabilme imkéni verilmistir. Kulluk
gorevi hususunda imtihana tabi tutulan insan, akil ile ve tabiatina yerlestirilen diirtiilerle
donatilmis, bir taraftan da basibos birakilmayarak kendisine peygamberler ve ilahi
hitaplarla yol gosterilmistir. Dogru yola ulagsmak ve gorevini hakkiyla yerine getirmek
isteyen insanin, kendisine verilen akilin1 ve kendisinin tabiatini iyi tanimasi gerekir. Ta ki

kendisine yol gostermek i¢in gonderilen peygamberi ve ilahi hitab1 anlayabilsin.

Akil kavrami ilk insandan giiniimiize kadar siirekli tartisma konusu olmus ve
tizerine ¢ok konusulmustur. Akademik olarak da yazilan, g¢izilen ve flizerine birgok
arastirma yapilan bir konudur. Fakat insanin tabiati/ tab‘1 kavrami ilmi ¢evrelerce maalesef
akil kadar tlizerinde durulan bir konu olamamistir. Ayrica insanlar ge¢misten beri akil ile
vahyin uyumundan ve iligkisinden gok¢a s6z ederken, insanin tabiati ile vahyin ne derece
uzlastig1 ve aralarindaki iliskinin nasil oldugu hakkinda ise yeteri kadar duruldugunu

sOylemek zordur.

Insan, tabiatina hos gelen seylere iyi, cirkin gelen seylere de Kkotli demeye
meyletmistir. Insanin tabiatina hos gelen seylerin dince de hos goriiliip emredilip
emredilmeyecegi, dinin onlart kotii gorlip yasaklayabilecegi veya en azindan uzak
durulmasini tavsiye edip edemeyecegi ge¢miste tartigilmis, gliniimiizde de tartisma konusu
yapilmaktadir. Ozellikle insanlarin hazlarma diiskiinlesmeye basladigi giiniimiizde bu
tartisma ¢ok daha 6nem arz etmektedir. Cunkld glnimuizde insanlar dini meselelere
bakarken tabiatlarina uygun gelen ve hoslarina giden seylerin dinen de iyi ve guzel

goriilmesi, caiz sayilmasi gerektigini diisiiniiyor, onlar1 dinin yasaklamamasini istiyor;



tabiatlarina aykiri gelen ve hoslarina gitmeyen seyleri ise dinin yasaklanmasini, dinen de
onlara izin verilmemesini isteyebiliyor. Bu sebeple Islam’in ve Miisliiman ilim adamlarmin
bu meseleye nasil yaklastiklarinin tespit edilmesi, insanlarin bu konuda bilinglendirilmesi
gerekmektedir. Ayrica insanin tabiatinin iyiyi, Kotiyii veya serl hiikkmii belirlemedeki
roliiniin bilinmesi sadece kisiyi ilgilendiren bir durum degildir. Toplumsal olarak da ortak
bir ahlak ve hukuk anlayis1 olusturulabilmesi i¢in bu konu biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu
sebeple insanin tabiatinin, bir seyin hiikkmiinii belirlerken 6l¢li alinacak bir 6zellik olup

olamayacaginin aragtirilmasi gerekmektedir.

Bir seyin insanin tabiatina uygunlugu veya aykiriligi konusu ve dini hukimlerle
iligkisine dair degerlendirmeler yapan ve eserlerinde bu konuyu inceleyen Onemli
isimlerden birisi de Eb0 Mansir el-Matlridi (6. 333/944)’dir. Bazi insanlar vardir ki
oldiikten sonra dahi verdikleri eserlerle ve actiklar1 ufuklarla yasamaya devam ederler.
Onlar, insanligm ortak miras1 ve oncii sahsiyetleridir. iste bunlardan birisi olan Imam
Matiiridi yazdig1 eserleri ve yetistirdigi talebeleriyle yolumuzu aydinlatmaya ve ufkumuzu
acmaya devam etmektedir. Matiiridi farkli disiplinlerde yazdigi eserleri ve goriisleriyle
kendisinden sonraki birgok kisiyi etkileyen, kendi adiyla anilan Tlrkler arasinda da yaygin

olan bir mezhebin dnderi kabul edilen 6nemli bir Misliiman ilim adamidir.

Matiiridi ustl ve furG® fikih alaninda miistakil eserler vermis fakat maalesef bu
eserleri elimize dogrudan ulasamamustir. Sadece tefsir alaninda yazdig Te vilatii’l-Kur'dn
ve kelam alaninda yazdig1 Kitabii’'t-Tevhid adli eserleri giiniimiize kadar gelebilmistir.
Bununla birlikte Matiiridi bu iki eserinde ustl ve furi‘a dair bircok degerlendirmeler

yapmis ve kendisinden sonrakilere genis bir ilmi birikim birakmustir.

Matiiridi’nin eserlerinde insanin tabiatina dair teori olusturuldugu ve onun
tabiatinin ser‘l hiikiimlerle iliskisine isaret edilmis, insanin tabiatina uygun diisen veya
hosuna giden ya da aykir1 diisen veya ¢irkin gelen durumlarla ilgili degerlendirmeler
yapitlmistir. Bu nedenle bdylesine Onemli bir konunun Matiiridi’nin bakis agisiyla
incelenmesi  ve giniimiiz insaninin  dini  hiikiimlere  yaklasimmin bu agidan

degerlendirilerek dogru bir bakis agis1 gelistirilmesi gerekmektedir.

Gunlmizde Maturidi  Uzerine birgok c¢alisma yapilmistir. Bunlar arasinda

konumuzla kismen ilgisi olan literatiir incelendiginde birka¢ ¢alisma dikkat ¢ekmektedir.



Bunlardan biri Nimet Ates’in /mdm Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ahlak* adli doktora
tezidir. Ayrica Sami Sekeroglunun Matiridi’de Ahlak® adli eseri, Ahmet Ak’in Biyiik
Tirk Alimi Matiiridi ve Matiridilik® adli eseri, Osman Nuri Demir’in Matiiridi’de Insan
Tasavvuru® adli doktara tezi ve Mdtiiridi'de Akil, Insani Doga (Tab“) ve Futrat® adl
makalesi dikkat cekmektedir. Emine Ogiik’iin Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ser
Hikmet Iliskisi® adli eseri ve ibrahim Ozdemir’in Fikih Usiliinde Ta‘lil Tartismalar’ adl
caligmast konuyla kismen ilgisi olmasi bakimindan Onemlidir. Matiiridi’nin insanin
tabiatina uygunluk veya aykiriligin ser‘i hiikiimlerle iliskisine dair serdettigi goriis ve
diistinceler iizerine dogrudan bir calisma tespit edemedik. Bu itibarla yaptigimiz bu
calismanin Matiiridi’nin bu konudaki diisiincelerinin agiga ¢ikartilmasi ve toplumumuzda
dini hiikiimlere yaklasim seklinde ortaya c¢ikan sorunlara ¢oziimler iiretilmesi agisindan

onemli bir boslugu dolduracagini diisiiniiyoruz.

Tezimizi olustururken kullandigimiz temel kaynaklar arasinda Matiiridi’nin tefsir

alaninda yazdig1 eserinin, “Tefsirii’l Matiiridi (Te'vilati ehli’s-sinne)”® ve “Te vildtii’l-

Kur’an™® adiyla nesredilen iki niishasindan ve Tiirkce’ye terciimesi olan “Te’vilatii’l-
Kur’dn Terciimesi™™® adli eserden faydalanilmistir. Ayrica kelam alaninda yazilan
“Kitabii't-Tevhid”** ve onun tercimesi olan “Kitdbii't-Tevhid / Aciklamali Terciime ™

adli eserlerden faydalanilmistir.

! Nimet Ates, Imdm Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ahlak (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 2020).

% Sami Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016).

% Ahmet Ak, Bilyiik Ttirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019).

* Osman Nuri Demir, Matiiridi’de Insan Tasavvuru (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiist, Doktora Tezi, 2019).

® Osman Nuri Demir, “imam Matiiridi’de Akil, insani Doga (tab’) ve Fitrat”, Diyanet IImi Dergi 56/1 (Mart
2020), 171-204.

® Emine Ogiik, Matiiridi’nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010).

" ibrahim Ozdemir, Fikih Usiliinde Ta’lil Tartismalar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017).

® Eb0l Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiridi, Tefsiri’l-Matiiridi (Te vilitii ehli’s-

Siinne), thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-IImiyye, 2005).

% Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te "vildti 'I-Kur dn, thk. Ahmet Vanlioglu

(Istanbul: Daru’l-Mizén, 2005).

19 Ep( Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Te "vildtii’I-Kur'an Terciimesi, Gev. Bekir

Topaloglu (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019).

1 Eb Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu -

Muhammed Arugi (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2001).

12 Epl Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiiridi, Kitabii'+-Tevhid / Aciklamali Terciime,

cev. Bekir Topaloglu (Ankara: isam / islam Arastirmalar1 Merkezi, 2019).
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Arastirmamizda Imam Matiiridi’nin bir seyin insanin tabiatina uygunlugunun veya
aykirligmin  sert  hiikkmiine etkisine yaklasimimi incelemeye calistik. Ozellikle
Matiiridi’nin ustl ve Orneklerini ayrintili olarak incelemeye ve gesitli sorulara cevaplar
aramaya calisarak onun bu konudaki teorisini tespit etmeye gayret ettik. Bu sorulardan

bazilar1 sunlardir:
Insanin tabiat ne demektir?
Insanm tabiatina uygunluk ve aykiriligin 6lgiisii nedir?
Insanin tabiati ve hiisiin kubuhun iliskisi nedir?
Insanin akl1 ve tabiatinin iliskisi nedir?
Insann tabiat1 asli yaratilis1 itibariyle iyi mi yoksa kotii miidiir?
Insanin tabiatinin degisme potansiyeli var midir?
Insanin tabiati ser‘i hiikkmii etkileyebilir mi?
Insanin tabiat1 ile ser‘1 hiikiim arasindaki iliski nedir?
Insanin tabiatinin hos gordiigii seyi seriat helal veya mubah gérmek zorunda midir?
Insanin tabiatmin ¢irkin gordiigii seyi seriat haram veya mekruh gormeli midir?

Matiiridi’nin bir yiyecek, davranig, diisiince ve benzerleri insanin tabiatina uygunsa
buna helal, uygun degilse haram deyip demedigi; farz, vacip, mistehap, mekruh gibi
hikim ifade eden baska nitelendirmeler yapip yapmadigi, bu goriisleri ileri siirerken hangi
ustlden, temel ilkelerden ve kurallardan hareket ettigi, konuyla ilgili sayilabilecek naslari
nasil yorumladigin incelemeye galistik. Matiiridi’nin verdigi 6rneklerin ve disiincelerinin
ne derece tutarli oldugunu ve giiniimiiz toplumunun dine bakis1 konusundaki tartigsmalara

katkisinin olup olamayacagini tespit etmeye c¢alistik.

Amacimiz Maturidi nezdinde insanin tabiatinin din ile iligskisinin nasil
kuruldugunu, ser‘l hitkkmii belirlemedeki roliiniin yani helali, harami, farzi, vacibi, siinneti
veya mekruhu belirlemede bir etkisinin olup olmadigini aragtirmaktir. Ayrica Matiiridi’nin

toplumumuzdaki insanlarin tabiatlarinin bir seyi hos veya ¢irkin gérmesinin ser‘l hiikmii
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belirlememizi etkileyip etkileyemeyecegi hususundaki yaklagimini tespit edip bu konudaki
kafa karisikligin1 bir nebzede olsa gidermektir. Bunu yaparken konuyu sadece kisiyi
ilgilendiren yoniiyle ele almak degil, ayn1 zamanda toplumsal kabulleri inceleyerek,
insanin tabiatinin evrensel bir ahlak olusturup olusturamayacagini ve ser‘i hiikiimlere bir
etkisinin olup olmadigini arastirip, degerlendirerek ginimiiz meselelerine de saglikli

¢Ozlimler tretilmesine katkida bulunmaktir.

Arastirmamizda dnce Islam alimlerinin bir seyin iyi veya kétii, giizel veya cirkin
oldugunu tespit etmek igin ileri siirdiikleri temel teorileri genel hatlariyla tespit etmeye
calistik. Bu teoriler icinde bir seyin insanin tabiatina uygunlugunun veya aykiriliginin onun
iyl veya kotii, giizel veya ¢irkin olarak nitelendirilmesine ve ser‘l hiikkiim bakimindan

degerlendirilmesine iliskin goriisleri genel hatlariyla belirlemeye gayret ettik.

YA

Sonra Matiiridi’nin elimizde bulunan “Te vilati’l-Kur’dn” ve “Kitdbii’t-Tevhid”
adli eserlerini ve onun goriislerine yer veren diger eserleri inceleyerek bir seyin insanin
tabiatina uygunlugunu veya aykiriligini tespit etmek igin benimsedigi diislince sistemi ve
bakis agisini tespit etmeye calistik. Bu diislince sistemi ve bakis agisi iginde bir seyin
insanin tabiatina uygunlugunun veya aykiriligiin onun iyi veya kotii, giizel veya ¢irkin
olarak nitelendirilmesine ve ser‘i hiikim bakimindan degerlendirilmesine iliskin
goriislerini belirlemeye gayret ettik. Matiiridi’nin eserlerinde verdigi ornekleri ve bu
orneklere dair goriislerini incelemeye, karsilastirmaya, bunlari degerlendirerek ve
yorumlayarak aragtirma konumuzla ilgili genel ilkelere ulagsmaya ¢alistik. Matiridi’nin yer
verdigi Orneklerden ve goriislerden hareketle giiniimiizdeki meselelere Islam hukuku
acisindan nasil yaklagmamiz gerektigine dair bir yaklasim ortaya koymaya gayret ettik.
Yukarida ifade ettiklerimizden anlasilacagi tizere ¢alismamizda tiimevarim, kaynak tarama,
kavram analizi, metin ve Ornek inceleme, bunlar1 yorumlama yontem ve tekniklerini

kullanmaya calistik.

Tezimiz U¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bélim olan giris kisminda tezin
konusunu, énemini, amacin1 ve yontemini belirttikten sonra Matiiridi’nin hayati, eserleri,
hocalari, talebeleri, ilmi kisiligi ve islam hukuk bilimi icerisindeki ve tezimiz acisindan
onemini ele aldik. Ugiincii olarak da konumuzla alakal1 olan ser‘i hiikiim kavrami ve ser*’i

hiikmiin ¢esitlerini tezimizi ilgilendirdigi 6l¢iide incelemeye calistik.



Ikinci bélimde insanin tabiat: kavrami ve insanin tabiatina uygunluk ve aykiriligin
olclisii  incelenmistir. Insanin tabiatinin hiisiin  kubuhla ve akilla olan iliskisine
deginilmistir. Ayrica insanin tabiatinin asli yaratilis itibariyle hayirli m1 serli mi olduguna
ve bu asli yaratilisi degistirip degistiremeyecegine dair goriislere yer verilmistir. Bu
boliimde konular felsefi agidan da ele alinmis ve kavramlarin dogru anlasilmasi i¢in gayret

edilmistir. Ozellikle Matiiridi’nin diisiinceleri temel alinarak degerlendirmeler yapilmustir.

Uclincil boliimde ise Matiiridi’nin insanin tabiatina uygunluk veya aykiriligin seri
hiikiimlere etkisine dair yaklasimi incelenmis ve verdigi ornekler degerlendirilmistir.
Ayrica verdigi Orneklerden teoriler olusturulmaya c¢alisiimistir. Bu bolimde amacimiz
konuyu felsefeciler agisindan ele almak ve felsefi degerlendirmeler yapmak degildir.
Ciinkii konumuzun amaci Islam hukuk bilimi icerisindeki yerinin belirlenmesi ve bu
acidan konuya ¢Oziimler {iiretilmesidir. Bu sebeple de konular usulctlerin yaklagimi

acisindan ele alinmis ve mesele Islam hukuku agisindan incelenmistir.

Son olarak Matiiridi’nin yaptig1 degerlendirme ve drneklerden hareketle ulastigimiz

sonuclar1 belirtmeye ¢alistik.
1.2. Matiiridi’nin Hayat1 ve ilmi Yo6nu

Bu baslik altinda konumuzun ana diisiincesini olusturan imam Matiiridi’nin hayati
ve ilmi birikimi hakkinda kisa bilgiler verilmistir. Konunun daha iyi anlasilmasi igin
Matiiridi’nin hayatinin ve ilmi birikiminin okuyucu tarafindan bilinmesinin daha faydali
olacagimi diisiinmekteyiz. Bu sebeple Matiiridi’nin hayati, ilmi kisiligi, hocalari, talebeleri,

eserleri ve Islam hukuku igerisindeki &nemine deginilmeye calisilacaktir.
1.2.1. Mitiiridi’nin Hayati

Matiiridi’nin tam adi Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-
Matiiridi es-Semerkandi(6.333/944)" dir."® Nisbet edildigi Matiirid giiniimiizde Ozbekistan

devletinin Semerkant sehrine bagh bir kéydiir. Ebl Manslr dogdugu yere nispet edilerek

3 Abdiilkadir el-Kuresi, el-Cevdhirii'I-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, ed. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv
(Kahire, 1398-1399/1978-1979), 2/130; Hayrtuddin ez-ZirikIi, el-4 ’ldm (Daru’l-ilmi 1i’1-Malayin, 2002),
7/19; Omer b. Riza Kehhale, Mu ‘cemu’I-miellifin (Beyrut: Mektebetii’l-Misennd, ts.), 11/300; Bekir
Topaloglu, “Ebi Mansir el-Matiiridi”, Kitabii't-Tevhid / Agiklamali Terciime, mlf. EbO MansQr
Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el- Matiiridi (Ankara: Isam / Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2019),
21.



Matiiridi olarak anilmustir.** Matiiridi’den sonraki dénemde takipgileri tarafindan “imam,
seyh, seyhiilislam, imami’l-hiida, alemii’l-hiida, imami’l-miitekellimin, imami Ehli’s-

stinne, reisii mesayihi Semerkand” gibi iinvanlarla anilmistir.™

Imam Matiiridi’nin hayat1 hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilgi olmasma ragmen
onun Maveraunnehir bdlgesine hakim olan Samanogullari beyligi doneminde yasadigi
bilinmektedir. Ayrica o donemde Samanogullar1 beyligi Abbasi hilafetine bagli oldugu icin
Matiiridi’de Abbasi hilafeti altinda yasamis ve ilmi faaliyetler yiiriitmiis bir Islam
alimidir."® Dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Fakat hocasi Muhammed b.
Mukatil er-Razi’nin hicri 248 yilinda vefat ettigine dair bilgiden hareketle hicri 3.yiizyilin

ilk yarisinda dogdugu tahmin edilmektedir."’

Matiiridi, Te’vilat’inda kiinyelerin anlamlar1 izerinde agiklama yaparken Mansar
kiinyesinin ogul evladi olmayan kisiye oglu olur iimidiyle verildigini kaydeder. Ornek
olarak bu kiinyenin se¢imi bir rastlanti degilse kendisinin ogul evladi olmadiginin bir
isareti sayilabilir. Cnkd Maturidi Ebli Mansur kiinyesiyle anilmistir. Bu da onun neslinin
kizinin ¢ocuklarindan devam ettigini gostermektedir. Kaynaklarda onun soyundan gelen iki
kisiden bahsedilmektedir. Bunlar kizinin torunlarindan olan Hasan el-Matiridi (450/1058)
ve Kadi Ebu’l-Hasen el-Matiiridi (511/1117)’dir. Ayrica erkek evladi olsaydi ve soyu

erkek evladi tarafindan devam etseydi isimleri mutlaka kaynaklara geg:erdi.18

Matiiridi iizerinde arastirma yapanlar tarafindan Tirk asilli oldugu kuvvetle
muhtemel goriilmiistiir. Ge¢ donem alimleri ve bazi eserlerde Imam Matiiridi’nin soyunun
Eb( Eyylb el-Ensari’ye dayandigi, Arap asilli oldugu ve bu sebeple Ensari nisbesiyle
anildigi iddiasi™ isabetli goriinmemektedir. Ciinkii Matiridi’nin eserlerindeki dil ve
uslibun Turkgenin gramerine uymasi, Arapg¢a gramer hatalarinin bulunmasi, kolay

anlasilmayan ifadelerin bulunmasi ve yasadigi Semerkant ¢evresinin Tiirklerin cogunlukta

1 Siikrii Ozen - Bekir Topaloglu, “Matiiridi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2003),
28/146; Topaloglu, “Ebi Manstr el-Matiiridi”, 21; Ogiik, Matiiridi 'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet
Tliskisi, 16.

> Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/149; Topaloglu, “Ebii Mansir el-Matiiridi”, 21.

16 Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/146.

Y Topaloglu, “Ebl Mansir el-Matiiridi”, 34; Ogiik, Matiridi 'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, 16;
Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/146.

'8 Maturidi, Te vildtii ehli’s-Sinne, 5/535; Kehhale, Mu ‘cemu’l-miellifin, 11/300.

19 Beyazizade Kemaleddin Ahmed b. Hasan el-Busnevi, Isdratii’l-merdam min ’ibdrdti’l-Imami Ebi
Hanifeti’n-Nu’man (Liibnan: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 2007), 11.
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bulundugu bir bolge olmasi onun Arap degil Tiirk asilli oldugunu gostermektedir.?’
Matiiridi’nin eserlerinde Farsc¢adan tiiretilmis bazi kelimelerin bulunmasi ve kaynaklarda
giinliik hayatinda Farscay1 kullandigini gosteren bazi rivayetlerin yer almasi ise Fars asilli
olmasindan degil Tirklerin hakim bulundugu Maveralinnehir’in kdy ve kasabalarinda

Tiirkge’nin, sehirler ve ilim ¢evrelerinde ise Fars¢a’nin yayginligiyla iliskilendirilebilir.*

Matiiridi hicri 333% miladi 944 yilinda vefat etmis ve Semerkant’in Cakerdize
mezarligina defnedilmistir. Fakat Sovyetler Birligi doneminde bu mezarhigin iskana
actlmasiyla mezarin tam yeri kaybolmustur. 2000 yilinda Semerkant’in Siyab merkez

ilcesine yeni bir tirbe ve kiilliye insa edilmistir.®
1.2.2. Matiiridi’nin Ilmi Kisiligi

Matiiridi’nin ilmi kisiligi iizerinde durmadan Once onun isminin gectigi ve
hakkinda bilgi veren ilk kaynaklara kisaca deginmek gerekmektedir. Matiiridi’nin ismine
ve gorlslerine yer veren ilk eser Ebii’l-Hasan Ali b. Said er-Rustugfeni’ nin el-Fevaid adli
eseridir. Matiiridi’yi Oviip, goriislerine yer vermesi ve onu ilk otorite kabul eden kisi
olmast agisindan énemli bir kaynaktir. Rustugfeni’den sonra Ibn Zekeriyya Yahya b. ishak
(h.4/m.10.asrin sonlar1) Serhu Ciimeli Usuli’d-Din adli eserinde hacimli bir sekilde
Matiiridi’nin ¢agdaslari, hocalari, talebeleri ve goriisleri hakkinda bilgiler vermektedir.

Matiiridi’nin ilk taninma dénemi Rustugfeni ve Yahya b. ishak ile baglamaktadir.?*

Ebd Yisr el-Pezdevi (493/1099) Ehli Sunnet Akaidi adli eserinde Matiiridi’nin
ismine ve goriislerine yer vermis ve onu otorite kabul etmistir.”> Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi
(438/1047) Tabsiwratii’l-Edille adli eserinde Matiiridi’den bahsetmekte onun Kitabu’t-
Tevhid, Tevilatii’l-Kur’an, Me’hazii’s-Seria® ve Kitabu’l-Makalat adl1 eserlerinden nakiller
yapmakta ve onun goriislerine genis bir sekilde yer vermektedir. Matiridi’yi Ebl
Hanife’nin goriislerini en iyi bilen kisi olarak vasiflamistir. Ayrica Matiiridi’den bahseden

en hacimli eser olmasi ve onun goriislerini oldugu gibi benimseyip savunmasindan Otiirii

20 Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/146; Ogiik, Matiiridi 'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, 16-17.

2 Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/146.

22 Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye, 2/130; Zeyniiddin Kasim ibn Kutluboga, Tdcii t-teracim, ed. Muhammed
Hayr Ramazan Ytsuf (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1413), 249-250.

% Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/147; Topaloglu, “Eb( Mansdr el-Matiiridi”, 25.

2 Ak, Buyiik Tirk Alimi, 28-30.

% Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, cev.
Serafettin Gélciik (Istanbul: Kayihan Yaynlari, 1998), 3.

8



6nemli bir kaynak olmaktadir.”® Matiridi’nin ikinci taninma doénemi de Pezdevi ve

Nesef’nin onu otorite kabul etmesi ve goriislerini yaymasiyla baglamaktadir.

Alauddin es-Semerkandi (539/1144) Mizdnu’l-UsOl adli eserinde Matiiridi’yi
ovmekte ve onu Ehli siinnetin imami olarak géormektedir. Ayrica bu eserini Matiiridi’nin
usdl anlayisimi gelistirmek ve canlandirmak igin yazdigin ifade etmektedir.?” Aymi zaman
da Matiiridi’nin Tevildatu’l-Kur’dn adli eserini Serhu Te vilati’[-Kur dn adiyla serh etmistir.
Semerkandi ile birlikte Matiiridi tiim Islam diyarinda taninan ve otorite kabul edilen bir

imam haline gelmistir.

Sonu¢ olarak Pezdevi’nin Semerkant kadiligina atanmasiyla birlikte Matiridi
taninmaya, siyasi iktidar tarafindan da desteklenmeye baslamis ve fikirleri yayilabilmistir.
Pezdevi’den sonra Nesefi’nin de Matiiridi’yi imam olarak tanitmasi ve talebesi Semerkandi
tarafindan da otorite kabul edilmesi onun tiim Islam beldelerinde taninmasina sebep

olrnus‘[ur.28

Imam Matiiridi yaptig1 ¢alismalarryla kelam, fikih ve mezhepler tarihi alanlarinda
otorite kabul edilmistir. Kaynaklarda zikredilen eserlerinin isimleri onun Mu‘tezile,
Karamita, Revafiz gibi grup ve firkalarca ileri surillen fikirlere karsi uzun miicadeleler
verdigini gostermektedir. Matlridi, Mutezile icinde 6zellikle basini Ebii’l-Kasim el-

Ka‘bi’nin (8.319/931) ¢ektigi Bagdat grubuna kars etkili reddiyeler yazmustir.?®

Matiiridi’nin Islam Medeniyetine birgok katkilar1 olmustur. Ilmi ¢evresiyle birlikte
Maveraiinnehir’de Islam diisiincesini belli bir istikrara kavusturmus ve Islam’in 6zellikle
Hanefiligin Tirkler arasinda yayilmasinda onemli gorevler yapmustir. Dirayet tefsiri
geleneginin ilk temsilcisi olmus ve Islam diisiincesinde anlambilim ve yorumbilimi
kullanan ilk kisilerden olmustur. Islam akidesini savunmak ve inanca yénelik saldirilari
bertaraf etmek amaciyla Mutezile, Rafiziler ve Karamitalar gibi firkalara reddiyeler yazmis

olmasi da katkilar1 arasinda sayllabilir.30

%% Ebii’l-Muin Meym(n b. Muhammed Nesefi, Tebsiratii’l edille fi usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig), 1/62.

27 Alaaddin es-Semerkandf, Mizdnu 'I-usil (Katar: nsr. M. Zeki Abdiilber, 1404), 4-5.

28 Ak, Byiik Tiirk Alimi, 195-199.

2 Kuresi, el-Cevahirii ‘I-mudiyye, 2/130; Ogiik, Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, 24,
Topaloglu, “Ebl Mansir el-Matiiridi”, 31-43.

%0 Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/149.



Matlridi akli ve nakli ilimleri derinlemesine tahsil etmis; bu ilimlerin temel ilke ve
inceliklerini kavradiktan sonra furQ fikih, usQl-u fikih, tefsir ve keldm alanlarinda 6nde
gelen bir alim ve imam mertebesine yiikselmistir. Matiiridi hocalarina ait s6zli ve yazili
miiktesebat1 talebelerine intikal ettirmis ve onlar1 gelistirip sistemlestirmistir. Matiiridi,
Ehl-i stnnet akidesini akli ve nakli delillerle ortaya koymus, delile dayanmayan ve
inanilmas1 dogru olmayan hususlar agikhiga kavusturma gorevini yerine getirmistir.**
Kelam ilminde bir otorite olmus ve kendine has bir akide sistemi kurmustur. Abdiilevvel b.
Hammad kelam ilmini “tevhid ilmi” diye isimlendiren ilk kisinin EbG Mansar el-Matiridi

oldugunu, babast Hammad b. Muhammed el-Enséri’den isittigini soylemistir.**

Maturidi usOlunde akla biiyiik 6nem vermis ayni zamanda naslara da bagh
kalmistir. Eserlerinde konular1 ele alirken farkli mezhep ve anlayislarin goriislerine yer
vermesi onun iyi bir aragtirmaci oldugunu gostermektedir. Tefsirinde her konuya ilgili
diger ayetlere de yer vermesi onun Kur’ana biitiinciil baktigini ve muhtemelen Kur’an
hafiz1 oldugunu gostermektedir. Matiiridi sadece kendi hocalarindan degil, donemindeki ve
kendinden 6nceki tiim ilim adamlarindan faydalanmistir. Diger diisiince akimlarindan da

faydalanarak felsefi birikime sahip oldugunu bizzat eserlerinde géstermistir.?’?’

Matlridi bir¢ok kez ilmi seyahatlerde bulunmus, bu seyahatlerinde ustl-i fikih ve
kelam alaninda istisare ve ilmi miinazaralarda bulunmustur. Bu seyahatleri sebebiyle
mezhebin ismi yayilma firsati bulmus, hatta mezhebin kendisine nispet edilmesini
“Matiiridiyye” ismiyle anilmasini saglamistir. Matiiridiyye mezhebi EbG Hanife’nin akaid
yontemini benimseyenlere miinhasir kilinmig, zamanla Eb( Hanife’ye yapilan nispet

sadece fikhi goriislerini kabul edenler i¢in kullanilmaya baslanmigtir.>

Matiiridi fikihta Hanefi mezhebine bagli olup, Te vilatii'I-Kur ‘an'inda bu mezhebin
goriislerini savunmustur. Ayrica eserlerinde Ebu Hanife'ye olan hiirmetini dile getirmistir.
Matiridiyye alimlerinin  Hanefi gelenegine bagli olduklari kabul edilmektedir.
Matiiridi’nin hocalarmin EbG Hanife’ye varan silsilesi onun Hanefi &limlerden oldugunu

gOstermektedir. Ebi Hanife’nin akideye dair olan eserlerini okumasi, Ebt Hanife’yi fikhi

3! Topaloglu, “Eb Mansir el-Matiiridi”, 29.

%2 Abdulevvel b. Hammad el-Ensari, el-Mecmii’ fi Tercemeti’l-Allame el-Muhaddis es-Seyh Hammdd b.
Muhammed el-Enséri, ts., 2/497.

3% Ak, Biyiik Tirk Alimi, 55.

% Topaloglu, “Ebt Mansir el-Matiiridi”, 30.
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ve itikadi konularda tartismasiz bir imam olarak kabul etmesi ve eserlerinde Eb0

Hanife’den alintilarda bulunmasi ona bagliligin1 gostermektedir.®

Eb( Mansir el-Maturidi Maveraiinnehir bolgesinde yetismis ve Semerkant ekoliine
mensup Hanefi bir alimdir. Eb0 Hanife’den ders okuyan Semerkantli alimler kendi
memleketlerine geri donerek EbG Hanife’nin mezhebini burada yaymislardir. Daru’l-
Ciizcaniyye adinda bir egitim kurumu kurarak Hanefiligin Semerkant ekoliini
olusturmuslardir. Imam Matiiridi’de bu medresede ders almis ve dersler vermistir. Hocas1
Eb( Nasr el-iyazi (260/874)’den sonra talebeleri arasinda ihtilaflar olusmaya baglamistir.
Ozellikle Matiiridi ile hocasinin oglu EbGi Ahmed el-Iyazi (4/10. asrin baslar1) arasinda
fikri catismalar meydana gelmisti. EbG  Ahmed el-lyazi, Daru’l-Clizcaniyye
medresesinden ayrilarak Daru’l-Iyaziyye adinda bir medrese kurmustur. Bunun sonucunda
Semerkant ekolii icerisinde Matiiridi’nin basini ¢ektigi elestirel diisiinen, akla 6nem veren,
miitesabihatin tevilini kabul eden reyci bir anlayis olan Ciizcaniyye ekolii ve Ebi Ahmed
el-Iyazi’nin basini cektigi teslimiyetci, mutlak itaatci ve miitesabihatin tevilini bidat sayan
bir anlayisa sahip olan Iyaziyye ekolii olusmustur. Semerkant ekolii i¢erisimde Hanefi-
Matiiridi anlayis ve Hanefi-Iyazi anlayis seklinde iki grup olusmustur. Fakat Matiiridi Ebd

Hanife’nin usuliinii siirdiirerek rey metodunu aynen devam ettirmistir.*®

Imam Matiiridi’nin nassin yaninda akla biiyiikk 6nem vermesi yasadif
Maveratnnehir bolgesinin hem siyasi hem de kiiltiirel agidan karigik bir yer olmasi ve
takipgisi oldugu Ebu Hanife’nin akla 6nem veren metodu sebebiyle agiklanabilir. Naslari
cok kullanmak akli ihmal etmek anlamina gelmeyecegi gibi, akla 6nem vermekte naslari
ihmal etme anlamina gelmemektedir. O halde Imam Matiiridi’nin nassin yaninda akla
O6nem vermesi de onun, naslari ihmal ettigi ve yok saydigi anlamina gelmemelidir. Bilakis
Matiiridi’nin akla 6nem vermesi, naslari yerli yerinde kullanmasinda ve yorumlanmasinda

37
aranmalidir.

Matiiridi’nin  Anlambilim (semantik) ve yorumbilim (Hermonotik) alanlariyla

ilgilenen ilk Islam Alimlerinden oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii ayetleri

% [smail Bilgili, “Bir Hanefi Fakihi Olarak imam Matiiridi”, Hanefilik- Matiiridilik, ed. Cengiz Cuhadar vd.
(IV.Uluslararas1 Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu, Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2017), 1/145.

% Ak, Buyiik Tirk Alimi, 142-147.

% Heyet, el-Mevsii’atii't-Tarfhiyye (ed-Diirerii’s-Seniyye ale’l-internet, 1433), 3/59; Ali Duman, “imam
Matiiridi, Hayat1, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, Hikmet Yurdu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik
Ozel Sayist 2/4 (Aralik 2009), 12.
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yorumlarken dilsel tahlillere basvurmasi, akli ve teolojik temellendirmeler yapmasi,
Kur’an’1t yorumlamanin tefsir seklinde degil, te’vil seklinde yapilacagini soylemesi ve her
ayetin farkli anlamlara ihtimalinin bulundugunu g6z Oniinde bulundurmas: onun bu

alanlarda kafa yordugunu gostermektedir.®

Matiiridi’nin fikirlerini ve diisiince diinyasin1 kavramak i¢in yetistigi ¢evreyi ve
donemin tartigmalari1 bilmek gerekmektedir. Eserlerinde Mutezile, Kerramiyye,
Miicessime, Imamiyye gibi firkalarin goriislerini tartismasi, Islam catis1 altinda ortaya
¢ikmig olan biitiin fikir ve diisiincelerden haberdar oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde
Maturidi’nin Stimeniyye, Dehriyye, Merkayuniyye, MecUsiler ve Deysaniye gibi
mensuplar1 az da olsa yasadigi donemde bulunan farkli din ve inanislara karsi elestirileri,
Sofistler gibi Yunan diisiincesinin iiriinii olan fikir akimlarina getirdigi elestirileri onun
donemindeki Islam dis1 inang ve diisiinceler hakkinda da bilgi sahibi oldugunu

gostermektedir.®

Matiiridi’nin tefsir, fikih, fikih ustli, ve kelam gibi alanlarda dnemli mevkiine
ragmen gerek mezhepler tarihine dair eserlerde gerekse tabakat kitaplarinda ihmal edildigi
belirtilmistir. Sonraki donemlere c¢ok az eseri intikal eden Es‘ari’nin mezhebinin
yayilmasina karsilik Matiiridi’nin ihmal edilmesi ile ilgili ¢esitli sebepler ileri stirtilmiistiir.
Bunlar arasinda Matiiridi’nin hilafet merkezi olan Bagdat’tan uzakta Semerkant beldesinde
yasamis olmasi, Arap asilli olmadigi i¢in Arap tarihgileri tarafindan kasith olarak
zikredilmemis olmasi, siyasi iktidarla anlasmazlhiga diismesi sebebiyle Es‘ariler gibi
devletin desteginden yararlanmamis olmasi gibi sebepler zikredilebilir. Ayrica Es‘arilik
mezhebi, Nizdmiye medreselerinde okutulup Islam diinyasinin her tarafina gonderilecek
alimler yetistirmesine karsilik Matiiridiyye mezhebi devletin actigi egitim kurumlarina
girememis ve Islam diinyasina kendini tanitma firsati bulamanmstir. Es‘arilik mezhebi
Safiiler ve Malikiler gibi farkli mezhepler tarafindan benimsenmesine ragmen Matiiridilik
sadece Hanefiler’e 6zellikle de Tiirklere miinhasir kalmistir. Matlridi’nin akla daha fazla
onem veren rey metodunu kullanmasi sebebiyle rey karsiti olan tabakat muelliflerinin ilgi
alani disinda kalmigtir. Matiiridi’nin kendi mezhebi olan Hanefi ¢evrelerince de yeterli ilgi

ve Onemi gormemesi de onun Ebl Hanife’nin otoritesini golgelemesinden endise etmis

%8 Duman, “Imam Matiiridi, Hayat1, Eserleri ve Islam Dii'siincesindeki Yeri”, 16.
% Ogﬁk, Matiiridi 'nin Diistince Sisteminde Ser-Hikmet Iligkisi, 25; Duman, “Imam Matiiridi, Hayati, Eserleri
ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, 16.
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olmalari, eserlerinin dil ve isliip agisindan zor olusu gibi sebepler sayilabilir. Matlridi
yaklasik iki asra yakin bir slire Samani yonetiminin destegini alamadigi ve o zaman ki

iktidarla ters diistiigii i¢in kendi memleketi olan Semerkant’ta dahi ihmal edilmistir.40
1.2.3. Matiiridi’nin Hocalari ve Talebeleri

Imam Matiiridi, Hanefi mezhebinin dordiincii kusak alimlerindendir. Imam
Muhammed’in 6grencisi olan Eb( Siileyman el-Ciizcani’nin talebesi Eb( Bekir Ahmed b.
Ishak el-Ciizcani (6. 3.asrin ortalar1)’den ders almistir. Muhammed b. Mukatil er-Razi
(248/962), Nusayr b. Yahya el-Belhi (6. 263/881) ve Darii’l-Cizcaniyye’de ders veren Ebt
Nasr el-iyazi (6. 260/874)’den de ilim tahsil etmistir.*" Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed
(285/898)’de hocalar1 arasinda zikredilmektedir.*?

Imam Matiiridi’den Ebi Ahmed el-Iyazi (6. ?/?), Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed
b. Ismail el-Hakim es-Semerkandi (6. 340/951), Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed
b. Ibrahim el-Buhari es-Semerkandi (6. 373/984), Ebii’l-Hasan Ali b. Said er-Riistiigfeni
(6. 345/956) ve EbG Muhammed Abdilkerim b. Misé el-Pezdevi (6. 390/1000) gibi

alimler fikih ve kelam tahsil etmislerdir.43

Daha sonraki donemlerde Ebii’l-Ylsr el-Pezdevi (6. 493/1100), Ebii’l-Mdin en-
Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (6. 537/1142), Alaaddin es-Semerkandi (6.
539/1144), Nureddin es-Sabini (6. 580/1184), Kasani (6. 587/1191), Ebii’l-Berakat en-
Nesefi (6. 710/1310) ve Ibnii’l-HUmAam (6. 861/1457) gibi alimler eserlerinde Matiiridi’nin

goriislerine yer vermisler ve onu takip etmislerdir.**
1.2.4. Matiiridi’nin Eserleri

EbU'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Matiridi'nin kendisine aidiyeti kesin olan
eserlerinden on ikisinin adini, daha bagka eserlerinin de bulundugunu belirterek

zikretmistir.”®> Bu eserlerden bir kism giiniimiize kadar gelebilmis, bir kismi ise maalesef

40 Bilgili, “Bir Hanefi Fakihi Olarak imam Matiiridi”, 1/144; Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/147.

* [bn Kutluboga, Tdcii't-teracim, 249-250; Topaloglu, “Ebii Mansir el-Matiiridi”, 28; Ogiik, Matiiridi nin
Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, 19; Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/146.

42 Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye, 3182, 4/29.

43 Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, 2/246; Topaloglu, “Ebli Mansir el-Matiiridi”, 30; Ozen - Topaloglu,
“Matiiridi”, 28/147; Ogiik, Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, 22.

44 Ogiik, Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, 22.

*® Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/147.
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elimize ulasmamistir. Matiiridi’ye aidiyeti kesin oldugu belirtilen ve giiniimiize ulasan

eserler sunlardir:
Te’vilati’l-Kur’an:

Kitabu’t-Te’vilat, Te'vilatl Ehli‘s-stiinne, Te'vilatl'l-Kur’an gibi isimlerle anilmis ve
kaynaklarda gecmektedir. Pezdevi eseri Kitdbu't-Te vildt adiyla®®, Nesefi Te vilatii’l-
Kur’dn adiyla®’, Katip Celebi ise Te'vilati Ehli’s-Sinne adiyla®® zikretmisler ve
eserlerinde bu adlarla yer vermislerdir. Eser bircok ilim dalinda 6nemli bilgiler
icermektedir. Eserde Kur’an’in bastan sona sirayla ayetleri ele alinmis, konuyla ilgili diger
ayetlere de yer verilmis hatta o zamana kadar ki alimlerin goriis ve yorumlarinin
degerlendirilmeye g¢alisilmistir. Bu sebeple eser Kur’an’in kendi biitiinliigii igerisinde ele
alindig1 ve akli ve nakli degerlendirmeler yapildig: ilk dirayet tefsirlerinden sayilabilir.
Tefsir agisindan 6nemli bir eser olmasiyla birlikte keldm, mezhepler tarihi, fikih ve fikih
uslu gibi ilim dallarinda da zengin bilgiler icermektedir. Ayrica Islam dis1 akimlar ve
dinlere ait inang ve goriislerin akil ve mantik ¢ergevesinde elestirildigi ve cevaplar verildigi
onemli bir kaynaktir. Matiiridi’nin bu 6nemli eseri Ogrencileri tarafindan onun bilgisi
dahlinde yazdirmasiyla yani takrir yontemiyle olusmustur. Te'vilatii’l-Kur’an’in diinyanin
bircok yerindeki ¢esitli kiitiiphanelerde kirka yakin niishasinin bulundugu bilinmektedir.
Alduddin es-Semerkandi (539/1144), “Serhu Te'vilati’l-Kur’dn” ismiyle eseri serh
etmistir.*® Eserin tamamu ilk olarak Fatima Ytsuf el-Hiyemi tarafindan Te vilatii Ehli’s-
Stinne adiyla 2004 yilinda Beyrut’ta basilmistir. Mecdi Bésellim tarafindan 2005 yilinda
tahkikli nesri yapilmistir. Ayn1 yil Ahmet Vanlioglu tarafindan da Te ' vilatii’l-Kur’dn
adiyla tahkikli nesri yapilmistir. Bekir Topaloglu tarafindan da eser Te’vilatii’l-Kur’dan

Terclmesi adiyla Tiirk¢eye terciime edilmistir.
Kitabii’t-Tevhid:

Matiiridi'nin keldm ilminin temel konularini ele aldigi, islami ve Islam dist
firkalarmn goriislerini elestirdigi ve Islam akidesini savundugu eseridir. Maturidi bu
eserinde Akide ve Kelama dair 6nemli bilgiler vermis, Ehli Siinnet dis1 mezhep ve dini

akimlar Ozellikle de Mutezile hakkinda bilgiler vererek onlari tenkit etmistir. Bazi

*® pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 3.

*" Neseff, Tebsiratii’l edille, 1/359.

8 Mustafa b. Abdillah Katib Celebi, Kesfii z-Zun(n (Istanbul, 1971), 1/336.
9 Ak, Buyik Turk Alimi, 33.
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aragtirmacilar tarafindan eserin Matiiridi’ye aidiyeti siipheli goriilse de onun 6nemli takipgi
ve temsilcilerinden olan Ebd Yusr el-Pezdevi ve Eb(’l-Muin en-Nesefi tarafindan eserin
Matiiridi’ye aidiyetinin kesin oldugu belirtilmektedir.”® Kitdbii't-Tevhid’in tek yazma
niishas1 Ingiltere’de Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi’'nde bulunmaktadir. Fethullah

! sonra Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi eseri

Huleyf tarafindan ilk nesrinden®
yeniden yayimlamis>?, ayrica Bekir Topaloglu kitab1 Kitdbii't-Tevhid- A¢iklamali Terciime

adiyla TUrkce'ye cevirmistir.

Imam Matiiridi’nin kendine ait oldugu kesin oldugu belirtilen, fakat gUnimiize
kadar ulasmamis olan eserleri sunlardir: Kitabii’l-Makalat, Beyanii Vehmi’l-Mdtezile,
Reddi Evaili’l-Edille 1i’1-Ka’bi, Reddii Tehzibi’l-Cedel li’1-Ka’bi, Reddii Vaidi’l-Fussak
1i’1-Ka’bi, Reddii Usitli’l-Hamse, Reddii Kitabi’l-imame li ba’zi’r-Ravafiz. Bu eserlerin
kelam ile ilgili olduklar1 anlasilmaktadir. Fikih ve usOlU alaninda yazdig: “er-Reddii ale’l-
Karamita, Me’hazii’s-serayi fi Usili’l-fikh, Kitabii’l-cedel fi Usdli’l-fikh ve Serhu’l-

Cami’i’s-sagir” adli eserleri de maalesef elimize ulagmamustir.”

“Serhii’l-Fikhi’l-ekber, el-Akidetii’l-Matlridiyye, Risale fi ma 14 yeclzii’l-vakfu
aleyhi fi’l-Kur’an, Vasaya ve Miinacat, Serhii’l-ibane, ed-Diirer fi Ustiliddin, Kitabii’l-usdl
ve Kitabii’l-libab fi tesliyeti’l-Musab” adli eserler Matiiridi’ye nisbet edilmis fakat

kendisine aidiyeti kesin degil, siiphelidir.>*
1.2.5. Mitiiridi’nin Fikih ve Usiil Anlayis1

Matiiridi, Hanefi fikih geleneginin 6nemli temsilcilerinden biridir. Usal ve furd-i
fikth alaninda eserler vermistir. Bu alanlarda yazdigi miistakil eserler giiniimiize
ulagsmamistir. Buna ragmen Fikih usuliine dair yazdigr Medhhizu’s-serai‘ adli eserinden
kendisinden sonraki bir¢ok éalimin alintt yapmasi onun bu alandaki otoritesini
gostermektedir. Ayrica Te’vilati’l-Kur’an adli eseri, ustl ve furd ilmine dair 6nemli bilgi
ve gorisler igermektedir. Kendisinden sonraki Hanefi fukahasi ve bilhassa takipgisi

oldugunu belirtenler onun fikha ve usule dair goriis ve fetvalarina yer vermislerdir.

*0 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 3; Nesefi, Tebsiratii 'l edille, 1/359.

> Beyrut 1970, 1982; istanbul 1979; iskenderiye, ts.

°2 Ankara 2003.

53 Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/147.

% Ali Riza Karabulut, “Maturidi’nin Eserleri ve Hakkinda Yazilanlar”, Gevher Nesibe Sultan Anmisina
Diizenlenen “‘Ebii Mansur Semerkandi-Mdturidi Kongresi’” (Eb0 Mansur Semerkandi MaturidT,
Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe T1p Tarihi Enstitiisii Yaym No:6, 1986), 179-183.
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Ozellikle Matiiridi’nin, Alaaddin es-Semerkandi tarafindan Hanefi mezhebinin usuliinii
dogru tespit eden alimlerden birisi olarak gorulmesi ve eseri Mizani’'l-UsOl’de
Matiiridi’nin usule dair goriislerine yer vererek onu otorite kabul etmesi buyik énem arz
etmektedir. Semerkandi Matiiridi’nin biiyiik bir fikih alimi oldugunu ifade etmis ve onu

Semerkant Hanefi ekoliiniin reisi olarak gérmﬁstﬁr.ss

Matlridi’nin talebesi olan Riistiigfeni (0. 345/956), ‘‘Fevaid’’ adli eserinde onun
gorlslerine yer vermis ve onu otorite kabul ederek goriislerinin yayilmasini saglamistir.
Hanefi fikih geleneginde Matiiridi’ye yapilan atiflar Ristiigfeni ile baslayip Pezdewvi,
Serahsi (6. 483/1090), Eba’1-Muin en-Nesefi, Omer en-Nesefi, Alaaddin es-Semerkandi (6.
539/1144), Kasani (6. 587/1191), Molla Husrev (6. 885/1480) ve Ibn Abidin (6.
1252/1836) gibi bir¢ok alim tarafindan aktarilmistir.>® Matiiridi’nin fetva ve goriiglerinin
kendisinden sonraki birgok alim tarafindan aktarilmis olmasi onun mezhep igerisindeki

otoritesini gostermektedir.

Maturidi, fikih ve usdl ilimlerinin disiplinlesme siirecinde yasamis ve bu ilimlerin
kavramlarin1 tanimlamaya c¢alismistir. Teoriyle pratik arasindaki irtibati saglayarak
yasadig1 cografya olan Semerkant cevresine kendini kabul ettirmis ve goriisleri onlar
uzerinde etkili olmustur. Matiiridi fikirlerini akli ve nakli delillerle ortaya koymus ve
Maminleri Kelamullah ile Kafirleri de akli delillerle ikna etmeye ve susturmaya

gallsmlstlr.57

Matiiridi, EbG Hanife’nin goriislerini benimsemis ve sistemlestirmistir. Fikih
alaninda bagimsiz hareket etmemis, ilmi faaliyetlerini ve igtihatlarini Hanefi mezhebi
icerisinde yuruten bir fakihtir. Matiridi, mezhep imamlarmin 6zellikle de Eb{i Hanife’nin
goriislerini delilleriyle ele almaya g¢alismus, celiskili gibi gbziiken konulari izah etmistir.
Mezhep imamlar1 arasindaki ihtilaflarda tercihlerde bulunmus, bazen de sentezci bir
anlayis ortaya koymustur. MAaturidi, ahkam ayetlerinin tefsirinde uzun tartigmalara
girmekte ve ayetlerden birgok usdli kaide ¢ikarmaktadir. Ayrica bir kurali benimserken

onu birgok ayete dayandirmasi ve bu kurali yeri geldikce tekrar etmesi onun istinbat

> Alaaddin es-Semerkandi, Mizdnu I-usl, 191.

% fsmail Bilgili, “Hanefi Fikih Medeniyetine imam Matiiridi’nin Katkis1”, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi 29 (2017), 412-413.

> Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 160.
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giiciinii ve usil anlayisini gostermesi bakimidan 6nemlidir. Dogal olarak Matiiridi, bazen

de bir ayetten birgok usili kdide ¢ikarabilmektedir.>®

Matiiridi fikih kavramini, *‘Bir seyin hem kendisini hem de baskasina delaletini
bilmektir.”” seklinde tanimlamistir. Daha agik bir sekilde soylenecek olursa gériinenden
hareketle goriinmeyene ulagmak, agik olandan hareketle gizli olana ulasmak seklinde bir

mana verilebilir.>®

Matiiridi fikirleri i¢in Kur’an’i temel kaynak olarak kabul etmistir. Kur’an’in
Kur’an’la tefsirine 6nem vermis ve eserlerinde bu metodu uygulamaya calismistir. Kur’ani
ifadelerin ve dini kavramlarin ayni sekilde Kur’an’in dogrultusunda anlasilmasi gerektigini

ve ilk temel kaynagi Kur’an olmas: gerektigini 6zellikle vurgulamustir.®®

Matiiridi usiliinde siinnete biiyiik dnem vermis, hadisleri de nakli delil olarak
gormiistiir. Stinneti Kur’an’dan sonraki en biiylik kaynak olarak kabul etmistir. Ayrica o,
hadislerin farklt rivayet ve varyantlarmi da inceleyerek dogru bilgiye ulasmayi
amaclamustir.®’ Hz. Peygamber’e itaati Allah’a itaat olarak gdrmiis ve ahad haberleri genel
olarak iki kisma ayirmistir. Sahabe devrinden beri fiilen uygulanan ahad haberleri fiili
mutevatir kabul ederek, bu tarz siinnetin Kur’an’1 nesh edebilecegini sdylemistir. Buna
ornek olarak Matiiridi, Kur’an’da gecen Hz. Adem’e ve Hz. Yusuf’a secde emrini hakiki
manada anlamig ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Bir insanin digerine secde etmesi mesru
olsaydi, kadinin kocasina secde etmesini emrederdim”® hadisiyle Allah’tan baskasina
secdenin nesh edildigini sdylemistir. Kendisine gore bu sekilde fiili miitevatir seviyesine
ulagamayan ve Hz. Peygamber’e nispeti kesin olmayan &had haberlerin en fazla zann-1
gilib ifade edecegi ve Kur’an’t nesh etme hususunda yeterli olamayacagim

Vurgulam1$t1r.63

taninan fakihlerin bir konuda emir veya yasak bulundugunda birlesmeleri” seklinde

%8 Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/160; Bilgili, “Hanefi Fikih Medeniyetine Imam Matiiridi’nin Katkis1”,
414,

%0Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 161.

%0 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 3/121.

81 Maturidi, Kitabii't-Tevhid / Aciklamalr Terciime, 637.

%2 Eb( David, es-Siinen, thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1950), “Nikah”, 41.

63 Bilgili, “Hanefi Fikih Medeniyetine Imam Matiiridi’nin Katkis1”, 418.
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tanimlamis ve icma‘m dini konularda kaynak oldugunu gosteren ayetleri®® delil getirmistir.
konuda birlesmelerinin onlar1 hatadan koruyacagi belirtmistir. Ciinkii Matiiridi’ye gore
miigtehitlerin, yasadiklari cografyalarinin, diistincelerinin, Kkultir ve adetlerinin farkli
olmasina ragmen bir konuda goriis birligi saglamalari bunun Allah Teala’nin lutfu ve

yardimi oldugunu gostermektedir.®®

Matiiridi kiyas1 “Bahis konusu edilen iki meseleden birinin hiikmiiniin mislini
illetinin misline dayanarak digerinde gostermektir” seklinde tanimlamistir. Kiyasi dini
konularda delil olarak kabul etmeyen Zahirilere kars1 ¢ikmis ve ayetlerin sadece lafzi degil
icerdigi hikmet ve derin manalara da bakilmasi gerektigini vurgulamistir. Maturidi,
Kur’an’in kiyamete kadar gegerli olabilmesi i¢in kiyas ve i¢tihat metotlarinin isletilmesinin
gerekliligini belirtmistir. Clinkii Matiirldi’nin anlayisinda akil her ne kadar bir seyin iyi

veya kotii oldugunu anlayabilse de dini emir ve yasak sadece vahiy yoluyla bilinebilir.%

Matlridi orfi de delil olarak kabul etmis ve kullanmistir. Miisliiman toplumu
icerisinde mutabakat edilen ve seriatin hiikiim koymadigi hususlarda orfe ve gelenege
bakilacagini ileri siirmiistiir. Buna Ornek olarak Miimin ve Miislim kavramlarinin
Miislimanlar arasinda ittifakla ayni anlamda kullanildigin1 belirtmistir. Miimin olan bir
kisiye Miislim de denildigini tersinin de ayni sekilde oldugunu vurgulayarak bu konuda

orfe basvurmustur.67

Matiirldi nesh konusunda ise aklin iptalini veya degisimini imkansiz gordugii
hususlarda neshi caiz gdrmezken, aklin iptalini veya degisimini miimkiin gordigi

hususlarda bunu caiz gérmﬁstiirﬁs.

Matiiridi ustliinde bir konuyu ele alirken kendi goriisiinii ispatlamak ve
mubhaliflerinin goriislerini tenkit etmek amaciyla akli istidlallere bagvurmustur. Akli
istidlale yarayacak her tiirlii bilgiyi kullanmaktan ¢ekinmemistir. Dilsel tahlillerden, tarihi

olaylardan, orf ve adetten ve duyular1 sagladig: bilgilerden yararlanmistir. Ayni zamanda

% Kur’an-1 Kerim Meali - Diyanet Isleri Bagkanligi (Erisim 18 Mayis 2022), el-Bakara 2/143; en-Nisa 4/59,
115; et-Tevbe 9/119.

% (Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, 162.

% (zen - Topaloglu, “Matiiridi”, 28/162.

®7 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 637.

%8 Matiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 6/465.
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kendinden Onceki alimlerin ve fikir adamlarinin goriiglerine yer vermistir. Konunun

uzmani olan alimlerden alintilar yaparak kendi goriisiinti desteklemeyi amaglamaistir.

Matiiridi usiliinde insanin tabiatina/tab‘ yer vermis ve onunla ilgili goriislerde
bulunmustur. Insanim bir tab‘inin yani dogasinin oldugunu kabul etmistir. Bazen konuyla
ilgisine gore dini anlayis ve hiikiimleri insanin tabiati ve fitratiyla iligskilendirebilmistir.
Yerine gOre dinin, insandaki bu tabiati gdzetip gozetmedigi ve hiikiimlerini verirken
bunlarin insanin tabiati ile nasil iliskilendirilecegi lizerinde fikirler beyan etmistir. Bu
nedenle konumuz agisindan Matiiridi ¢ok 6nemli bir alim olmakta ve onun insanin tabiati

hakkindaki goriislerinin iyi anlasilmasi gerekmektedir.
1.3. Ser‘i Hiikiimler

Matiiridi’nin insanin tabiat1 ile iliskilendirdigi kavramlardan biri olan ser‘1
hikumlerin incelenmesi tezimizin daha iyi anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Bu nedenle
insanin tabiati konusuna ge¢meden Once ser‘l hiikmiin ne oldugu, ne gibi gesitlerinin
oldugu ve ozellikle de Matiiridi’nin goriisleriyle iliskilendirilecek olan bu kavramlar ile ne

anlatilmak istendiginin kavranmasi i¢in bu konuyu incelemeyi uygun bulduk.
1.3.1. Ser‘i Hiikiim Kavrami

Ser¢ kavrami sozllkte “yol, bir tarafa dogru gitmek veya yonelmek, agik olmak,
ortaya c¢ikarmak” gibi anlamlara gelmekte iken; ser® kokinden tlreyen seri‘at
(c.serai‘) kelimesi “hayvanlarin su igtigi akarsu, insanlarin faydalandigi nehir ve akarsuya
baglanan yollar” gibi manalarina gelrnektedilr.69 Semavi dinlerin hiikiimleri anlaminda
(Yahudi seriat1) ve bir peygamberin yolu (Musa’nin seriat1) anlaminda kullanilmugtir.”
Fakihlerin terminolojisinde ise ser‘l hiikiimler seklinde anlasilmis ve hukuki normlar igin
kullanmilmistir. Fakat usdlciiler arasinda ser® ve seri‘at kavramlart farkli sekillerde

tanimlanabilmistir.”*

% Luvis Ma‘laf el Yesii’, el Miincid fi’l luga ve’l edeb ve’l ‘uliim, ed. Ferdinand Tevtel (Totle) (Beyrut: el
Matbaatii’l Kasolikiyye, 1960), “Ser’/Seri’at”, 382-383.

" Eyydb b. Mlsa el-Hiiseyni Ebii’l- Beka el-Kefevi, el-Kiilliydt mu’cemiin fi’l-mustalahdti ve’l-furiki’l-
ligaviyye, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessetii’r-risale, 1433/2012),
“Ser’/Seri’at”, 440.

™ Talip Tiircan, “Seriat”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/571.
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Kur’an-1 Kerim’de ser® ve seriat kelimeleri ve bu kelimelerden tlreyen kavramlar
bes yerde gecmektedir. Bunlardan A‘raf stresi 167. ayette gegen “surr‘an” (su yiiziine
cikarak, akin akin) kelimesi disindaki diger dort yerde72 “bireysel ve toplumsal hayati
diizenleyen normlar, din esash kurallar” veya “bireysel ve toplumsal hayat1 diizenleyici

nitelikte kural koymak™ manasinda terim anlamiyla kullanilmistir.

Islam ilim literatiirinde hiikiim kelimesi ii¢ anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan
birincisi genelde mantik ve felsefe bilimlerinde kullanilan anlamdir ki, iki sey arasinda
olumlu ya da olumsuz baglanti kurmak demektir. Mantik ilminde verilen haberin
gerceklesip gerceklesmediginin idrak edilmesine de hiikiim denir. Fikih ve fikih usuliinde
ise hiikiim, “Allah Teala’nin miikelleflerin fiillerine iliskin hitab1 veya hitabmnin eseridir.”"

Arastirma konumuzla ilgili olan anlam, zikrettigimiz son anlamdir ve bu hiikkme ser’i

hikim denmektedir.

Ser‘1 hilkkmii tarif ederken Hanefiler ile diger mezhep usilciileri arasindaki bir fark
dikkat cekmektedir. Hanefiler, “Allah Teald’nin miikelleflerin fiillerine iliskin iktiza, tahyir
veya vaz* icerikli hitabimin eserini (sonucunu)” ser‘i hiikiim olarak tarif ederler.”* Diger
mezhep usUlciileri ise, “Allah Tedld’nin miikelleflerin fiillerine iligkin iktiza, tahyir veya
vaz‘ igerikli hitabinin kendisini” hiikim olarak gordrler. Bu iki tanim arasindaki temel
fark, hukmii “hitabin sonucu” olarak kabul eden Hanefiler, mikellefin fiilini ve o fiilin
hiilkmiinii merkeze alirken, hiikkmii “hitabin kendisi” olarak kabul eden kelamci usilciiler

ise, hikmun kaynagini merkeze almlslardlr.75
1.3.2. Ser‘i Hiikmiin Cesitleri

Ser‘1 hiikiim, mahiyeti agisindan teklifi hiikiim ve vaz‘l hiikiim olmak iizere ikiye
ayrilir. Teklifi hitkkiim Sari‘in yani hikiim koyucu olan Allah Teéla’nin iktiza (yapma veya
yapmama yiikiimliiliigii) ve tahyir (yapip yapmama serbestligi) bicimindeki hitabinin
sonucudur. Vaz‘1 hiikiim ise, Sari‘in vaz* igerikli hitabinin sonucudur. Yani Sari‘in bir seyi

teklift hiikiimlerle irtibatlandirmas1 amacina yonelik hiikmiidiir.”®

72 el-Maide 5/48; es-Stird 42/13, 21; el-Casiye 45/18.

" Yunus Apaydun, Islam Hukuk Usiilii (Kayseri, 2016), 133.

" Molla Hiisrev, Mirkdtii’I-vusdl (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 2012), 273.
> Apaydin, Islam Hukuk Usiilii, 134.

"® Apaydin, Islam Hukuk Usiili, 134.
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Hanefi usdlculer, teklifi hukmt mukellefin fiilinin sonucu ve mukellefin fiilinin
vasfi olmak iizere ikiye ayirmaktadirlar. Miikellefin fiilinin sonucu olan hiikiimler,
miikellefin yaptig1 bir akit veya hukuki islemin sonucunda ortaya ¢ikan hiikiimlerdir. Milk-
i rakabe, milk-i mut‘a ve milk-i menfaat gibi. Miikellefin fiilinin vasfi olan hiikiimler ise
viiclib ve benzerleri gibi miikellefin fiilinin sifat1 olan seylerdir. Mesela namaz kilmak,
miikellefin bir fiilidir, namazin farz olmasi ise bu fiilin sifatidir.”” Miikellefin fiilinin
sonucu olan hikimler usQl ilminden ¢ok fikih ilminde incelenmektedir. Tezimizde biz bir
seyin insanin tabiatina uygunlugunun onun ser‘i hiikkmiine etkisini incelerken miikellefin

fiilinin vasfi olan hiikiimler agisindan inceleyecegiz.

Miikellefin fiilinin vasfi olan hiikiimler, diinyevi maksatlarin 6ncelikli oldugu ve
uhrevi maksatlarin 6ncelikli oldugu hiikiimler olmak iizere iki kisma ayrilir. Miikellefin
fiilleri, diinyevi maksatlarin Oncelikli oldugu hiikiimler agisindan farkli kisimlara
ayrilmistir. Hukuki varlik kazanmasi agisindan akdin temel unsurlart olan kurulus sartlari
tamam olan ve sonucunda hukuki varlik kazanmis akde mun‘akid denirken, bu sartlardan
biri eksik olan ve sonucunda hukuki varlik kazanamayan akde ise batil denilmistir. Sthhat
acisindan kurulus sartlar1 tamam olan ve sihhat sartlarin1 da eksiksiz barindiran akde sahih
denirken, kurulus sartlar1 tamam olmasina ragmen yani hukuki varlik kazanmasina ragmen
sihhat sartlarindan birinde eksik bulunan akde ise fasid denmistir. Islerlik a¢isindan in‘ikad
ve sihhat sartlarin1 tasimakla beraber islerligi baska birinin iznine bagl degilse buna néfiz,
islerligi bagka birinin iznine bagliysa buna da mevkdf akit denmistir. Son olarak
baglayicilik acisindan feshedilmeye elverigli olmayan yani muhayyerligin bulunmadig:
baglayict akde 1dzim, muhayyerligin bulundugu, feshedilme ihtimali olan akde ise gayr-i

lazim akit denmistir.”®

Miikellefin fiilinin vasfi olan ve uhrevi maksadin Oncelikli oldugu hiikiimleri
Hanefi usGlcler azimet ve ruhsat olmak iizere ikiye ayirmiglardir. Azimet, sefer halinde
Ramazan orucunu tutmak gibi kullarin 6ziirlerine dayali olmaksizin ibtidaen (bastan)
konulmus hiikiimdiir. Ruhsat ise sefer halinde Ramazan orucunu tutmamak gibi kullarin
Ozlrlerine dayanarak kendilerine bir kolaylik ve miisaade olmak iizere ikinci derece

konulmus hiikiimdyir.

" Molla Huisrev, Mirkatii’I-vusQl, 273-274.
® Apaydin, Islam Hukuk Usiili, 158-159.
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Hanefiler, teklifi hiikiimleri azimet kisminin altinda incelemisler. Farz, vacib,

stinnet, mendlb, miibah, mekruh ve haram seklinde yedi kisma ayirmiglardir.

Farz sub(tu ve deléleti kat‘T (kesin bir delille) yapilmasi emredilen, terkedilmesi
yasaklanan fiildir. Farz miikellefe ilmen ve amelen yani o fiilin farz olduguna inanmasi ve
geregince amel etmesi lazimdir. Farz oldugunu inkar eden veya hafife alan bir kisi dinden
¢tkmus olur. Oziirsiiz terk eden kimse fasik olur ve azabi hak etmistir. Farz, biitiin
miikelleflerin yerine getirmesi gereken anlaminda farz-1 ayn ve miikelleflerin bir kisminin
yerine getirmesiyle digerlerinden miikellefiyetin diismesi anlaminda farz-1 kifaye olmak
Uzere iki kisimdir. Farz-1 ayn igin bes vakit namaz, farz-1 kifaye igin de cenaze namazi

ornek verilebilir.”®

Vacip zanni (siiphe barindiran) bir delille yapilmasi emredilen terk edilmesi
yasaklanan fiildir. Farzin bir alt derecesi olup sadece amelen gereklidir. inkar eden kisi
kafir olmay1p fasik sayilirken, terk eden kiside giinahkar olmaktadir. Vitir namazi ve

bayram namazlari buna 6rnek verilebilir.2°

SUnnet Hz. Peygamber (s.a.v) ve sahabe tarafindan dinde izlene gelen ve yapilmasi
evla gorulip, terkedilmesi yasaklanmayan fiildir. Siinneti yerine getirmeyen bir kisi cezay1
hak etmemekle birlikte, yakisiksiz bir davranista bulunmus sayilir ve kinanir. Cemaatle

namaz ve sakal birak gibi.81

Mendup yapilmasi tercih edilmekle birlikte terk edilmesi hakkinda bir yasaklama
bulunmayan ve dinde izlene gelen bir gelenek halini almamais bir fiildir. Yerine getiren kisi
sevaba nail olur fakat terk eden ceza veya kinanmay1 hak etmez. Nafile olarak namaz

kilmak ve orug tutmak buna érnek verilebilir.®

Haram kesin bir delille yapilmasi yasaklanmuis, terkedilmesi emredilmis olan
fiildir. Harami isleyen kisi cezaya ve yerilmeye miistahak olurken, terk eden kisi ise sevaba
ve ovgiiye layik olur. Haramligin kaynagi bizzat fiilin kendisi ise haram li aynihi, bizzat

kendisi degil de baska bir sey sebebiyle ise haram 1i gayrihi olmaktadir. Sarap ve domuz eti

™ Alaaddin es-Semerkandi, Mizdnu ’I-usil, 28.
8 Alaaddin es-Semerkandi, Mizdnu I-usil, 28; Molla Husrev, Mirkati’I-vusQl, 277.
8 Alaaddin es-Semerkand?, Mizdnu I-usil, 34.
82 Alaaddin es-Semerkand?, Mizdnu 'I-usil, 33.
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haram li aynihi i¢in, baskasinin malin1 gasp ederek yemek ise haram li gayrigi i¢in 6rnek

verilebilir.®

Mekruh terk edilmesi tercih edilmekle birlikte yapilmasi yasaklanmayan veya
yasaklamanin siipheli bir delille yapildigi bir fiildir. Terk eden kisi sevap ve 6vgiiyii hak
ederken, mekruhu yapan kisi kinanmaya miistehak olur. Harama yakin olan fiillere
tahrimen mekruh, helale yakin olanlara ise tenzihen mekruh denilmistir. Bayram
gunlerinde orug tutmayi tahrimen mekruh igin, asure orucunu sadece onuncu giinde

tutmay1 da tenzihen mekruh i¢in 6rnek verebiliriz.2*

Mubah yapilmasi ve terk edilmesi esit olan fiildir. Yapan veya terk eden kisiye
sevap veya ceza cinsinden hicbir sey terettiip etmez. Yemek, igmek, ihramli olmayanin

avlanmasi gibi seyler 6rnek verilebilir.%

Arastirmamizin ser‘i hiiklimlerle iligkili olan kismi burasidir. Bu sebeple ileriki
boliimlerde ser‘i hiikiimlerle iligki kurulacaginda teklifi hiikiimler kismiyla baglanti

kurulacak ve bu kisim igerisindeki kavramlar temel alinacaktir.

8 Alaaddin es-Semerkandi, Mizanu 'I-usdl, 42-43; Molla Huisrev, Mirkati’I-vusQl, 279.
8 Molla Husrev, Mirkati’I-vusQl, 279; Alaaddin es-Semerkandi, Mizdnu 'I-usQl, 43.
8 Alaaddin es-Semerkandi, Mizdanu 'I-usil, 44.
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IKINCI BOLUM
INSANIN TABIATI
Bu boliim altinda insanin tabiati kavrami, insanin tabiatina uygunluk veya
aykirihigin Olgiisli, insanin tabiati ile hiisiin kubuh kavramlarmin iligkisine, bu tabiatin

yaratilig itibariyle aslinin ne olduguna ve degisme potansiyeli gibi konular ele alinacaktir.
2.1. insanin tabiat1 kavram

Insanin tabiati veya baska bir ifadeyle “insanmin tab‘1 (Swsy¥) &kl ile neyin
kastedildigini anlamak i¢in tabiat ve tab‘ kelimelerinin anlamlarina kisaca isaret etmek
gerekir. Tabiat kelimesi, ¢ogulu “taba‘i (4k)” olan Arapca tiiremis bir isimdir. Sozliikte
“huy, karakter, mizag, yaratilis, doga, cisimlerde meydana gelen ve cismi hareket ettiren

kuvvet®® ve evrenin kendisinden olustugu mahluklar’®’

gibi manalara gelmektedir. Tabiat
kavramina yakin kullanilan ‘‘tab‘ (k) > kelimesi ise sozliikte, insanin tizerine yaratildigi
huy, karakter, mizac®® ve incelikleri idrak etmede nefsin bir guci® gibi manalara

gelmektedir. Cogulu ‘‘tiba‘ (glk)” dur.

Bir¢ok konuda oldugu gibi insanin tabiati meselesinde de alimler ve filozoflar
arasinda genel bir goriis birligi yoktur. ibn Sina, tabiat ve tab‘ kavramlarini tanimlamaya
caligmis ve bu ikisi arasinda ince bir fark oldugunu ileri siirmiistiir. Tabiat kavraminin daha
0zel yani sahsi oldugunu, tab‘ kavraminin ise daha genel oldugunu ifade etmistir. Mesela
insanin elinde fazla parmak olmasinin tabiati yani sahsi formu agisindan bir sikinti
olmayacagmi fakat tab‘1 yani genel formu ag¢isindan sikint1 olacagini s@yleyerek bu tezini

orneklendirmeye Qall$ml§tlr.90

Tabiat ve tab‘ kelimelerinin sozlilk manalarina baktigimizda temelde iki manaya
geldigini gérmekteyiz. ilk anlam, evreni olusturan varliklar yani doga manasmadir. ikinci
anlam ise, bir varligin 6z yapisi, yaratilis Ozellikleri, mizaci ve karakteri seklindeki
anlamdir. Bu iki kelimeyi insan kavramina izafe ettigimizde insanin tabiati yani ikinci
anlam olan insanin karakteri, yaratilis ozellikleri ve mizact anlamimna gelmektedir. Bu

nedenle biz de insan kelimesiyle izafet tamlamas1 yapilmis “insanin tabiat” kavramiyla bu

8 {brahim Mustafa vd., el-Mu cemii’l- vasit (Diyarbakir: el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), “Tab’”, 550.

8 Luvis Ma‘lif el Yesai’, “Tab", 460.

% Luvis Ma‘laf el Yesti’, “Tab", 460.

8 Kefevi, “Tab™, 492.

% jsmail Hanoglu, “insan Tabiati Baglaminda Kimlik ve Kisilik Kavramlarimn irdelenmesi”, Kelam
Arastirmalart Dergisi 12/2 (2014), 172-173.
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anlami1 esas alarak bir seyin ona uygunlugunun ser‘l hiikmiine etkisini incelemeye

calisacagiz.

Insanin tabiat1 kavramn ile iliskili olan ve genelde birbiri yerine kullanilan diger bir
kelime de fitrat kavramidir. Fitrat kavrami, dogustanligi ve dogalligi ifade etmektedir.
Insanin tabiat: kavrami da yakin bir mana olarak tabii olan, dogustan olan ve suni olmayan
gibi manalar1 ifade etmektedir. Ayrica fitrat kavrami, insanin 6ziinii ifade ederken insanin
tabiat1 terimi de insanin Oziinii teskil eden, ondan ayrilmayan unsurlar ve insanin temel
karakteristik ozellikleri gibi manalar1 ifade etmektedir. insanin tabiat1 ve fitrat kelimeleri

sOzliik anlamlar1 itibariyle yakin ve es anlamli goziikseler de aralarinda farklar vardir.

Fitrat kavrami sozliikte “yaratilis, huy, tabiat, insanin 6zii ve tiyneti” gibi anlamlara
gelmektedir. Fitrat kavrami Kur’an-1 Kerim’de Rum stresi 30. ayette “yaratilis” manasinda
gecmektedir. Matiiridi’de fitrat kavramimi Kur’an’da gectigi sekliyle yaratilis manasinda
anlamigtir. Matiliridi’nin goriislerinden hareketle fitrat ve tabiat kavramlarina farkli
anlamlar yiikledigi anlasilmaktadir. Maturidi, insanin tabiatinin aksine fitrat kavramina
sadece olumlu anlamlar yiklemektedir. Matiiridi’ye gore insanin tabiati dogustan gelen
olumlu veya olumsuz yonleri ifade edebilmekte iken fitrat kavrami, sadece insanin olumlu
yonlerini ifade etmektedir.”* Matiiridi, fitrat kavramina sadece miisbet anlamlar yiikledigi
icin ser‘i hiikiimlerin insanin fitratina ters olmasini uygun gérmemektedir. Yani fitrat Allah
Teadld’nin insana yiikledigi yaratilis gilizelligi ve miisbet fiil yapma yetisi olarak anlasilacak
olursa, fitratin Allah’in hiikmiiyle catismasi veya ¢eliskisi diisiiniilemez. O halde fitrat
kavrami insanin tabiatindan ayri bir seydir ve sadece insanin dogustan getirdigi olumlu

ozellikleri i¢in kullanilmaktadir.

Iradesini kotii kullanan veya dis sebeplerle tabiati korelen bir insan, aslinda yeni bir
tabiat kazanmistir. Yasanilan bu degisiklik insanin fitratinda degil, onun tabiatindadir.
Ciinkii Allah insani asli yapist (fitrat1) degismeyen bir yapida yaratmistir. ".. Allah'in
yaratis1 asla degismez."92 Ayetindeki “yaratis (313)” kelimesi ile fitratin kastedildigi kabul
edilirse, insanin yaratilisinin yani fitratinin degismeyecegi ifade edilebilir. Matiiridi’ye

gbre insanin tabiati, ¢ift kutuplu bir yapida yaratilmigtir. Insanin tabiati, yaratilistan bazi

L Maturidi, Te vilatii'I-Kur'én, 1/249-250; 2/229.
%2 er-R(im, 30/30.
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seyleri sevme, arzulama, iyi ve giizel gérme; bazi seylerden de nefret etme, korkma, kotii

ve ¢irkin gérme egilimindedir.*®

Kur’an-1 Kerim’de insanin tabiatiyla ilgili baz1 6zellikler beyan edilmistir. Bunlar
arasinda insanin zayif bir varlik olusu94, nankor olu§u95, aceleci olusu%, hirsh olu§u97,
tartismay1 sevmesi® ve inatc1 olusu® gibi bazi 6zellikleri sayilmaktadir. Matiiridi Kur’an-1
Kerim’de insanin karakteri hakkinda bahsedilen olumsuz Ozellikleri insanin tabiati ile
baglanti kurarak agiklamaktadir. Meseld insanin tabiati itibariyle kotiilik karsisinda
kolayca tahrik olabilen, zorluk ve mesakkatten hoslanmayan, giinah islemeye ve
unutkanliga meyilli, bollugu seven, darliktan nefret eden; bolluga kavusunca tembellige
kapilan fakat sikinti aninda Allah’a sigman bir canli oldugunu belirtmistir.'® insanin
savasmaktan, canin1 ve malin1 tehlikeye atmaktan korkan, ebedilik arzusuyla élimden
nefret eden bir varlik oldugunu, insanin tabiati geregi malin1 paylagsmaktan hoslanmadigini,
kendi canina, malina ve sevdiklerine zarar veren seylere diismanlik ettigini, insanin
tabiatinda nankorluk, bencillik, evlilik ve sehvet meyli, faydasina olan1 istemek gibi birgok

ozellik bulundugunu ifade etmistir."**

Kur’an-1 Kerim, insan1 yapisal ozellikleriyle kabul etmis, ondan kamil bir insan
vucuda getirecek genel kaideler koymustur. Bir bagka deyisle Kur’an, hiikiimlerini ve
temel ilkelerini ortaya koyarken, emir ve yasaklariyla iyi ve kdmil bir insan insa etmeyi
hedeflemis ve insanin yapisal 6zelliklerini gdz oniinde bulundurmustur. Insan, tabiati
itibariyle giigsiiz ve tahammiilsiizdiir ve bu sebeple giivene ihtiya¢ duymaktadir. Aceleci ve
tedirgin bir tabiat da oldugu icin sabretme ve emniyette hissetme ihtiyac1 duyar. Istek ve
arzular1 ¢ok oldugu i¢in tatminsiz, unutkan, bundan 6tirli vefasiz ve cahildir. Iste Kur’an,

insanin tabiatindaki bu ¢ift kutuplu ve birbirine zit 6zellikleri olumlu hale getirmek igin

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid / A¢iklamali Terciime, 354.
% en-Nisa, 4/2.

% el-Ibrahim, 14/34; es-Sara, 42/4; ez-Zuhruf,43/15.

% el-Isra, 17/11.

7 el-Me‘aric, 70/19.

% el-Kehf, 18/54.

% el-isra, 17/59.

190 Natiridi, Te 'vildtii ehli’s-Sunne, 1/91, 93, 99, 149.
101 Matiridi, Te 'vilatii ehli’s-Sunne, 4/316.
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genel kaideler koymustur. Bunu yaparken tavsiyelerde bulunmus, cogunlukla sevgi ve iimit

temelli bir yaklagim benimsemis, bazen tehdit etmis, bazen de korkutmustur. %2

Matiiridi Kur’an’da zikredilen insanin olumsuz 6zellikleri ile ilgili degerlendirmeler
yaparken Hz. Adem’in yasak agagtan yemesini ornek olarak vermistir. Bu 0rnekte yasak
agactan yenmesini zelle yani kiigiik hata olarak degerlendirmistir. ilgili ayetlerin tefsirinde
Adem’in isledigi kii¢iik hatanin hikmeti konusunda konusmaya ihtiya¢ olmadigini, zira
insanin tabiatinin hata islemeye meyilli oldugunu ve Rabbinin yardimi gelmediginde hata
islemeye hazir oldugunu belirtmistir. Ayrica yaptig1 temellendirmeye Hz. Yusuf’un (as)
“Ben nefsimi temize ¢ikarmam, zira nefis Rabb’imin merhamet ettikleri mistesna
alabildigine kotiiliige tahrik etme o0zelligi tasir.” seklindeki beyanini dayanak olarak
kullanmistir.’® Buradan hareketle Matiiridi’ye gore insamin tabiatimn hata islemeye

meyilli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Yukarida zikredilen 6zelliklerinden hareketle insanin tabiatinin tamamiyla koti
oldugu anlasilmamalidir. ClnkU insanin tabiati yerine gore cesur, kanaatkéar, baskasinin
yarari i¢in fedakarlikta bulunabilen ve akibet kaygisiyla nefsine agir geleni tercih edebilen
bir yapidadir. Yani Matiiridi’ye gore insan sadece olumsuz 6zellikleri olan bir varlik degil

yeri geldiginde olumlu sifatlar1 da iizerinde tastyan bir varhiktir.

Allah Tedala insani1 yarattigi ve ona yukarida bahsettigimiz sekilde bir tabiat
yiikledigi i¢in bazi yer ve zamanlarda insanin bu tabiatin1 dikkate alabilmistir. Mesela
insant gilicii yettigi Ol¢iide sorumlu tutmugtur. Giiciiniin yetmeyecegi seylerle insani
sorumlu tutmamistir. Herkesin yaptigi iyiligin kendi yararma oldugunu, ayni sekilde

yaptig1 kotiiliigiinde kendi zararina oldugunu belirtmistir.'*

Clinkii insanin tabiati giicliniin
yetmeyecegi seylerden sorumlu tutulmay ¢irkin goriir ve tabiatina aykir1 gelir. Allah Teala

da insani, glici nispetinde sorumlu tutarak tabiatindaki bu egilimi dikkate alabilmistir.

Allah, insanlar1 baz1 seylerden hoslanan bir tabiatta yaratmustir. Insanin tabiatina

kars1 cinsten hoslanma, para ve evlat sevgisi gibi seyleri yerlestirmistir. Bu gibi arzularin

192 {brahim Kaplan, “Din, Fitrat ve Akl-1 Selim iliskisi Uzerine”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (CUIFD) 17/2 (Aralik 2017), 72.

193 Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 1/199.

104 Maturidi, Te vildtii’'I-Kur’dn, 7/322; 15/76.

105 o|-Bakara, 2/286.
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insana gekici gosterildigini vurgulamistir.’® Allah, insanin bu gibi tabii arzularimi goz
Onlnde bulundurarak ilahi telkinleriyle mesru sinirlar ig¢inde arzularmi gidermesini

hedeflemistir.

Insanin tabiati, kendi yaptig1 fiillerinden sorumlu tutulmasini baskalarmm yaptig
kotiiliikklerden sorumlu tutulmamay: ister. Kisacasi adaleti arzular ve kendisine karsi
adaletli davranilmasini ister bir yapidadir. Allah Teala da insanin tabiatindaki bu egilimi
dikkate alarak hi¢ kimsenin baskasinin sugu ve giinahindan dolay1 sorumlu tutulmayacagi
ve herkesin kendi yaptiklarinin karsiligini gérecegini bildirmistir.*®’ Insanin tabiatindaki bu
egilim sonucunda Allah Teald insanin bu arzusunu sorumluluk ag¢isindan gézetmis ve onu
sadece kendi fillerinden sorumlu tutmustur. Islam Hukukunda da bu anlayis "sucun

sahsiligi" ilkesiyle temellendirilmistir.

Allah Teél@’nin insanin tabiatindaki egilimleri dikkate aldigina dair 6rneklerden
birisi de insanin zayif bir varlik olusundan otiirii ibadetleri yerine getirme konusunda ona
kolaylik saglamasidir. Insanin zayif bir varlik oldugunu bildiren Allah Teald Kur’an’i
okuma konusunda miiminlere kolaylik saglamistir. Miiminlerin igerisinde hasta, yasl,
gecimini saglamak icin c¢alismasi gerekenler ve cihad icin hazirlananlar oldugunu bildigi
icin Kur’an’dan kiraat etme konusunda kolayina geleni okumalarini ifade etmis ve onlara
bu konuda kolaylik saglamustir.’® Allah Teald Ramazan ayinda miiminlere oru¢ tutmayi
farz kilarak emretmistir. Fakat hasta ve yolcu olanlarin daha sonra tutabileceklerini ve orug
tutmaya gii¢ yetiremeyenlerin onun yerine fidye vermelerini emrederek bu konuda kolaylik
saglamistir.’® Allah Teala ayni sekilde ibadetleri belli zamanlara dagitarak namazi giiniin
bes vaktine, orucu senede bir aya, hacct Omiirde bir defaya farz kilarak miiminlere ibadet
konusunda biiyiik bir kolaylik saglamistir. Hata, yanilma ve unutmay1 mazeret olarak kabul
etmistir. Darda kaldig1 zaman yani zaruret halinde haramlarin bile mubah hale gelecegini
belirterek insanin tabiatindaki zorluktan kaginma kolayliga meyletme egilimini dikkate

almistir. Islam Hukukunda da "kolaylik ilkesi" temel bir ilke olarak kabul edilmistir.

Allah Teala Kur’an’da, insanin tabii arzularini egitmek igin tedriciligi bir yontem

olarak kullanmistir. Cahiliye devrinde normal bir davranis olan icki igme eylemini belli

106 o)-Al-i imran, 3/14.
07 en-Necm, 53/38-41.
108 o|-Mtizzemmil, 73/20.
109 o|-Bakara, 2/185.
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asamalarla tedrici bir yontemle yasaklamustir. Insanlarin tabiatin1 asama asama bu yasaga
hazir hale getirmistir. ilk gelen ayetlerde Allah Teald’nin insana bahsettigi meyvelerden
sarhosluk veren igkinin elde edildigini belirterek sadece igkinin sarhosluk verdigi
anlatilmak istenmistir.'® Daha sonraki ayette ise igkinin zararinin ve yararinin oldugu
fakat zararimn daha fazla oldugu vurgulanmuistir.™* Daha sonra gelen ayet ile artik ilk
yasaklama gelmis ve sarhosken namaza yaklagsmamalari, kendilerini bilinceye kadar namaz
kilmamalarim1 emrederek ickiyi namaza engel olan bir durum haline getirmistir.112 Ickiyle
ilgili son gelen ayetlerde de artik igkinin seytan isi bir pislik oldugunu ve ondan uzak
durmalarin1 emretmistir. Seytanin icki gibi pisliklerle insan1 Allah’t anmaktan ve
namazdan ali koydugunu belirterek insanin bu gibi pisliklerden vazgegmesini emrederek
son noktayr koymustur.™® Yani Allah Teala insanin tabiatinda var olan bir seyi hemen
kabullenememe veya aliskanliklardan hemen vazgecememe 6zelligini dikkate alarak icki
konusundaki hukimlerini tedrici bir metotla serdetmistir. Icki 6rneginde gozetilen

“tedricilik” Islam hukukunda da temel bir prensip olarak kabul edilmistir.
2.2. insanmin Tabiatina Uygunluk ve Aykirihgin Olgiisii

Matiirldi  eserlerinde insanin tabiatina uygunluk ve aykirilik hakkinda
degerlendirmelerde bulunmus ve bunun belirlenmesinde bazi Olgiitlere yer vermistir.
Buradan yola ¢ikarak Matiiridi’nin insanin tabiatina uygunlugunun veya aykiriliginin

Olcutlind birkag anlayista inceleyebiliriz.

2.2.1. Fayda Zarar

Insanin etrafi yararli ve zararli seylerle cevrili oldugundan kendisi i¢in faydali olan
seylere hiisiin/iyi, zararli olan seylere de kubuh/k6tii demeye meyillidir. Bu nedenle insan
icin fayda ve zarar, iyi ve kotiyu belirlemede 6nemli bir etkiye sahiptir. Matiiridi’ye gore
insanin tabiati, sonucunda fayda saglamayan veya bir zarardan korumayan bir fiili islemeyi
anlamsiz gorir. O halde fayda ve =zarar ilkesi insanin eylemleriyle daima

iliskilendirilmelidir.***

110 en-Nahl, 16/67.

111 o|-Bakara, 2/219.

12 on-Nisa, 4/43.

13 o]-Maide, 5/90-91.

14 Matirid?, Kitabii +-Tevhid, 158.
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Matiirldi’ye gore bir seyin iyi veya kotli oldugunun bilinmesi ve insanin tabiatina
uygun veya aykirt oldugunun bilinmesi o seyin faydali veya zararli olmasi yoniine
bakilarak elde edilmektedir. Fayda ve zararin bilinmesi ise duyularin sagladigi verilerden
hareketle elde edilmektedir.*® Matiiridi insanin tabiatina uygunluk ve aykirihig:
belirlemede 6nemli etkisi olan duyular1 sadece bes duyudan ibaret gormemistir. Bes dis
duyunun yaninda insanin i¢ duyusunu olusturan his ve vicdani da kabul etmistir. Akil ve
insanin tabiatinin olusturdugu yargilarda i¢ ve dis duyularn birer kaynak olarak

gdrmiigtiir. '

Hatta Matiiridi’ye gore Oviilen seyleri arzu etme ve yerilen seylerden uzak
durma konusunda ve bir seyin akibetinin bilinmesi ve ona gore davranilmasi hususunda i¢
ve dis duyular birer bilgi vasitasi olarak goriilmektedir."'’ Fakat Matiridi duyular ve
insanin tabiati vasitasiyla ulasilan bilgilerin Olgiitiiniin akil olmas1 gerektigini

vurgulamaktadir.

Matiiridi’ye gore insanin tabiati meylettigi veya nefret ettigi seyin gercekte iyi mi
yoksa kotil mi oldugunu umursamaz. Insanin tabiati meylettigi veya nefret ettigi seyle
fayda zarar iliskisi kurmaktadir. Bir sey insanin tabiatina faydali geliyorsa o iyi ve guzel
hiikkmiinii alirken, insanin tabiati agisindan zararli geliyorsa kotu ve cirkin hikmini
almaktadir. Dolayisiyla insanin tabiati o seyin hakikatteki hikmi ile ilgilenmez fayda ve

zarara gore hukimlerini vermektedir.!*®

Glinlimiiz insanlar1 da bir seyin iyi ve kotii olmasi konusunda tabiatlarinin verdigi
yargilart kesin hiikiim gibi kabul etmektedir. Kendileri i¢in faydali gordiikleri veya
sandiklar1 seye iyi ve glizel derken, kendileri i¢in zararli gordiikleri seylere kotii ve ¢irkin
hikmunt vermektedirler. Bu tiir bir bakis a¢is1 ve egilim din konusundaki diisiincelerini de
etkilemektedir. Yani tabiatlarinin iyi ve giizel gordiigii seyin din tarafindan da o sekilde
olmas1 gerektigi yargisina varmaktadirlar. Fakat Matiiridi’nin anlayisina gore aklin devreye
sokulmadig1 ve sadece insanin tabiatiyla verilen yargilar her zaman dogru olmayabilir. Bu
nedenle insanin tabiatindan kaynaklanan fayda ve zarar gibi anlayislarin akil siizgecinden

gecirilmesi ve dini hiikiimlerle iliskisinin kurulmasi gerekmektedir.

15 Matiridi, Kitabii '--Tevhid, 10.
118 Matiridi, Kitabii '+-Tevhid, 7-9.
17 Matirid?, Kitabii '+-Tevhid, 225-226.
Y8 Matiridi, Te vilati’'l-Kurdn, 2/255.
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2.2.2. Sevgi Nefret Anlayisi

Matiirldi’ye gore insanin tabiati, baz1 seylerden nefret ederken bazi seylerden de
hoslanan bir yaratilisa sahiptir. Biitiin canlilar zevk ve hazdan hoslanmakta, ac1 ve elem
veren seylerden ise nefret etmektedir. Insanin tabiatina da yaratilistan zevk ve lezzete karsi
arzu duyma, ac1 ve mesakkate kars1 nefret duyma hisleri yerlestirilmistir. Matiiridi’ye gOre
insan sevdigi ve hoslandig1 seylere iyi, nefret ettigi ve hoslanmadigi seylere ise kotii
nitelemesinde bulunmaktadir.™™® Bununla beraber insanin tabiatinin lezzet aldig1 her sey
sonucu ve hakikati itibariyle her zaman iyi olmayabilir. Bu nedenle bir seyi sevmek ve
hoslanmak onun hakikatte de iyi oldugunu iddia etmek igin yeterli degildir. Matiiridi’ye
gore de sevgi ve lezzet iyinin sebebi veya act ve nefret kotiinlin sebebi olarak kabul edilse
de bunlar yaniltic1 olabilmektedir. Ciinkii insanin tabiatinin ve aklinin sevdigi veya nefret
ettigi sey her zaman ayni olmayabilir. Sevilen seyler bazen kotii sonuglar dogurabilirken,

nefret edilen seyler de iyi sonuglar dogurabilir.*?

O halde Matiiridi’ye gore her ne kadar insanin tabiati bir seyi sevse veya ondan
nefret etse de bazen Allah Teélad insanin tabiatinin nefret ettigi seyleri iyi sonuglarindan
otiirii akil ve seriata gilizel gosterebilmistir. Ayn1 sekilde insanin tabiatinin sevdigi ve
hoslandig1 seyleri de kotii sonuglarindan otiirii akil ve seriat tarafindan ¢irkin

gé')sterrnistir.121

2.2.3. Guzellik Cirkinlik Anlayis1

Genel olarak insanlar arasinda estetik acgidan goze giizel goriinen seyler iyi, ¢irkin
gbziiken seyler de kotii olarak kabul edilmistir. Insanin tabiat1 estetik agidan giizel kilinan
seylere karst sevgi duymus, c¢irkin goziiken seylere de nefret duymustur. Ciinkii insanin
tabiat1 gilizel olan seylere meylederken, ¢irkin olan seylerden de kaginmigstir. Matiiridi’ nin
diisiince yapisina gore de Allah Teala, insanoglunu diinya lezzetlerine karsi meyilli bir
karakterde yaratmistir. Giizel bir seyi seyretmek de insana lezzet verdigi i¢in sonucunda iyi

yargisini hak etmis olmaktadir.'?

19 Matirid?, Kitabii '+-Tevhid, 312.
120 Matiridi, Kitabii '+-Tevhid, 352-355.
121 Matirid?, Kitabii '+-Tevhid, 352.
122 Matirid?, Kitabii '+-Tevhid, 354.
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Insanin tabiat1 estetik olarak giizel olan seylere meyletme ¢irkin olanlardan da
kaginma 6zelligi ile donatilmustir. Insanin tabiat1 sadece fiziki giizellige degil ilim, iffet ve
cesaret gibi manevi guizelliklere de meyletmistir.?® Kur’an-1 Kerim’de insanin tabiatindan
kaynaklanan fiziki ve manevi glizelliklere dikkat cekilmistir. Cennet ve cehennem
tasvirlerinde bunu agik¢a gormek miimkiindiir. Cennet tasvirlerinde insanin tabiatinin
hoslanacagi ve estetik olarak giizel seylerden bahsedilirken, cehennem tasvirlerinde ise
insanin tabiatinin nefret edecegi ve ¢irkin gorecegi seylerden bahsedilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de gecen bu tarz tasvirler, insanin tabiatinin estetik olarak gulzel olan seylere

meylettigini ve ¢irkin olanlardan nefret ettigini gostermektedir.'?*

O halde Matiiridi yukarida saydigimiz 6l¢iitlere gore insanin tabiatinin bir seyi
uygun bularak ona iyi nitelemesinde bulundugunu ve tabiatina aykiri1 buldugu seylere kotii
demeye meylettigini ileri stirmiistiir. Fakat hakikatte bir seyden fayda saglamak, onu
sevmek veya onu giizel bulmak tek basina onun iyi oldugunu iddia etmede yeterli
olamayacag gibi, ondan zarar gérmek, nefret etmek veya ¢irkin gérmekte tek basina o

seyin kotii olmasini gerektirmez.
2.2.4. Bir Seyin Insanin Tabiatina Cazip Gosterilmesi

Matiiridi’ye gore bir seyin insana cazip ve hakli gosterilmesi birkag sekilde olabilir.
Bazen insanin tabiati nefsinin arzularma uydugu veya hosuna gittigi i¢in bir seyi cazip
gosterebilir. Fakat bu cazip gosterme onun dogru veya hakli oldugunu gostermez. Bazen
akil da bir seyi delillerin varligina dayanarak cazip gosterebilir. Bazen de bir seyin cazip

gosterilmesi vaat edilen miikafat yoluyla gergeklesebilir.*?®

Matiiridi, “‘Inkdr yolunu tercih edenlere diinya hayati cazip kalinmustir... %

ayetinin tefsirinde kafirlere diinya hayatinin siislii gosterildigini belirtmistir. Bu siislii
gosterme ve cazip kilinma inkar edenlerin nefislerindeki beseri arzular ve tabiatlarinin
meyli sonucu olusmustur. Matiiridi, akil yoluyla ve vaat edilen mikafat yontemiyle olan

P P o < 127
cazip gosterilmenin miiminlere 6zgii oldugunu vurgulamistir.

123 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 354.

124 Adil Bor, “Din ile iliskisi Baglanunda Fitratin Mahiyeti”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 21/3 (2017), 1696-
1697.

125 Matiridi, Te vildtii’'I-Kur’dn, 2/8.

126 o|-Bakara, 2/212.

27 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 219.
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““Nefsani arzulara, kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise,
soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diigkiinliik insanlara cekici gelmistir. Iste
bunlar diinya hayatimin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in
katindadir.”***® Ayette gecen cekici kilma fiilini yapan Matiiridi’ye gore Allah Teala’dir.
Bunlar1 Allah giizel gostermis ve ¢ekici kilmistir. Allah Teala’nin giizel géstermesi veya
cirkin gostermesi iki sekilde olur: Birincisi, insanlarin tabiatlarindaki giizel gostermedir.
Insanin tabiati haddi zatinda giizel olmayan seyi dahi lezzetli ve arzu edilir bulabilir.
Ikincisi de akil nezdinde giizel gdstermedir. Matiiridi’ye gore bir seyin giizelligi haddi
zatinda mevcut yahut emredilmis olmasi yahut sonucunun iyi oldugu sabit olanlar hari¢

akilca o sey siisli g(’jrl'ilmez.129

Matiiridi’ye gore insan aklinin kotii seyleri, yani insanin tabiatinin 6zendirdigi ve
cazip gosterdigi seyi reddeden bir cercevede yaratilmasi su hikmete baghdir: Tabiat her
zaman kisi i¢in lezzetli, stislii ve erisilmesi kolay olan seye meyledip bunu giizel gosterir,
ayrica insana zarar ve elem veren seyden de nefret eder. Akil ise haddi zatinda ¢irkin olan
seyden nefret ederek asil giizel olana meyleder. Akillarin hoslanmasi ise iradeye bagl bir
tercihtir ve asil sorumluluk bu alan i¢in s6z konusudur. Yani sorumluluk aklin gosterdigini
se¢mek tizerinedir, yoksa insanin tabiatinin lezzetli olana meyledisi ve zarardan nefret edisi

lizerine degildir.130

Insanin tabiatinda diinya hayatina, vb. hoslarina giden seylere karsi bir meyil ve
onu cazip gérme vardir. Kafirler zaten vaat edilen miikafata inanmadiklar i¢in onlar igin
mukéfatla cazip gosterme yolu ortadan kalkmis olmaktadir. Aynmi sekilde akillarini da
kullanmadiklar1 zaman sadece tabiatlarinin ve nefsi arzularinin meyli sonucu bir seyi cazip
gorebilmektedirler. Fakat miminlere gelince onlar her ne kadar nefislerinde ve
tabiatlarinda bir seye kars1 meyilli olsalar da o seyin dogrulugunu ve hakliligin1 akillarinin
ve inandiklar1 vahyin dogrultusunda kontrol edebilirler. Yani miimin i¢in bir seyi nefis ve
tabiatinin cazip goOstermesinin yaninda o seyin akil ve seriat tarafindan da cazip

gosterilmesi gerekir.

128 o)-Al-i imran, 3/14.
129 Matiridi, Te 'vilatii'I-Kur'én, 21255.
130 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur'én, 21255-256.
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2.3. insanin Tabiatiyla Hiisiin Kubuh Kavramlarinn fliskisi

Insanoglu geg¢misten beri iyi/hiisiin ve kotii/kubuh yargilarmi bazi temellere
dayandirmaktadir. Bu temellerin ne oldugu ve dogrulugunun nasil tespit edileceginin

bilinmesi i¢in hiisiin ve kubuh kavramlarinin agiklanmasi gerekmektedir.
2.3.1. HUsUn ve Kubuh Kavramlarmin Anlamlari

Sozliik anlami olarak hiisiin (¢. mehasin), "giizel olmak, giizellik, istenilen ve
sevilen sey, goziin giizel gordiigii" manalarina gelirken, zitt1 olan kubuh (¢. mekabih),
"cirkin olmak, cirkinlik, hoglanilmayan ve nefret edilen sey" manalarina gelmek‘tedir.131
Hiisiin, estetik olarak bir seyin begenilmesi ve duygusal olarak hosa giden seyler igin
kullanilirken, kubuh ise estetik olarak nefret edilen ve duygusal olarak hosa gitmeyen
seyler igin kullanilmaktadir. Fahreddin er-Razi, hiisiin ve kubuh kavramlarinin insanin
tabiatina uygun veya aykir1 olma, kemal ve noksan sifatt olma ve son olarak ser'l ovgii
veya yergiye miistehak olma seklinde iic manaya geldigini sdylemistir."** Tehanevi de
hiisiin ve kubuhun anlamlarim1 agiklarken bu iki kelimenin sadece {i¢ manaya geldigini
belir‘tmistir.133 Hanefi bir alim olan Ibnii’l-Hiimadm da hiisiin ve kubuh kavramlarinin {i¢
manaya geldigini belirterek bunlari agiklamaya ¢alismistir.*** Hiisiin kubuh ile ilgili usdl
ve kelam kaynaklaria bakildiginda bu kavramlarin 1stilahi olarak ii¢ anlamda kullanildig

gorulmektedir.

1. Hislin ve kubuh ‘‘yetkinlik veya eksiklik ifade eden sifat’” anlaminda
kullanilir. Mesela ilim, dogruluk insanin yetkinligini, cehalet ve yalan ise eksikligini ifade
eden sifatlardir. Bu anlama gore ilim ve dogruluk, yetkinlik ifade ettigi i¢in husiin (iy1i,
giizel) olarak vasiflandirilirken cehalet ve yalan, eksiklik ifade ettigi i¢in kotiiliik vasfim
almaktadir. “‘Tlim ve dogruluk iyidir (hasen), cehalet ve yalan kotiidiir (kabih)’’ seklinde
ifade edilen onermelerdeki hiisiin ve kubuh kavramlari bu anlamda kullanilmaktadir.
Hlsun ve kubuh kavramlarinin kullanildig: yetkinlik veya eksiklik ifade eden sifat anlami
bazen akli yetkinlik veya noksanlik olarak ifade edilmis, bazen de yetkinlik ifade eden

sifatlarin oviilmesi ve eksiklik ifade eden sifatlarin yerilmesi seklinde ifade edilmistir.

131 Kefevi, “hsn”, 335.

132 Fahreddin er-Razi, el-Mahsl (Beyrut: Miiessetii’r-risale, 1997), 1/123.

133 Muhammed Ali et-Tehanevi, el-Kessdfu 1suldhdti’l-funiin ve’l-'ulim (Beyrut: Mektebetii Libnan, 1996),
666.

134 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivast el-iskenderi Ibnii’l-Himam, el-Miisayere
i ilmi’l-Kelam (Masir: el-Matbaatii’l-mahmadiyye et-Ticariyye, ts.), 90-92.
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Insan akli vahiyden bagimsiz olarak ilmi ve dogrulugu, yetkinlik ifade eden sifatlar olarak
goriip Ovebildigi gibi, cehaleti ve yalani da eksiklik ifade eden sifatlar olarak goriip

yerebilmektedir.*®

Ibnii’1-HUmMAam, hiisiin ve kubuhun anlamlarindan birinin de kemal ve noksan sifat
manasinda oldugunu belirtmistir. Bu manadaki hiisiin ve kubuhu idrak etmede aklin tek
basina yeterli olacagini iddia etmistir. Bu manaya 6rnek olarak ilmin kemal sifat olmasi

sebebiyle hiisiin, cehaletin noksan sifat olmasi sebebiyle kabih oldugunu belirtmistir."*®

2. Hiislin ve kubuhun ikinci anlami ‘‘Fiilin insamin tabiatina uygun olmasi veya
aykir1 bulunmasidir.”” Bu anlam adalet, bogulacak olan birini kurtarmak ve giizel bir
manzaraya bakmak gibi insanin tabiatina uygun fiillerde veya zuliim, 6ldiirmek ve sugsuz
birine eziyet etmek gibi insanin tabiatina aykir1 fiillerde gorulmektedir. Bazi alimler ise
bunu fiilin kiginin kendi ama¢ ve gayesine uygun olmasi veya aykiri olmasi durumu

seklinde de ifade etmislerdir.®

Hiistin ve kubuhun anlamlarindan bir digeri de amaca uygunluk ve aykirilik
manasidir. Bir sahsin 6ldiriilmesi diismanlar1 agisindan hiisiin olurken, dostlar1 agisindan
kubuh olmaktadir. Insanin tabiatina uygun olan veya aykiri olan manasinin, amaca uygun
olma ve aykir1 olma veya maslahat ve mefsedet icerme gibi manalarda da kullanildigini
fakat bunlarin tek bir manaya geldigi belirtilmistir. Ciinkii insanin amacina uygun olan ve
maslahat igeren sey insanin tabiatina da uygun olan sey demektir. Ayni sekilde insanin

amacina aykiri olan ve mefsedet iceren sey de insanin tabiatina aykiri olan sey demektir.®

Ibniil Hiimdm bu iki manadaki hiisiin ve kubuhu idrak etmede aklin yeterli
olacagini belirtmistir. Asil tartisma ise aklin tek basina Allah Teala'nin hiikkmiinii idrak

etmede yeterli olup olamadig1 hakkindadir.**®

Hiisiin ve kubuh kavramlarinin kullanildiklart ilk iki anlam yani yetkin veya eksik
sifat olma ve insanin tabiatina uygun veya aykir1 olma durumu Ibn Teymiyye tarafindan

tek bir mana olarak kabul edilmektedir. Ona gére bu kavramlarin delalet ettigi birinci

13 {bnii’l-HGmAam, el-Miisayere, 90-91.

13 {bnii’l-Hiimam, el-Miisayere, 90.

57 {bnii’l-HimAam, el-Miisayere, 91.

138 Muhammed Ali et-Tehanevi, el-Kessdfis istildhdti’I-funiin ve’I-'uldm (Beyrut: Mektebetii Lilbnan, 1996),
666-670.

139 bnii’l-Hiimam, el-Miisayere, 90-91.
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anlam olan yetkinlik ve eksiklik ifade eden sifat manasi ikinci anlam olan insanin tabiatina
uygunluk veya aykirilik manasma dahildir. Ciinkii ilim ve dogruluk gibi sifatlarin ifade
ettigi yetkinlik anlam1 ayn1 zamanda insan tabiatina uygun diiserken, cehalet ve yalan gibi
sifatlarin delalet ettigi eksiklik anlami ise insan tabiatia aykiri diismektedir. O halde Ibn
Teymiyye’ye gore insanin tabiatina uygunluk ve aykirilik anlamlart da temelde lezzet ve
act hislerine dayanmaktadir. Insanin tabiati bu sebeple, kendisi icin yetkinlik sayilan
seylerden lezzet alirken, eksiklik sayilan seylerden aci duymaktadir. Bu nedenle hiisiin ve
kubuh kavramlarinin kullanildiklar1 yetkinlik ve eksiklik ifade eden sifat anlami sonug

itibariyle insanin tabiatina uygunluk ve aykirilik anlamma dahil olmaktadir.**°

Matiiridi’ye goOre insanin tabiatinin kaynagi duyulardir. Zira insan, tabiatina uygun
olana/nefsine lezzet verene hiisiin/iyi derken, tabiatina uygun olmayana/nefsine ac1 verene
kubuh/kétii demektedir. Dolayisiyla insanin tabiatindan kaynaklanan duyular iyi ve kotii

141

yargilarin1 olusturmaktadir.™ Yani Matiiridi’ye gore hiisiin ve kubuhun anlamlarindan

birisi de insanin tabiatina uygunluk ve aykirilik olmaktadir.

3. Hiisiin ve kubuhun ti¢lincti anlam1 “Fiilin, dinyada Allah Teal&’nin 6vgii veya
yergisine, ahirette de sevap veya cezasina miistehak olmasidir.” Bazi bilginler hiisiin ve
kubuhun bu anlamin1 “herhangi bir fiilin sevaba vesile olan ibadet veya azaba neden olan
giinah telakki edilmesidir” bi¢iminde ifade ederler. Hislin ve kubuh konusunda alimler

arasinda ihtilaflara ve tartismalara konu olan da bu anlamdir.**

Hustn ve kubuhun G¢ilincti manasini ikiye ayirarak “Diinyada insanlarm 6vgll veya
yergisine miistehak olma” seklinde dordiincii bir anlami bulundugunu sodyleyenler
olmustur. Fakat dordiincii bir mana eklemenin gereksiz oldugu soOylenebilir. Ciinki
insanlarin 6vgii veya yergi yargilar1 saydigimiz bu ii¢ mana dogrultusunda olusmaktadir.
Insanlar, tabiatlarina uygun olani, miikemmellik vasfi tasiyan1 ve Allah Teala'nin diinyada
ovdiigii, ahirette miikafatlandirdig1 eylemleri 6verken, tabiatlarma aykiri olani, noksanlik
vasfi tasiyan1 ve Allah Tealamin diinyada yergisine ahirette cezasina miistehak kildigin

yermektedir.

0 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselim el-Harrani Ibn Teymiyye,
Mecmii’u Feteva Seyhi’l-Islam, haz. Abdurrahman Necd (el-Evkafu’s-Su’adiyye, 2004), 8/90.

YL Maturidi, Te vilatii ehli’s-Stinne, 2/322.

12 fbnii’l-Hiimam, el-Musayere, 91.
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Yukarida zikredilen {i¢ manay1 iceren bir tanim yapilmak istenirse hiisiin ve kubuh
"Insanin tabiatina uygun veya aykir1 olan, onun icin miikemmellik veya noksanlik vasfi
tasiyan, diinyada 6vgii veya yergiye ahirette ise sevap veya cezaya vesile olan seylerdir."

denilebilir.

Alimler, hisiin ve kubuh kavramlarinin yukarida zikrettigimiz ¢ anlamda
kullanilmas1 konusunda goriis birligi igindeyken, bu {i¢ anlamin epistemolojik kaynagi
hakkinda goriis ayriligina dissmislerdir. Bu U¢ anlamdan ilk ikisi yani yetkinlik veya
eksiklik ifade eden sifat ve insanin tabiatina uygunluk veya aykirilik anlamlarinin
epistemolojik kaynaginin akil oldugu konusunda goriis birligi yaparken, Uclincii anlamin
epistemolojik kaynaginin akil ve nakilden hangisi oldugu konusunda goriis ayriligina

%3 By ihtilafin sonucunda alimler ii¢ gorlis ortaya koymuslardir. Esarilerin

diismiislerdir.
benimsedigi goriise gore beseri akil, vahiyden bagimsiz olarak ser‘i hiikiimleri idrak
edemez. Mutezile tarafindan benimsenen goriise gore insan akli vahiyden bagimsiz olarak
ser‘l hitkiimleri idrak edebilmektedir. Matiiridi bilginlerin benimsedigi goriise gore ise
insan akh fiillerde ickin olan degerleri vahiyden bagimsiz olarak idrak edebilse de bazi
itikad? hokdmler hari¢, serl hiikiimlerin tamami vahiyle birlikte s6z konusu

olabilmektedir.1*

Islam alimleri aklin tek basina iyi ve koétiiyii idrak edebilecegi konusunda ihtilaf
etmiglerdir. Bu tartismanin temel kaynag fiillerde zati veya bir sifat vasitasiyla hiisiin ve
kubuhun olup olmamasindandir. Bu konuda iki goriis ortaya ¢ikmistir; Mutezile ve
Matiridi mezheplerinin kail oldugu goriise gore, fiillerin zati veya bir sifat vasitasiyla
hiisiin ve kubuhu vardir. Akil tek basina fiillerin hiisiin veya kubhunu idrak edebilir.
Esarilerin kabul ettigi diger goriise gore, fiillerin kendisinde zati bir hiisiin ve kubuh

yoktur. Akil tek bagina fiillerin hiisiin ve kubhunu idrak etmede yeterli degildir.**®

Bu ihtilafin sonucunda akil, fiillerdeki seri hikmu idrak edebilir mi? Ser‘i hikmin
gelmesinden Once ve sonra aklin rolii nedir? gibi sorulara cevap verilmesi gerekmektedir.

Bu sorularin cevabinda Islam alimleri temelde ii¢ goriise ayrilmislardir;

143 Ozdemir, Fikih Usaliinde Ta'lil Tartismalart, 105.
194 &zdemir, Fikih Usiliinde Ta’lil Tartismalar, 99.
%5 bnii’l-Hiimam, el-Miisayere, 95-97.
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Mutezile'nin kabul ettigi birinci goriise gore akil fiillerdeki ser'i hiikmii idrak
edebilir. Insan seri hiilkmiin gelmesinden &nce de fiillerinden sorumludur. Sari‘in
hiikmiiniin de aklin gosterdigi dogrultuda gelmesi vaciptir. Esariler’in kabul ettigi goriise
gore akil fiillerdeki ser‘i hiikmii idrak edemez. Insanin ser‘i hiikim gelmeden &nceki
fiillerinde bir sorumlulugu yoktur. Sari‘ hilkkmiinde istedigi tasarrufu yapabilecegi icin
aklin gosterdigi dogrultuda hiikiim vermesi vacip degildir. Matiiridiler’in kabul ettigi
goriise gore ise akil tek basina bir fiilin hiisiin ve kubuhunu idrak edebilir. Sari‘in hikmd
gelmeden Once insan bazi fiillerinden sorumludur. Yaraticisini bilmek ve ona iman etmekle
sorumludur. Fakat ibadet ve muamelat cinsinden olan ser'i meseleleri hiikiim bildirilmeden
dogrultuda gelmesinin vacip olmadigini sdylemislerdir. Hikmeti 6ne ¢ikararak Sari‘in
hiikmiintin aklin gosterdigi dogrultuda gelmesinin hikmetine uygun diisecegini iddia
etmiglerdir. Bu sayede Mutezile'nin Allah Teéld'ya yiikledigi zorunlulugu ortadan

kaldirmaya calismuslardir.**

Zahiren Matiridi mezhebi, Mutezilenin goriisiine kail olmus gibi goziikse de birkag
hususta onlardan ayrilmaktadir; Mutezile'ye gore akil, fiillerdeki histin ve kubuhu idrak
edip Sari‘in hiikmiinden 6nce seri hilkkmii belirleyebilirken, Matiiridi’ye gore akil
fiillerdeki hisun ve kubuhu idrak edebilir fakat Sari‘in hiikmii gelmeden ser‘i hiikkmii
belirleyemez. Ser‘i hilkkmiin aklin gosterdigi dogrultuda gelmesini beklemek zorundadir.
Mutezile'ye gore akil hakim (hukim veren) olurken, Matiiridi’ye gére akil hitkkmiin sebebi
ve hiikmii agiklayan bir ara¢ konumundadir. Mutezile'ye goére akil tiim fiillerin hiisun ve
kubhunu idrak ederken, Matiiridi’ye gore sadece bazi itikadi konular1 idrak

edebilmektedir.**’

Hiistin ve kubuhun kullanildig1 anlamlar1 agikladiktan sonra bu anlamlar arasindaki
iliskinin belirlenmesi gerekmektedir. Hiistin ve kubuh kavramlarinin kullanildigi bu {i¢
anlam arasindaki ayrim aslinda itibari bir ayrimdir. Ciinkii ii¢ anlamda bazen bir fiilde bir
arada bulunabilmektedir. Mesela adalet kavrami hem bir yetkinlik sifati, hem insanin
tabiatina uygun hem de seriatin emrettigi bir anlamdir. Ayn1 sekilde zuliim kavrami hem

bir eksiklik sifati, hem insanin tabiatina aykir1 hem de seriatin nehyettigi bir anlamdir.

148 Tbnii’l-Hiimam, el-Musayere, 97.
17 fbnii’l-Hiimam, el-Miisayere, 97-98.
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Ibn Teymiyye’de hiisiin ve kubuhun {i¢ anlamin1 ikinci anlam olan insanin tabiatina
uygunluk ve aykirilik manasina indirgemektedir. Seriatin emrettigi fiillerin tiimii insan igin
faydal1 ve tabiatina uygun diiserken, nehyettigi tiim fiillerde insan i¢in zararli ve tabiatina
aykirt diismektedir. Mesela adalet fiili, kisiye yetkinlik sifati vermesi, seriatin 6vgl ve
sevabina nail olmasi yoniiyle faydalidir. Fakat zuliim fiili, kisiye eksiklik sifat1 yiiklemesi,
seriatin yergi ve azabina miistahak olmasi yoniiyle zararlidir. Boylece husiin ve kubuhun
lic anlam1 da fayda ve zarara yani insamin tabiatina uygunluk ve aykirilik manasia

donmektedir.*

Bizim konumuzu ilgilendiren de hiisiin ve kubuhun anlamlarindan ikincisi olan
insanin tabiatina uygunluk ve aykirilik anlamidir. Bu nedenle arastirmamiz bu anlam esas

alinarak siirdiiriilmeye ¢aligilacaktir.
2.3.2. Insanin Tabiati ve Akh Arasindaki fliski

Matiiridi’ye gore insan i¢in akil yiiriitmek tabii bir eylemdir. Insandan aklin
kullanmamasini istemek ise ondan asli tabiatin1 terk etmesini talep etmek anlamina
geleceginden miimkiin gérﬁlmemistir.“g Insana akilla beraber bazi arzu ve istekler de
dogustan yiiklenmistir. Insana, biinyesindeki bu arzulara meyleden bir tabiat verilmistir.
Insan lezzetli, giizel, faydal ve erisilmesi kolay gelen seylere meyleden, yoneldigi nesne
ya da olay1 hakikatte iyi degilse bile iyi olarak algilayan bir tabiatta yaratilmistir. Ayni
sekilde kendisine zarar ve elem veren, cirkin ve erisilmesi zor olan seylerden kaginan,
ka¢indig1 nesne ya da olayr hakikatte kotli degilse bile kotii olarak algilayan bir tabiatta
yaratilmistir. Bir akil ve irade varligi olarak yaratilan insanin diger yizii onun gift
kutupluluguna; aklinin yaninda farkli egilimlere sahip bir tabiatinin da bulunduguna isaret

etmektedir.

Matiirldi’ye gore insanin aklinin hiisiin/iyi ve kubuh/kotii gordiigii seyler ile
tabiatinin iyi ve kotii gordiigli seyler ayni da olabilmekte veya celisebilmektedir. Bir kisim
olgularin giizelligi, bir kisim esyanin da ¢irkinligi akil tarafindan bedihi olarak
kavranabilir. Insan akli bu gibi seyleri bedihi olarak emreder veya yasaklar. Mesela

nimetlere kars1 siikretmek, adalet ve dogruluk gilizel vasfini alirken, nimetlere karsi

18 fbn Teymiyye, Mecmii'u Fetevd SeyhiI-Islim, 8/90, 310.
199 Matiridi, Kitabii 't-Tevhid / A¢iklamali Terciime, 62-63.
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nankorliik, zuliim ve yalancilik ¢irkin vasfini almaktadir. Bunlar akilda bedihi olarak sabit

oldugu i¢in durumdan duruma veya toplumdan topluma degisim gostermemektedir.'*

Aklin iyi ve giizel gordiigii sey Matiridi’ye gore gercekte de akibette de glizel ve
iyidir. Aym sekilde aklin kotii gordiigii sey gergekte de akibette de kotiidiir. Ciinkii akil
kotii ve cirkin olan sey hakkinda da hikkmiinii ger¢ege ve akibete uygun olarak verir. Yani

aklin iyi ve kétii yargisi esyamin hakikatteki niteligi ile ortiismektedir.™

Insanimn tabiati, akildan biraz farklidir. Aklin giizel gordiigii baz1 seyleri insanimn
tabiat1 ¢irkin gorebilmektedir. Allah Teal&d’nin iradesi ve yaratmasi sonucu insanin tabiati
ile akli arasinda bdyle bir degerlendirme farkliligi vardir. Boyle olmasinin amaci da,
insanin aklmni kullanarak imtihan1 basarmasidir. insanin aklia gore giizel ve cirkin olan
seyler durumdan duruma degismezken, tabiatina gore belirlenen giizel ve ¢irkin, aliskanlik,

terk, cevre, egitim ve benzeri sebeplerle deg“g,isebilmektedir.152

Imam Matiiridi’ye gore Allah Teala insana lezzet ve sehvetleri idrak edebilecek bir
tabiat ve islerin akibetini ve sonuglarini kavrayabilecek bir akil vermistir. Fakat insanin

tabiatindan farkli olarak akli dikkat ve basiret yéniinden iistiin kilmistir.**®

Allah insanlari, akillara yerlestirilen iistiin anlayis sayesinde tabiatlarindaki bazi
arzulart terk etmekle imtihana tabi tutmustur, ta ki akillar nezdinde guizel ve iyi gorulen
seyi tercih edebilsinler. Insanin miikellef ve muhatap bir varlik kilinmasi tabiatlarinmn
meylettigi arzu ve istekleri terk etme esasina baglanmistir. Insanin tabiatinin meylettigi
fakat aklinin nefret ettigi fiilleri yapmaya yonelik mukellefiyet ve hitap s6z konusu

olmamaktadir.’>*

Matiiridi’ye gore insanin tabiati, genellikle ihtiyac ve neticeleri goz Oniinii alarak
iyi veya kotli degerlendirmesinde bulunmaktadir. Bazen Allah Teald insanin tabiatinin,
nefret ettigi ve ona zor gelen bazi seyleri iyi sonuglar1 sebebiyle akillara giizel gosterirken,

bazen de tabiatinin hoslandigi bazi eylemleri kotii sonuclart sebebiyle ¢irkin

150 Ali Bardakoglu, “Hiisiin- Kubuh Konusunda Aklin Rolii ve imam Matiiridi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 70.

B! Demir, “imam Matiiridi’de Akil, insani Doga (tab’) ve Fitrat”, 189.

152 Bardakoglu, “Hiisiin- Kubuh Konusunda Aklin Rolii ve imam Matiiridi”, 70.

153 Demir, “imam Matiiridi’de Akil, insani Doga (tab’) ve Fitrat”, 188.

1 Matiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 2/257.
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gostermistir.'® Insanin tabiatinin, bazen iyiyi kotii gdsterme veya kotiiyii iyi gosterme
0zelligi oldugundan dolayr insanlar tabiatlarinin ve akillarinin gosterdigi sonuglar
birbirinden ayirmada giicliikk ¢ekerler. Matiiridi’ye gore 1yl ve kotii degerlendirmesinde
bulunacak boyle bir kisiye ancak bunlarin sonuglarini bilen birisi yol gosterebilir ki, bu kisi

de Peygamber’den baskasi degildir.**®

Insanm aklinin emrettigi hususlar her zaman tabiatina agir gelmeyebilir. Bu
anlamda aralarinda mutlak bir karsithik yoktur. Ciinkii insan uzakta bulunan hoslandigi bir
seyi elde etmek i¢in calisip cabalayabilir, ileride basina gelecek nefret ettigi seylerden
simdi ki zamanda Kaginabilir. Bir esnaf biiyiilk fayda saglayacagi, daha fazla kar elde
edecegi diisiincesiyle mal almak igin uzak memleketlere gider, pek ¢ok zorluga katlanir ve
uzunca bir ugras igerisine girer. Yani kendisi igin uzakta olan ileride kazanabilecegi degerli
ve faydali seylere ulasabilmek icin simdiki zamanda bir takim sikintt ve zorluklari

gogiislemek onun tabiatina agir gelmez.™’

Insanm iyilige ve kotiiliige meyletmesi insanin tabiatinin bir geregidir. Zira Sems
stiresinde, “Insana hem kotiiliigii hem de takvayi égretti”158 buyrulmaktadir. Matiiridi’ye
gore bu ayet, farkli sekillerde yorumlanmis ve bu yorumlardan birisine gére ayette insan
benliginin kotiiligii ve takvasi agiklanmis, insanin bilgiyle donatildigi bir halde yaratildig:
anlatilmistir. Bu anlayisa gore insana zorunlu olarak yaratilisinda bilgi verilmistir. Bu
anlayigsa gore Allah Tedld, insanin benligine giizel olan seylerin giizelligini ve c¢irkin
olanlarin da cirkinligini anlayabilecek bir 6zellik koymustur. Bundan dolay1 insan, aklin
kullanarak esyanin giizelligini ve ¢irkinligini anlayabilir. Fakat aklin, her seyin giizelligini
ve cirkinligini mutlak manada idrak etmesi ve kavramasi miimkiin degildir. Esyanin

mutlak manada giizelligi/hiisiin ve ¢irkinligi/kubuh ancak vahiy ile anlasilabilir.*
2.4. Yaratilis Itibariyle Insanin Asli Tabiat1 ve Bu Tabiatin Degismesi

Dini ve felsefi gelenekte insanin tabiati hakkinda tartismalar olmus fakat genelde
bu tartigmalar boyle bir tabiatin varligimi sorgulamaktan ziyade genelde varligi kabul

edilen bu tabiatin nasillig1 etrafinda donmiistiir. Insanin tabiat1 yansiz mu1 yoksa tek kutuplu

155 Ogiik, Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet I:li;kisi, 121.

156 Ogiik, Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iligkisi, 116.

%7 Demir, “imam Matiiridi’de Akil, Insani Doga (tab’) ve Fitrat”, 191; Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur dn, 16/102-
103.

198 Kuran-i Kerim Meali - Diyanet Isleri Bagkanlhig, es-Sems, 91/8.

19 Bor, “Din ile iliskisi Baglaminda Fitratin Mahiyeti”, 1695; Matiiridi, Te 'vildtii 'I-Kur 'dn, 17/222.
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mu yani yalniz iyi veya tamamen kotii mii oldugu; ya da hem iyi hem de kdtiiye yatkin ¢ift

yonli bir tabiata m1 sahip oldugu gibi hususlar tartigilan problemlerdendir.*®

Insanin tabiatinin asil/yaratilis itibariyle hayirli m1 serli mi oldugu konusunda
ihtilaf edilmistir. Bu ihtilaf sonucunda bes goriis ortaya c¢cikmistir: Birinci goriise gore
insanin tabiat1 yaratilig itibariyle hayirlhidir. Fakat bu, insanin hi¢ hata islemeyecegi
anlamina gelmemektedir. Insanin tabiat: hayra yoneliktir fakat i¢ ve dis amillerin etkisiyle
hata isleyebilir. Serri de bilerek ve isteyerek islemez. Bu goriis Sokrat’in ve onu takip
edenlerin goriislidiir. Sokrat’a gore her insan hayra ragbet eder, serri ise cehalet ve kotii
takdir sonucu gerceklestirir. Serri kesin olarak bilen bir insanin onu islemesi miimkiin
degildir. Bundan dolay1 ser insanda gayri iradi olarak gergeklesir goriisiine kanaat
getirmistir. ikinci goriise gdre insanin tabiati yaratilis itibariyle serlidir. Bu da cevre ve
ortamin etkisiyle degil insana yaratilistan yerlesmis bir realitedir. Eflatun’a nispet edilen
iki goriisten birine gore insanin tabiat1 serlidir. Uglincii gdriise gore insanlarin bir kismi
hayirli, bir kismu serli, diger bir kismi1 da hayir ve ser arasindadir. Ashi itibariyle tamamen
hayirli veya serli olanlar degismezken, hayir- ser arasinda olanlar egitim ve gevreyle
degisebilir, tamamen hayirli veya tamamen serli olabilirler. Bu goriis Bergamali1 Galen’e
aittir. Dordiincii goriise gore her insanin yaratilis itibariyle bir hayir bir de ser tarafi vardir.
Hayir olan tarafi ruhuna, ser olan tarafi da nefsine dayanir. Insan ruhu ilahi bir nesne kabul
edilerek hayrin kaynagi, nefis de hayvani bir nesne kabul edilerek serrin kaynagi
sayllmistir. Bu goriis de Eflatun’a nispet edilmistir. Besinci ve son goriise gore ise; Insanin
tabiati, yaratilis itibariyle tarafsiz/notr olup hayirli veya serli denmesi dogru olmaz.
Ortama, 1¢ ve dis etkenlere bagli olarak hayirli olma veya serli olma istidadi vardir. Bu
gorls felsefecilerin ve egitimcilerin ¢ogunluguna aittir. Bunlar arasinda Alman felsefeci
Kant, Bertrand Russell, Emile Durkheim ve Musliman alimlerden imam Gazzali ve ibn

Sina bulunmaktadir.*®*

Imam Gazzali (6. 505/1111) insanmn hem iyilik hem de kotilik yapabilme
kabiliyetleri ile yaratildigini, yaratilista her insanin comertlige de, cimrilige de
yonelebilecek bir yapida oldugunu ifade etmistir. Gazzali’ye goére insanin iyilik ve

kotalukten her ikisine de kuvveti ve kudreti vardir. Bunun yaninda ¢alisma ve ¢abalama ile

180 &zdemir, Fikih Usaliinde Ta'lil Tartlsmalqu, 182.
181 Mikdat Yalgin, “Hayir ve Ser Yoniinden Insan Tabiatimn Hakikati ve Bunu Degistirmede Egitimin Roli
(Mukayeseli Arastirma)”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi XXI11/ (1978), 475-476.
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elde edilebilecek giizel huylar da insanin tabiatinda mevcuttur. Insanin tabiatinda ve
mizacinda galip olan itidal yani orta yoldur. Her ¢ocuk saglam bir fitrata sahip olarak itidal
Uzere dogar. Daha sonra anne babasi Yahudi ise onu Yahudi, Hiristiyan ise onu Hiristiyan,
Mecusi ise onu Mecusi yaparlar. Insan sonradan ailesinden ve cevresinden &grendigi
seyleri yapmasi sebebiyle ahlaksizliklara kotiiliige bulasir. Yani Gazzali’nin, insanin yapisi
itibariyle iyilige ve kotiiliige itidalli oldugunu, sonradan yapip ettigi ve c¢evresinden
o0grendigi seylerle mevcut tabiatin1 gelistirecegini veya koreltecegini kabul ettigi

gorulmektedir.*®

Insanin tabiatinin gevre, egitim gibi i¢ ve dis amillerle degisip- degismeyecegi
konusunda da bilginler arasinda ihtilaf meydana gelmistir. Bu ihtilaf sonucunda da farkli

goriigler ortaya ¢ikmustir.

Bunlardan birincisine gore insanin tabiati nasilsa Oyle kalir, higbir sekilde
degistirilemez. Yani insan yedisinde ne ise yetmisinde de odur. Bazi1 kimseler “Herkes

»183 aveti ve fitrat ayetini®® delil gdstermisler,

kendi karakterine gore hareket eder
insanlarin bazilarmin hayir tabiathi, bazilarinin ise ser tabiath olarak yaratildiklarimi dile
getirmiglerdir. Bu nedenle insanlarin yaratildiklar: tabiatlarini degistirmeye imkanlar
olmadiklarmi belirtmiglerdir. O halde bu anlayista olanlar egitimin ve ahlaki
giizellestirmenin insan {izerinde hicbir etkisi olamayacagini ve yaratildigi tabiati asla
degistiremeyecegini savunmaktadirlar.’® Bu goriisii Sokrates ve Eflatun savunmaktadir.
Ikincisi goriise gdre insanin tabiatinda bir dereceye kadar degisme potansiyeli vardir. Bu
potansiyel sayesinde insanin tabiatindaki bazi huylar, egitim ve giizel ahlak yoluyla iyi
huylarla donatilip gelistirilebilir. Aristoteles, ibn Miskeveyh, Ibn Sina ve Imam Gazzali bu
goriisti savunmuslardir. Galen tarafindan savunulan tgiincii goriis ise bazi insanlarin
tabiatinin degisme potansiyeli varken, bazilarmin ise yoktur. DOrdunclsii goriise gore
insanin tabiatindaki huylar, ancak 6zel disiplin ve ziihd yoluyla degistirilebilir. Bu goriis
KelbT mezhebine aittir. Sonuncu goriise gore ise insanin tabiatindaki biitiin huylar, egitim

yoluyla degis‘[irilebilir.166 Egitim ve cevre gibi faktorlerle insanin tabiatinda belli bir

162 Yasar Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavranu”, Din Bilimleri Akademik Arastrma Dergisi 5/3 (Haziran 2005),
78.

193 ¢l-isra, 17/84.

164 er-Rim, 30/30.

18° Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”, 100-101.

1% yalcm, “Hayir ve Ser Yoniinden Insan Tabiat1”, 476-477.
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degisim s6z konusu olmaktadir. Bu degisim insanin tabiatindaki yon ve tezahurlerinde

ortaya ¢ikar. Yani yasanan bu degisim onun asli tabiatin1 ortadan kaldiramaz.

O halde insanin tabiatinin asli yapis1 ya oOrtiilir ya da degisik sebeplerle yon
degistirir. Yani insanin tabiatindaki duygu ve hisler, akli ve iradesi vasitasiyla ortiilebilir ya

da bu duygu ve hislerin yonii degisebilir.

Maturidi’ye gore aklin giizel ve iyi gordigii sey higbir sekilde cirkin ve Kkotl
olamaz, ayni sekilde cirkin ve kotii gordiigii sey de giizel ve iyi olamaz. Ancak insan
tabiat1 bazi etki ve tesir altinda kalabilir, psikolojik sartlanmalar edinebilir. Bu nedenle
insan tabiatinin ¢irkin veya giizel buldugu bir sey o kisinin psikolojik muhtevasina niifuz
etmesi ilkesine baglidir. Onun i¢in bu psikolojik etkilenme, sartlanma ve insan tabiatinin
refleksleri sonucu olusan telakkiler aligkanliklarla ve egitimle degisebilmektedir. Kesme
fiili karsisindaki kasaplarin ve savasmayr aligkanlik haline getirmis insanin durumu ve
urklip kacan (tevahhus) biitiin hayvanlarin egitilerek degismesi gibi insanin tabiati da
egitim yoluyla degistirilebilir.'®’

Matiiridi’ye gore insanin tabiati degismeyen sabit bir yapida degildir. Yani insan
tabiatina muhalefet edebilir. Insan tabiatinin egitim, cevre, nefis terbiyesi yoluyla ve
aligkanliklarin  terk edilmesiyle degisime ugramasi, olumlu ve olumsuz anlamda
degisebilecegini sdylemekte ve bunun en giizel Grneginin asr-1 saadette yasandigin
diisinmektedir.  Buna gore Hz. Peygamber (S.a.v), ashabini onlar gegici dinya
menfaatlerine baglandiklar1 halde ziihd ve takvaya cagirmistir. Sahabe arasinda,
agiretlerinin ve evlatlarin sayisal ¢okluguyla, kabilelerinin Gstiinligiiyle 6viinme davranisi
adet ve aligkanlik hatta tabiatlar1 haline gelmisken onlar1 dinde kardeslige ve comertlige
davet etmistir. Yine Allah elgisi insanlarin tabiatlarina yerlesmis ve onlar igin sonug
itibariyle dogru kabul edilmeyip yerilen bdtin Ozelliklerini akibete uygun huylarla
degistirmelerini talep etmistir. Sonug olarak Hz. Peygamber’in davet ve egitimi ile sahabe
Ozelinde insanin tabiatinin degisebilecegi ve bu tabiata muhalif hareket edilebilecegi
gosterilmis ve insanin tabiatina yerlesen kotii huylara boyun egmek zorunda olmadig:
bizzat yasanarak gosterilmistir. Ayni sekilde Matiiridi’ye gore tabiatlari itibariyle insandan

kagan vahsi hayvanlarin, egitim yoluyla evcillestirilerek insana alisip ¢agrisina cevap

187 Matiridi, Kitabii '+-Tevhid / A¢iklamali Terciime, 252.
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vermesi ve onun emirlerini yerine getirmesi gibi insan da yaratildig: tabiatin disina ¢ikarak
olumsuz taraflarini gidererek daha giizel ve kamil bir insan olabilecegi tabiata girmeyi

basarabilir.168

1%8 Demir, “imam Matiiridi’de Akil, insani Doga (tab’) ve Fitrat”, 186-187; Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 354-
355.
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UCUNCU BOLUM ]
MATURIDI’YE GORE iNSANn_\_I TéBiATINA UYGUNLUK VE AYKIRILIGIN
SER‘i HUKUMLERLE ILiSKiSI
Bu bolim altinda Matiiridi’nin eserlerinde degindigi insanin tabiatina uygun gelen

veya aykirt olan seylerin serl hiikiimlerle iligkisine dair verdigi oOrnekler ve

degerlendirmeleri incelenecektir.

3.1. Dinin Insamin Tabiatina Uygun Olan Bir Seyi Mubah Kilmasi veya

Emretmesi

Bir seyin insanin tabiatina uygun olmasi ve hosuna gitmesi bazen ser‘i hiikiimle
muvafakat edebilmektedir. Baz1 durum ve zamanlarda bir diisiince veya davranis insanin
tabiatina uygun geldiginde ser? hiikkiimde onu uygun bulabilmekte veya cevaz
verebilmektedir. Hatta doguracagi giizel sonuglar sebebiyle Allah Teéld, insanin tabiatina

uygun olan seyi emredebilir.
3.1.1. Tayyibattan Faydalanmayr Mubah Kilmasi Hatta Tesvik Etmesi

Allah Teala Hz. Musa’ nin (a.s) kavmi olan Israilogullarina imtihan sebebiyle kudret
helvasi ve bildircin eti gondermis ve akabinde onlara tayyibattan yemelerini emretmistir. "
Matiridi, “tayyip” kelimesinin ne anlama geldigi hakkindaki yorumlar1 zikretmistir. Bu
yorumlardan birine gore tayyip kelimesini ‘‘insanin tabiatinin hoslandigi ve nefsinin zevk

aldig1 mesru seydir.”” seklinde tanimlamistir.'"°

Matiiridi’ye gore “tayyip” kavramiyla helal olan gidalar degil, insanin yemekten
hoslandig1 ve lezzet aldig1 seyler kastedilmistir. Cilinkii insanin tabiati her helal olan giday:
yemekten hoslanmayabilir ve lezzet almayabilir. Buna karsilik kendisine daha lezzetli ve
uygun diisen yiyecek ve gidalardan yemeyi arzu eder. Matiiridi’ye gore yeryiiziindeki
yiyeceklerden helal olanlar oldugu gibi haram olanlarda vardir fakat helal olan gidalardan
insanin hosuna gidip lezzet aldigi seyler veya hosuna gitmeyip nefret ettigi seyler de
olabilir. Maturidi Allah Teala’nin imkam olan kimseler ic¢in hoslarina giden, lezzet
aldiklar1 ve helal olan yiyecekleri yemeyi emrettigini ileri siirmektedir. Clinkii Matiiridi’ye

gore insanin hosuna gittigi ve lezzet aldig1 6l¢lide nimetin degeri artmakta ve bu nedenle

189 o|-Bakara, 2/57.
10 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kur'én, 1/134.
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hosuna giden ve lezzet aldigi nimeti kendisine ihsan eden Allah Teél&’ya siikretme ve onu

sevme duygusu artmakta ve ona kars1 saygiy1 ve siikrii zorunlu gérmektedir.'"

Matiiridi’ye gore insanin tabiatinin, temiz gordiigi ve lezzet aldig1 seyler tayyip
olurken, pis gordiigii ve ac1 hissettigi seyler de habis olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de gecen
habis kavrami Tiirk¢eye pis ve ¢irkin sey olarak terciime edilmektedir. Matiiridi’ye gore
cirkin sey ile kastedilen aklin ve insanin tabiatinin kotii ve ¢irkin gordiigi fiil veya nesneler
olabilir. Clnkl Matiiridi’ye gore bir sey ¢irkinlikte son sinira ulasmadigi siirece ona Koti
veya ¢irkin denilmemektedir. O halde haram kilinan ve yasaklanan bditiin fiil ve nesnelerin
cirkin oldugu sdylenemez. Ancak kotu ve girkin olmakta son sinira ulagan seylere girkin ve
kot denilebilir. Bu nedenle haram kilinan veya yasaklanan her sey igin ¢irkin vasfinin

kullanilmast dogru olmamaktadir.'"®

Maturidi Allah Teéld’nin bizim yararimiza sundugu her bir nimette hayvanlar i¢in
de fayda sagladigim1 iddia etmistir. Fakat hayvanlara 6zel kilman ve sadece onlarin
istifadesine sunulan seylerde ise bizi onlara ortak kilmadigini belirtmistir. Allah Teala’nin
diinyada yarattig1 nesneler i¢inde pis ve igren¢ olanlar oldugu gibi giizel ve temiz olan
seylerde vardir. Matiiridi’ye gore nimetler i¢inden giizel ve temiz olanlar1 insanlarin
istifadesine, pis ve igren¢ olanlar1 da hayvanlarin istifadesine sunulmustur. Hayvanlarin
istifadesine sunulmus olan gidalar insanin tabiatina hos gelmeyip igren¢ bulacag:
yiyeceklerdir. Bu sebeple insanin tabiati temiz ve giizel seylerden hoslanarak onlardan

istifade etmeyi ister.!”

Allah Teéla insanin tabiatina, Yeryiiziinde istifadesine sunulan ve din tarafindan
helal kilinmig temiz ve guzel seylere meyletme ve onlardan hoslanma duygusu
yerlestirmistir. Allah insana yeryizinde bulunan ve insanin istifadesine sunulan bitki ve
hayvanlardan yemesini, kendisinin musaade ettigi hayvanlarin bogazlanarak ve cesitli
sekillerde pisirilerek yenmesini emretmis ve bunu insanin tabiatina gilizel gostermistir.
Maturidi insanin tabiatina c¢irkin gelen, hayvanlarin kesilmeden ve bogazlanmadan
yenmesinin din ve akil nazarinda da haram ve g¢irkin oldugunu ileri siirmektedir. Ayrica

Matiridi insanin tabiati agisindan iyi ve kotii olarak degerlendirilen baz1 seylerin dinen de

1 Maturidi, Te vilatii'I-Kur'én, 1/3086.
Y2 \naturidi, Te vilatii ehli’s-Sunne, 1/468.
18 Maturidi, Te vilatii'I-Kur'én, 17/39.
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helal ve haram olarak kabul edildigini ve bazen insanin tabiatinin dini hiikiimlerle

uyumluluk icerisinde olabildigini belirtmektedir."

Allah Teélad insanlar1 erkek ve disi olarak yarattigini, tanisip kaynagsinlar diye
onlar1 kavim ve kabilelere ayirdigini sdylemis ve kendisi katinda hayirli olabilmenin sartini
ona kars1 takvali olmaktan gectigini belirtmistir.'”> Matiridi, bu ilahi beyanlardan yola
¢ikarak insanlarin birbirlerine dviinmelerinin ve {stiinliik taslamalarinin gereksiz oldugunu
belirtmis ve bunu insanin spermi ile iliskilendirmistir. CUnkl insanoglu rahimlere atilan
spermden meydana gelmektedir. Insanin tabiatinin kokan, degersiz ve rahimlere atilan
nutfe (sperm) den igrendigini ve hoslanmadigini belirtmistir. Ciinkii insanin tabiat1 giizel
kokan ve kendisine deger verilen seylerden hoslanir. Matiiridi bunu tayyibat ile
iliskilendirmis ve insanimn tabiatinin hoslanmadig1 bir sey olan spermin iistiinliik vesilesi
kabul edilemeyecegini belirtmistir. Yani Matiiridi “tayyip” kavraminin igerisine insanin

tabiatinin hoslandig1 ve dinin giizel olarak gordiigii seylerin girecegini ileri siirmiigtiir."®

Allah Teéald Hz. Peygamberi anlatirken, miiminlere iyiligi (ma‘raf) emrettigini,
kotiligi (miinker) yasakladigini ve temiz seyleri (tayyibat) helal kildigini, pis seyleri
(habisat) haram kildigini belirtmistir.'”” Matiridi “iyilik (ma‘rif)” kavramimi, akil ve
insanin tabiati bakimindan iyi ve giizel olan sey olarak yorumlarken, “kotiiliik (munker)”
kavramini ise akil ve insanin tabiati bakimindan kotii ve cirkin olan sey seklinde
yorumlamistir. Ayni sekilde akil ve insanin tabiati bakimindan temiz (tayyip) olan seyleri
helal, akil ve insanin tabiatt bakimindan pis olan seyleri (habisit) de haram kilmig
olmaktadir. Matiiridi’ye gore insanin tabiatinin pis gordiigii seyler insana besin olarak
yaratilmamigtir. Insanin gidasi, tabiatinin temiz gordiigii besinlerdir. Matiiridi, aklin
stiphelerle kars1 karsiya kalmadigi, fitratin da bozulmayip kendi haline birakildigr zaman
bir seyin iyi ve temiz yahut kot ve pis oldugunu bildiren peygambere ihtiyag
olmayacagini iddia etmistir. Fakat akillar siiphelerle karsilastig1 ve fitratlar bozuldugu i¢in

iyi ile temizi ve kotii ile pisi bildirecek bir peygambere ihtiya¢ duyulmustur.'”.

1% Maturidi, Te vilati'l-Kuran, 6/270.
175 e]-Hucarat, 49/13.

178 Maturidi, Te vilati'l-Kur’an, 14176.
17 el-Acraf, 7/157.

178 Maturidi, Te vilati’'l-Kuran, 6/80-81.
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Allah Teéld muminlere hitaben kendilerine verilen temiz (tayyip) ve helal olan
seylerden yemelerini emretmistir.”® Matiiridi, “helal” kelimesini seriat ve dine gore giizel
gorililen sey, “temiz (tayyip)” kelimesini de insanin tabiatina gore giizel olan sey seklinde
anlamistir. Yani haram ve helali bilmenin ancak dinin haber vermesiyle miimkiin oldugunu

belirtmistir. Tayyip ise insanin tabiatinin temiz gordiigii sey olmaktadir.*®

Hanefi mezhebinde ve o6zellikle Matiiridi’nin eserlerinde yenilmesi helal ya da
haram olan yiyeceklerin gerekceleri tizerinde durulmus ve insanin tabiatinin o seyden
hoslanip hoslanmamasi veya lezzet alip nefret etmesi o seyin hiikmiinii etkiledigi
vurgulanmistir. Ebai Hanife ve 6grencilerinden nakledilen bu anlayis1 Imam Matiiridi’nin
de kabul ederek aktardigi anlagilmaktadir. Mesela Matlridi, A’raf Stresi’nin 157.
ayetinde gegen “...Onlara temiz seyler (tayyibat) helal kilindi...” manasindaki ifadeyi

“Insanin akl ve tabiati tarafindan temiz goriilen sey” seklinde aciklamigtir.*®

Matiridi’nin  verdigi ornekten anlasildigina gore insanin tabiati tayyibattan
faydalanmay1 hos gérmiis ve bir seyin tayyip olmasi bizzat insanin tabiatina baglanmistir.
Allah Teéla da tayyibattan faydalanmayr mubah kilmis hatta tesvik etmistir. O halde din

insanin tabiatina uygun olan ve hosuna giden bir seyi emredebilir veya mubah kilabilir.

3.1.2. Nimetlere Uygun Siikiir Seklinde Ibadetlerin Farz Kilinmasi

182 mealindeki ayetin

Matiiridi, “‘...Bize ibadet usullerini ve yerlerini goster...
yorumunda ibadetlerin hikmetleri {izerinde durmustur. Allah Teéala’nin, kullarina
yasadiklar1 her tiirlii zevk ve nimet igin bir ibadet farz kildigini ileri stirmiistiir. Clnki
kullarin yerine getirecegi her tiirlii ibadet, onlarin istifade ettigi ve hoslarina giden
nimetlere karsilik bir siikiirdiir. Matiiridi bu diislinceyle aslinda insanin tabiatina hos gelen
ve istifadesine sunulan nimetlerin siikriine karsilik, o nimetlerin cinsinden birer ibadet farz
kilindigmi belirtmistir. Insanin tabiat1 geregi diinyada iken yasadig1 cesitli zevk ve refah
asamalarinda ayakta durmak, egilmek, oturmak, dayanmak ve yatmak gibi degisik
sekillerinin oldugunu, bu tarz bedenin zevk ve refahi sayilan nimetlerin siikrii olarak yerine

getirilecek namaz ibadetinin de ayn1 agamalar1 i¢ermesinin dogal oldugunu vurgulamistir.

Matiiridi, insanin hayatinin ¢esitli merhalelerinde ihtiyag veya zevk amaciyla yaptigi

179 e]-Maide, 5/88.

180 Matiridi, Te 'vildtii'l-Kur’én, 4/1292-293.
181 Matirid?, Te vilati'l-Kur’én, 6/81.

182 o|-Bakara, 2/128.
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bedensel faaliyetlerinin oldugunu belirtmistir. Bu bedensel faaliyetler kimi zaman ayakta
durma veya egilme tarzindayken kimi zaman da oturma veya yaslanma seklinde
olabilmektedir. Matiiridi’ye gore bu tarz bedensel faaliyet cinsinden olan fiilleri insana
bahseden ve nimet olarak veren Allah Teala’dir. Insanin da bu tarz nimetleri kendisine
ihsan eden yaraticisina siikiirde bulunmasi gerekmektedir. Ciinkii insanin tabiati, nimet
verene siikretmeyi uygun bir fiil olarak gérmektedir. Bundan dolayr Matiiridi’ye gore bu
tarz bedensel fiillerin siikri, bu fiilleri igerisinde barindiran namaz ibadetiyle

ger(;eklesmektedir.183

Matiiridi’ye gore insana has arzu ve ihtiyaglar olan yemek ve i¢mek gibi dinya
hayatinin zevkleri, siirekli ve kesintisiz bir sekilde devam etmedigi i¢in bu tir zevkleri bir
kenara birakmay1 saglayan orug ibadetinin de Allah Teal&’nin bir lLitfu olarak surekli ve
kesintisiz olmasi hikmete uygun goriillmemistir. Orug ibadeti yilin her giinii degil sadece
senede bir ay ile sinirlandirilmistir. Matiiridi, her nimetin siikriiniin kendi cinsinden olacagi
disturundan hareketle yeme, i¢gme, cinsellik gibi zevk ve ihtiyaglarin giderilmesini
saglayan Yaraticiya slikriin, orug ibadetiyle gerceklesecegini belirtmistir. Orug ibadetinde
insanin tabiatina hos gelen yeme, i¢me, cinsellik gibi maddi zevk ve ihtiyaglarin bir
siireligine rafa kaldirilmas1 vardir. Aslinda insanin tabiati bu tarz hosuna giden nimetlerden
vazgecmek istemez ve onlardan uzaklasmak tabiatina ¢irkin gelir. Fakat aklin1 devreye
sokup bu tarz nimetlerin devamlilig1 i¢in kisa bir siire onlardan yoksun kalmayi basarabilir.
Ciinkii insanin tabiati1 da bu tarz maddi zevk ve ihtiyaglarin devamliligini ister ve
kesilmesinden korkar. O halde bu tarz nimetleri ona ihsan eden ve devamliligini saglayan
Yaraticisina siikriinli yerine getirmesi gerektigini bilir ve bu nimetlerden bir siireligine
vazgecmek tabiatina ¢irkin gelmez. Ayrica insanin bu tarz zevk ve ihtiyaglart stirekli ve
kesintisiz olmadig1 i¢in ilahi liituf geregi orug ibadeti de siirekli istenmemis sadece senede

bir ay olarak farz kilmmugtir.'®*

Matiiridi’ye gore insanlarin sahip olduklari mal varliklarinda ve imkanlarinda, hem
yasamlarimi siirdiirmeye yonelik asli ihtiyaglarmi karsilama hem de zevk ve eglence
arzularini tatmin etmeye yonelik haklar1 olmaktadir. insanmn bu mali imkanlarindan bir
kism1 asli ihtiyaglarma ayrilmigtir. Matiiridi’ye goére bu tarz asli ihtiyaglar1 geregince

kullanmayip baskalarina tasaddukta bulunmak suretiyle Allah’in rizasin1 kazanmak s6z

183 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kur'én, 1/240.
184 Maturidi, Te vilatii’I-Kurén, 1/240-241.
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konusu degildir. Insanin bunlar asli ihtiyaclarina kullanmasi ve hayatinin devamliligin
saglamas1 gerekir. Ciinkii Allah Teéld insana hayatin devamliligmi saglamasimi farz
kilmigtir. Ayrica insanin tabiati hayatinin devamliligini ister, bu devamliliga zarar verecek
zaruri ihtiyaclarindan vazgegmeyi ¢irkin goriir. Bu nedenle Matiiridi’ye gore Allah’in

rizasini kazanmak, bizzat o malin zaruri ihtiyaglara kullamilmasina baglanmistir.'®

Mali imkénlardan bir kismi da asli ihtiyaglardan fazla olup bununla baskalarina
harcama yaparak Allah Teala’nin rizasim kazanmaya vesile kilinmis ve bu kisim asli
ihtiya¢ olmayip zevk almaya yonelik kabul edilmistir. Matiiridi’ye gore Allah Teala,
insana verdigi mali imkanlara karsilik ona zekat ibadetini farz kilmistir. Ayrica zekati,
insanin tabiatina hos gelmeyen ve hayatinin devamliligina zarar verecek asli yapisindan
degil fazlalik olan ve zevk i¢in ayrilmis olan kisimdan istemistir. Her ne kadar insanin
tabiati, fazlalik olan malda olsa zevkinden vazge¢cmeyi ve bunu bagkasiyla paylasmay1
cirkin gorebilir. Fakat akibet olarak diisiindiigiinde ve aklin1 devreye soktugunda mali
imkénlarmin devamliligi ve bunlar1 verene siikiir olmasi hasebiyle zekat ibadeti nefsine
agir gelmeyecektir. Matiiridi’ye gore insana verilen mali nimetler kendi cinsinden olan

zekat ibadetine sebep kilinmustir,*®

Hac ibadeti miikellef olan insana her yil degil sadece émiirde bir defa olmak lzere
farz kilinmigtir. Clnki hac ibadeti normal zamanlarda insanin tercih etmeyecegi uzun ve
mesakkatli yolculuklar yapmasini gerektirmektedir. Bu nedenle hac ibadeti 6zel bir
konumda sayilarak yerine getirilmesi omiirde bir defa ile simrlandirilmustir. Insan,
hayatinin  belli donemlerinde isi, egitimi veya baska sebeplerle yolculuklar
yapabilmektedir. Bu yolculuklar kisa oldugunda genellikle fazla bir zorlukla
karsilasmazken, uzun yolculuklarda rahatinin ve diizeninin bozulmasi, mesakkat olmas1 ve
beklenmedik sikintilarla  karsilagmanin  daha yiliksek olmasi gibi  zorluklarla
karsilasabilmektedir. Insanin tabiati rahatmnin ve refahmnin bozulmasini ve zorluklarla
karsilasmay1 cirkin gérmektedir. Bu sebeple insanin tabiatt normal sartlarda tercih
edilmeyecek, onun rahatin1 kagiran ve eziyet verecek uzunluktaki yolculuklari yapmaktan

hoslanmaz. Matiiridi’ye gore Allah Teala, hac ibadetini 6zel bir statiide tutarak getirdigi

185 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kur'én, 1/240.
186 Maturidi, Te vildtii’I-Kurén, 1/240-241.
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zorluklar sebebiyle 0miirde bir defa farz kilmistir. Bu da verilen nimetlerin bir kisminin

ibadet sebebi kilindigim ortaya koymaktadir."®’

Cihad, bedenin yasamimi ve hayati fonksiyonlarini icra etmesini saglayan asli
ihtiyaclar gibi toplum ve devlet i¢in 6nemli bir unsurdur. Cihad fiilinin terkedilerek savas
icin tedbir almamak diismanin gliglenmesini ve hakimiyeti altina alma tehlikesini dogurur.
Ayrica toplum igerisindeki insanlart beden, din, namus ve servetlerinin tehlikeye
diismesine ve yok olmasina da sebep olacaktir. Matiiridi doguracagi tehlikelerinden &tiirti
bedenin gidasim1 saglamak derecesinde cihddin farz kilindigini belirtmistir. Ciinkii
Matiiridi’ye gore insanin tabiati1 hayatinin devamliligina zarar verecek her tiirlii tehlike ve
eziyeti istemez ve cirkin gorir. Her ne kadar insanin tabiati savasmayi ve cihad etmeyi
sevmese de yani tabiatina ¢irkin gelse de canina, malina, namusuna ve dinine gelebilecek
zararlardan korunmak amaciyla bunu mesru ve tabii goriir. Bu sebeple de Matiiridi’ye gore

cihad, ilahi bir emir, aklin ve insanin tabiatinin akibeti diisiinerek uygun gordiigi bir

fiildir.1®

Allah Tedla insanlara bazi arzu ve isteklerin yerlestirildigini ve kadin, evlat, altin,
glimiis, para, binek, hayvan ve tahil arazileri gibi seylerin onlara c¢ekici ve guzel

gosterildigini dile getirmektedir.'®°

Matiiridi’ye goére her nimet bir hak olusturmaktadir.
Soyle ki Allah Teal4 kadinlarla evlenenlere onlarin nafakasini saglamayi ve evlat sahibi
olduklarinda da belli bir zamana kadar onlarin nafakalarini ve ihtiyaglarim1 saglamay1 farz
kilmigtir. Kazandiklar1 ve biriktirdikleri altin, glimiis, para gibi mal varliklarindan fakirlere
belli bir miktar haklarin1 vermeyi farz kilmistir. Soylu atlarla da sdime (otlayan) hayvani
kastetmis ve Ebl Hanife (r.a.) atlarin zekatimi gerekli gormiistiir. Yani Allah Teéla insanin
tabiatinin hoslandig1 ve faydasina sundugu her nimetten ona bir ibadet gorevi yiiklemis ve

onu imtihana tabi tutmustur. 100

Allah Teala, insana gida olup onu ayakta tutacak ve lezzet verip arzularini tatmin
edecegi mal, servet ve birgok nimet vermis, bu ihsan ettigi nimetlerden her bir tiirii igin
insana bir takim ibadet gorevleri yiiklemistir. Buna bagli olarak insanin tabiatinin lezzet

aldig1 ve sevip hoslandigi her nimetin bir kisminin elden ¢ikmasini ve terk edilmesini

187 Maturidi, Te vilati'l-Kur’an, 1/242.
188 Matiridi, Te vilati'l-Kur’an, 1, 242.
189 e)-Al-i Imran, 3/14.

190 Matiridi, Te vilati'l-Kuran, 2/257.
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gerektirecek ibadetler koymustur. Fakat insanin tabiati nimetlerden bir kisminin
eksilmesinden hoslanmasa bile nimetlerin ¢oklugu ve devamliligini saglayan Rabbine
siikiir oldugunu anladifi zaman bu ibadetler ona zor gelmeyecek hatta severek

yatpacatktlr.191

O halde nimet verene tesekkiir etmek insanin tabiatina uygun diisen bir davranis
olmaktadir. Bu diinyada faydalandigimiz tim nimetleri bize bahseden Allah Tedla’ya da
stikretmek insanin tabiatina uygun diisen bir davranis olacaktir. Bu sebeple Allah Teala da
her nimete karsilik insanin tabiatina uygun diisen silikiir sebebi kilinmis ibadetler
emretmistir. Bu da bize gosteriyor ki insanin tabiatina uygun diisen bir seyi din

emredebilmektedir.
3.1.3. Selam Alip Vermeyi Emretmesi

Allah Teéla, selam vermeyi ve selam verildiginde misliyle veya daha glzeliyle
karsilik verilmesini emretmistir.'®* Matiiridi’ye goére selam, Miisliimanlar arasinda bir
alamet ve siardir. Birbirlerine kars1 bir zarar ve kotiiliilk yapmayacaklarina dair bir giiven
inancidir. Ciinkii selam ile insanlar birbirlerinin serrinden korunmus ve emin olmus olurlar.
Fakat Matiiridi bazi kimselerin inatla selam alip vermediklerini ve manasini
kavrayamadiklarim1 ifade etmektedir. Matiiridiye gore bu kimseler tabiatlarina aykiri
davranmaktadirlar. Fakat tabiatlari geregi selam alip vermek onlar igin de gereklidir.
Ciinkii insanin tabiati, baskalarindan kendine bir zarar ve kotiiliikk gelmeyecegine karsi
emin olmak ve giivende olmak ister. Bu nedenle selam alip vermek insanin tabiatindan

kaynaklanan bir eylemdir.**3

Matiiridi’ye gore selam alip vermek insanin tabiatina uygun diisen ve hosuna
gidecegi bir davranis olmaktadir. Allah Teédla da bazi durumlarda insanin tabiatindaki bu
giiven duyma ve karsisindakinden emin olma istegini dikkate almistir. Bu nedenle de
insanin tabiatina uygun olan selam alip vermeyi emretmistir.'** Matiiridi’nin verdigi bu
ornekten hareketle Allah Teéld’nin, insanin tabiatina uygun olan bazi seyleri giizel

sonuglar1 sebebiyle emredebilecegi sonucuna varilabilir.

191 Matiridi, Te vilati'l-Kur’an, 21257.

192 en-Nisa, 4/86.

198 Matiridi, Te vilati ehli’s-Siinne, 3/285.
19% Matridi, Te vilati’l-Kur 'an, 3/86-87.
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3.2. Dinin Insanin Tabiatina Aykir1 Olan Bir Seyi Yasaklamasi

Insanin tabiatina aykir1 gelen ve nefret ettigi bazi seyler seriat tarafindan da
yasaklanabilmistir. Bu durumlarda da insanin tabiat1 ile din arasinda uyumluluk
gbzlenmistir. Matiiridi’nin bu tarz da zikrettigi 6rneklerin incelemesi konunun daha iyi

anlasilmasini saglayacaktir.
3.2.1. Avret Mahallini A¢may1 Yasaklayarak Haram Kilmasi

Allah Teala Adem (a.s) hitaben esi Havva validemizle birlikte cennete
yerlesmelerini ve oradaki tiim nimetlerden canlari ne isterse yemelerini fakat bir agaca
yaklagmamalarini, eger o agaca yaklasirlarsa zalimlerden olacaklarini bildirmistir.*® Daha
sonra seytan, Allah’in o agaci melek olursunuz veya ebedi yasama erersiniz diye
yasakladigini, kendisinin onlarin iyiligini diisiindiigiinii ve sadece nasihat¢i oldugunu ileri
strerek Adem ve Havva’nin kafasini karistirmistir. Bu vesvesesini de Adem ve Havva’nin
avret yerlerini gostermek i¢in yaptigini belirtmistir.'*® Béylece seytan Adem ve Havva’yi
kandirarak onlar1 agagtan yemeye sevk etmistir. Yasak agactan yedikleri anda avret yerleri
birbirlerine gozilkkmilsy ve hemen cennet yapraklariyla avret yerlerini Ortmeye

baslamlslardlr.lg7

Allah Teala elbiseyi sicaktan ve soguktan korunma amaciyla tim beden igin
liitfetmesine ragmen niye Adem ve Havva kissasinda sadece avret yerlerini zikretmistir?
Bu sorunun cevabinda Matiiridi, elbisenin avret mahallini 6rtmek ve bedenin diger
yerlerini siislemek amaciyla liitfedildigini soylemistir.**® Ayni1 zamanda Matiiridi bu soruya
cevaben avret yerlerini agmanin insanin tabiatina ve aklina ¢irkin geldigini belirtmistir.
Avret yerleri disindaki yerlerin ise insanin tabiatina da aklina da ¢irkin gelmeyecegini ifade

etmistir.*®

Matiirldi’ye gore insana zaruret miktar1 kadar ortlinmek farz kilinmigtir. Ona gore
zaruret miktar olan yerlerde avret yerleridir. insan avret yerlerini sadece zaruret oldugunda
acar bunun disinda agmaz ve kimseye gostermez. Fakat avret yerlerinin disindaki yerleri

giizel goriinmek, sicaktan ve soguktan korunmak i¢in ihtiya¢ duydugunda agar veya orter.

195 el-A‘raf, 7/19.

19 ol-A‘raf, 7/20-21.

197 ol-A‘raf, 7/22.

198 Matiridi, Te vilati’'l-Kuran, 5/311.

199 Matiridi, Te vilati ehli’s-Stinne, 4/382; Maturidi, Te vildtii'I-Kur'dn, 5/311.
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O halde insanin tabiati zaruret haricinde avret yerlerinin agilmasini ve bagskasina
gosterilmesini  ¢irkin bulurken, avret yerleri disindaki yerlerin agilmasini ¢irkin
gormemektedir.®®® Ayrica insanmn tabiati bir kimsenin, baskasinin avret yerlerine
bakmasini da ¢irkin goriir. Seriat de kisinin avret yerlerini agmasini ve baskasinin avret
yerlerine bakilmasini ¢irkin gormiistiir.””* Matiridi dininde avret yerlerini értmeyi farz
kildigini, zaruret hali disinda agilmasini ve gosterilmesini yasaklandigini belirterek insanin

tabiat1 ile ser‘1 hiikiim arasinda iliski kurrnustur.202

Matiiridi’nin verdigi Ornekten hareketle insanin tabiatinin hoslanmayip ¢irkin
buldugu avret yerlerini agma fiilinin geriat tarafindan da dikkate alinarak yasaklandigini ve
haram kilindigin1 gérmekteyiz. O halde insanin tabiatina aykirt olan bir seyi dinde

yasaklayabilmis ve haram kilabilmistir.
3.2.2. Zinay1 ve Diger Sapkinhklar Yasaklayarak Haram Kilmasi

Matiiridi, zinanin ¢irkinliginin hem akli hem de tabii oldugunu soylemistir. Cilinkii
her Miisliimanin tabiati ve her insamin akli zinay1 ¢irkin goriir.?®® Matiiridi’ye gore cinsel
iliskiden maksat diinya hayatinda sadece insanin nefsani arzularini tatmin etmek degildir.
Clnkl dlnya hayati insan i¢in nefsani arzularini tatmin edecegi bir yer olarak kabul
edilmemistir. Ona gore bunun igin yaratilan yer cennet yurdudur. Dlinya insanin Rabbine
kulluk imtihanina girdigi bir sinav yeri ve gegici durak olarak kabul edilmis ve insanin bu
imtihan sirecinde ihtiyaglarini karsilayabilmesi igin yaratilmistir. Cilinkii insanoglunun ve
diger canlilarin nesillerin devami genel olarak cinsel iliski ile gerceklesmektedir. Insan
saglig1 ve hayatin devami da bununla iliskilidir. Insanoglunun tabiatina beseri arzular
yerlestirilmesi onun diinya hayatinda gerekli ihtiyaglarini karsilamasi amacina yoneliktir.
Clnkl insanin tabiatina sehevi ve beseri arzular yiikklenmeseydi ihtiyaglarin yerine
getirilmesi tabiatina agir gelir ve hosuna gitmez, tad1 kotii olan ilaglart igmek ve sikinti
veren isleri yerine getirmek konumunda olurdu. Allah Teala evrenin diizeni igin koydugu
sistemin kusursuz bir sekilde devam etmesi amaciyla insanin tabiatina nefsani arzular

yerlestirmistir.204

200 Matiridi, Te vilati'l-Kur’an, 5/311.

201 Matiridi, Te vildti ehli’s-Stinne, 4/406.

202 MatUridi, Te vilatii'l-Kur’an, 5/312-313, 328-329.
203 Matiridi, Te vilati ehli’s-Siinne, 7/513-514.

204 Matiridi, Te vilati'|-Kur dn, 2146-47.
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Matiiridi’ye gore anal iligki yani kadinlarla makattan iliskiye girmek mesru
kilimmamistir. Ciinkii yukarida ifade ettigimiz {izere bu tarz iligki ¢esitlerinin diinya
hayatin1 devam ettirmek ve nesilleri diizgiin bir sekilde siirdiirmekle higbir alakas1 yoktur.
Eger bu tarz davraniglar mesru kabul edilmis olsaydi mutlak anlamda Allah Teéla onlar
sehvetin i¢ine dahil ederdi. Fakat diinya hayati bu tarz cinsi miinasebetler i¢in yaratilmamig
ve diinya hayatinin siirdiirebilirligi bunlara baglanmamustir. Iste bu sebepten sdzii edilen
anal iliski, ensest iliski, gay ve lezbiyenlik gibi iliskiler mesru kabul edilmemistir. Insanin
tabiat1 da sehvetler i¢ine girmedigi i¢in boyle bir fiilden hoslanmaz ve bunu ¢irkin goriir.
Cinsel iligki, neslin iireyip devam etmesi i¢in mesru kilinmis ve insanin tabiatinin bundan
usanmamasi igin Allah Teala tarafindan yerlestirilmis bir arzudur. O halde bu anlami
tasimayan anal iliski, escinsel iliski vb. sapkin davranislar mesru kabul edilmemistir.
Ayrica Matiiridi kadinlarin ay halinde eziyet tasidigi ve tiksinildigi igin cinsel iligki haram
kilindigina gore konum olarak arka tarafta olan ve kendisinden pisligin ¢iktig1 bir yer
olmasi sebebiyle anal iliskinin arzu edilmeyen ve tiksinilen bir konumda olmasi
gerekmektedir. Vakti gelince olusan ay halindeki ¢irkinlik ve tiksinme hali, konumu arka
taraf olan makatta her zaman mevcuttur. Bu nedenle de arkadan yani anal iliskiye girmenin

haramlig1 daha siddetli olmaktadir.”®

O halde Matiiridi’nin anlayisina gore zina ve diger sapkin iligki cesitleri insanin
tabiatina aykir1 gelir ve insan bunlart ¢irkin goriir. Allah Tedld da insanin tabiatindaki
cirkinlige uygun olarak bu tiir iligki ¢esitlerini yasaklamigtir. Fakat bunu yaparken insanin
tabiatindaki cinsel arzuyu hice saymamis ve bir erkekle bir kadinin mesru evlilik
neticesinde bu arzusunu gidermeyi amacglamistir. Matiiridi’nin verdigi 6rnekten hareketle
din, insanin tabiatina aykiri olan ve cirkin gordiigli bir seyi yasaklayarak haram

kilabilmistir.
3.2.3. At Etinin Yenilmesinin Mekruh Kabul Edilmesi

Matlridi at etinin yenilmemesi ve Hanefi mezhebinde mekruh olarak kabul
edilmesinin gerekcesi iizerinde durmus, bunu yaparken konuyu insanin tabiati ile
iliskilendirmistir. Allah Te&la insan icin buylk ve klglkbas hayvanlar yaratmis ve onlari
insanin hizmetine sunmustur. O hayvanlarda insan i¢in eti ve siitlinii tiikketme, derisiyle

soguktan korunma ve daha bir¢ok faydalar yaratmistir. Allah Teédla o hayvanlarda insanin

205 Matiridi, Te 'vildtii'I-Kurén, 2147.
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hosuna giden bir giizelligin oldugunu, baska yerlere agir yiikler tagimaya yardimci
olduklarmi ve binek olarak kullanildiklarini belirtmistir. Ayrica at, katir ve esek gibi
hayvanlarin binek olarak ve giizelligini seyretme amacgli insana bahsedildigini

Vurgulamlstlr.206

yaratildigina dikkat ¢ekmistir. Bu faydalarinda onlardan elde edilen yiin ve derilerle
1sinmak, et ve siitlerinden yemek, binek olarak kullanmak, giizelligini seyretmek ve daha
baska seyler oldugunu sOylemistir. Bunlar arasinda atlarin, katirlarin ve eseklerin binek
olarak kullanmak ve giizelligini seyretmek icin yaratildigim iddia etmistir. Matiiridi ibn
Abbas'a at etinin hikmiiniin soruldugu haberi aktarmis ve Ibn Abbas’in “Allah Teala’nin
ayette binmeniz ve giizelligini seyretmeniz i¢in atlar1 yaratt1 seklinde gegtigini, yemeniz
icin buyrulmadigini sdyleyerek at eti yemenin hiikmiinii mekruh gordiiglinii zikretmistir.
Matiiridi at, katir ve esegin binek olarak kullanimindan baska bir menfaatinin ayette
zikredilmedigini belirtmistir. insanin tabiatinin bu tarz binek hayvanlardan nefret ettigini
ve habis olduklarini iddia etmistir. Ozellikle cocuklarin ergenlige ulastiktan sonra bunlara
binmeye ragbet ettigi fakat tabiat1 buna gore yaratilmis olanlar digindaki hi¢ kimse bunlari
yemege ragbet etmemistir. Tabiatt buna gore yaratilmis olanlar ise bu binek hayvanlarinin
etini yerler. Fakat tabiatiyla bas basa kalan insan, bunlarin etini pis bulur ve yemekten

nefret eder.?"’

Matiiridi at etinin hiikmiiyle ilgili Hz. Peygamber doneminde savastan ve zaruretten
dolayr yendigine, normal zamanlarda da yasaklandigina dair rivayetler aktarmistir.
Matiiridi de buna dayanarak at etinin zaruri durumda yenebilecegini, zaruret disinda
yenmeyecegini belirtmistir. Matiiridi, EbG Hanife’nin at etinin hilkmii konusundaki

fetvasin1 kabul ederek mekruh oldugu goriisiine kail olmustur.”®®

Matiiridi, at etinin yenmesini insanin tabiatiyla iligkilendirmistir. At etinin yendigi
ve yenmesinin normal karsilandigi bir toplumdaki insanin bundan igrenmeyecegini ve
nefret etmeyecegini vurgulamistir. Fakat atin binek olarak kullanildig1 ve etinin yenmedigi

toplumlarda ise bunun hos karsilanmayacagi ve nefret edilecegini belirtmistir. Insanin

206 en-Nahl, 16/5-8.
21 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kur'én, 8/78.
208 Mpatiridi, Te 'vilatii'I-Kur én, 8/79.
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tabiatinin kiiltlirel etki altinda kalmadigi, yaratilisiyla bas basa kaldigi zaman at etini

yemekten hoslanmayacagini iddia etmistir.
3.2.4. Evlat Edinme Muiessesinin Yasaklanarak izin Verilmemesi

Matlridi Allah Teala’nin evlat edinmesinin imkansizligini agiklarken insanin
tabiatiyla 6rneklendirmistir. Insan ya bir ihtiyacim1 karsilamak igin ya siddetli arzudan
dolay1 ya da korktugu kimselere karsi destek amaciyla evlat sahibi olmay: ister. Allah
tabiatinin kendi kdlesini ve cariyesini evlat edinmeyi cirkin goérdiiglini ve uygun
bulmayacagin1 iddia etmistir. Ciinkii insanin kendi kolesi ve cariyesi onun mali
hiikkmiindedir. Insanin tabiati, kendi mali olan ve kendinden seviye olarak diisiik olan bir

varlig1 evlat edinmeyi hos karsilamaz.?%

Matiiridi’ye goére insanin tabiati, yukarida saydigimiz cocuk sahibi olma
sebeplerinden Gtiirti hiir bir insan1 evlat edinmeyi ister ve hos karsilar. Fakat bu sebeplerin
olusmamasindan &tiirii kole ve cariyeyi evlat edinmeyi ise hos karsilamaz. islam seriati

ister hiir olsun ister kole olsun evlat edinme miiessesesini kabul etmemistir.

Matiridi’nin verdigi ornekten anlasildigina gére insanin tabiati bazi sebeplerden
otlirti bir seyden hoslanmayabilir ve bu durum tabiatina aykir1 gelebilir. Din de ayn1 sekilde
insanin tabiatina aykir1 gelen ve hosuna gitmeyen bir durumu yasaklayabilir ve buna izin

vermeyebilir.
3.2.5. Hir Kadin Uzerine Cariyeyi Nikahlamanin Yasaklanmasi

Allah Teéld miimin erkeklere kendisinden baskasina tanrilik yakistiran miisrik
kadinlarla tevhid inancin1 benimsemedikleri takdirde onlarla evlenmemelerini emretmistir.
Mdimin erkeklere hitaben miimin bir cariyenin hosa giden miisrik bir kadindan daha hayirh
oldugunu haber vermistir. Ayni sekilde miimin kadinlarla miisrik erkekleri tevhid inancin
benimsemedikleri takdirde evlendirmemelerini emretmistir. Miimin bir kdlenin hosa giden

bir miisrik erkekten daha hayirli oldugunu Vurgulamlstlr.210

209 Matiridi, Te 'vilatii'I-Kur’én, 7/85.
210 o|-Bakara, 2/221.
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Maturidi miisrik kadin ve erkeklerle evliligin haramligini, miimin kole ve cariyenin
bunlardan daha hayirli oldugu konusunu islemis ve ayetler hakkinda farkli yorumlarin
oldugunu belirtmistir. Bazilar1 buradaki yasaklamanin kitabi olsun veya olmasin bir sekilde
sirk kosan herkese yonelik oldugu fakat daha sonra ehli kitabin kadinlarinin helal oldugunu

bildiren ayet®!

ile nesh edildigini sdylemistir. Burada cariyeler haram kapsaminda
kalmistir, ¢iinkii ayette hiir kadinlar istisna edilmistir. Diger bir grup ise evlenme yasaginin
ehli kitaptan degil miisrik olan kadinlara 6zgii oldugu kanaatini benimsemistir. Bu goriise
gore ister cariye olsun ister hiir olsun ehli kitaptan olan kadinlar helal gercevesi iginde yer

alir.?*?

Matiiridi’ye gore &limler arasinda tartisma konusu olan ilahi beyanlardan
cikarilabilecek en siddetli ve agir sonug ehli kitaptan olan cariyelerle evlenmenin
yasaklanmis olmasidir. Ona gore bu konudaki yasaklama haramhigi gostermemektedir.
Cunka hiir bir erkegin cariyelerle evlenmesinin yasaklanmasinin amaci dogacak ¢ocuklarin
kole konumunda olmasi, cariyelerin genellikle erkeklerle bir arada bulunma durumunun
olmasi ve efendileri ile halvet durumunda kalmalar1 gibi hususlardir. Bu gibi durumlar ise
insanin tabiatinin hos karsilamadig1 ve evlenecegi kadina yakistiramayacagi hususlardir.
Zina eden kadinlarda s6z konusu edilen ve hos karsilanmayan durumlarin hepsi mevcuttur.
Zina eden kadinlar hakkinda evliligi yasaklayict nas da bulunmaktadir. Ayrica bu
kadinlardan dogacak ¢ocuklara cariyenin doguracagi ¢ocuktan kat kat fazla ayiplama ve
yadirganma gelmektedir. Bununla birlikte bu konudaki nehiy ve insanin tabiatinin hos
karsilamamasi evliligin mesruiyetini ortadan kaldirmamistir. Clnki ortada haram olusu
gerektiren bir konum bulunmamaktadir. Cariyelerle evlenmenin durumu da aynen bu
sekilde olup nehiy ve insanin tabiatinin hos gérmemesi olsa dahi haram olusu gerektirecek

bir konumda degildir.*®

Matiiridi’ye gore biitiin alimler ehli kitaptan olan hiir bir kadin iizerine miimin
cariye ile evlenmenin helal olmadigi noktasinda goriis birligi etmislerdir. Ayn1 sekilde hir
bir erkek hiir bir kadinla evlendikten sonra hiir kadin iizerine cariye ile evlenmesi de
sakincal1 goriilmiistiir. Ciinkii insanin tabiat1 erkeklerle bir arada bulunan ve onlarla halvet

yani bag basa bulunabilen bir kadinla evlenmekten hoslanmaz ve fuhustan uzak

21 o]-Maide, 5/5.
212 \naturidi, Te 'vildtii’I-Kur'én, 2127-28.
213 Maturidi, Te 'vildtii'I-Kur'én, 2134.
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duracagindan emin olamaz. Bundan dolay1 normal sartlarda hiir bir kadinla evlendikten
sonra bir cariyeyi tercih etmesi ve hiir kadin (zerine cariyeyi nikdhlamasi s6z konusu
degildir. Fakat Matiiridi’ye gore bu ancak aralarinda 6zel bir durumun olmasi anlamina
gelir ki, bu tiir bir davranis ise zuliim ve adaletsizlige kap1 aralayan bir davranis oldugu
icin har erkeklerin bdyle bir evlilik yapmasi engellenmistir. Maturidi, hir bir kadinin
Uzerine cariyeyi nik&dhlamay1 insanin tabiatinin ¢irkin gordiigiinii ve seriatin da bunu caiz
gormedigini belirtmistir.?**

O halde Matiiridi’ye gore hiir kadin {izerine cariyeyi nikdhlamak erkegin tabiatina
aykirt gelmekte din de bu davranisi yasaklayarak kabul etmemektedir. Yani din insanin

tabiatina aykiri olan ve hosuna gitmeyen bir seye izin vermeyerek onu yasaklayabilir.
3.3. Dinin Insanin Tabiatina Uygun Olan Bir Seyi Yasaklamasi

Bu baglik altinda insanin tabiatina uygun gelen ve hosuna giden bir sey ile ser‘l
hiikiimler yani din arasindaki iliskiye yer verilecektir. Yani insanin tabiatina uygun olan bir
seyi seriatin yasakladigl ve tabiatina uygun olsa dahi buna din tarafindan izin verilmedigi
durumlar incelenecektir. Insanin tabiatina uygun gelen bazi seylerin din tarafindan
yasaklanabildigi goriilmektedir. Matiiridi’nin verdigi 6rneklerin incelenmesi ve onun bu

konudaki diistincelerinin anlagilmast konunun agikliga kavusmasina yardimci olacaktir.
3.3.1. Cimriligi Yasaklayarak Haram Kilmasi

Matiiridi “De ki: Rabbimin rahmet hazinelerine siz sahip olsaydiniz, harcanir
korkusuyla kistik¢a kisardiniz. Insanoglu pek eli skadir.”™® bu ayetteki insanlardan
maksadin kafirler olabilecegini soylemis ve cimrilik sifatinin her kafirde olma ihtimalini
belirtmistir. Clinkii onlarin adeti musibetler aninda cimrilik ve sabirsizlik gostermektir.
Matiiridi, ayetteki insandan maksadin tiim insanlar olabilecegini de belirtmis ve cimriligin
baslangicta insanin tabiatina koyulan bir sifat oldugunu iddia etmistir. Daha sonra insanlar,
tecriibe ve imtihan vesilesiyle comert ve sabirli olabilir. Insanlara émiirleri boyunca
riziklarinin tamamu tek seferde verilseydi ve ona sahip olsalardi bile dmiirlerinin sonunda
fakir kalma korkusuyla onu infak etmekten geri dururlardi. Ciinkii ecellerinin ne zaman

sona erecegini bilmedikleri i¢in bu onlart cimrilik ve infak konusunda geri durmaya sevk

214 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kurén, 2/140.
215 o)-Isra, 17/100.
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etmektedir. Insanin tabiati, daha 6nce olmayan mallar1 arttikca cimri davranmaya ve onu

¢ogaltmaya hirslanir.?*®

Matiiridi, cimrilik sifatinin insanin tabiatindan ve cibilliyetinden kaynaklandigini1 da
sOylemistir. Cilinkii onlar, yapilar1 geregi ihtiyaclari olmasa bile mal1 tutar ve infaktan geri
dururlar. Bunu bebeklerde ve kiiclik ¢cocuklarda agik¢a gormekteyiz. Onlar, ihtiyaglar
olmadig1 halde ellerindeki oyuncak gibi seyleri baskalarina vermek istemezler. Bu da
insanlarin boyle bir yap1 ve tabiatta oldugunu gostermektedir. Matiiridi, daha sonra
insanlarin bu tabiatlarin1 imtihan sebebiyle orta yola getirebileceklerini, comert ve daha

sabirli birer birey olabileceklerini vurgulamugstir.”’

Insanin tabiati, mal biriktirmeye basladik¢a daha da fazla biriktirmeye hirslanir.

218 i
Bir insanin

Topladik¢a da infak etme ve dagitma konusunda cimrilesmeye baslar.
comertlik ve cimrilikten nehyedilme ihtimali yoktur. Cilinkii comertlik ve cimrilik, insanin
iki tabii mizacidir. insan, tabiati ve mizac1 olan bir seyden nehyedilemeyecegine gore
buradaki nehyin agiklanmasi gerckmektedir. Matiiridi de, ayetteki comertlikten ve
savurmaktan nehyedilmedeki maksadi, malin hak sahibi olmayanlara verilmesi olarak
aciklarken, cimrilikten ve mal1 tutmaktan nehyedilmedeki maksadi ise hak sahibi olanlara

verilmemesi olarak a¢iklamigtir.***

Matiiridi’nin de belirttigi gibi comertlik ve cimrilik insanin tabiatindan kaynaklanan
iki sifattir. Insanin tabiat1, malindan baskasina vermeyi cirkin goriir. Ister verecegi kisi hak
sahibi olsun isterse olmasin. Fakat seriat hak sahibine maldan verilmesini istemis ve bunu
ovgiiye deger kabul etmistir. Hak sahibi olmayana verilmesini ve bos yerlere harcanmasini
da savurganlik kabul ederek yermistir. O halde insanin tabiati, her haliikarda kendi
malindan bagkasina vermeyi ¢irkin buluyorsa, hak sahibi olmayana verme ve bos yere
harcama hususunda seriatle uyumluluk halindedir. Fakat hak edene verme hususunda
insanin tabiatr seri hiikiimle ters diismektedir. Insan, Allah’in emri hususunda aklini

devreye sokarak akibette alacagi kazanci hatirlamali ve tabiatina muhalefet edebilmelidir.

218 Matiridi, Te vildti'l-Kuran, 8/367.

2T Matiridi, Te 'vilati ehli’s-Stinne, 7/119-120.
218 Matiridi, Te vilati ehli’s-Stinne, 7/119.

219 Matiridi, Te vilati ehli’s-Stinne, 7/36.
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Matiiridi’ye gore insanin tabiati cimrilikten hoslanmakta ve bu tabiatina uygun
gelmektedir. Fakat seriat cimriligi hos karsilamayarak yasaklamistir. O halde din insanin

tabiatina uygun diisen ve hosuna giden bir seyi yasaklayabilir.
3.3.2. Kardeslerine Zarar Verme Kastiyla Vasiyet Etmeyi Yasaklamasi

Matiiridi’ye gore Allah Teéld, miras ayetlerini zikrederken 6lenin varislerinin
paylarini agiklamis ancak bu paylasgimin vasiyetten ve borgtan sonra oldugunu dile
getirmistir. Matiiridi 6len kisinin, varislerine vasiyet yoluyla zarar verme ihtimali iizerinde

durmustur.

Allah Teéld bir erkek veya kadinin ana babasi ve ¢ocugu bulunmaz ve mali
miras¢ilara kalirsa bunu kelale olarak zikretmistir. Olenin geride bir erkek kardesi yahut
bir kiz kardesi varsa vasiyetten ve bor¢tan sonra mirastan altida bir oraninda pay
alacaklarimi ifade etmistir. Ayrica kardeslerin birden fazla olmasi durumunda iigte bire
ortak olacaklarmi vurgulamistir. Daha sonra da kimse zarar gérmesin diye vurgu yaparak
bunun Allah’in hikkmii oldugu ve haddin asilmamasi seklinde uyarida bulunmustur.??’
Maturidi “kelale” kelimesi tizerinde durmus ve anlami hakkinda farkli yorumlar yapmustir.
Fakat sonug olarak kelale kelimesinin anne baba ve ¢ocuklar disindaki akrabalar 6zellikle

de ana baba bir veya baba bir kardesler i¢in kullanildigini ifade etmistir.??

Matiiridi’ye gore Allah Teala, vasiyetle varislerine zarar verme hususunda anne
baba veya c¢ocuklar1 zikretmemis, keldle cinsinden olan kardesleri zikretmistir. Cilinkii
insanin tabiati, usulii olan anne veya babasma ve fiiru olan ¢ocuklarma yakinliklarindan
Oturu zarar vermeyi hos gormez. Fakat kardeslerine ve daha uzak akrabalarina zarar
kastiyla vasiyet etmeye daha meyillidir. Allah Teald’da bu sebeple vasiyetle zarar verme
hususunda kardeslere ozellikle dikkat edilmesine vurgu yapmustir.?? Anlasilan o ki
Matiridi ayetteki “Kimse zarar gormesin” ifadesini vasiyetle varislere zarar verme olarak
anlamig ve zarar verme fiiline kelale cinsinden kardeslerin maruz kalabilecegini
distinmistiir. Ayrica 6lim doseginde olan insanin, vasiyet yoluyla zarar verebilme

imkanim insanin tabiatiyla iliskilendirmistir. Insanin tabiatindan kaynaklanan zarar verme

220 en-Nisa, 4/12.
221 Maturidi, Te 'vilatii ehli’s-Sunne, 3/58-61.
222 \fatridi, Te 'vilatii ehli’s-Sunne, 3/62.
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kastinin, usulii olan ana babasi ve fliru olan ¢ocuklar1 kapsamayacagini ¢ilinkii insanin

onlarin zararim istemeyecegini belirtmistir.?*

Matiiridi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Allah Teala her hak sahibine hakkini vermistir.
Varise vasiyet yoktur.”?** hadisine dayanarak kisinin kendi varislerine vasiyet etmesinin
caiz olmadig1r kanaatine varmistir. Bir kimse Oliimiinden sonraya ancak malinin {igte
birinde vasiyet edebilmektedir. Terekenin Ugte birinden daha fazla olan veya varislerden
herhangi biri lehine yapilacak vasiyet ise, diger varislerin iznine bagli olarak gecerli
olmaktadir. Ciinkii varislerden bir kismina vasiyet ederek diger varislere zarar verme

kastinda olabilir. Bu sebeple bu tarz vasiyet diger varislerin iznine baglanmistir.??®

Matiiridi’nin verdigi bu ornekten anlasiliyor ki Allah Teald insanin tabiatindaki
varislerine zarar verme meylini dikkate almis ve bu fiil tabiatina uygun diisse de varislere
vasiyet yoluyla zarar vermeyi yasaklamistir. Bu da bize gdsteriyor ki din insanin tabiatina

uygun diisen ve hosuna giden baz1 seyleri yasaklayabilir.
3.3.3. Cennette Miimine Bahsedilen Baz1 Seylerin Bu Dinyada Yasaklanmasi

Matiiridi’ye gore cennette, miiminler i¢in birbirlerini ziyarete gidecekleri, hoslarina
giden yiyecekler, icecekler, arkadaslar ve esler olacagi belirtilmistir. Bunlarin hepsi insanin
tabiatina hos gelen ve lezzet aldig1 seyler oldugu igin Allah Teéld, cenneti bu tur nimetlerle

donatmlstm226

Matiiridi’ye gore cennet, insanin tabiatina hos gelen nimetlerle donatilmisken,
diinyada onu elde etmek zor amellere baglanmistir. Yani cennete girmenin kolay olmadigi
cesitli bela, musibet ve imtihanlardan ge¢cmek gerektigi ancak bu sayede cennete
girilebilecegi vurgulanmigtir. Nitekim Matiiridi, “Yoksa siz, ey miminler, daha 6nce gelip
gecenlerin maruz kaldig1 sikintilarin benzeriyle karsilasmadan cennete gireceginizi mi

z?7%" ayetinin tefsirinde miiminlerin imanlar sayesinde higbir zorluk, sikint1 ve

sandini
giicliikle imtihan edilmeden cennete gireceklerini sandiklarini fakat Allah Teald’nin onlara
iman hayati icerisinde bir¢ok sikinti ve zorlugun oldugunu haber verdigini belirtmistir.

Matiiridi, yukarida aktardigimiz diisiincesini “Elif lam mim. Insanlar sadece ‘inandik’

223 Maturidi, Te vilati'l-Kur’an, 3/70-71.
224 Eb{l David, es-Siinen, “Vesaya”, 6.

225 Maturidi, Te 'vildatii'l-Kur’én, 3172.

226 Matiridi, Te vildati ehli’s-Stinne, 6/446.
221 o|-Bakara, 2/214.
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demeleriyle birakilacaklarini ve kulluk sinavindan gecirilmeyeceklerini mi sandilar?”*?®

ayeti ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Cennet gercgeklestirilmesi zor amellerle, cehennem de

nefsani arzularla gevrilmigtir.”zzg hadisiyle desteklemistir.230

Matiiridi, cennete girmenin ilk sarti olan imanin, zorlugu iizerinde durmustur.
Teorik ac¢idan imanin bir zorlugunun olmadigini, sadece insanin hakikati bilmesi ve
dogruyu ikrar etmesinden ibaret oldugunu sdylemistir. Aslinda imanin teorik agidan
insanin tabiatina zor gelmeyecegini vurgulamistir. Fakat pratik agidan yani imanin
uygulama acisindan insanin tabiatina zor gelebilecegini sdylemistir. Cilinkii uygulama
acisindan iman, nefsani arzulara ve insanin tabiatina hos gelen seylere muhalefet
edebilmektedir. Bu da Matiiridi’ye gore insan i¢in gergeklestirilmesi zor islerden

sayllmaktadlr.231

Matiiridi’ye gore kotilik Allah Teala tarafindan siislenmis olmasaydi duyular
alemiyle duyu Gtesine, diinya hayat ile ahirete istidlal etme imkani ortadan kalkardi. Allah,
diinyadaki davranislar1 glizel (mesru) ve ¢irkin (gayr-1 mesru) olmak iizere ikiye ayirmis ve
bu tasnifi tehdit ve vaadi i¢in 6l¢ii kabul etmistir. Allah Teala diinya da her arzu edilen
seyin aslin1 ahirette de bulundurmus ve giizel gostermis ki, insanlar cennette bulunan o
giizelliklere ragbet etsin, diinyadaki gegici zevkleri terk ederek ahiretteki kalici ve asil

guizelliklere heves etsin.?*

Matiiridi, diinyada insanin tabiatina hos gelen seylerin
asillarinin ahirette oldugunu ve cennetin insanin tabiatina hos gelen seylerle, cehennemin

ise insanin tabiatina ¢irkin gelen ve nefret edecegi seylerle donatildigini belirtmistir.

Sonug olarak Insanin tabiat: diinya hayatinda baz1 seyleri hos gorebilmekte veya
nefret edebilmektedir. Fakat diinya hayatinda imtihan siirecinde olan insanin her hosuna
giden seyin onun i¢in caiz ve mesru olmadigi, her nefret ettii seyinde onun ic¢in haram
kilinmadig1 vurgulanmistir. Cennet insanin tabiatina hos gelen seylerle donatilmis diinya
hayatindayken miimin i¢in mesru olmayan sarap, altin ve ipek gibi hosuna giden birgok sey

cennette miiminin hizmetine sunulmustur. O halde bir sey insanin tabiatina aykir1 gelse

228 o]-Ankeb(t, 29/1-2.

229 Ebii’l-Hiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Céami ‘u’s-sahih, ed. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire,
1374-75/1955-56), “Cennet”, 1.

20 Matiridi, Te 'vildti'l-Kur’én, 2/14.

2L Matirid?, Te vilati'l-Kur’an, 2/14.

232 Maturidi, Te vilati'l-Kur’én, 2/1257-258.

64



bundan hoslanmasa dahi din, akibette kazanacagi giizellik ve imtihan sebebiyle onu

emredebilmistir.

3.4. Dinin Insamin Tabiatina Aykir1 Olan Bir Seyi Emretmesi veya Caiz
Kilmasi

Imam Matiiridi, seriatin emrettigi baz1 hususlarin insanim tabiatina aykir1 oldugunu
One slirmiigtiir. Clinkii Matiiridi’ye gore insanin tabiatinin bir seyi hos gérmemesi onun
akil ve din acisindan yanlis oldugunu gostermez. Bu sebeple insanin, tabiatina aykir1 olsa
dahi Allah Teél&’nin emirlerine uygun davranmasi gerekir. Bu konuyla ilgili Matlridi’nin
verdigi Orneklerin incelenmesi ve degerlendirilmesi konunun anlasilmasina yardimeci

olacaktir.
3.4.1. Zekat1 ve Infaki Emrederek Farz veya Mendup Kilmasi

Maturidi'ye gore Allah Tedla, kendisinden fayda umulan seyleri ve giizel olanlari
sevmeyi, kendisinden kacinilan, zararli olan ve miisavi olan seylere de buguz etmeyi
insanin tabiatina yerlestirmistir. Daha sonra Allah Tedla insani, sevdigi seylerden infak
etme hususunda imtihan etmistir. Sevaba ulagmalar1 ve kurtulusa erebilmeleri igin
tabiatlarimin ¢irkin gordiigi bu fiile onlar tesvik etmistir. Yani insanin tabiati, sevdigi
seylerden infak etmeyi cirkin gorse de Allah insandan imtihan i¢in bunu yapmasini
istemistir. "Kim nefsinin cimriliginden korunmayi basarirsa iste kurtulusa erecekler

onlardir."** Matiiridi'ye gore nefsinin cimriliginden korunmak iki tiirlii olabilir;

1- Allah Tedla kuluna, diinyada iken sevap cinsinden ona gaib olan seyin sahide
doniismesi i¢in ihsanda bulunur ve sevdigi seylerden infak etmeyi kuluna hafifletir. Bunun

sonucunda insanin sevdigi seylerden infak etmesi onun tabiati gibi olur.

2- Allah Teala insani, emirlerine ve nehiylerine ta'zim hususunda korur ve
muvaffak kilar. Ta ki insan tabiatinin tam tersi olsa bile kendisini Allah'in emirlerini yerine

getirme ve yasaklarindan uzak durma konusunda zorlar.”*

Maturidi’nin diisiincelerinden hareketle zekat ve infak uygulamalarinin insanin

tabiatina agir geldigi ve aykirt oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii insan malindan baskalarina

2% e]-Hasr, 59/9.
234 Matiridi, Te vilatii ehli’s-Stinne, 9/590.
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vermeyi, onu paylagmayr sevmez ve bundan hoslanmaz. Karsiligini almadan veya
gormeden bagkasina mal vermeyi ¢irkin gormektedir. Fakat din, diinyalik bir menfaat
beklemeden infak edilmesini mendup yani giizel bir fiil olarak tesvik etmistir. Aymni
zamanda belli bir miktar (nisap) mala sahip olan insana malinin ¢ok az bir kismini zekat
olarak vermesini bunun Allah’in ayirdigi bir pay oldugunu belirterek zekat uygulamasini

emretmis ve farz kilmistir.

Insanin tabiatina aykir1 olan zekat ve infak uygulamalar1 din tarafindan emredilmis
veya tesvik edilmistir. O halde bir sey insanin tabiatina aykirt olsa dahi Allah Tedla onu
imtihan sebebiyle veya doguracagi gilizel sonuglari sebebiyle emredebilmektedir. Bu gibi
insanin tabiat1 ve ser‘l hiikkmiin ¢atistig1 konularda, ser‘l hilkkmiin esas kabul edilmesi ve

ona gore amel edilmesi gerekmektedir.
3.4.2. Hakka SOylemeyi ve Tebligi Emretmesi

Allah Teala Hz. Peygamber’e (s.a.v) hitaben, miisriklerin onu ve risaletini
yalanladiklarin1 ve bunun Hz. Peygamber’i iizdiigiinli bildigini haber vermektedir. Ayrica
onu teselli etmek amaciyla Hz. Peygamber’i degil Allah’in ayetlerini yalanladiklarimi ifade
etmektedir.”®® Allah Tealda Hz. Peygamber’in miisriklerin yalanlamalarindan tiirii
tiziildiiglinii bize haber vermektedir. Fakat Matiiridi’ye gbre Allah Teald misriklerin
inkrin1  ve yalanlamalarimi1  bildigi halde Hz. Peygamber’e teblig gorevinden
vazgecmemesini, eger vazgecerse mazur sayllmayacagina isaret etmektedir. Matiiridi bu
konuda Hz. Peygamber’in {iziilmesinin sebepleri iizerinde durmustur. Bu sebeplerden
birisinin de insanin kendi ailesi ve kabilesi tarafindan yalanlanmasinin tabiatina agir
gelecegi ve bundan hoslanmayarak iiziilecegini ifade etmistir. Ciinkii Matiiridi’ye goére her

insanin tabiat1 yalanlanmaktan hoslanmaz ve tabiat1 geregi buna {iziiliir. 2

Fakat daha sonraki ilahi beyanlarda Allah Te&ld Hz. Peygamber’e hitaben
kendisinden Once de birgok peygamberlerin geldigini, onlarinda kavimleri tarafindan
yalanlandigini ve eziyete ugradiklarini ancak hak davalarindan vazge¢meyip sabrettiklerini

belirtmistir. Bu sabretmelerinin sonucunda kendilerine Allah’in yardimi gelmistir.?*’

2% en-En‘am, 6/33.
236 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’én, 5/51.
27 en-En‘am, 6/34.
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Matiiridi’ye gore yalancilikla taninan insanlar dahi kendilerine yalanci olduklari
sOylendiginde bundan hoslanmazlar ve bu durum tabiatlarina agir gelir. O halde Hz.
Peygamber gibi dogruluk timsali olan bir sahsiyetin kendisinin yalanlanmasindan oOtiirii
tiziilmesi ve tabiatina agir gelmesi normal bir durumdur. Fakat Allah Teéla bu durumdan

Stiirii onu mazeretli gsrmemis ve gorevini yerine getirmesini emretmistir.?*®

Matiirldi’nin verdigi ornekten anlasildigina gore her insan kendisinin ve davasinin
yalanlanmasindan hoslanmaz ve bu durum tabiatina agir geldigi i¢in tiziliir. Fakat Matiiridi
din nezdinde kisinin yalanlanmasiin onun tabiatina agir gelse de onu hakki sdylemekten
alikoymasini ve teblig konusunda mazur sayilamayacagini ileri siirmektedir. Bu da bize bir
sey insanin tabiatina agir gelse ve bundan hoslanmasa dahi dinin onu emredebilecegi
sonucuna gotiirmektedir. Baz1 durumlarda din, doguracag: giizel sonuglar sebebiyle insanin
tabiatina aykir1 gelen bir durumu emredebilmistir. O halde Miisliimanlar dini teblig
konusunda yalanlansalar ve eziyet gorseler dahi tebligden geri durmalari caiz degildir. Bu

tarz durumlarda dahi teblig kendilerine farz olmaktadir.
3.4.3. Insanmin Tabiatina Agir Gelen Keffaretleri Emretmesi

Allah Teald Miiminleri yemin etme konusunda uyarmis ve kasitsiz bir sekilde
yemin niyeti icermeden yaptiklari yeminlerinden o6tiirii onlar1 sorumlu tutmayacagini
belirtmistir. Fakat kasitli olarak yemin niyeti ile yaptiklart yeminlerinden sorumlu
olacaklarini belirterek bu tarz yeminlerin sonucunda keffaretle sorumlu olacaklarini ifade
etmigtir. Kasitli olarak yapilan bu yeminlerin bozulmasi durumunda keffaretinin kendi
ailemize yedirdigimizin orta seviyesinde on fakiri yedirmek veya onlar1 giydirmek seklinde
oldugunu belirtmistir. Eger yeminini bozan kisinin bu keffarete giicli yetmezse onun yerine
li¢ giin orug tutmasini emretmistir.”*° Matiiridi’ye gore keffaretler, insanin tabiatinin nefret
ettigi seylerden kilinmistir. Ciinkili insanin vermesi, miilkiinden ¢ikarmasi ve sehvetinin
izin vermedigi seylerden keffaret vermesi ona elem verir. Tabiati da, igerisinde elem ve aci
oldugu i¢in bu tiir eylemlerden nefret eder. Giinahlar i¢in keffaret olarak sevaplarin

verilmesi, fakirlere yedirilip hizmet edilmesi, yiyecegin parasinin verilmesi ve ailesine

238 Maturidi, Te vilatii'I-Kur'én, 4170.
239 g|-Maide, 5/89.
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yedirdiginin mislini vermek zorunda olmasi gibi bunlar hep insanin tabiatina hos gelmeyen

seylerdendir. Bu nedenle keffaretler insanin tabiati tarafindan ¢irkin goriilmiistiir.?*°

Matlridi, keffaretler iizerinde durmus ve bu konuyu insanin tabiatiyla
iliskilendirmistir. Keffaret vermeyi, insanin tabiatinin hos gérmedigi bir sey olarak
tanimlamistir. Keffaret vermenin insana malini elinden ¢ikarmanin ve dagitmanin acisini
tattirmak i¢in mesru kilindigini iddia etmistir. Ona gore insan, kendisine izin verilmeyen
sehveti nefsine tattirmasinin keffaretini 6demis olmaktadir. Sevaplarin giinahlar1 6rtmesi
de bu anlamda kullanilmistir. Matiiridi’ye gore fakirleri cagirmak, onlar1 toplayip yemekte
hizmet etmek ve isteklerini yerine getirmek insanin tabiatina, onlara para vermekten daha
agir gelir. Onun bagislanmasi i¢in daha uygun bir davranigtir. Matiiridi’ye gore nasil ki
insanin tabiatina ¢irkin gelen yemek yedirmenin caiz olmasi gibi parasini vermekte

caizdir.?*

Matiiridi, ‘ailenize yedirdiginizin ortalama seviyesinden’ mealindeki beyan da
keffaretin, insanin vermekten acit duyacagi bir miktar olmasi gerektigini vurgulamistir.
Ciinkii kiigtik cocuklarin yedigi miktarla yetigkin birinin doymayacagi bu nedenle ayette
aileniz derken kiiciik ¢ocuklarin kastedilmedigini belirtmistir. Bu nedenle keffaret
miktarmin bir miid (830 gram) olmasi gerektigini sdylemistir. Ebeveyn ve cocuga ise
keffaret yedirmeyi caiz gormemistir. Ciinkii insanin tabiat1 bunlarin fakirliginden ac1 duyar
ve onlarin muhtag¢ hale gelmesini istemez. Allah Teéla, insana ebeveyn ve ¢ocuklara bela
ve sikintinin gelmesine dayanamayacak bir tabiat yiiklemistir. Her insan onlar1 korumaya
ve baglarina gelecek sikintilar1 gidermeye c¢alisir. Hatta kendi basindan gegen sikintiyi
gidermeye calistig1 gibi onlar i¢in de gayret eder. Matiiridi’ye gore boyle yapmayan kisi
hor goriiliir ve en kotii sekilde kinanir. O halde ayetteki yedirme emri ebeveyn ve ¢ocuklari
kapsamaz. Ciinkii insan bunlart yedirmeyi ser‘i bir emir oldugu i¢in degil tabiatindan

dolay1 yapmaktadir.

Sonug olarak Matiridi, keffaretleri insanin tabiatina aykiri diisen bir ceza seklinde
anlamistir. Bu nedenle yedirmek ile parasini vermek arasinda fark gérmemis iki sekilde de
cezanin yerine gelecegini belirterek keffaret miktarinin para olarak verilmesini de caiz

gormiistiir. Ayrica insanin tabiatinin vermekten ac1t duymayacagi ve imtina etmeyecegi

290 Matiridi, Te vilatii ehli’s-Suinne, 3/590.
281 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kur'én, 4/308.
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ebeveyn ve cocuklara keffaretin gegerli olmayacagini kabul ederek bunu caiz gormemistir.
Keffaretin miktart hususunda da insanin tabiatinin vermekten geri duracagi ve aci ¢ekecegi
bir miktar olmasini1 bununda seriat tarafindan bir miid olarak belirlendigini vurgulamistir.
O halde bir sey insanin tabiatina agir gelse ve bundan hoslanmasa dahi Allah Teala bunu
imtihan veya ceza mahiyetinde emredebilmektedir. Bu sebeple din insanin tabiatina aykiri

olan bir seyi emredebilir.
3.4.4. Miiminlere Hz. Peygamber’in Hiikmiine Raz1 Olmalarim1 Emretmesi

Miiminler Hz. Peygamber’le birlikte Kabe’yi ziyaret etmek icin yola ¢ikmislardi.
Fakat Miisrikler Hudeybiye denilen mevkide onlar1 durdurmus ve Mekke’ye girmelerine
izin vermemislerdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber agacin altinda onlardan bey‘at (S0z)
almisti. Bu bey‘atleri sebebiyle Allah onlardan razi olmustu. Fakat kalplerinde olam
bilmis, onlara huzur, siikiinet, fetih ve ganimet sozii vermisti.?*> Matiiridi “Allah onlarin
kalplerindekini bildi” kelamini kalplerindeki hosnutsuzlugu bildi seklinde yorumlamaistir.
Miiminlerin Mekke’ye girememeleri ve Hudeybiye antlasmasindaki agir sartlarin kabul
edilmesinden otilirli  kalplerinde bir hosnutsuzluk olusmustu. Matiiridi buradaki
hosnutsuzlugu, irddi degil tabil bir hosnutsuzluk olarak kabul etmistir. Ciinkii insanin
tabiati bazen bir hal ve durumdan hoslanmayarak digerini segebilir.?*® Matiridi bu

yaklasimini degisik 6rneklerle desteklemeye calismistir.

Allah Teéld miimin erkeklere esleri olan kadinlarla iyi geginmelerini emretmis,
onlardan hoslanmamalar1 durumunda kendileri icin hayirli olacak bir seyden de
hoslanmamis olacaklarini bildirrnistilr.244 Yani insanin bir seyden hoslanmamasi belki de
onu kendisi i¢in hayirli olacak bir durumdan hoslanmamaya gétiirebilmektedir. insan,
tabiati geregi esiyle tartigabilir veya onun bir takim hareket ve davraniglarindan
hoslanmayabilir. Fakat Allah Teala insanin tabiatindan kaynaklanan bu tarz hoglanmama
duygusunun onu kendisi i¢in hayirli olan seyden hoslanmamaya gotiirecegini ifade

etmistir.2*

Matiiridi verdigi orneklerle goriisiinii desteklemeye ¢alismis ve miiminlerin

Hudeybiye’deki hognutsuzluklarini iradi degil tabii bir hognutsuzluk olarak kabul etmistir.

242 o|-Fetih, 48/18-19.

283 Matiridi, Te vilati’'l-Kur’an, 14/30.
244 an-Nisa, 4/19.

245 Matiridi, Te vilati’'l-Kur'an, 14/31.
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Clnku Hz. Peygamber’in emrinden sonra onun hiikmiine razi olmamalar1 caiz degildir.
Allah Teéld, miiminlerden Hz. Peygamber’in hilkmiine tam bir teslimiyetle razi olmalarini
istemistir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in hiikkmiine razi olmak miiminlere farz kilinmis ve

onun hilkmiinden iradi olarak hosnut olmamak da haram kabul edilmistir®*®.

Inceledigi 6rneklerden ve ifadelerden hareketle Matiiridi’nin insanin tabiati bir
seyden hoslanmasa dahi Allah’in onu emredebilecegini veya yasaklayabilecegini
savundugu, insanin iradesi disinda bu emirlerden hoslanmamasinin onun imanina zarar
vermeyecegi kanaatinde oldugu, fakat Allah’in emir ve yasagindan iradi olarak

hoslanmamasinin caiz olmadigini savundugu anlasilmaktadir.

O halde insanin bir seyden hoslanmamasinin ve ondan nefret etmesinin onu kotii
yapmayacagl ve dinin onu yasaklamasini gerektirmedigi; ayni sekilde insanin tabiatinin
hoslandig1 ve uygun buldugu bir seyin din tarafindan emredilmesinin gerekmedigi ortaya
¢ikmaktadir. GUnimizde de bir olaya veya duruma bakarken bu bakis agisiyla ele alinmasi

ve tabiatin meyli ile yanlis kararlar verme konusunda dikkatli olunmasi gerekmektedir.

3.4.5. Beyninet-i Kiibra ile Bosananin Once Baska Koca ile Evlenmesini

Emretmesi

Allah Teala mimin erkeklere hitaben eslerini li¢iincii defa bosadiklarinda ancak
kadinin bagka bir erkekle evlilik yapmasi durumunda kendisine helal olabilecegini agik¢a
ifade etmistir. Fakat ikinci koca onu bosarsa o zaman eski kocaya donebilecegini

belirtmistir.2*’

Koca esini iki talaktan sonra bir talak daha vererek bosarsa artik kadin baska bir
erkekle evlenmedikce helal olmaz. Matiridi, beyndnet-i kiibra (ii¢ talakla bosanmis) ile
bosanmis kadmin ikinci evliliginin cinsel iligskiyi de igerdigini kabul etmektedir. Hz.
Peygamber’in ‘‘Kadin erkegin, erkek de kadinin cinsel iligki lezzetini tatmadikg¢a
olmaz’’?*® hadisini delil olarak getirmigtir. Clinkli ayetin hedefi iyi diisiinmeden esini
bosayan ilk kocanin cezalandirilmasina yoneliktir ve cinsel iliskiyi kapsamayan ikinci bir

evlilik onun igin caydirici degildir. Bu anlayisa gore iiglinci bosamay1 yapmak hos

246 Matiiridi, Te vilati'I-Kur’dn, 14/31.

247 o]-Bakara, 2/230.

% Eb Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, ed. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Daru
Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Talak”, 7 (No. 37).
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kargilanmamistir. Zira kadin baska bir erkegin mesru iligkisinden sonra kendisine helal

olabilecektir, bu ise insanin tabiatinin hoslanmayip nefret ettigi seylerdendir.**°

Matlridi hille yapan kisinin nikdhinin mesru oldugunu ileri sirmistir. Hz.
Peygamber’in “Allah hiille yapana da kendisi icin hiille yapilana da ldnet etmistir.”*®
hadisini farkli yorumlayarak buradaki lanetin kisinin ayrilmak ve bosanmak iizere nikah
yapmasindan dolayt oldugunu belirtmistir. Yoksa kadini birinci kocaya helal kilmak ve
aradaki yasagi ortadan kaldirmak igin degildir. Ciinkii bunu yapan kisi nikahla birlikte
bosamay1 da amaclamaktadir, halbuki nikah siireklilik esasmna gore kurulmustur. Bu

sebeple bu tiir evlilige lanet gelmistir.”>*

Erkegin tabiati, karisim1 {i¢ talakla bosamasini ¢irkin goriir. Ciinkii ii¢ talakla
bosanan kadin baska bir erkekle evlenip iliskiye girdikten sonra ancak eski kocasina helal
olabilmekte ve onunla tekrar evlenebilmektedir. Erkegin tabiati hiille yapmay1 da c¢irkin
goriir. Clnkii bunda da karisim1 bagka bir erkege sunma ve onunla iliskiye girmesine
miisaade vardir. Bu sebepten Otiirii erkegin tabiati hiille yaparak karisini bagkalarina

sunmaktan nefret eder.?>

Matiiridi’ye gore kendisi icin hiille yapilan birinci koca, ikinci kocadan insanin
tabiatinin hoslanmayacagi bir seyi istemektedir. Ciinkii insanin tabiat1 bagka bir erkekle
evlenip onunla beraber olduktan ve kadinhigindan faydalandiktan sonra kendisine geri
donmesinden hoslanmaz ve bu fiilden nefret eder. Bu sebeple de erkek tiglincii talaki
verme hususunda kendisine hakim olmaya ¢aligir ve tabiatinin hoslanmadigi bu duruma

AAAAAA

kabul ederek ikinci kocayla evlenme sartinda sadece nikahla yetinilmeyecegini belirtmistir.

Nikah akdinde cinsi miinasebetinde sart oldugunu ileri siirmiistiir.2>®

Matiiridi’ye gore ii¢ talakla bosanmis kadinin, eski kocasina helal olabilmesi i¢in
ikinci bir erkekle nikdhlanmasi sart kosulmustur. Artik bunun engellenmesi caiz degildir.

Maturidi bu konuyu namaza benzeterek namaz icin ona vesile olan abdestin veya iftitdh

29 o|-Matiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 2/74.

%0 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Misned, ed. Eb Hacir
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tekbirinin hos karsilanmamasi ve yasaklanmasi caiz degildir. O halde eski kocaya helal

olmaya vesile olan ikinci bir evliligin yasaklanmasi hi¢ de makul olmamaktadir.”*

Matiiridi, erkegin bosadigi karisin1 bagka bir erkege sunarak onunla yeni bir nikah
yapmasina ve cinsel iliskiye girmesine g6z yummasinin tabiatina ¢ok agir gelecegini,
insanin tabiatinin bundan nefret edecegini belirtmistir. Maturidi Allah Teald’nin insanin
tabiatindaki bu cirkinligi dikkate alarak iigiincii defa bosama yaparken dikkat edilmesini
murat ettigini ve caydirict bir hiikiim koymay1 amacglamis olabilecegini isaret etmistir.
Fakat Matiiridi, hiillenin insanin tabiatina ¢irkin gelmesiyle birlikte bunu yapmay1 mesru
gormesi dikkat cekicidir. Matiiridi’ye gore hiille yapmak caizdir. Ona goére insanin
tabiatinin bundan nefret etmesi, onun ser‘1 hitkkmiine bir zarar vermez. Ayrica Matiiridi Hz.
Peygamber’in hiille yapana ve yaptirana lanet ettigine iliskin rivayetlerde gegen lanetin,
bosanmak kastiyla evlilik yapmak hakkinda oldugunu ileri siirmiistiir. Onun igin ilk kocaya

helal kilmak i¢in ikinci bir evlilik yapmakta bir beis yoktur.

Matiiridi’nin inceledigi bu ornekten anlasildigina gore insanin tabiati bir seyden
hoslanmasa dahi Allah Teala o seyi imtihan veya ceza sebebiyle emredebilmektedir.
Burada da insanin tabiatinin hoslanmadigi bir durumu emretmistir. O halde din insanin

tabiatina aykir1 olan bir durumu emredebilir.
3.4.6. Yilan Gibi Zararh Hayvanlar1 Oldiirmeyi Caiz Kilmasi

Matiiridi, Bakara siresi 35. ayette Hz. Adem’in yasak agactan yemesini unutma
olarak yorumlayanlarin ikinci gorlistinii degerlendirirken ya Adem’in yasagi kavradigini
fakat bu yasagin isyan sifatini olusturmayacagini diislindiigii yahut ayetteki “...zalimlerden
olursunuz.” seklindeki beyani unuttugunu belirtmistir. Matiirildi bir konuya yonelik
haramlik hiikmii gelmeden 6nce bazi seylerin niteliginin belirtilebilecegini sOylemistir.
Fakat ona gore o seyin yasak olarak yiriirliige girmesi ancak haramlik hikmunin
belirtilmesinden sonra gergeklesebilir. Matiiridi bu ayette Hz. Adem’in agagtan yeme
yasagini, haram kilinma c¢ercevesi disinda disiindigini belirtmistir. Matiiridi
yasaklamanin, haram kilinmasi veya yasaklanan seyde hastalik ve zarar olmas1 gibi birkag

hedefinin olabilecegini sdylemistir. Yasaklamadaki ikinci sekil hedefin duyular vasitasiyla

2% Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur'én, 2174-75.
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bilinebilecegi, insanlarin tabiatlar1 geregi bazi helal olan seyleri doguracaklar1 zarar ve

eziyetten dolay1 kendilerine yasaklayabileceklerini belirtmistir.?>®

“Fakat seytan ayaklarini kaydirdi ve icinde bulunduklar: yerden ¢ikmalarina sebep
oldu. Bunun iizerine, ‘Birbirinize diigman olarak asagiya inin, yeryiiziinde iskan etmek
belli bir zamana kadar orada yasamak sizin icin mukadderdir’ dedik.”*® Maturidi ayetin
tefsirinde Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilma olaymi Allah Teala’nin fiili olarak
gormiis, seytanin sadece sebep oldugunu sdylemistir. Ciinkii bazi sonuglarin sebepleriyle
isimlendirilmesi veya bazi sebeplerin de sonuglariyla isimlendirilmesi miimkiin ve vakidir.
Burada da seytanin bizzat onlar1 cennetten ¢ikarmadigini, sadece verdigi vesveselerle buna

sebep oldugunu belirtmistir.?>’

Matiiridi seytanin Adem ve Havva’ya ne sekilde vesvese verdigiyle alakali
yorumlar1 zikretmis fakat bunun hakkinda kesin bir delil olmadigini, dogrusunu Allah
Teala’nin bilecegini sdylemistir. Fakat bu konuyla alakali yorumlardan birisinde seytanin
gokte oldugu Adem ve Havva’yr nimetler icerisinde gorerek kiskandigi, bunun etkisiyle

yilanin basindan onlara vesvese verdigi seklindedir.?*®

Matiiridi, ‘‘Birbirinize diigman olarak asagiya inin’’ ilahi beyanindaki diismanligin
iki sekilde olabilecegini sdylemistir. Bu diismanlik ya Iblis ve nesli ile Adem ve nesli
arasindadir ya da bizimle iblisi tasiyan yilan arasindadir. Matiiridi burada seytanla olan
diismanligimizin ihtiyari yani kendi se¢imimiz ve ilahi bir emir oldugunu, yilanla olan
diismanligimizin ise tabii ve fitri oldugunu sdylemistir. Insanin tabiat1 eziyet ve zarar veren
seylerden nefret eder. Bu sebeple insanin tabiat1 yilan, akrep gibi seylerden verdikleri zarar
ve eziyetten Otlrl nefret etmektedir. Dinen de bu tarz zararli hayvanlarin zararindan
korunmak igin onlardan uzaklagmak, onlar1 defetmek veya son gare olarak 6ldirmek caiz

olmaktadir.?®®

Matiiridi’nin disiincelerinden hareketle insan kendisine zarar veren hayvanlardan
hoslanmamakta ve bunlarin zararindan korunmak istemektedir. Dinimiz de normal

durumlarda hayvanlara zarar verilmemesini fakat zor durumda kalip zararindan

255 Matiridi, Te vilati'l-Kur’én, 1/195-96.
2% o|-Bakara, 2/36.

2T Matiridi, Te 'vilasi’'l-Kur ’an, 1/91.

258 Matiridi, Te vilati’'l-Kuran, 1/104.
29 Matiridi, Te vilati 'l-Kuran, 1/106.
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korunamadigimiz hallerde bu tarz zararli hayvanlarin dldiiriilmesine cevaz vermektedir. O
halde din bazen insanin tabiatina aykir1 olan ve hosuna gitmedigi seylere cevaz vererek

1zin vermistir.
3.4.7. insanin Tabiatina Agir Gelen Savas1 (Cihad) Emretmesi

Allah Teéld Miiminlere hitaben savastan hoslanmadiklarini fakat yine de farz
kilindigin1 belirtmistir. Clinkii bazen hoslanilmayan bir seyin hayirli olabilecegini veya
hoslanilan bir seyin zararli olabilecegini ifade etmistir. Bunlarin sonucunu kendisinin daha
hakkinda olmasini ve muhataplarin giicliik ve zorlugundan 6tiirii onu hos gérmemelerini
ihtimal dahilinde goriir. Hoslanmadiklar1 seyin bazen kendileri i¢in hayirli olabilecegi,
hoslandiklar1 seyin ise bazen kendileri i¢in zararli olabilecegini vurgulamistir. Yani
savasmak ve cihad etmekten nefret etseniz de icerdigi fetih, zafer, ganimet, ahirette sevap
ve manevi derece agisindan sizin i¢in daha hayirhdir. Cihaddan geri kalmak hosunuza gitse
de igerdigi esaret, 6liim, zillet, diismanin haddi agsmasi ve ahiretteki miikafattan mahrum

olma hatta cezaya miistahak olma gibi kotii neticeler sebebiyle sizin i¢in daha zararhdir.”®*

Matiiridi’ye gore savagmanin yani cihdd etmenin ¢irkinligi ihtiyari (kendi secimi)
degil, tabii bir ¢irkinliktir. Yani savagmayi ¢irkin gérmek insanin iradesiyle secerek olusan
bir cirkinlik degil, aksine insanin tabiatindan kaynaklanan dogal bir cirkin gormedir.
Ciinkii bu sekildeki insanin tabiatindan kaynaklanan hosnutsuzluk ve ¢irkinlige yonelik
dini bir hitap s6z konusu degildir. Ayrica her insanin tabiati, diismanla savagmaktan ve
onunla didismekten nefret eder. Eger savagsmak ve cihdd ihtiyari ¢irkinlik olsaydi Hz.
Peygamber (s.a.v)’in ashabinin, 6nce savasmakla emir olunup daha sonra da bunu ihtiyari
olarak cirkin gormeleri diisiiniilemezdi. Bu sekildeki cirkinlik, cehennem ehlinin sifati
oldugu icin Peygamber’in ashabinin bunu yapmasi soz konusu olamaz. Dolayisiyla
buradaki ¢irkinlik, insanin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii her insanin tabiati,

savasmayi siddet ve mesakkatinden dolayi ¢irkin g(‘jrmektedir.262

Matiiridi’ye gore Miisliimanlarin Bedir savasinda iglerine diisen korku da ihtiyari

degil, tabii bir korkudur. Ciinkii savastan Once Miisliimanlara yardimin ve zaferin

%60 o|-Bakara, 2/216.
281 Maturidi, Te 'vildtii'I-Kurén, 2/16.
282 \Matiridi, Te 'vilatii ehli’s-Sunne, 2/15.
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gelecegine dair miijde geldikten sonra ihtiyari olarak korkmalar1 diisiiniilemez. O halde
Bedir’de Misliimanlarin, savasmakla emir olunduklarinda hazir olmadiklarin1 vehmederek

nefislerinde insanin tabiatindan kaynaklanan bir korku olugmasi durumudur.?®

Allah Teald kendilerine savastan geri durun, namazi kilin ve zekati verin seklinde
emir verilenlere daha sonra savasin farz kilindigimi ifade etmistir. Fakat bu kimselerin
savag farz kilininca Allah’tan korkar gibi hatta daha fazla bir korkuyla insanlardan
korktuklarim1 hatta Allah Teéald’dan savas konusunda geri kalmay:1 istediklerini
belirtmektedir. Fakat Hz. Peygamber’e bu kimselere hitaben diinya menfaatinin 6nemsiz
oldugunu asil korkulmas1 gerekenin Allah Teala oldugunu ve ahiret yurdunun daha hayirl
oldugunu sdylemesini emretmistir.?** Matiiridi’ye gore bahsedilen savas korkusu, fitri ve
tabil olup kendi tercihi veya Allah’in hiikmiinden hoslanmamak seklinde degildir. Bu
korkuya sevk eden seyin diinyadan yararlanma arzusu oldugu haber verilmistir. Eger onlar
ahiret hayatinin zevkini diisiinseler bu korku kendilerinden uzaklasir, baslarina gelecek
musibetlere sabreder ve endiseye diismezlerdi. Matiiridi’ye goére savasmak insanin
tabiatina agir gelse de Allah Teala’ya ibadet konumunda yapildig: takdirde basina gelecek
6limden ¢ok daha kolay ve giizeldir. Clinkii Allah savasanlara ahiret nimetleri vadetmis ve
diinya metaindan daha hayirli oldugunu bildirmistir. Bu nedenle miimin, erisecegi {iistlin
mertebeden dolayr Oliimiin gelmesini sever, kafir ise Allah’in kendisinden hogsnut

- o ee veqee o 2
olmadigini goriir, bu sebeple de Sliimii sevmez. 6

Allah Teéld Miiminlere hitaben diisman toplulugunu takip etme konusunda gevseklik
gostermemelerini emretmistir. Miiminlerin ac1 ¢ektikleri gibi onlarin diismanlarinin da aci
cektiklerini ifade etmistir. Ayrica Miiminlerin Kafirlerden farkli olarak Allah Teala’dan bir
seyler bekledigini belirtmistir.?®® Matiridi’ye gore bu ilahi beyanlarda cihadin farz
kilinigina isaret vardir. Ciinkii Allah Teala, siz nasil ac1 ¢ekiyor ve elem duyuyorsaniz,
kafirler de elem duyuyor ve aldiklart yaralardan dolay1 aci ¢ekiyorlar seklinde haber
vermektedir. Matilridi, cihad nafile olsaydi nasil ki diger nafilelerin elem ve ac1 ¢ekme
durumunda kaldirildig1 gibi onun da kalkmasi gerekirdi. Fakat elem ve ac1 durumunda dahi
emredildigine gore bu onun farz oldugunu gostermektedir. Ayette aci ¢ekmenin diismani

takip hususunda gevseklik gOstermeye mazeret olmadigr belirtilmistir. Ciinki

263 Maturidi, Te 'vildti ehli’s-Stinne, 5/156-1509.
264 en-Nisa, 4/77.

265 Matiridi, Te vilati'l-Kur’én, 3/332-334.

266 en-Nisa, 4/104.
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Miislimanlarin aci gektigi ve tabiatlarina zor geldigi gibi Kafirler de ac1 ¢ekiyor fakat hig
gevseklik gostermiyorlar. Ustelik Musliimanlar, Kafirlerin beklemedigi biiyiik miikafat:
bekliyor. Bu sebeple Allah Teéld, ac1 ¢ekmeleri, korkmalar1 ve dlmeleri ihtimaline karsi
cihadddan geri kalmalarina izin vermemistir. Cihad gibi insanin tabiatina zor gelen bir isi,
akibeti diisiinerek ve alacag: biiylik miikafati1 aklina getirerek tabiatina hafiflestirebilir ve

kendine zor gelse de tercih edebilir.?’

Matiiridi’ye goOre insanin tabiatinin bazi seylerden hoslanarak onlara meylettigi,
bazi seylerden de nefret ederek onlardan kagindigini belirtmistik. Insanin tabiati savasma
eylemini, giicliik ve zorlugundan hatta kisinin yagamini tehlikeye atmasindan dolay1 ¢irkin
gormiistiir. Fakat aklint ve haberi devreye soktugunda igerdigi maddi ve manevi
faydalardan 6tiirii bu hosnutsuzlugunu geri plana atabilmistir. Ayn1 zamanda savastan geri
kalmak hosuna gitse bile, aklin ve haberin teyit ettigi kotii ve zararli sonuglarindan 6tiirii
bunu ¢irkin gorebilmistir. Yani savasmak ve cihad insanin tabiatina aykiri gelse dahi Allah

Teéla bunu emretmistir. O halde din insanin tabiatina aykir1 olan bir seyi emredebilir.
3.4.8. Insanmin Tabiatina Cirkin Gelen Hayvan Kesmeyi (Kurban) Emretmesi

Matiiridi Kevser stresinde gecen “‘Simdi sen Rabb’ine kulluk et ve kurban kes.”
ayetinin Hz. Peygamber’e hem der(ni ibadetleri hem de hayvan kesimi cinsinden olan
kurban ibadetini emretti§ini belirtmistir. Insamin tabiatimn hayvan kesiminden
hoslanmadig1 ve canliya eziyet verdigi gerekcesiyle bazi kafir toplumlarin kurban ibadetini
yasakladigini ifade etmistir. Fakat buna ragmen Allah Tedld peygamberini tabiatinin

hoslanmadig bu tiir fiille kulluk gorevini yerine getirmeye davet etmistir.2%®

Matiiridi’ye gore insanin tabiat1 hayvan kesiminden hoslanmaz. Ciinkii kendi eliyle
baskasina ac1 ¢ektirmektedir. Aci ¢ektirme fiilini kisinin kendi eliyle yapmasi bagkalarinin
yapmasindan daha agir ve elem vericidir. Bunda kendi nefsiyle miicadeleye girismesi ve
tabiatina zor gelen hayvan kesme eylemini gerceklestirmesi vardir. Allah Teala, Hz.
Peygamber’i ve onun sahsinda Miisliimanlar1 kendi rizasi ugrunda zorluklara gogiis
germekle, tehlikeli olmasima ragmen kafirlerle miicadele ve onlar1 islam’a davet etmekle,

gece ibadetiyle nefsine karsi cihat etmekle ve bazen de tabiatinin hoglanmadig: seylerle

287 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur'én, 4124-25.
268 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kurén, 17/346.
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Ozellikle kurban kesmekle imtihan etmistir. Yani insanin tabiati hogslanmasa da Allah Teala

bazen imtihan icin onu emredebilmektedir.?*®

[nsanin tabiati kan akitmaktan hoslanmaz. Fakat Allah Teald’nin emri, insanin
tabiatinin tersine geldigi i¢in Hz. Peygamber insanlar igerisinde en merhametli olmasina
karsin emre itaat ederek Veda haccinda yliz tane deve ayirmis bunlardan altmis tanesini

kendi keserken, geri kalan kirk tanesinin kesimine de Hz. Ali’yi gérevlendirmistir.?”

Matiridi “Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilmis

211 ayetini yorumlarken murdar hayvan ile domuz eti ve

hayvanlar size haram kilindi...
kani birbirinden ayirmistir. Murdar hayvanin etinin yenmesi hususunda haram oldugunu,
fakat tabaklanarak derisinden ve kemiginden faydalanmanin helal oldugunu belirtmistir.
Domuz ve kanin ise higbir sebeple helal olmayacagini vurgulamistir. Yani Matiiridi ayette
gecen murdar hayvanin haram kilinmasii sadece etine has kilmistir. Clinkii normal de
helal olan hayvanin bogazlanmamasi ve kaninin akitilmamasi sebebiyle eti haram
olmustur. Bu da yenmesi helal olan hayvanlarin etinin ancak bogazlanmasi ve kaninin
akitilmasi sartiyla helal olacagini ve Allah Teald’nin hayvan kesmeyi ve kanini akitmay1

sart kostugunu g(istermektedir.272

Allah Teal4, hayvanin helal olmasinin yolunu onu bogazlayarak kanini akitmaya
baglamistir. Her canli varlik bogazlanmaktan ve caninin ¢ikmasindan acit duyar. Allah
Teald da ac1 veren her seyden nefret etmeyi her canli i¢in tabiat kilmistir. Fakat insanlar
bogazlanan hayvanlarin etini yemekten lezzet alirlar. Etin temizlenmesi ve bozulmaktan
kurtulmasi, igerisindeki kanin akitilmasina baghidir. Eger haram kilinan kan onun
igerisindeyken helak olursa eti de ifsad etmis olmaktadir. Bu sebeple Allah Teala insan,
tabiatinin nefret ettigi kan akitma eylemini hayvam helal kilma sebebi kilarak imtihan

etrnis‘[ir.273

Matiirldi, elem ve eziyet verdigi i¢in bir canliyr dldiirmeyi dogru bulmayan
Seneviyye firkasinin goriisiinii aktarmistir. Fakat Matiiridi bu goriise katilmayarak canlinin

kesim yoluyla hayatina son verilmesinin can ¢ekiserek dlmesinden daha hayirli oldugunu

269 Matiridi, Te 'vilatii'l-Kur’én, 17/347.
210 Matiridi, Te 'vilatii'l-Kur’én, 17/348.
211 e]-Maide, 5/3.

212 Matiridi, Te vilati’'l-Kur'an, 41142.
218 Matiridi, Te vilati'l-Kuran, 4/143.
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Vurgulamls‘urzm. Yani hayvanin can cekiserek Olmesindense kesilerek hayatina son
verilmesi daha giizeldir. Fakat Matiiridi burada kurban kesmeyi ¢irkin gorenlere degil,
mutlak olarak canliy1 6ldiirmenin ¢irkin oldugunu diisinen gruplara kars1 delil getirmistir.
cirkinliginin akli olmayip tabii bir ¢irkinlik oldugunu sdylemistir. Bazen insanin tabiati,
kan vermek, hacamat yaptirmak ve tadi kotii olan ilaclarla tedavi gibi kendisinde faydasi
bulunan seyleri ¢irkin gdrebilmektedir. Insanin tabiatinin bir seyi ¢irkin gérmesi onu aklin

ve dinin de cirkin gérmesini gerektirmez.?’

Sonug olarak Matiiridi’ye gore insanin tabiatt hayvani bogazlamaktan ve kanini
akitmaktan nefret etmektedir. Fakat bogazlanmis hayvanlarin etini yemekten de lezzet
almaktadir. Insanin tabiati hayvan ve kurban kesme eyleminden hoslanmazken, akil
hayvanlar1 yaratan Allah’a siikretmemiz i¢in kurban edilmesini ve kendi ihtiyaglari igin
hayvanin kesilmesini hos karsilamistir. Seriat da kurban kesmeyi emrederek aklin
goriisiinii desteklemis ve insanin tabiatindaki nefreti onun i¢in imtihan vesilesi kilmistir. O

halde din insanin tabiatina aykir1 olan bir seyi emredebilir.
3.4.9. Dul Kadinlarla Evlenmeyi Caiz Gormesi

Allah Teéld Hz. Peygamber’in eslerini bazi hatalarindan dolayr uyarmis ve Hz.
Peygamber’in onlar1 bosayabilecegini belirtmistir. Onlar1 uyarirken eger Hz. Peygamber
onlar1 bosayacak olursa Allah Teald ona onlardan daha hayirli esler verebilecegine dikkat
cekmistir. Allah Teald, Hz. Peygamber’in eslerini uyarirken onlarin yerine yeni esler

olarak bakireleri ve dullari zikretmistir.?"®

Matiiridi’ye gore dullar1 zikretmesindeki hikmet, Hz. Peygamber’in biitiin
ragbetinin bakirelere ¢evrilmemesi olabilir. Clinkii insanin dul kadinlara ragbeti daha az

olur. Insanin tabiat1 bakire varken dul bir kadinla evlenmeyi girkin gérﬁr.277

Matiiridi Hz. Peygamber’in eslerinin uyarildigi ayet278 ile mevcut eslerinden sonra

bagka kadmlar almasim ve onlar1 baska kadmlarla degistirmesini yasaklayan ayeti®’® bir

214 Maturidi, Te 'vilati'l-Kur’an, 17/348.

215 Matiridi, Te vilatii ehli’s-Stinne, 4/238-239.
276 ot-Tahrim, 66/5.

21T Matiridi, Te vilatii ehli’s-Stinne, 10/88.

218 ot-Tahrim, 66/5.

279 e]-Ahzab, 33/52.
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arada degerlendirmistir. Bu iki ayet arasinda iki ihtimalin olabilecegini ifade etmistir.
Birinci ihtimalde Hz. Peygamber’in baska kadinlarla evlenmesini yasaklayan ayetin daha
once geldigini, mevcut eslerini bosayip yerine baska esler alabilecegini bildiren ayetin de
sonra geldigini ileri siirerek bu ayetin onceki ayeti nesh ettigini sdylemistir. ikinci
ihtimalde ise ayette kastedilen bosamanin talak degil de degistirme anlaminda olabilecegini
ileri siirmiistiir.”®

Matlridi’ye gore insanin tabiati bakire bir es varken dul bir kadinla evlenmeyi
cirkin gorur. Béakire esi daha ¢ok arzu eder ve tabiatinin hosuna gider. Fakat dul kadin
baska bir erkekle evlilik gecirdigi ve bekareti ortadan kalktig1 i¢in erkek tarafindan bakire
kiz gibi tercih edilmez. Matiridi de Hz. Peygamber’in mevcut eslerini yenileriyle
degistirme konusunda bakire kadinlarin yaninda dullar1 da zikretmesini bu goriisiine
dayandirmaktadir. Matiiridi insanin tabiatindaki bu egilimi Allah Teald nin dikkate aldigini
ve bu nedenle Hz. Peygamber’in ragbetinin sadece bakirelere olmamasi igin dullari
zikrettigini belirtmistir. Yani Matiiridi’ye gore dul kadinla evlenmek erkegin tabiatina agir
gelmekte ve bunu ¢irkin gormektedir. Fakat Allah Teéld dul kadmnlarla evlenmeye izin

vermis ve onlarla evliligi yasaklamamls‘ur.281

Matiiridi’nin verdigi Ornekten anlasildigina gore insanin tabiati dul kadinlarla
evliligi cirkin gormekte ve bu durum onun tabiatina aykiri olmaktadir. Fakat din dul
kadinlarla evlilige cevaz vermis ve bu fiili ¢irkin olarak kabul etmemistir. O halde din

insanin tabiatina aykir1 gelen ve nefret ettigi bir seyi emredebilir veya caiz kilabilir.
3.4.10. Kocanin Haniminin Malindan Yemesini Caiz Gormesi

Cahiliye doneminde babalar ve velayet sahibi olan kimseler kadinlarin mehirlerini
aliyorlardi. Mehir evliligin sonucunda kocanin, hanimina verdigi veya vermeyi taahhiit
ettigi belli bir miktar maldir. Islam’mn gelmesiyle Allah Teala, erkeklere hanimlarmin ve
velayeti altindaki kadinlarin mehirlerini almamalarini emretmis ve mehirin kocanin degil
kadinin hakki oldugunu bildirmistir. Ancak kadin mehrini hibe ederse o zaman mehir

ucreti kocaya helal olabilmektedir.

280 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kurén, 15/262.
2L Matiridi, Te 'vildtii'I-Kur'én, 15/262-263.
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Allah Tedla erkeklere hitaben nik&hlarina aldiklar1 kadinlarin mehirlerini Allah’in
ayirdigl bir pay olarak goniilden vermelerini emretmistir. Eger ki esleri kocalarina bu
mehrin bir kismin1 veya hepsini hibe ederlerse erkegin de bu mali goniil hosnutluguyla ve
afiyetle yiyebilecegini bildirmistir.”®* MatiridT bu konudaki ilahi beyandan iki hususun
ortaya ¢iktigini diisiinmektedir. Bunlardan birisi mehrin kadinin hakki oldugunun kaniti

digeri ise kadinin, kocasina malindan hibede bulunabilecegini ifade etmektedir.?®®

Allah Teélad erkeklere bir esi birakip da onun yerine baska bir es almak
istediklerinde yiiklerce mehir vermis olsalar dahi hicbir seyi geri almamalarini emretmistir.
Erkegin bosayacagi karisina iftira ederek veya gilinaha girerek mehri geri almaya
calismasin1 kinamistir. Hatta o esleriyle birlikte olduktan sonra ve onlardan nikéh sézi

aldiktan sonra mehri geri almasini elestirmis ve bunun yanlis oldugunu Vurgulamls‘ur.284

Matiiridi’ye gore erkegin tabiati, kadinin malindan yemeyi cirkin gérmektedir.
Ciinkii kadinin nafakasimi saglama zorunlulugu erkege yiiklenmistir. Nafakasini
saglamakla sorumlu oldugu haniminin malindan yemek erkege agir gelecektir. Kadinin,
nafakasini saglamak bir yana kendi malindan yiyen bir erkegi asagilamasi ve onun basina
kakmas1 ihtimali vardir. Kadinin malin1 kocasina karsi basa kakma vesilesi olarak
kullanmasi erkegin hosuna gitmeyecek ve karisinin malindan harcama hususunda ihtiyath
olacaktir. Yahut da erkek, kadmin sirf mali i¢in onunla evlendigini ve malina tamah
ettigini diisiinmesini istemez. Yani kadinm1 sevdigi icin degil de sirf malin1 elde etmek icin
evlendigi diisiincesinin karisi tarafindan diistiniilmesi erkegin yine hosuna gitmeyecegi i¢in
karisinin malindan uzak durur. Bu tiir sebeplerden oOtiirli Matiiridi, kadinin malindan

yemenin erkegin tabiatina agir gelecegini ve hoslanmayacagini ifade etmistir.285

Matiiridi’ye gore mehrin de kadinin mali ve hakki oldugu ortaya ¢iktiktan sonra
erkegin kadmin mehrini almasi ve yemesi tabiatina ¢irkin gelecektir. Yukarida kadinin
malindan kocasina hibe etmesinin caizligi izerinde durmugstuk. O halde kendi mali olan
mehrini de kocasma hibe edebilmektedir. Allah Tedld da kadinlarin mehirlerinin bir

kismimi veya hepsini kocalarina bagislamalar1 hususunda erkeklere “afiyetle yiyin”

282 an-Nisa, 4/4.

283 Matiridi, Te 'vildatii'l-Kur’én, 3121.

8% en-Nisa, 4/20-21.

28 Matiridi, Te vilati'l-Kur an, 3/20-21.
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seklinde hitap ederek goniil rahathigiyla hanimlarinin rizasiyla verdikleri maldan

yiyebileceklerini belirtmistir.

Matiiridi’nin verdigi orneklerden erkegin tabiatinin kadinin malindan yemeyi hos
karsilamayacagi ve tabiatina ¢irkin gelecegi hiikkmiine ulasilmistir. Fakat Matiiridi’ye gore
Allah Teéld kadinin, hakki olan mehirden goniil hosnutluguyla kocasina bagislamasi
durumunda kocanin haniminin mehrini almasi ve harcamasinda bir sakinca gérmemistir.
Yani Matiiridi’ye gore kadinin hibe etmesi durumunda kocanin karisinin malini yemesi

caiz olmaktadir.?®

Matlridi’nin bakis acisina gore erkek, her ne kadar belli sebeplerden 6tiirii
haniminin malindan yemeyi ¢irkin gorse de seriat bu fiili yasaklamamis ve caiz kabul
etmistir. Erkegin haniminin malindan yemesi helal kabul edilmistir. Fakat seriat caizlik
hikmunu verirken bunu kocanin istegine birakmig yani hiikiim olarak bu fiili miibah kabul
etmistir. Yani erkegin tabiatina aykirt gelse de dinen bir sakinca goriilmedigi icin yemek
isterse goniil hosnutluguyla yiyebilir gibi bir anlam ¢ikarilabilir. O halde bir seyin insanin
tabiatina aykirt olmas1 veya ondan hoglanmamasi onun ser‘l hilkkmiinii olumsuz anlamda
etkilememis ve dinen de yasaklanmasini gerektirmemistir. Din insanin tabiatina agir gelen

ve hosuna gitmedigi bir seyi caiz kilabilir.
3.4.11. Baslangicta Yahudilerin Kiblesine Dontlmesini Emretmesi

Hz. Peygamber (s.a.v) kible konusunda bir beklentiye girerek siirekli yiiziinu
semaya ceviriyordu. Allah Teala da Peygamberinin bu beklentisine cevap vererek memnun
olacag1 kibleye dondiiriilecegini bildirdi. Hemen arkasindan Hz. Peygamber’e ve
Mdiminlere nerede olursaniz olun yiiziiniizii Kébe’ye yani Mescid-i Haram’a ¢evirin emrini

vererek kibleyi Mescid-i Aksa’dan Mescid-1 Haram’a degistirmis oldu.?®

Kiblenin degismesi ile ilgili ayetin tefsirinde bazi1 miifessirler Hz. Peygamber’in
Yahudilerin kiblesi olan Mescid-i Aksa’ya donmekten hosnut olmadigini o yiizden semaya
bakarak siirekli bir bekleyis icinde oldugunu ileri stirmiislerdir. Fakat Matiiridi bu tiir bir

diisiincenin Hz. Peygamber basta olmak iizere hi¢cbir miimine yakismayacagini

286 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kurén, 3120.
287 o|-Bakara, 2/144.
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belirtmistir.?%®

Ciinkii Matiiridi’ye gore Hz. Peygamber’in Yahudilerin kiblesi olan
Kudiis’teki Mescid-i Aksa’ya donmeyi bilerek ve isteyerek (irddi) degil de, tabii ve nefsi
olarak ¢irkin gérdiigiinii ileri stirmiistiir. Ona gore Allah Teala Hz. Peygamber’in Mescid-i
Aksa’ya donmesini emrettikten sonra onun bunu bilerek ve isteyerek cirkin gérmesi
diisiiniilemez. Bu sebeple Hz. Peygamber’in o kibleye donmeyi hos bulmamasinin insanin
tabiatindan kaynaklandiginin diisiiniilebilecegini belirtmistir. Ciinkii insanin tabiat1 yanlis
olarak gordigii ve kabul etmedigi bir diislinceyle ortak fiillerde bulusmay istemez ve bu
tabiatina ¢irkin gelir. Hz. Peygamber de Yahudilerin yanlis yolda olduklarmi ve
sapittiklarini bildigi halde onlarla ayn1 kibleye donmeyi tabii olarak ¢irkin gérmiis olabilir.
Ayrica Matiiridi’ye gore Hz. Peygamber’in yiizlinii gége dogru ¢evirmesi Allah Tedla’nin
ona daha Onceden verdigi bir vaadin beklentisi de olabilir. Yani Hz. Peygamber’in Mescid-

1 Aksa’ya yonelmesi kendi se¢imi olmayabililr.289

O halde Hz. Peygamber’in sahsinda bir miiminin tabiatina ¢irkin gelse ve ondan
hoslanmasa dahi o seyle emrolunabilir. Yani insanin tabiatina ¢irkin gelen bir seyi seriat
emredebilir. Fakat emir geldikten sonra muminin emredilen hususta iradi olarak
hoslanmama gibi bir segenegi yoktur. Yani din insanin tabiatina aykir1 gelen bir seyi

emredebilir.

288 Maturidi, Te vilatii'I-Kur'én, 1/265.
289 Maturidi, Te vilatii ehli’s-Stinne, 1/589.
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SONUC

Allah Teéld insan1 baz1 seylerden hoslanan ve bazilarindan da nefret eden bir
tabiatta yaratmistir. Insan genel olarak hoslandig1 seylere meyledip onlar1 arzularken,
nefret ettigi seylerden de uzak durarak kagimmaya caligir. Matiiridi de insanin dogustan
bazi seylerden hoslanan ve onlara meyleden, bazi seylerden de nefret edip onlardan
kacinan bir tabiatta yaratildigina dikkat ¢ekmistir. Ona gore bir seyi sevme ve bunun
sonucunda onu arzulama istegi veya bir seyden nefret etme ve sonucunda ondan kaginma
istegi insanin 6ziine Allah Teala tarafindan konulmus bir 6zelliktir. Matiiridi insanin bu 6z

yapisini tab ‘ kavrami ile ifade etmektedir.

Matiiridi’nin terminolojisinde fab ‘ kavrami insanin tabiati, dogas1 ve asli yapisina
karsilik gelmektedir. 7ab‘ kavramiyla yakin iliskisi olan ve es anlamli gibi goriinen
kavramlardan birisi de fitrat kavramidir. Matiiridi tab® kavramu ile fitrat kavrami arasinda
fark oldugunu belirterek insanin tabiatinin daha umumi bir kavram oldugunu belirtmistir.
Fitrat kavramin1 sadece Allah Teala’nin insana dogustan bahsettigi olumlu 6zellikler ve
asli yap1 seklinde anlamistir. Bu nedenle fitratin yaratilis manasina alinmasi gerektigini ve
onun sonradan degismeyecegini belirtmistir. Insanin tab‘r kavramini ise onun dogustan

gelen olumlu ve olumsuz 6zelliklerinin timind ifade ettigini belirtmistir.

Matiridi bir seyin insanin tabiatina uygunlugu ve aykirthgmin belirlenmesine
yarayacak birtakim olculer belirlemeye caligmistir. Fayda zarar, haz aci, sevgi nefret ve
giizellik ¢irkinlik gibi hususlar1 insanin tabiatina uygunluk ve aykirilik i¢in birer Sl¢ii
olarak kabul etmistir. Insanin fayda gordiigii, haz ve zevk aldig1, sevdigi ve estetik olarak
guzel gordigii seylerin onun tabiatina uygun geldigine ve bunlara meylettigine; insanin
zarar gorduigii, ac1 hissettigi, nefret ettigi ve estetik olarak ¢irkin buldugu seylerin ise onun

tabiatina aykir1 geldigine ve bunlardan kagindigina dikkat cekmistir.

Insanin yaratilis1 itibariyle asli tabiatinin hayirli/iyi mi yoksa serli/kétii mii oldugu
konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Kimileri insanin tabiatini tek yonlii yani iyi veya
kotii seklinde kabul ederken, kimileri de notr kabul etmektedir. Icerisinde Matiiridi’nin de
bulundugu bazi alimler insanin tabiatini ¢ift kutuplu yani iyiye de kotiiye de meyleden bir
yapt seklinde tasvir etmislerdir. Insanm tabiatimn ¢ift kutuplu oldugunu kabul eden

Matiiridi’ye gore insan egitim, ¢evre ve alistirma yoluyla bu tabiatini degistirebilmektedir.
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Akil ile insanin tabiati arasindaki iligki iizerinde duran Matiirldi’ye goére insanin
aklinin gosterdigi sey hakikatte ve akibette (sonugta) degisiklik gostermezken, insanin
tabiatinin gosterdigi sey hakikatte ve akibette farkli olabilmektedir. Yani aklin iy1 olarak
gosterdigi sey hakikatte de akibette de iyi olurken, insanin tabiatinin iyi olarak gosterdigi
sey hakikatte veya akibette iyi olmayabilir. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore insanin tabiat1 ve

aklinin gatistig1 yerlerde aklin ve dinin 6lgli alinmasi gerekir.

Matiiridi insanin tabiat1 ile ser‘i hiikiimler arasinda iliski kurarak cesitli
degerlendirmelerde bulunmustur. insanm tabiat: ile ser‘? hiikiim arasinda bazen uyumluluk
goriilirken bazen zithk olabildigine dikkat c¢ekmistir. Matiiridi’ye gore Allah Teala
gonderdigi buyruklarinda insanin tabiatini géz Oniinde bulundurmustur. Fakat bu goz
oniinde bulundurma her zaman insanin tabiati ile ilahi buyruklarin ayni dogrultuda
olmasin1 gerektirmemektedir. Clnki Allah Teald insanin tabiatindan kaynaklanan
meyilleri imtihan vesilesi kilarak tam tersini emrettigi gibi bazen de bu meyilleri hos

gorerek izin verebilmekte veya emredebilmektedir.

Matiirldi’ye gore din, insanin tabiatina uygun olan bir seyi mubah kilabilir veya
emredebilir. Bir seyin insanin tabiatina uygun olmasi, sonucunda kisiyi kotii bir seye
gotirmiyorsa ve Allah Teéld bu seyi insan i¢in imtihan vesilesi kilmamigsa buna izin
verebilir veya onu hos gorerek emredebilir. Selam alip verme fiili gibi insanin tabiatina
uygun gelen ve akibet olarak kotiiliige iletmeyen eylemler, iyi bir seye sebep oldugu i¢in
din tarafindan tesvik edilen ve emredilen bir fiil olarak gorilebilir. Ayni sekilde din insanin
tabiatina aykiri olan bir seyi yasaklayabilir. Zina yapma fiili gibi insanin tabiatinin nefret
ettigi ve cirkin gordligi seyler sonugta insan1 kotiiliige iletiyorsa ve Allah o seyi imtihan

vesilesi de kilmigsa bunu yasaklayabilir.

Matiirldi’ye gore din, insanin tabiatina aykir: olan bir seyi emredebilir veya caiz
kilabilir. Bir sey insanin tabiatina aykir1 olmasina ragmen Allah Teéla onu imtihan vesilesi
kilabilir. Bu imtihan sebebiyle veya sonucunda giizel seyler meydana gelmesinden otiirti
onu emretmis ya da caiz kilmis olabilir. Aynmi sekilde din insanin tabiatina uygun olan bir
seyi de yasaklayabilir. Kisa vadede insan i¢in faydali ve tabiatina uygun goziikse de uzun
vadede bir imtihan olabilir veya sonucunda insan igin yararli olmayabilir. Din bu tarz

seyleri dikkate aldig1 i¢in insana tabiatina uygun gelen bir seyi yasaklayabilmektedir.
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Gunumuz toplumundaki bireylerin olaylara tabiatlar1 ger¢evesinde baktiklart ve
sorunlarin ¢ézlimiinde insanin tabiatinin gosterdigi yargilari kabul ettikleri gozlenmektedir.
Insanin tabiatindan kaynaklanan yargilar, dini hiikiimlere bakislarmi da etkilemektedir. Bu
nedenle insanin tabiat1 ile ser‘l hiikiimler arasindaki iligskinin dogru anlasilmasi agisindan
Matiiridi’nin yaklagimimin 6énemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda Matiiridi’ye
gore meseleleri dini agidan degerlendirirken dogrudan tabiatimizla hiikiim vermek yerine
dinin bildirimlerini 6l¢ii almaliyiz. Tabiatimiza uygun gibi gelen bir seyi yapmak veya
yapmamak, bizi yaratan ve imtihan icin dinyaya gonderen Allah Teal@’nin bir imtihan
olabilir. Yahut tabiatimizin gosterdigi yol sonucunda bizi kotiiliige ve yanlisa goturebilir.
Bu sebeple ser‘1 hiikiimlerin asil kabul edilmesi, insanin tabiatinin ise seriatin yerine gore
dikkate aldig1 bir 6zellik olarak anlasilmasi gerekmektedir. Sadece insanin tabiatini dikkate
alarak onun gosterdigi dogrultuda hareket etmek yanlisa diismemize, diinya ve ahiretimizi

tehlikeye atmaya sebep olabilir.
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