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OZET

GUZEL KAVRAMININ iISLAM DUSUNCESINDEKI GELiSiMi
(BASLANGICINDAN XV. YUZYILA KADAR)

Gizem CETIN
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisansiistli Egitim Enstitiisii
Sanat Tarihi Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi
Danigsman: Prof. Dr. Alptekin YAVAS
02/01/2022, 86

Bu cahigmada, Islam sanatmin kavramsal boyutunu anlamak amaciyla Islam
diisiincesinde “gilizel” kavraminin tanimi ve bu kavramim nasil bir diisiince ortaminda
sekillendigini arastirilmistir. Konu baglammda Islam diisiincesine tesiri agismmdan Grek
felsefesinde “giizel” kavramma iliskin goriisler, Islam diisiincesinin erken ve klasik
donemdeki gelisimi ve bunlarm Islam diisiincesinde “giizel” kavramina etkisi

incelenmistir.

“Giizel” kavrammin Ortacag Islam diisiincesinde ideal yasantinin izah1 baglaminda
ele alindig1 anlasilir. Bu nedenle “glizel” bagimsiz bir alan olarak incelenmemis, varliga
iliskin bir kavram olarak metafizik ve ontoloji alanlarinda tartisilmustir. Islam diisiincesine
Kelam, Felsefe ve Tasavvuf Felsefesi 6zelinde bakildiginda “giizel” kavraminin Allah’in
zatia 0zgii “Mutlak Gilizel” ve onun mevcutlar alemindeki yansimasindan kaynaklanan
“Seylerdeki Giizel” biciminde iki farkl tasavvuru bulundugunu gériiliir. Ug ayr1 diisiiniis
biciminde de benzerlik gosteren bu anlayis, farkli yontemlerle aciklanmasi bakimindan
birbirinden ayrilir. Islam diisiiniirlerinin bir kism1 “Mutlak Giizel” ile “Seylerin Giizelligi”

arasinda organik bir bag kurmay1 denemis, bir kismi ise bu iki tiirli glizelligi tamamen

birbirinden ayr1 ele alma yoluna gitmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Giizel, islam sanati, Islam diisiincesi, Sanat tarihi, Estetik,

Grek estetigi



ABSTRACT

THE EVOLUTION OF “BEAUTY” CONCEPT IN ISLAMIC THOUGHT
(FROM THE BEGINNING TO THE 15TH CENTURY)

Gizem CETIN
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Master of Science Thesis in Art History
Advisor: Prof. Dr. Alptekin YAVAS
02/01/2022, 86

In this study, in order to understand the conceptual dimension of Islamic art, the
definiton of the concept of “beauty” and the thought environment in which this concept is
shaped has been researched. In the context of the subject, in terms of its influence on
Islamic thouht, the views on the concept of “beauty” in Greek philosophy, the development
of Islamic thouht in the early and classical perriod and their effect on the concept were

studied.

It is understood that the concept of “beauty” was discussed in the context of the ideal
life in Medieval Islamic thought. For this reason, “beauty” was not evaluated as an
independent field, but as a concept related to existence, it was discussed in the field of
metapysics and ontology. Looking at Islamic thought in terms of Kalam, Philosophy and
Theorical Sufism, it is seen that the concept of “beauty” has two different conceptions:
“Absolute Beauty” which is peculiar to God’s esence and “The Beauty in Things” arising
from Its reflection in the realm of existing. This understanding, which is similar in all three
differentways of thinking, differs from each other in terms of being explained by different
methods. Some of the Islamic scholars have tried to establish an organic link between
“Absolute Beauty” and “Beauty in Things”, and some of them have tried to deal with these

two kinds of beauty apart from each other.

Keywords: Beauty, Islamic art, Islamic thought, Art history, Aesthetic,

Greekaesthetic
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BIiRINCi BOLUM
GIRIS

Sanatm bi¢im dilini toplumlarin duygu ve diisiincelerinden kaynaklanan diisiince
formlar1 olusturur. Diisiince formlar1 da belirli ekollerle sekillenir. Boylece farkli
diistinceler yansidiklar1t maddi formlar araciligiyla kiiltiirel unsurlarin ¢esitlenmesine sebep
olur. Literatiirde diisiincenin sanat formlarina yansimasi konusu, daha 6zelde Islam sanati
ile Islam diisiincesi arasinda iliski ¢ogunlukla gdz ardi edilmistir. Bu anlamda Islam
diisiincesinin ve sanatin seyrinin kendi mecralarinda incelenmesi tercih edilmis oldugundan

aralarmdaki iliskiyi ortaya koyan ¢alismalar ¢cok nadirdir.

Bicim analizi ve yorumu, sanat tarihi calismalarinin kullandigr en Onemli
yontemdir. Ancak kiiltiirel varligim ardindaki diistincenin analizini yapabilmek i¢in
yalnizca formlara bakmak yeterli olmaz. Ayni zamanda formlarin anlam boyutunun da
kavranabilmesi gerekir. Sanat felsefesi veya glizel {lizerine kavramsal diyebilecegimiz

metinlerin analizi bu sebeple 6nemli hale gelir.

Batida, farkli sanat okullarinin ortaya c¢ikisinda diisiince ekollerinin tesiri ¢ok
onemlidir. Ne yazik ki Islam Sanat1 i¢in bu tiirden tespitleri yapabilmemize imkan verecek
kaynaklardan yoksunuz. Ayrica yalnizca siislemelerden yola ¢ikarak donemin anlat1 dilini
¢ozmeye calismak pek de miimkiin gdriinmemektedir. Bu nedenle Islam diisiincesinde
“giizel” kavraminin neyi ifade ettigi ve bu ifadenin farkli donemlerdeki diisiince formlarina
gore nasil degistigini anlamak, Islam inancin1 kabul etmis devletlerin meydana getirdigi

sanatlar1 anlamlandirmak i¢in bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikiyor.

Giizel anlayis1 diger tiim doga bilimleri arasinda eski ¢aglardan beri 6zel bir
ogrenme disiplini ile incelenmistir. 18. yiizyildan itibaren “estetik” adi ile anilan bu
disiplin, bi¢im dilinin teorik diizeyde tartigildigi bir alan olmustur. Temel estetik
problemlere iliskin pek cok kavram ilk defa Platon tarafindan ortaya atilmis “giizel”
kavram ile ilgili diisiinceleri Aristotales, Plotinos, Miisliman Filozoflar ve Ronesans’ta

yeniden ele alinarak gelistirilmistir.



Islam entelektiiel diisiincesinde ise “giizel”i sanat kurami baglaminda miistakil
olarak ele alan kaynak yoktur. Gerek Ortagag’da bilimsel ¢aligmalarin ele alinigindaki
farklilik, gerekse kaynaklarm giliniimiize ulasamamasi ya da bugline gelebilen estetik
konulu metinlerin son derece anlagilmasi gii¢c soyut anlatim dili, bu konuda ayrintili

caligmalarin yapilmasi dniindeki zorluklardir.

Islam diisiincesinde “giizel”in ideal yasantinin bir izah1 baglaminda ele alindig1
gorilir. Dolayisiyla “giizel”e iliskin diisiinceler bagimsiz bir alan yerine, varliga iliskin
bir kavram olarak ontoloji ile metafizik alanlarinda ifade bulmustur. Giizel diisiincesine
iligkin ¢ok sayida agiklama bulunmasina karsin, bunlar farkl felsefe alanlar1 igcinde dagmik
vaziyettedir. Islam sanatmi olusturan diisiincenin kavramsal boyutunu arastirmanimn zorlugu

buradadir.

Calismamiz temelde, Islam diisiincesinde “giizel” kavraminm tanimmi ve bu
kavramin nasil bir diisiince ortaminda sekillendigini anlamay1 amaglamaktadir. Arastirma
sirasinda baglamdan kopmamak ve daha anlasilir bir sunus ortaya koymak amaciyla islam
diisiince ekollerini en bilinen temsilcileri tizerinden ele almayi tercih ettik. Miimkiin
oldugunca kronolojiye baglh kalinsa da farkli ekollerin birbiri ile i¢ ice gecmis yapisi
nedeniyle ortak goriisler kimi durumlarda kronoloji gdzetmeksizin ele alindi. Islam
entelektiiel ortaminda “glizel” kavrami genel bir ¢ergeve igerisinde felsefi sisteme bagimli
olarak gelistiginden ekoller arasindaki farkl1 yapiy1 ortaya koymak adma Islam felsefesinin
kurucu diisiinceleri ayr1 bir boliim halinde sunulmustur. Calismanin tarih araligi, Islam’in
diisiince ekollerinin en erken orneklerinden 15. ylizyil sonuna kadar ki zaman dilimidir.
Bunun sebebi 15. yiizyilm islam diisiince ekolleri i¢in klasik donemin sonu olarak kabul
edilmis olmasidir. Kuskusuz calismamiz tiiriinden arastirmalar arttikca estetik hususuna

yonelik zaman c¢izelgeleri ve sinirlar daha belirgin hale gelecektir.

Calismamiz Ozet, icindekiler, kisaltmalar ve giris boliimlerinden sonra Islam
diistincesine tesiri agisindan “giizel” diisiincesinin Grek felsefesinde incelendigi “Grek
Diistincesinde Giizel” bolimi ile devam etmistir. Burada Pre-Sokratik donem hakkinda
bilgi verildikten sonra “giizel” {izerine temel kabul edilen kavramlar1 gelistiren Platon,
Aristo ve Plotinos’un goriisleri ele alinmigtir. Konu biitiinliigiiniin saglanmasi i¢in Uglincu

boliimde “Ceviriler Donemi ve Islam Felsefe Geleneginin Temelleri” baghg: altinda islam



diisiincesine etki eden ekollerle Islam diisiincesinin erken ve klasik donemdeki gelisimi
kronolojiye bagli kalinarak en bilinen temsilcileri {izerinden sunulmustur. “Islam
Diistincesinde Giizel” bolimiinde, U¢lncl bolimde ele alinmis ekoller ve konu ile ilgili
degerlendirmeleri tespit edilen diisiiniirler (izerinden Islam diisiincesinde “giizel”e iliskin
aciklamalar paylasildi. Degerlendirme kisminda “giizel” kavraminin agiklaniginda saptanan
ortakliklar ya da farklhiliklar ele alinip bunlarin gorsel kiiltiir birikimine nasil etki etmis

olabilecegi tartisilmis, Sonug ve bibliyografya boliimleri ile ¢alisma tamamlanmastir.

Islam’da giizel kavrammi biitiinciil bir anlayis ve bilimsel bir disiplinle ele alan
calismalar sinirhidir. “Giizel” konusu ile ilgili daha 6nce yapilmis ¢alismalar olarak Titus
Burckhard®, Valerie Gonzales?, Ayse Taskent’, Oliver Leaman*m kitaplarmdan ve
Mehmet Karakus®un tezinden bahsedilebilir. Ayse Taskent, konuyu Messai ekolii;
Mehmet Karakus, ise Thvan-1 Safa baglamimnda ele alir. Iki ¢alisma da alan agisindan yol
gosterici olmakla birlikte Islam diisiincesinin yalnizca bir boliimiine iliskindir ve Ayse
Taskent konuyu sanat kurami agisindan degil felsefe disiplini agisindan inceler. Gonzales
ve Burckhard’da Islam diisiincesinin 6ncii kaynaklar1 smirli olup, aciklamalar
arastirmacilarm kendi ¢ikarimmlar1 iizerinden sanat eserleri ile iligkilendirilerek yapilmistir.
Dolayisiyla bu c¢alismalar1 konu hakkinda 6n arastirma yapmadan anlayabilmek zordur.

Oliver Leaman’m kitab1 ise Islam sanat1 yorumlarina iliskin bir elestiri niteligindedir.

! Titus Burckhardt, Zslam Sanati Dil ve Anlam, (Cev. Turan Kog), Klasik Yaymlar1, Istanbul 2019.

2 Valerie Gonzales, Giizellik ve Islam Islam Sanati ve Mimarisinde Estetik, (Cev. Muhammet Fatih Kilig),
Kiire Yayinlari, Istanbul 2020.

% Ayse Taskent, Giizelin Pesinde Fardbi, IbnSind ve IbnRiisd’de Estetik, Klasik Yaymlari, istanbul 2018.

4 Oliver Leaman, Islam Estetigine Giris, (Cev. Nuh Yilmaz), Kiire Yayinlari, Istanbul 2019.

> Mehmet Karakus, Thvan-1 Safd Risalelerinde Estetik ve Sanat, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, islam Felsefesi Bilim Dali, Yayimlanmis Doktora Tezi,
Kayseri 2016.



IKINCi BOLUM
GREK DUSUNCESINDE “GUZEL”

Grek diinyasinda diistinmeyi diisiinme, yani ‘Homo Sapiens Sapiens’ anlamindaki
felsefenin M.O. 6. ve 5. yiizyillarda kozmolojik olaylar1 mitoloji yoluyla agiklamay1 terk

eden diisiiniirler yoluyla Ionia’da ortaya ¢ikt1g1 tahmin edilir®.

Kent devletleri halinde yasayan Grek kolonileri, kendi ydnetimlerinden
sorumluydular’. Bati Anadolu’daki Ionia’da yasayan halkin cogunlugu ticaretle
ugrasmakta ve denizcilik yapmaktaydi. Bu yasant1 bi¢imi, lonialilarm hem diger bolge
halklarinin kiiltiirlerini 6grenmelerine, hem de zenginlesmelerine olanak saglamisti.
Gittikce zenginlesen halkin bos zamani artmis, demokrasinin bireye tamidigi haklar
sonucunda insanin 6nemi daha fazla anlasilmis antropomorfik inang sistemi yerlesmeye
baslamisti. Boylece halk, kendi yasamlar1 ile Tanrilarinin yasamlar1 arasinda benzerlik
kurdu. Tanrilarm eylemlerinin sorgulanabilir oldukg¢a, dogaya karsi saf bir merak da
gelismeye baslamisti. Diinyanin baslangicina, olusa ve varlifa dair sorularin teolojiden
bagimsiz doga gozlemi ile agiklanmaya c¢alisilmas:t antik Grek felsefesinin ortaya

¢ikmasina neden olmustur.

Erken donemde Yunan felsefesi, insanin i¢cinde yasadigi tabiatla iliskili olmus; 6nce
evrenin sonra varligin “arkhe”sini yani ilkesini bilmeye yogunlagmistir. Donemin
diistiniirleri bunu deney ve gozlem yoluyla ¢bzmeye calistiklarindan tanimlayabildikleri
maddeler iizerinden agiklamalara girismisti. Thales (M.O 6.yy-Milet Okulu) evrenin
ilkesini su, Anaximenes (M.0.6.yy-Milet Okulu) hava, Herakleitos (M.O. 6.yy-Efes
Okulu) ates olarak belirler. Ayn1 donemde basli bagina bir konu olarak ele alinmamissa
bile sairlerin “to kolon™u (giizel) mitolojik-epik niteliklerle tanimladiklar1 anlagilir. Tonia’l1
sair Hesiodos (M.O. 5.-4. yy) un giizelligin kaynaginin kadin oldugunu ifade etmesi® onu

Afrodit ile iliskilendirmesinden kaynaklanmis olabilir.

®Jacqueline Russ vd., Felsefe Tarihi Kurucu Diisiinceler, (Cev. Ismail Yergiiz), Cilt: 1, iletisim Yayinlari,
Ankara 2012, ss.25.

7 Felsefe Tarihi ile ilgili olarak bk.; Bryan Magee, Felsefenin Oykusii, (Cev. Bahadir Sma Sener) Dost
Kitabevi Yayinlari, Ankara 2000; Frank Thilly, Felsefenin Oykiisii, (Cev. Ibrahim Sener), Cilt:1, izdiisiim
Yaynlari, Istanbul 2000; Hans Joachim Storig, llk¢ag Felsefesi Hint Cin Yunan, (Gev. Omer Cemal
Giingéren), Yol Yayinlari, istanbul 2000.

8 Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlari, Ara Yayncihk, istanbul 1995, ss.83.
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Pythagoras¢iligin ortaya ¢ikist ile felsefenin mahiyetinin yon degistirdigini
sdyleyebiliriz. Pythagoras’m felsefesi matematik ve orfik ogreti® olmak (lizere iki yonde
gelisir'®. O, evrenin arkhesini sayilar olarak tamimlar; ancak “ilk fizikgiler” olarak kabul
edilen Onciillerinin aksine dogruyu degil, ruhun 6liimsiizliigi diisiincesini benimsediginden
daha ¢ok dogru bir hayatin nasil yasanmasi gerektigi bilgisini 6nemser. Arkhe’nin say1
olarak tanimlanisi, kozmozun aritmetik ve geometriyle ac¢iklanmasini saglamistir; onlara
gore evrende “harmonia” yani uyum hakimdir. Ote yandan dogru yasamanm bilgisi

sorunu, Yunan felsefesinde fizikten ahlak felsefesine gecis olarak yorumlanabilir.

“Harmonia” diislincesi, bu donemde neredeyse giizelin de ilkesi haline gelmisti.
Pythagoras¢1 olmayan disiiniirler Herakleitos ve Empokles’te bunun Ornekleri ile
karsilagsmaktayiz. Herakleitos, karsitlardan dogan harmoniyi giizel olarak belirlemis ve
sanatin bunu tabiat1 taklit ile meydana getirdigini ifade etmistir. Empokles’e gore sanatgi,
renk elemanlarmi kullanarak bir harmoni olusturur'!. Heykeltras Polykleitos, harmoni
diistincesinden yola g¢ikarak “kanon” kavrammi gelistirir. Bu kavram, pargalarin biitiine

baglh olarak ortaya ¢ikisini ifade eder ve sanatta ideal orani belirler'?.

Demokritos (M.O. 460-370) 6lgiilii olmay1 dogrudan giizelin tanimi olarak
kullanmak yerine giizele ulasmanin bir yolu olarak belirler. Ona gore biiylik hazlar
giizelliklerin seyredilmesinden dogar; bu bakimdan guzel, insana mutluluk ve haz getirir.
Ancak &l¢ii asildiginda en hosa giden sey en hosa gitmeyene ddniisebilir!®. Ote yandan

Demokritos, sanatsal yaratimin giizelligi i¢in ilahi ilhami sart kosar®4,

Platon’dan 6nce giizel iizerine ilk ciddi diisiinme, kendisi gibi Sokrates’in 6grencisi
olan Xenophon’da goriiliir. Filozof, “Sokrates Hatiralar’” diyalogunda giizel ve iyiyi

Ozdeslik i¢ine sokarak, “giizel ve iyi aymi ilgi icinde eregi dogru olarak gerceklestirilen

® Orpheus tarafindan kuruldugu diisiiniilen mistik 6gretidir. Ruh gogii, ruhun arinist ve kurtulusu gibi inanglar
uzerine temellenir; Hans Joachim Storig, a.g.e., ss. 185; 274.

10 Didem Demiralp, Antik Dénemde Felsefe ve Sanat, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yayimlanmis Doktora Tezi, Ankara 2000 s.42.

11 {smail Tunali, Estetik, Remzi Kitabevi, Istanbul 2020, ss.322.

12 Harmoni diisiincesinin Yunan heykel sanatindaki yansimalari ile ilgili olarak bk.: Cevat Basaran ve Hasan
Kasapoglu, Kanon: Grek Klasik Heykeltirasliginda Estetik Arayisi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti Dergisi, Cilt: 22, 2018, 5.2835-2853.

13 Walter Kranz, Antik Felsefe Metinler ve A¢iklamalar, (Cev. Suad Baydur), Sosyal Yayinlari, istanbul 1984,
$s.175

14 Walter Kranz, a.g.e.,ss.171.



seydir’ sonucuna varmustir™. Bu diisiince, Grek diisiincesindeki “giizel-iyi” &zdesligini,
“Kalokagathia'®’y1 yansitir. Xenophon’un bu ifadesinin, ayni zamanda Sokrates’in de
giizel ile ilgili gorisiinii bildirdigini distinebiliriz. Nitekim onun felsefesi “arete”
kavramiyla sekillenmistir; “arete” bir seyin dogasina uygun olarak hareket etmesi anlamina
gelir. Insanm aretesi mutlu olmaktir. Mutlu olmanm yolu ise ancak mutlulugun bilgisine
ulagsmakla gerceklesir. Ona gore, sahip olduklarimizi en iyi sekilde kullanabilecegimize
dair bilgiye akli basindalik, “phronesis” denir ve salt iyi olan da odur. Diger bir deyisle
giizel, bize fayda saglayan bilgidir.

Sonugta Platon Oncesi felsefenin temel konusu ilkin tabiat ve insandi. Giizel
diisiincesi de bundan bagimsiz olarak ele alinmayip, dogrudan bu konularla iligkiliydi.
Diisiincesini varliga (to on) yonelten Platon ise “giizel nedir?” (Ti esti kalon?) sorusunu

felsefi bir problem olarak sorgulamaya girisen ilk filozoftur'’,

2.1. Platon Felsefesinde “Giizel”

Aristokrat bir aileye mensup olarak Platon (M.O. 427-347)¥, Peloponnes
savaslarini izleyen yillarda dogar. ilkdgrenimini hitabet, siir ve resim {izerine almis oldugu
tahmin edilir. Mektuplarindan gengliginde devlet yonetimine ilgili oldugu anlasilan
filozofun, darbe ile yonetimi ele gecirmis “Otuzlar Hiikiimeti’nde tanidiklar1 vasitasiyla
gorev aldigi; ancak hiikiimetin politikalarina katilmadigi bilinir. Hocas1 Sokrates, bu
hiikiimet doneminde suglanmustir. Kisa siire i¢inde yonetimin demokratlara karsi zalim
tutumu nedeniyle halk ayaklanir ve demokrasiye geri doniiliir. Ancak hocasit Sokrates
tekrar suglanir ve bu defa 6liim cezasina carptirilarak idam edilir. Birbirine zit iki yonetim
biciminde de ayni yanligliklara taniklik etmis olan Platonun felsefesi, devletin ancak
filozoflarin yonetiminde iyi bir hal alabilecegi diistincesi Uzerine kuruludur. Erdemli, iyi ve

adil yasamamanin bilgisine ulagsmak onun misyonu haline gelmistir.

15 fsmail Tunal1, Grek Estetik’i, Remzi Kitabevi, Istanbul 1983,ss.25.

16 Kalos (giizel) ve Agathos (erdemli) kelimelerinin birlestirilmesiyle olusturulan terim, antik Grek
felsefesinde iyi ve giizel yargilarinin 6zdesligini ifade eder; ismail Tunah, 1983, a.g.e., ss.24.

" A.g.e., ss. 25.

18 Platon’un yasamu ile ilgili olarak bk.; Ahmet Arslan, llkcag Felsefe Tarihi Sofistlerden Platon’a, Cilt: 2,
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2006, ss.175-194; Platon, Mektuplar, (Cev. Furkan Akderin),
Say Yayinlari, Istanbul 2010.



Platon’un Sokratesin 6grencisi olmadan once doga felsefesi ile de ilgilendigi ve
Herakleitosgu Kratylos’tan egitim aldigi bilinir. Filozofun inlii “idealar teorisi”nin
sekillenmesinde Sokrates kadar Kratylos’un diisiinceleri de etkili olur. Herakleitosgu 6greti
evrenin arkhesini devinimle iligkilendirir, Kratylos’a gore her sey degisiyorsa gercek
bilgiden s6z edilemez. Oysa Sokrates’in erdem, adalet, iyilik kavramlari mutlak gercek
bilgilerdir. Platon gergek bilgilerin degisime tabi olamayacag: diisiincesinden yola ¢ikarak
bunlarin farkli bir diinyas1 olmas1 gerektigi sonucuna varir. Boylece yasadigimiz diinyay1
“fenomenler diinyas1” duyumsadiklarimizin hakikatlerinin bulundugunu varsaydigi

diinyay1 ise “idealar diinyasi” olarak tanimlar.

Filozofun giizele iliskin diisiinceleri de erken donem calismalarinda idealar teorisi
cercevesinde gelisir. Ge¢ donem yazilarinda ise Pythagorasci diisiincenin etkili oldugu
anlagilir. Sokrates’in Olimiiniin ardindan ideal devleti yonetecek bir filozof-kral
yetistirmek amaciyla pek cok seyahat gergeklestiren Platon, bu seyahatlerinde Misir gibi
farkli okullarin felsefelerini de Ogrenir. Yasaminin farkli donemlerinde fikirlerinde

degisiklik yasanmasi da buna dayanir.

Platon Felsefesi ii¢ asamada gelisir: Sokratik Donem, Ontolojik Dénem ve
yasliligina denk gelen Pythagoras¢i Donem. Filozof, yasami boyunca kendisine eslik eden
“glizel nedir?” sorusuna yasadig1 bu diisiince dénemleri icerisinde yeniden egilir ve her
birinde soruyu farkl bigimlerde cevaplar®®. Ilk kez Biiyiik Hippias diyalogunda giizeli bir
kavram halinde tanimlamay1 dener. Diyalog, giizelligin uygunluk, dogruluk ve faydalilik
gibi kavramlarla iliskisini arastirdiktan sonra bir sonuca ulasmadan tamamlanir?®. Burada
Platon, “bir seye katildigi ya da eklendigi zaman tim seyleri giizellestiren geyi, yani
giizelligin kandisini” sorgular. Bu diyalog, daha sonradan filozofun en ¢ok bilinen estetik
kurami haline gelen “kendiliginden giizel ve tek tek giizel seylerin diialitesi’ni ortaya

cikarmustir.

Solen diyalogunda “Eros”u konu alan filozof, Eros ile ilgi i¢inde yeniden giizelligi
tartisgir.  Eros, insanin giizel olana ulagmasi, onda yaratmaya varabilmesi i¢in onu once

giizel bedenlere duyulan begeniye, oradan ruh ve erdem giizelliginin idraki ile giizel bir

19 fsmail Tunali, 2020, a.g.e., s5.221.
20 Platon, Bilytik Hippias Theages, (Gev. Furkan Akderin), Say Yayinlari, Istanbul 2016, ss.25-64.
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hayat yasamaya, daha sonra giizel bilgiye yonelterek nihayet mutlak giizellige erismesine
yardimc1 olur?’. Bdylece Platon, kendiliginden giizele ontolojik bir dzellik kazandirir.

“Kendiliginden Giizel” artik tiim varliklarla ilgili bir temel varlik, bir cevherdir (ousia)?2.

Herakleitos’un ortaya koydugu evrendeki degismezlik Ogretisinden yola ¢ikan
Platon, mutlak olanin ne oldugunu arastirir ve “gelip gecici bilgilerin degismez, ilksiz ve
sonsuz, hep ayn: kalan asillart olmasi gereken gercek bilgiler, bu evrenin disinda bir
yerlerde olmalidir" sonucuna varir. Ciinkii ona gore gercek olan degisime tabi olamaz.
Boylece “idealar kurami” olusur. Platon’un idealar1 ayr1 diinyalar1 olan tinsel varliklardir.
Solen diyalogu ile ayn1 donemde yazildig1 diistiniilen Phaidon’da, giizel olan1 giizel yapan
seyin giizelligin kendisi oldugunu soyler?>. Buradaki giizellik, giizel ideasmmn kendisidir.
Fenomenler diinyasinda deneyimlenen giizel seyler, giizelligin yalnizca bireysel

gorunusleridir. “Giizel”in kendisi duyusal olarak degil, ancak akil ile kavranabilir.

Platon, giizellik, iyilik ve dogruluk kavramlarmni birbiri ile 6zdes tutar. Bu
yaklagimi, idealar kuramini olusturdugu donemde sanata karsi olumsuz bir tavir almasima
neden olur. Ne de olsa fenomenler diinyasindaki varliklar sanilardan ibarettir; yani ger¢ek
degildirler. Sanat1 duyusal yoniimiize hitap eden bir taklit isi olarak tanimlayan filozofa
gOre sanat eserleri yalnizca bu sanilarin taklidi olabilir, yani gercekligin ikinci elden bir
kopyasidir. Ona gore sanat¢1 yalnizca fenomenler diinyasinin bir kopyasmi sunmamali,
ideal ve akilsal olani ifade etmelidir. Sanat eseri, duyular1 harekete gecirerek insanin
ger¢ek olana ulagsmasina engel olabilir. Oysa dengeli insan aklin1 kullanarak duygularini
dizginleyebilmelidir; ¢iinkii akil bizi insan yapan en Onemli oOzelliktir ve gergege
ulasmamizin tek yoludur?®. Platonun sanata iliskin bu olumsuz tavrinda, Homeros gibi
sairlerinin hikayelerinde Tanrilara insani yargilar yiiklemesi etkili olmustur. Ona gore
Tanrilar erdemlidir, sehvet kiskanclik ve intikam gibi asir1 duygulardan ortaya ¢ikan
yargilar onlara atfedilemez. Tanrilarin bdyle tasvir edilisi insan ahlakinin da bozulmasina
ve bu nedenle devlette karmasa olusmasina neden olur. Dolayisiyla sairler goriingeler

diinyasini resmeder ve bunlar1 Tanrilara yakistirirlar. Gergekte ise boyle bir sey yoktur.

2L Platon, Sélen, (Cev. Eyiip Corakli), Alfa Yaylari, Istanbul 2014, ss. 142-147.

22 [smail Tunali, 2020, a.g.e. s5.223.

23 platon, Phaidon, (Haz. Ahmet Cevizci, Cev. Furkan Akderin), Say Yayinlari, Istanbul 2015a, ss.105.
24 Platon, Devlet, (Cev. Furkan Akderin), Say Yayinlari, Istanbul 2015b, s5.377-412.
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Yaslilik doneminde filozof, Pythagoras¢iligin etkisi altina girerek gilizeli matematik
olarak belirlemeye ¢ahsir®. lyi-giizel baginin devam ettigi Timaios diyalogunda iyi olan
her seyin giizel oldugunu ve giizel olanin da orant1 oldugunu ifade eder?. Philebos
diyalogunda da form giizelligine dikkat ¢eken Platon, geometrik sekilleri kendi basina
giizel olan seyler olarak belirler. Ona gore geometrik sekiller, 6zleri geregi giizeldir ve
belirli, kendilerine 6zgil bir haz duygusuna gotiriirler?”. Platon’un burada bahsettigi form

giizelligi, bir nesnenin giizelligi olmanm &6tesinde, nesneyi giizel kilan ilkedir?®,

2.2. Aristoteles Felsefesinde “Giizel”

Aristoteles, Makedonya’da bulunan Ionia kolonilerinden birinde M.O 384 yilinda
dogmustur. Ailesi hekimlerden olusan filozofun babasit Makedonya krali II. Amyntes’in
saray doktoru ve dostuydu. Anne babasini kii¢iik yasta kaybedince akrabasi Proxenos onu
gOzetimine alir. Proxenos onu Grekge retorik ve siir konusunda 6grenim gérmesi igin
Platon’un Akademi’sinde egitime gonderir. Aristoteles 17 yasinda 68renci olarak basladigi
Akademi’de yaklasik yirmi yi1l kadar kalir, Platon’un 6liimiine dek burada retorik dersleri

Verir.

Aristoteles’in Platon’un fikirlerinden ne 6lglide etkilendigi ile ilgili arastirmacilar
arasinda uzlasmazlik bulunur?®. Platon’un 6liimii ardindan Akademi’yi saygin bir egitmen
oldugu anlasilan Aristoteles yerine felsefeyi matematige indirgeyen Speusippos’a
devretmesi, Aristo ve Platon arasinda felsefi ¢atisma oldugu yorumunu yapmamiza yol
acabilir. Platon yaslilik doneminde idealar1 sayilarla iliskilendirir, Aristo ise bu goriise
kars1 ¢ikar. Zaten Aristoteles idealar teorisine karst da 1limli degildir. Sokrates’in erdemler
teorisini benimseyen filozofa gore erdem, ideal bir form olarak farkli bir diinyada
bulunmaz; bireyin karakterinin somut bir goérinimidir®®. Onun erdem hakkindaki

diigiincesi dogrudan idealar ile ilgili diisiincesini tanimlar. Platon gibi formun en 6nemli

25 [smail Tunali, 2020, a.g.e., s5.224.

26 platon, Timaios, (Cev. Furkan Akderin), Say Yayinlari, Istanbul 2015c, ss.87-88.

27 platon, Philebos, (Haz. Ahmet Cevizci, Cev. Furkan Akderin), Say Yayinlari, istanbul 2013, s5.93-94.

28 [smail Tunali, 2020, a.g.e., ss. 224.

29 Karsilastirma icin bk; Felsefe Ansiklopedisi, (Ed. Ahmet Cevizci), Cilt: 1, Etik Yaynlari, Istanbul 2003, ss.
561-588; Ahmet Arslan, llk¢ag Felsefe Tarihi Aristoteles, Cilt: 3, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
Istanbul 2007.

% Robert C. Solomon ve Kathleen M. Higgins, Felsefenin Kisa Tarihi, (Cev. Mustafa Topal), iletisim
Yayinlari, istanbul 2013, ss.84-85.



olgu oldugunu diisiinse de hocasmin aksine formlarin baska bir yerde degil, maddenin

icinde oldugunu savunur.

Degisimin kag¢inilmaz bir olgu oldugunu savunan filozof, evrenin ilk ve son
nedenini inceler ve dogayr duyularimiza sunuldugu sekliyle tanimayi amaclar. Bunu
yapabilmek i¢in de “6zdeslik”, “celismezlik” ve “lgilincii halin olanaksizligi”’na dayanan
bir yontem gelistirir. Bu yontemi agikladigi “Organon” bugiin onun klasik ve bi¢imsel
mantigm kurucusu kabul edilmesine yol acar. Ona gore Platonun idealarinda nitelik®
olabilecek pek ¢ok seyin ideasi vardir ki bunlar 6zne olarak kabul edilemez. Boylece
varliklar1 tanimlamak {izere “Kategoriler”i olusturur. Aristoteles i¢in yokluktan varlik
meydana gelemez; madde formlarmma dayali olarak duyumsandigi i¢in tek basma bir
maddenin ne oldugunu bilmek de miimkiin degildir. Formu olmayan bir ilk madde
olanaksizdir. Onun formlar1 nesnenin iglevini, yani hareket ettirici ilkesini “potansiyelini”
ifade eder. Bir maddeyi tanimlamak i¢in 6nce onun potansiyeli bakimindan ele alinmasi

gerekir.

Yalnizca idealar konusundaki elestirileri bile Aristoteles’in Platon’un erken
donemdeki giizele iliskin olumsuz tavrindan farkli bir yorum getirecegini sezmemize yol
acar. Nitekim ona gore asil olan bizden farkli bir diinyasi bulunan idealar degil,

yasadigimiz diinyada mevcut olan tézlerdir.

Aristoteles’in gilizele iligkin goriisleri, siir sanat1 lizerine yazdigi Poetika’da ve
yazdig1 diger eserlerinde daginik olarak yer alir. Bu goriislerin, hocast Platon’un
Pythagoras¢1 doneminde yaptig1 tanimlarla iligki i¢inde oldugu goriiliir. Ona gore giizel,

matematik olarak belirlenebilen bir kavramdir; ayni zamanda orantidir.

Ister canl1 bir varlik, isterse belli parcalardan olusan baska bir sey olsun
giizel olmast icin diizenlenmis olmasi yetmez, rastgele olmayan bir
uzunluga sahip olmasi gerekir. Ciinkii giizellik uzunlukta ve diizende

3 Aristoteles’e gore dil, 6nermelerden meydana gelir; 6nerme ise 6zne ve yiklemi icermektedir. Fiziksel
diinyada tek basina var olanlar ancak “t6z” olarak adlandirdigi 6znelerdir. Yiiklem her zaman &zneye
yiklenir; bu nedenle tek basma varlik sayllamaz. Bu durumda Platon idealardan bahsederken toz ve
nitelikleri birbirine karistirarak yanlis bir sonuca varmistir; Ahmet Arslan, 2007, a.g.e., ss.59-60.

10



yatar; bu yiizden ¢ok biiyiik bir canli da ¢ok kiiclik bir canli da giizel
olmaz®.

Metafizik’inde de giizelligin temel formlarmin diizen ve sinirlilik oldugunu belirten
filozof, bunlarin matematik disiplini tarafindan kanitlanabilir seyler oldugunu belirtir.
Oyleyse giizel, matematik olarak belirlenebilir®®. Diger yandan Aristoteles’te de giizellik,

iyilik ve fazilete es tutulur.

Giizellik (asalet), sirf kendi kendine arzulanan ve ayni zamanda ovgiiye
degen seydir; ya da hem iyi olan hem de iyi oldugu i¢in hos olan sey.
Eger giizelin (asaletin) dogru tanimi bu ise, o zaman faziletin giizel olmas1
gerektigi sonucu ¢ikar ortaya, ¢iinkli fazilet hem iyi bir seydir, hem de
ovgiiye deger bir seydir®*.

Filozofun sanata dair goriisleri de, giizelin yukaridaki tanim ile iligkili olarak etik
baglaminda gelisir. Aristoteles’e gore insan, taklit iirlinleri karsisinda bir hoslanma duyar.
Insanin ii¢ temel etkinliginden biri olan 6grenmenin® ilk kosulu olan taklit, kisiye haz
verir. Sanatlar da taklit {irtinleri olduklarma goére hos seylerdir. Hos olan seylerin ise ruhu
bilingli bir bigimde normal duruma getiren zevk ilkesini yaratmasi gerekir3®. Boylece
filozof, bir taklit tirlinii olarak sanati etik ve psikolojik bir temele oturtarak ‘“katharsis”
kurammi olusturur. Taklit iirlinli, izleyiciyi duygularindan arindirmaya yarayan bir arag

haline gelir; gorevi etik bir haz vermektir.

2.3. Plotinos Felsefesinde “Giizel”

Plotinos’un M.S. 204 yilinda Misir’da dogdugu diisiiniiliir®”. 28 yasindan sonra
felsefeye merak salmis ve Iskenderiye’ye giderek Ammonius Saccas’m dgrencisi olmustur.
Onun yaninda 11 yil egitim gérmiis, 242 yilinda Roma imparatoru I1I. Gordianus’un Iran’a

diizenledigi seferlere katilir. iImparator dldiiriiliince Antakya’ya kagan filozof, 243 yilinda

32 Aristoteles, Poetika Siir Sanati Uzerine, (Cev. Ari Cokona ve Omer Aygiin) Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, istanbul 20204, ss. 20

33 [smail Tunali, 2020, a.g.e., s5.330-331.

34 Aristoteles, Retorik, (Cev. Mehmet H. Dogan), Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2020b, ss.64.

% [smail Tunali, 1983, a.g.e., $5.97.

3 Aristoteles, 2020b, a.g.e, ss. 73.

37 Plotinos’un yasamu ile ilgili olarak bk; Frank Thilly, a.g.e., s5.221-229; Ahmet Arslan, ilk¢ag Felsefe
Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hiristiyan Felsefesi, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
Istanbul 2010.
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Roma’ya gider ve burada iicretsiz, herkese agik dersler verdigi bir okul kurar. Plotinos, 50
yagsina kadar kendi felsefesi ile ilgili bir yaz1 yazmaz. Ona atfedilen ilk yazilar,
ogrencilerinden birinin onun izniyle konferanslarindan toparladigi notlar olur. Kendi
sistemine ait notlar1 bundan sonra yazmaya baglar. Daha sonra okuluna katilan Porfirios,
bu notlarin sistemsiz oldugunu goriince hocasini bunlar1 diizenlemeye tesvik eder.

Plotinos’un dliimiinden sonra onun yazilarmi yayinlayan da Porfirios olur38,

Kendi felsefesini Platon’a dayandiran, hatta kendisini “Platon yorumcusu” olarak
tanimlayan Plotinos, onun idealar kavrami ile Tanri-evren arasindaki iliskiye dair
goriislerini esas alir ve idealarin fonksiyonlarmni inceleyerek varliga dair “U¢ hipostaz”
kurammini gelistirir. Onun felsefesini anlamak i¢in iginde bulundugu doénemin kiiltiirel
ortamini tanimak gerekir. Milat dolaylarinda Gnostiklerin, diinyanin kotii bir Demiorgos
tarafindan yaratildig1 ve kotiiliigiin onun bizatihi 6zlinde bulundugu goriisii yaygin sekilde
kabul gorir’®. Bu diisiincenin kitleler tarafindan kabul gdrmesi ve buna benzer
diisiincelerin artmasi ile insanlar kurtarici bir kurum arayisina girmis olmalidir. Bu kurum
da kutsal bir alandan kurtulusun vahyini aldigmni iddia eden dini kurumlar olur. Boylece
akilc1 felsefe tamamiyla yok olmasa bile, teoloji ile iliski i¢cinde varligini siirdiirmeye

mecbur hale gelir.

Ozii geregi kotii olan bir diinya fikri, doga filozoflarmm goriislerinin 6nemini
yitirmesine sebep olur. Buna karsilik duyulur diinyanin geg¢iciligine inanan Platon ve ruhun
Olimsiizliigiinii kabul eden Pythagoras’in fikirleri diisiince alaninda tekrar hakimiyet
saglar. Aristo ve Stoact bazi fikirlerin Platon ve Pythagoras’in diislinceleri ile
kaynastirildig: eklektik yeni felsefeler yayginlagir. Plotinos iste bu eklektik sistemin en
onemli ve Yunan Felsefesinin son biiyiik akimi olan Yeni-Platonculugun kurucusu kabul

edilir.

Plotinos, varligmn olus sebebini “I/k Neden’e baglar. Ne oldugu ifade edilemeyen,
ancak ne olmadig1 sdylenebilen Ik Neden’e atfedilen her nitelik ancak onu smirlayict bir
islev gorebilir*’. O, tiim olusumun kaynagidir ancak higbir sey yaratmamustir. Var olanlar,

onun tiikenmez akigindan meydana gelir. Bu meydana gelme, ili¢ asamali olarak

3 Frank Thilly, a.g.e., s5.233.
39 Ahmet Arslan, 2010, a.g.e. ss.8.
40 Frank Thilly, a.g.e., ss.224.
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gerceklesir. Ik nedenden Nous; Nous’tan Evrensel Ruh; Evrensel Ruhtan ise Ozdek tiirer!.
Tasmada meydana gelen her seyin Onciilii onun sebebi halindedir. Her ii¢ hipostazin da
kendi idealar1 bulunur ve bu idealar yeni bir meydana gelmeyi dogurur. Varligin en diisiik
seviyesi olan maddeye kadar siire¢ bu sekilde devam eder. Felsefesinde Evrensel Ruh’un
objesi olarak gordiigii Insan Ruhu, kendi nedenini hatirlar ve oraya donmeyi arzular, ancak
madde ile olan etkilesimi nedeniyle bunu gergeklestirememektedir. Ruh, ancak kendini
tim duyumsalliktan arindirarak kendi nedenine ulagabilir. Bu arinma da vecd durumu
icinde olmay1 gerektirir*?. Giizellik, bu siirecte Ruh’a Evrensel Ruh’u hatirlatan bir araci
olarak goriiliir. Boylece varlik boyutunda Plotinos™un “Giizel”i, hem Platonun hem de

Aristoteles’in “Giizel”inden daha itibarl hale gelmistir.

Plotinos, Enneads isimli kitaplarmin ilkinde, giizellik {izerine bir boliim ayirmistir.
Filozof oOncelikle giizelin nelerde bulundugunu agiklayarak arastirmasmna giris yapar,

ardindan guizelin ilkesini sorgular.

Gilizel, c¢ogunlukla gordiiklerimizdedir, ancak duyduklarimizda,
diizenlenmis kelimelerde, miizigin melodi ve ritminde de bulunur. Ve
algilanan diinyanin islerinden Oteye ilerleyenlerin entelektiiel ugraslari
guzeldir; bir de erdemin giizelligi bulunur. Eger bunlara temel olan bir
giizellik varsa o, kendi kendini agik edecektir.(...) Gordiiklerimizi,
duyduklarimizi gilizel olarak nitelendirmemize sebep olan ilke nedir?
Ruha dayanan giizellik nasil meydana gelir? Bunlarm hepsi, ayni1 sebepten
otirii mii glizeldirler yoksa bedenin giizelligi ve baska seylerdeki

giizelliklerin ilkesi farkli midir? Oyle ise bunlar nelerdir*3?

Filozof, bu sorular1 tartismaya beden giizelligi ile baslar, ilkin giizelligin oran ve
harmoni oldugu diisiincesini ¢iirlitmeye calisir. Cilinkii eger boyle ise, 6rnegin giin 15131 ya
da diizenlenmemis sesler gibi yalin olan hi¢ bir sey giizel olmayacaktir; 6te yandan
biitiiniin kendisi glizel olsa da biitiinliigii saglayan pargalar giizel olmayabilir, bu durumda
biitiine de giizel denilemez. Ayrica bilginin giizelligini ya da erdem giizelligini de harmoni

ile agiklayamayiz, keza kotii onermeler de birbirleri ile uyumlu olabilirler.

41 A.g.e., s5.225.

42 A.g.e., s5.228.

43 Plotinos, Enneads, (Cev. A. H. Armstrong), Vol: 1, Harward University Press, Cambridge 1989, s.233; Bu
kisim Ingilizce’den tarafimizca Tiirkge’ye cevrilmistir.
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Plotinos oran ve uyumu giizelligin tanimi1 olmaktan ¢ikardiktan sonra, duyulanin
disinda, ruha tanidik olan bir giizellik algisindan bahseder. Giizele iliskin bu tanim,
filozofun emanasyon teorisi ile iligkilidir. Ona gore 6zii geregi iyi olan “Bir” baslangictir
ve tipki atesten sicakligin, buzdan soguklugun ortaya ¢ikmasi gibi bir zorunlulukla, “Bir”in
isimasindan nous (akil) meydana gelir. Yine ayni tiirim ile noustan da evrensel ruh
meydana gelir. Nous, kendisinden tiiredigi “Bir”in objesidir, idealar ise nousun objeleridir.
Evrensel ruh, idealar1 tanir ve onlarin bilgisi ile tabiat1 olusturur. Bu varlik hiyerarsisi,
madde (hyle) ile son bulur*. Filozof, 6zu idea olan ruhu bir form olarak belirler ve
giizelligin ilkesini, giizel olanin bu formdan pay almis olmasi1 olarak tanimlar. Biz, nesneler
iizerinde ideanin yansimasmni gordiigiimiiz i¢in onu giizel buluruz*. Ruh, sekilsiz olan
maddeye ideaya gore sekil verir, bdylece aslen ¢irkin olan madde giizellesir. Biz bunu

rengin giizelligi, bicimin giizelligi ya da sesin giizelligi olarak algilariz*®.

Form, birlik olmasi gerekenleri diizenler, onlar1 bir biitiin olacak
uygunluga getirir. Boylece giizel, birlige getirilmis bu maddede ortaya
cikar ve giizellik hem biitiine, hem de onun pargalarina katilmis olur; tipki
sanatin bir evi ev yapan boliimlerine katilip tiim yapiy1 giizellestirmesi ya
da doganin bir tasa giizellik vermesi gibi. O zaman giizel beden, ilahi
formlardan gelen bigimlendirici giiciin paylasiimas1 sonucu varhga gelir’.

Plotinos’ta, ideadan pay almasi dolayisiyla var olan duyulur giizellik diginda bir de
0zl geregi giizel olan yukari-giizellik tanimlanir. Bu, gérmek icin artik alginin yetmedigi,
duyularla erigsilemeyen fakat ruhun sezdigi bir giizelliktir. Ayn1 zamanda iyi olan bu
giizellige erismek i¢in, duyulardan arinmak gerekir. Onun kaynagi noustadir, sonra
evrensel ruh yoluyla erdemlere gecer; yine evrensel ruh maddeye sekil verdiginden onlar1

8 Giizellik, nousun iyi olan “Bir’den aldig1 pay ile meydana gelir. Iyinin

da giizellestirir
yansimasidir ve bu ylizden iyidir. Boylece ruh, duyulur olan giizelligi algilar, ondan haz
duyar ¢iinkii giizel ona kendinden tiiredigi nousu animsatir. Giizeli tantyan ruh, onu arzular

Ve SEVer.

44 [smail Tunali, 1983, a.g.e,, ss.38.

45 A.g.e, ss.47.

46 [smail Tunal1,2020, a.g.e., 55.226.

47 Plotinos, a.g.e., $5.239; Bu kisim Ingilizce’den tarafimizca Tiirkge’ye gevrilmistir.
48 [smail Tunali, 1983, a.g.e., ss.51.
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Plotinos emanasyon teorisi yoluyla idealar diinyasi ile duyulur diinyay: etkilesim
icine sokmus; boylelikle Platon’un sanata karsi aldigi olumsuz tavri asmistir. Onun igin
sanat, maddenin sekil almasidir; sanat¢inin yaptigi is, evrensel ruhunkine benzer.
Sanatginin zekast ile sekil almis bir sey artik giizel olarak tanimlanir®®. Sanatci, maddeye
sekil verirken dogay1 degil, giizel ideasmi taklit eder. Plotinos’un “Giizel”i, evrensel ruh
sayesinde maddede goriiniir, 6nce duyular onu fark eder, ardindan bireysel ruh onu tanir;
erdemler ile ondan arinir ve o, nihayet kendini a¢ik ederek ruhu Bir ile bulusturur. Filozof,
Platon’un giizellik diialitesi ve Aristoteles’in katharsis kuramlarint kendi varlik
felsefesinde temellendirir. Sanatsal yaratimlar1 da Bir’e ulagmanin mistik tecriibesinde bir

baslangi¢ noktasi olarak yorumlayarak olumlar.

49 Plotinos, a.g.e., $5.235-237.
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UCUNCU BOLUM
CEVIRILER DONEMI VE iSLAM FELSEFE GELENEGINIiN TEMELLERIi

Islam dini®®

, 610 Arabistan’m Mekke kentinde ortaya c¢ikmistir. Beraberinde
getirdigi yeni yOnetim anlayisi ile toplumu yOneten kisiye inanci yayma zorunlulugu
getirmis yeni din sebebiyle, ilk Miisliiman Araplar hizla Suriye, Misir, Mezopotamya ve

Iran’in bat1 kesimini fethederler.

Oncelikle Arap Yarimadasi’nda etkili olan Islamiyet, Halife Omer déneminde 641
yilinda Misir’in fethedilmesiyle Helenistik kiiltiir ile ilk yakin temasimi kurar. Ardindan

Suriye, Babil, Merv ve Horasani ele gecirerek Sasani Imparatorlugu’na son verir.

3.1. islam Felsefesinin Olusumuna Etki Eden Okullar

Erken dénemde fethedilen bolgelerde Iskenderiye, Antakya, Harran, Utfa,
Nusaybin, Ciindisapur okullar1 bulunuyordu. Bu okullarda Grek, Hint ve Iran kiiltiiriine ait
kitaplardan ceviriler yapilmakta ve ilim faaliyetleri siirdiiriilmekteydi. Bu durum, Islam

diisiice sisteminin gelismesinde 6nemli bir rol oynamustir.

3.1.1. iskenderiye Okulu

Biiyiik Iskender’in 6liimii ardindan Iskenderiye sehrinin ydneticisi Ptolemaios,
buranin énemli bir ilim merkezi haline gelmesine dnciiliik etmistir®’. Okul, kurulusundan

641 yilinda sehrin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesine kadar faaliyetlerini siirdiiriir°2,

Iskender’in oliimiinden sonra Yunanlar tarafindan dislanan bazi Atina Okulu

hocalar1 ile Hiristiyanlar tarafindan sapkinlikla suglanan Monofizitlerle Nasturilerin buraya

%0 Islamm Dogusu ve Halifelik ile ilgili olarak bk.: Claudio Lo Jacono, “Peygamber Hz. Muhammed ve
Islamun ik Yayilis1”, Ortagag Barbarlar Hiristiyanlar Mislimanlar (Ed. Umberto Eco, Gev. Leyla Tongug
Basmaci), Alfa Tarih, istanbul 2014.

51 Eymen Fuad Zeyyid, “Iskenderiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 22, Istanbul: 2000,
5.574-576.

52 Ahmet Kayacik, “Iskenderiye Okulu ve Tibbi-Mantiki Gelenek”,bilimname XXXVI, 2018/2, s. 93.
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yerlesirken beraberlerinde getirdikleri kitaplar sayesinde zengin bir kiitiiphane
olusturulmustur>. Burada 3. 4. Yiizyillarda “Patrologia Orientalis” ya da “Patristique”
olarak bilinen biiyiikk bir ansiklopedi yazilir. Felsefi-Teolojik konulara iligkin hazirlanan
ansiklopedinin, Platon’a dayanan Aristoteles serhleri ile Aristoteles’e dayanan Platon
diyaloglar1 ve Plotinos teorilerinden yola c¢ikilan bazi agiklamalardan olustugu ifade

edilmektedir®.

Atina Okulunun 529 yilinda kapatilmasiyla oradaki ilim faaliyetlerinin bir kismi
Iskenderiye’de devam eder. Okulun matematik ve doga bilimlerine dnem verdigi, burada
Aristoteles’in Mantik kitabr iizerine 6zellikle calisildigr belirtilmektedir®™. Misir, Halife
Omer doneminde Amr bin al-As tarafindan fethedilince Iskenderiye de Miisliimanlarin
yonetimine ge¢mis, Hiristiyanlarin mezhep c¢atigmalari, Bizans-Sasani savaslar1 gibi

etkilerle zaten zayiflamis bulunan bolgedeki okulun faaliyetleri sona ermistir>®.

3.1.2. Antakya Okulu

Antakya Okulu, 3. Yiizyiln sonunda Lucian tarafindan kurulur. Monoteist
Hiristiyanligin temsilcilerinden Arius®’ onun 6grencisidir. Lucian’in diisiince yapisi ve
kutsal kitap yorumu, Aryanizm olarak bilinen 6gretisi lizerinde etkili olmustur. Antakya
Okulu, Grek kiiltiirtine ait eserlerin Siiryaniceye ¢evrilerek dini ve felsefi ¢alismalarin

yiiriitiildiigli bir merkez haline gelir.

Emevi Halifesi II. Omer doneminde Iskenderiye Okulu Antakya’ya tasmmus,
buradaki okul 8. Yiizyil ortalarina kadar varligini siirdirmiistiir. Okul faaliyetine son
verdikten sonra buradaki ilim adamlarinin Harran Okulunda egitime devam ettikleri

diistiniiliir®.

53 Ahmet Kayacik, a.g.m., 5.92.

5 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Dogu Bat1 Yayinlari, Istanbul 2017, ss.30-31.

%5 Ahmet Kayacik, a.g.m., 5.93-94.

%6 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss.30; Eymen Fuad Zeyyid, a.g.m, ss.574.

"Antakya’li Lucian’in &grencisi Arius, Iskenderiye Presbiteryen papazlarmdan biridir. Isa’nin dogasi ve
onun Tanri ile iligkisi konusunda ¢aligmalar yapan Arius, ogul ve babanin ayni 6ze sahip olmalar1 dolayisiyla
ikisinin de ezeli ve ebedi oldugu goriisiine kars1 ¢ikar. Kutsal Teslis kavramimi sorgulayan papaz, Tanr1 isa
anlayigini reddederek Tanri’nin bir oldugunu, Isa’nin da bizim gibi insan oldugunu savunur. Arius’un bu
diistincesi 4. yiizy1l ortalarina kadar etkili olmus ancak resmi kilise tarafindan sapkinlikla suglandiktan sonra
taraftarlar1 azalmistir; Giles Morgan, Bizans’in Kisa Tarihi, (Cev. Eylem Cagdas Babaoglu), Kalkedon
Yayincilik, Istanbul 2010, ss5.20-21.

%8 Musa Kazim Arican, “Antakya Felsefe Okulu”, Journal of Islamic Research, 2012, 23 (3), s.101-108.
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3.1.3. Harran Okulu

Mezopotamya’da paganizminin merkezlerinden biri olan Harran, Biiyiik
Iskender’in bdlgeyi fethi ile birlikte Yunan egemenligine girdikten sonra burada Helenistik
kiiltiir olusmaya baslar®®. 2. Yiizyildan itibaren Romalilarla anlasamayan bazi Hiristiyan
mezhepleri (6zellikle Yakubi ve Nasturiler) buraya yerlesince Hiristiyanlik yayilmaya

baslamigsa da Paganizm etkisini korumaya devam eder.

Antakya Okulunun kapanmasiyla oradaki ilim adamlar1 Harran’a gelerek
faaliyetlerine burada devam eder. Ancak bu calismalarin diger okullardaki gibi belli bir

merkezde degil ilim adamlarinin 6zel mekanlarinda ve Sabii mabedlerinde yiiritildigi
ifade edilir®®.

Harran paganizmi gezegen kiiltiine dayali bir inan¢ sistemine sahip oldugundan
yerli bilginler astronomi ve matematik alaninda tecriibe sahibi olsalar da Antik donemden
devam eden bir egitim kurumunun varligi tespit edilememistir. Okulun kurulus tarihi,
Omer b. Abdiilaziz’in (717-721) doneminde Iskenderiye Okulu mensubu bir tabibin
gorevlendirilerek burada tip okulunun ag1lmasi ile iliskilendirilir®!. Buradaki ilim adamlari

Grek felsefesine ait kitaplar1 once Siiryanice’ye, ardindan Arapga’ya ¢evirir.

3.1.4. Urfa Okulu

Urfa’da 2. Yiizyilda pagan Kkiiltiirii teolojisinin ve Yahudi 6gretilerinin egitiminin
verildigi bir kurum mevcuttur®. 2. Yiizyildan itibaren Urfa Okulu’nda Iskenderiye’den
alinan antik felsefe lizerine ¢aligmalar yapilmistir. Hiristiyan teolojisinden 6nce Pagan ve

Yahudi 6gretilerinin yan1 sira Mani inanglarinin da egitim kapsaminda oldugu ifade edilir.

59 Harran Okulu ile ilgili olarak bk; Ali Bakkal, Harran Okulu, Sanhurfa Valiligi 1l Kiiltiir ve Turizm
Miidiirliigii Yayinlari, Istanbul 2007; Eyiip Tanriverdi, “Yunanca-Arapga Ceviri Siirecinde Harran Okulu”, 1.
Uluslararas1 Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu,(Ed. Ali Bakkal), Cilt: 1,
Sanlrfa (28-30 Nisan 2006), 2006.

60 Ali Bakkal, a.g.e, ss.3.

81A.g.e., ss. 2-3.

62 Urfa Okulu ile ilgili olarak bk; Abdullah Ekinci, “Bilimin Oncii Sehri: Urfa”, Harran ve Cevresi Tarih (Ed.
Abdullah Ekinci), Surkav Yayinlari, Sanliurfa 2019, s.15-31; Necati Avci, “Urfa ve Yoresinde Yetismis Olan
Baz1 Bilim Adamlar1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 3, Say1: 1, 2002, s.95-
114.
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Okul Sasaniler tarafindan 363 yilinda Hiristiyanlasmis Iranlilara Grek dilinin
ogretilmesi amaci ile yeniden yapilandirilmis; bu nedenle “Iran Okulu” olarak da
antlmistir. Bu donemden itibaren Hiristiyan teolojisinin on plana ¢iktig1 anlagilir. Ayrica
Yeni-Platonculuk ve Aristo mantigmin kategoriler ve kiyaslar1 igeren boliimlerinin

okutuldugu ifade edilir.

Burada yogunlukta olan Hiristiyan Nasturi mezhebinin dini  meseleleri
cozliimlemede Aristo mantigindan yararlanmasi, Miislimanlkta “Messailik” olarak
isimlendirilen Aristocu felsefenin de bélgede yayilmasinda rol oynar®. Dini tartismalarda
savunmay1 giiclendirmek amaciyla 6zellikle mantik felsefesi ile ilgilendikleri anlasilan

Nasturiler, Grek metinlerinin gevrilmesinde 6nem arz eder.

Urfa Okulu, Nasturi mezhebinin bdlgede yayilmasi sonucu 489 yilinda imparator
Zenon doneminde kapatilmis; buradaki ilim adamlarindan bazilar1 farkli okullara gegmis,

ayrica Nusaybin’de okulun devami niteliginde yeni bir kurum olusturulmustur.

3.1.5. Nusaybin Okulu

Urfa Nusaybin’de 326 yilinda piskoposluk kontroliinde bir akademi kurulmustur®,
Bu donemde eski Siiryani okulunun kalmtilar1 {izerine insa edilen yeni kurum,
Hiristiyanliga gecen Iranlilarm egitim aldig1 bir ruhban okul olma &zelligindedir. Kent 363
yilinda Sasanilere terk edilince, halkin biiyiikk kismi Urfa’ya go¢ etmis, bu sebeple okul
iiyelerinin ¢ogunu kaybetmistir. Ancak oradaki okulun kapatilmasi iizerine Nusaybin

Okulunun faaliyeti tekrar artar.

Urfa Okulunun kapatilmasi sonucunda Nusaybin Okulu, Iranli, Siiryani ve Nasturi
Huristiyanlarm bir arada egitim gordiikleri bir merkez haline gelir. Emeviler doneminde de
varligin1 koruyan okulda Abbasilerin erken devrine kadar metafizik konusunda ilerleme
kaydedilir. Okul, Bagdat’ta Beytiilhikme adli yeni bir egitim merkezi kurulunca iiyelerinin
cogunu kaybederek etkinligini yitirir.

83 Abdullah Ekinci, a.g.m., s.17.

64 Abdullah Ekinci ve Ahmet Kiitiik, “Giineydogu Anadolu’nun Medeniyet Tarihi Agisindan Onemi ve
Nusaybin Okulu” Makalelerle Mardin, Cilt: I1I, (Haz. Ibrahim Cosar), Mardin Tarihi Ihtisas Kiitiiphanesi
Yayini, istanbul 2007, ss.1-29.
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3.1.6. Ciindisapur Okulu

Ciindisapur, 3. yiizyilda Sah 1. Sapur tarafindan Romali esirleri tutmak amaciyla
Sus ile Hamedan sehirlerini birbirine baglayan yol iizerinde kurulur. Kurulusundan itibaren
yalnizca savag esirleri degil, Antakya’dan ve baska yerlerden go¢ ettirilen sanat¢i, alim ve
zanaatkarlar da buraya yerlestirilir. Bu vasitayla Sehir Romalilar, Iranhlar, Siiryaniler,
Hintler, Huziler, Luriler, Yunanlar ve Araplar gibi pek ¢ok etnik unsurun bir arada yasadigi

bir kent haline gelir®®.

Sehir, farkli donemlerde kiiltiirel goclere ev sahipli§i yapar. 5. yiizyilda Urfa
okulunun kapatilmast sonucu oradaki bazi ilim adamlar1 Ciindisapur’a gelir. Yine 6.
ylizyilda Tustinianus’un Atina Okulunu kapatmasi sonucu oradaki ilim adamlarmin bir
kismi1 da buraya yerlesir. Boylece Ciindisapur, diger okullarm bilgi birikiminin toplandig:

bir bilim merkezine doniismiistiir®.

Ciindisapur Okulunun kurulus tarihi ile ilgili tartismalar bulunmakla birlikte I.
Hiisrev doneminde kurumun yeniden yapilandirilmis oldugu konusunda arastirmacilar
hemfikirdir. Okul, aldig1 go¢ sayesinde bilimsel arastirmalarin hiz kazandigi bir donem
yasar. Ayrica I. Hiisrev’in Grek felsefesine duydugu kisisel merak, ilim adamlarmin
rahatca arastirma yapabilmelerine olanak saglamistir. Okul, Tip ve Farmakoloji alanlarinda

one ¢ikar. Ayn1 zamanda Grek ve Hint eserleri burada Pehlevice’ye ¢evrilmektedir®’.

Sehir, Halife Omer déneminde 638 yilinda fethedilmis ve Miisliimanlar buraya

yerlesmeye baslamistir®

. Bu donemden itibaren kentte yetisen hekimler uzun yillar
boyunca halifelere hekimlik yapar. Emeviler déneminde faaliyetine devam eden okul,

Abbasiler doneminde Bagdat’ta yeni bir egitim kurumunun agilmastyla dnemini yitirir®,

8 Mehmet Mahfuz S6ylemez, Bilimin Yitik Sehri Ciindisdpur, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2017, ss. 47-
59.

8 Mehmet Mahfuz Séylemez, a.g.e., s.50.

57A.g.e., $5.81-87.

BA.g.e., 55.67

89A.g.e., $5.86-97.
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3.2. Islam’da Ceviriler Dénemi

Miisliimanligin ortaya ¢iktig1 ilk yillarda Arap Yarmmadasi, kurumsal, bilimsel ve
diisiince gelenegi agisindan diger cografyalara gore zayif durumdaydi’®. Okuma yazma
bilenlerin sayis1 azd1 ve bolgede kabileler kendi iglerinden ydnetilmekteydi. Kurulan yeni
Islam Devleti, biirokratik kurumlarm olusturulmasi i¢in bilgi ve tekniklerin 6grenilmesi

gerekliligini ortaya ¢ikarmistir.

3.2.1. Ik Ceviriler

Medine’de kurulan ilk islam devletinde dncelikle biirokratik geviriler yapilmistir.
Hz. Muhammed bu dénemde baska milletlere Islam’1 haber vermek ve onlar1 yeni dine
davet etmek i¢in elgiler vasitasiyla mektup yollamak ve onlarla anlasma yapmak icin farkli
dillere ceviriler yaptirtir’t. Hz. Muhammed’in 8liimii ardindan fetih hareketiyle hizla genis
topraklara yayilan Miislimanlar, gelismis bir ilmi-felsefi gelenekle karsilasmiglardir.
Fethedilen topraklardaki Grek, iran ve Hint kiiltiiri, farkli dilleri konusan yerli halk ile
iletisim kurarak devlet islerini yiiriitebilmek icin terciimeler yapilmasini mecbur hale
getirir. Ote yandan fethedilen topraklarda bulunan énemli egitim merkezleri ve buradaki
kitaplar da Miisliimanlarmn eline ge¢mistir. Islam ydneticileri, kendi inanglarmi tutarl bir

sekilde savunmak icin bu kitaplardan faydalanarak farkl kiiltiirleri tanimislardir 2,

Islam’m ilk devirlerinde terciimeler sistemli olmaktan ziyade, kisisel tesebbiislerden
ibaretti’®. Ilk yazili bilimsel terciimenin Emeviler’in kurucusu Muaviye b. Ebi Sufyan
tarafindan yaptirildigi kabul edilir. Ibn Asal’a yazdirilan tip kitabinda Yunanca ve

Siiryaniceden telif edilmis kitaplardan yararlanilmigti’,

Muaviye nin torunlarindan Halid b. Yezid’in ilme olan meraki sonucu Iskenderiye

okulu mensubu ilim adamlarma Grekge ve Koptca yazilmis Kimya kitaplar1 Arapgaya

70 Mehmet Boliikbasi, “Arap Diinyasinda Terciime Faaliyetleri”, Turkish Studies — Social, 15(3), 2020, s.
1010.

"' Fatma Betiil Aslan, “Islam Oncesi Dénemden Emevi Doneminin Sonun Kadar Terciime Faaliyetleri”,
Eskiyeni 27, Bahar, 2013, 5.169.

2 Mustafa Necati Barig, “Islam Bilim Tarihinde Ilk Terciime Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkis1”
Cumhuriyet llahiyat Dergisi, 21(3), Aralik 2017, s.1883.

3 Mustafa Necati Bar1s, a.g.m., s.1883.

™ frfan Aycan, “Emeviler Donemi Kiiltir Hayatinda Bazi Beseri Ilimlerin Tarihsel Geligimi”, Dini
Arastirmalar Dergisi, Cilt: 2, Say1: 6, (Haziran 2000), s.217; Mehmet Boliikbasi, a.g.m., s.1011.
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terctime ettirilir™®. Emevi Halifeleri Mervan b. Hakem ve Omer b. Abdiilaziz doneminde de
tip alaninda cevirilerin yaptirildigi, Abdiilmelik b. Mervan zamanimda ise Koptca, Grekge,

Siiryanice ve Pehlevice mali divanlari Arapga’ya terciime edildigi ifade edilir’®.

3.2.2. Beytiilhikme: Terciimeler ve Islam Felsefesinin Olusumu

Erken donemde yapilan ceviriler biirokrasinin isleyisini kolaylastirmak icin ve
kisisel tesebbiislerle sinirli kalmigsa da Abbasiler doneminde devlet politikas: haline gelir.
Fethedilen topraklarda artik Miisliiman ve Hiristiyan entelektiieller arasindaki tartismalar
hiz kazanmis, bu durum Misliimanlarin tezlerini kanitlamak i¢in mantik disiplinine
yonelmesine yol agmustir’’. Farkli dillerde mevcut bilgi birikiminin ¢evrilmesi boylece
daha 6nemli hale gelir. Halife Mansur (714-775), Harun Resid (763-809) ve Me’mun (786-

833) donemlerinde bilimsel ¢alismalarmn resmi olarak desteklendigi anlasilmaktadir 8.

Halife Mansur, Bagdat’ta yeni bir Islam sehri kurarak devletin idare merkezini
buraya tasimis ve yapilacak geviriler i¢in ayri bir fon olusturmustur. Zerdiist astrologlara
ve Helen bilgeligine saygi duyan Mansur, Oklid’e atfen bu yeni sehrin miikemmel bir
daireye benzemesi igin 1srar eder ve sehrin insas1 i¢in en iyi zamani astrologlara sorar’®. Bu
donemde Yunan, Hint, Iran, Cin gibi pek ¢ok farkli medeniyetin felsefi ve fenni bilgi
birikimine dair ¢cok sayida eserin terclimesi yapilir. I. Hiisrev doneminde Pehlevice’ye ve
daha sonra Suryaniceye tercume ettirilen Kelile ve Dimne Halife Mansur déneminde
Abdullah b. Mukaffa tarafindan Arapga’ya aktarilmistir®. Hint astronomi kitab: Sindhind

de bu donemde cevrilmistir®:.

Halife el-Mehdi doneminde dini tartismalar hiz kazanmis, bu durum tartisma
sanatinmn Islam alimlerince 6grenilmesini zorunlu hale getirmistir. Bdylelikle Aristo’nun

Topikler® kitabi, Nasturi Patrigi I. Timotheos tarafindan Siiryaniceden Arapgaya cevrilir®?,

5 Mehmet Boliikbast, a.g.m., s.1011.

6 Mustafa Necati Bar1s, a.g.m., s.1883.

" Giirkan Dagbas1, “Abbasi Dénemi Ceviri Faaliyetleri”, Eskiyeni 27, Gliz, 2013, s.178

8Roy Jackson, Dogusundan Giiniimiize Islam Felsefesi, Litera Yaymcilik, Istanbul 2017, 5.47.

®Roy Jackson, a.g.e., ss. 49.

8 Mehmet Mahfuz Séylemez, a.g.e., $5.99-100; Giirkan Dagbast, a.g.m., s.180.

81 Giirkan Dagbast, a.g.m., s.180.

82 Aristoteles’in Mantik kitabinin 5. Béliimiinii teskil eden Topikler, diyalektikle kiyasin ne oldugunu ve nasil
olmasi gerektigini tartigir. Kitabin Tiirkge cevirisi igin bk.: Aristo, Organon V Topikler (Cev. Hamdi Ragip
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Harun Resid doneminde de terciimeler sistemli olarak devam ederken Bagdat’ta
Ciindigapur’lu hekim ve ilim adamlarmin yonetimine verilen bir hastane ve Beytiilhikme

ad1 verilen bir kiitiiphane kurulur®

. Anadolu’ya yapilan seferler sonucu Ankara ve
Ammuriye’den yazma eserler baskente getirilir®. Cevirilerin bir kismi, fethedilen

bolgelerde faaliyetini stirdiiren okullara yaptirilir.

Beytiilhikme®®, halife Me’mun déneminde Islam devletinin arastrma ve terciime
merkezi haline gelir. Kurumun gelismesinde Ciindisapurlu bilginler etkindir.
Ciindisapur’un ¢eviri gelenegi Beytiilhikme’ye aktarilmis, burada yetismis ilim adamlar1
ilk Islam felsefecileri olarak anilmislardir®” Bu dénemde aralarmda Yuhanna b.
Maseveyh’in de bulundugu bir heyet Bizans baskentine gonderilerek Platon, Galen,
Hipokrat, Oklid, Batlamyus, Aristoteles gibi filozoflarm eserleri getirtilir®® Getirilen
kitaplar, Grek felsefesinin orijinal metinleri olmalar1 bakimindan ©6nemlidir. Yapilan
cevirilerin yam sira 6zellikle matematik ve astronomi alaninda 6nemli gelismeler yasanir.
Yunan matematikg¢ilerin eserlerine yapilan ayrintili agiklamalarla onlarin teoremlerine
alternatif olusturulacak daha anlasilir ¢oziimlerin getirilmesi saglanir®. Ayrica halifenin
pozitif bilimlere duydugu ilgi sonucu astronomik goézlemler gergeklestirilerek kozmografik
haritalar hazirlanir®. Islam felsefesinin ilk filozoflar1 sayilan el-Kindi ve Farabi’nin

calismalar1 Beytiilhikme nin son gevirileri arasinda sayilir®:.

Yaklasik iki yilizyil siirmiis olan tercime faaliyetleri Me’mun doneminden sonra

yerini orijinal metinlere birakir. Ceviriler sonucunda olusan bilgi birikimi, Islam

Atademir), Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1952,

8 Giirkan Dagbas1, a.g.m., s.181

84 Mehmet Mahfuz Soylemez, a.g.e., ss.138.

8 Giirkan Dagbas1, a.g.m., 5.182

8Beytiilhikme’nin kurulusu tarihi ve kurulus amaci ile ilgili farkli fikirler bulunmaktadir. Bazi yazarlar
buranin bir kiitiiphane olarak halife Mansur déneminde kuruldugunu, daha sonra bir bilim merkezine
doniistiigiinti savunmaktadir. Bak.:Giirkan Dagbasi, a.g.m., s.183-184.; Roy Jackson, a.g.e., ss.49.

87 Mehmet Mahfuz Soéylemez, a.g.e., 5.112

8 Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 40, Istanbul 2011,
s.501.

8 Giorgio Strano, “Yunan Mirasi ve Islam Diinyas1”, Ortacag Barbarlar Hiristiyanlar Misliimanlar, (Ed.
Umberto Eco, Cev. Leyla Tongug Basmact), Alfa Yaynlari, Istanbul 2014, 5.481.

% Mustafa Hizmetli, “Beytiilhikme: Kokeni ve Abbasi Ideolojisini Bigimlendirmedeki Rolii”, 3th
International Eurasian Conference On Sport Education and Society, Mardin-Turkey, (15-18 Kasim 2018),
2018, 5.1417.

%1 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s.35.
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diinyasinda ibn Sina, Harizmi, ibn Heysem gibi 6nemli ilim insanlarinin yetismesine ortam

hazirlar.

Erken donem Islam felsefesi Platon, Aristo, Plotinos gibi Grek filozoflar1 ile kismen
de olsa Hint ve iran diisiincesinin etkileriyle gelismistir. Iskenderiye Okulu yoluyla Yeni
Platoncu egilimler, Antakya, Urfa, Harran, Nusaybin, Ciindisapur okullariyla ahlak¢1 ve
Aristocu egilimler Islam diisiince ortamina aktarilir. Beytiilhikme nin kurulusundan
itibaren c¢evirilerde etkili olan Nasturilerce Urfa ve Nusaybin okullarindaki
Hiristiyanlagsmis Grek felsefesi, yine bu terciimanlar yoluyla Miisliiman ilim adamlarina

sunulur.

Ayrica 6. Yiizyillda Yakubi Yeni Platoncu c¢evreden bir yazarin, Plotinos’un
Enneadlar’indan se¢melerle meydana getirdigi kitap, yanlis bigimde uzun silire Aristo’ya
atfedilerek onun eserleri ile birlikte agiklanmistir®. Siiryanice’den Arapga’ya gevrilerek
daha sonra El- Kindi tarafindan diizeltilen kitabin Farabi’nin varlik felsefesinin
olusmasinda etkili oldugu anlasilir. Ote yandan Islam, fikhi ve itikadi gelisiminde kendi
mezheplerini olusturur; bunlardan Sii’ler arasinda Zenon ve Pythagoras¢iligin tesirleri
yayilir. Thvan-iis Safa, bu tesirden dogan ekoller arasinda sayilir®®. Kelamcilarin Tanr1’y1

kanitlamada atomculugu kullanmasi ilk felsefe hareketi olarak degerlendirilir®.

3.3. Ana Hatlariyla islam Diisiincesinin Erken ve Klasik Dénemindeki
Gelismeler

Hz. Muhammed’in &liimiiniin ardindan Islam toplumu, siyasi fikir ayriligmna
diismiistii. Bu ayrilik sonucunda ii¢ mezhep ortaya cikti; Siinni, Sii ve Harici®. Siyasi
ayrilma, inan¢ ve ibadet konularinda Kuran ve Hadislerin yorumlanmasinda da fikir
ayriliklarina yol agmisti. Emeviler doneminde yoneticilerin tutumundan hosnut olmayan
bir kesim, kaza ve kader ile ilgili yeni bir yorumlamaya giderek kisinin keyfi
uygulamalarindan ve adil olmayan fiillerinden sorumlu oldugunu savundular. Kaderiyye

olarak adlandirilan bu grubun karsisinda insanin yaptigi her seyin Allah’in takdiri

2A.g.e., $5.33.

BA.g.e., ss.34.

%A.g.e., ss.34.

% Macit Fahri, Islam Felsefesi, Kelami ve Tasavvufuna Kisa Bir Girig, (Cev. Sahin Filiz), insan Yaynlari,
Istanbul 2008, ss.31-34.
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oldugunu savunan Cebriler (Gelenekgiler) bulunuyordu. Diger yandan Sii diisiincesi iginde
ayetlerin goriinlir anlamlar1 disinda daha derin anlamlar bulundugunu ve bunlarin ancak

imamlardan talim yolu ile 6grenilebilecegini savunan Batinilik gelismisti.

Baslangicta fikth® alaninda devam eden bu tartismalar, daha sonra “/lm-i Tevhid”
olarak adlandirilan ve inanca ait konularin tartigildigi kelam ilmini ortaya ¢ikarmustir. Bu
donemde Islam ordularinin fetih hareketi de devam etmektedir. Fethedilen bolgelerin
cogunda Helenlesmis Hiristiyan teolojisi ile tip ve bilimde siiregelen Grek felsefe gelenegi
bulunuyordu. Kelamcilarin bir kismi, bu bilgi birikiminden faydalanma yoluna gittiler.
Kaderiyyeciler’in i¢inden dogan Mutezile, mantik kurallar1 ile ¢elisen ayet ve hadisleri
yorumlarken akli esas aldilar. Siinni kelamina aykir1 olarak Allah’in 6ziiniin ve sifatlarinin
ayr1 oldugunu savundular. Mutezile’nin bu tutumu sonucunda, Ehl-i Stinnet igerisinde yine
Grek Felsefesini kullanan ancak akil ile vahyi mutlak esit konumda goren iki kelam ekoli

olustu: Esariyye ve Maturidiyye.

Kelamcilarin  Grek felsefesini kisith da olsa kullanmalar1 sonucunda Islam
diinyasinda doga felsefesine de ilgi dogar. 9. ve 10. yiizyillarda, biri deney ve tiimevarim
yontemini digeri duyular1 bilginin temeli kabul eden Tabiiyyun (Dogacilik) ve Dehriyyun
(Maddecilik) felsefeleri olusur. Demokritos’un atomculugu temelinde varlik felsefesi
olarak gelisen bu iki anlayis, zamanla kendi karsit goriisiinii yaratarak Megssai felsefesinin
ortaya ¢ikmasma yol acar. Messailer, varolusta atomculuk yerine Yeni Platoncu Aristo

sistemini benimseyerek Kuran ile felsefeyi uzlastirmaya ¢alistilar.

Sii mezhebi igerisinde ise kelamda Ismaililik, felsefede Ihvan-1 Safa gibi fikir
hareketleri yayiliyordu. Thvan-1 Safa uzlastiric1 bir metod izleyerek Pisagor, Aristo, Platon,

Sokrates ve Messai diisiincesinden faydalandi.

Messailerin Aristocu metodu deney ve gozleme dayaniyor, akli esas aliyordu. Akl
temel alan ve Allah’in bilgisine yalnizca akil yolu ile ulasilabilecegi goriisiinii savunan bu
anlayis 6zellikle Esari kelamcis1 Gazali’nin siddetli elestirisine maruz kalir. Gazali, aklin

ya da duyularin Allah’in bilgisine ulasamayacagini, varligm yalnizca kalp gozii ile

% fslam’da ibadet ve hukuk ilmi. Fikih disiplininin ortaya ¢ikisi ile ilgili olarak bk; William Montgomery
Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev. Ethem Ruhi Figlal, Sarkac¢ Yaymlari, 2010, ss. 63-66.
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bilinebilecegini savunur. 10. ve 11. Yiizyillarda Gazali’nin fikirleri 6nemli 6lgiide kabul

gorerek Tasavvuf anlayisinin kelam ve Islam felsefesi iginde kabul gérmesine yol agar.

Tasavvuf, Islamiyet’in baslangicindan itibaren yasam bigimi olarak varlik
gostermigse de Gazall tarafindan teorik olarak agiklanmasinin ardindan yayginlik kazanir.
Kesfi bilgiyi 6n plana ¢ikaran teorik tasavvuf, Vahdet-i Vucut®’ kavrami gergevesinde
sekillenir. Kesfe dayali bilgi goriisii 12. Yiizyildan itibaren felsefe icerisinde Israk ve

Tasavvuf Felsesefesi ekollerinin olugsmasinda 6nemli rol oynar.

3.3.1. Kelam’da Atomculuk ve islam’da Doga Felsefesi

Islam diisiincesinde varlik problemi, Allah ve alem, evrenin yaratihisi, ruhun
Olimsiizliigii gibi meselelerle ilintili oldugundan tiim alimlerin iizerinde durdugu temel
mesele olmustur. Kuran’da kesin olarak ifade edilen ezeli ve ebedi Yaratici tasavvurunu
aciklamak iizere kelamcilarin bir kismi, Grek felsefesindeki atomculuktan®® faydalanir. 1k
kez Mutezile’de goriilen bu yonelimin sebebi, Yaratict Allah tarafindan meydana getirilen
alem tasavvurunu mantikli bicimde aciklamak arzusundan ileri gelir. 752 yili civarinda
Basra’da dogdugu diisiiniilen Ebu’l Huzeyl®® tarafindan dogal nedenselligin tanrisal

nedensellige baglanmasi yontemi kelamda kabul goriir'®,

9Vahdet-i viictid diisiincesi varlig1 (viiclid), miimkiin ve zorunlu kistmlarma ayrilmadan énce kendinde bir
hakikat seklinde ele alip zorunlu ve miimkiinii onun iki kutbu saymak suretiyle Hak ile halki (yaratilmiglar)
izéafet iliskisiyle birbirine baglar. Boylece Tanri-insan iligkileri basta olmak iizere birlik-¢okluk sorunu, insan
iradesi ve 6zgiirliigii, alemdeki katiiliik problemi, sebeplilik vb. metafizik konularla iman ve akidenin anlamu,
ahlak konular1 ve cesitli dini bahisler hakkinda kapsamli ve sistematik bir diisiince ortaya koyar. Bu
diistinceyi kabul edenlere vahdet-i viictd ehli, viicidiyye denir; Erdem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 42, Istanbul 2012, s.431.

9% Atomculuk, Permanides’in (M.O 6.-5. yy) varlifin var olmasi i¢in onun pargalanamaz, olus i¢inde olmayan
hareketsiz bir biitiin olmas1 gerektigi diisiincesinden hareketle Zenon’un (M.O. 5. yy) varligin
pargalanmasinin sonsuzluga kadar gidecegi ve neticede maddenin ortadan kalkacagi sonuglamasi {izerine
geligen felsefi kuramdir. Zenon’a gore bosluk, varolmayandir. Bosluk var olmadigina gore varligin boliiniip
cogalmas1 imkansizdir. Elea Okulu temsilcileri Anaksagoras (M.O. 5. yy) ve Empokles (M.O. 5.yy) varligin
bolinebilmesi gerektigini ¢oklugun ancak boyle agiklanabilecegini savunurken Zenon’un bosluk fikrine
katilirlar. Leukippos (M.O. 5.yy) ise boslugun varligin icinde degil disinda bulundugunu, onun da
varolmayan olarak tanimlanamayacagini savunmustur. Boylece cisim disinda bir seyin gergekligi kabul
edilmis olur. Demokritos (M.O. 5.yy) atomlar1 fiilde degil, giicte bdliinebilir varliklar olarak tanimlar.
Atomlar ezeli ve ebedidir; yaratilmamislardir. Atomun iginde bir hareket bulunmaz, hareket onun kendisidir.
Olus icinde degildirler; ancak yer degistirebilirler. Kozmoz, iste bu parcalardan olusur. Ozellikle
Demokritos’un goriisleri Islam diisiincesi i¢inde Tabiiy(in ve Dehriyyfin temsilcileri ile kelamcilar tarafindan
kullanilmistir. Kelamcilar, atomlarin Allah’in varligini kanitlamaya yarayacagi ¢linkii sonlu ve olumlu
olduklar diisiincesinden hareket ederler. Tipki atomlar gibi atomlardan olusan alem de smirl ve oliimliidiir;
Ahmet Arslan, llk¢ag Felfefe Tarihi Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi, Cilt: 1, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, istanbul 2006, ss. 314-323; Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss. 126-131.

% Metin Yurdagiir, “Ebii’l Huzeyl el-Allaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 10, Istanbul
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“Ezeli, bir ve sonsuz olandan c¢ok ve sonlu olan nasil meydana gelmistir?”
sorusunun cevabi olarak kelamcilar, goriinenden goriinmeyeni kanitlama yontemini
kullanirlar. Buna gére alem cisimlerin toplamindan, cisimler ise arazlari®! ile birlesik
cevherlerden (atomlardan) meydana gelir. Boslukta yer kaplayan atomlar uzamin
smirliigma bagh olarak smirli olmalidir; dyleyse dliimliidiirler. Oliimlii olan her sey gibi
onlar da vyaratilip yok edilirler. Boylece var olmak i¢in bir yaraticilarinin olmasi

zorunludur.

Tabiiyyun’un kurucusu sayilan Ebu Bekr er-Razi, 865 yilinda Rey’de dogdul®?. O,
kelamcilardan farkli olarak Allah ile birlikte dort ezeli ilke daha 6nerir ve atom anlayis1 bu
ilkelerden ikisi olan madde ve boslukla ilgilidir. Ona gore sekil verip yaratmanin kosulu
geregi, yaratict Oncesiz olduguna gore madde de ezeli olmalidir. Madde, sekil alip viicuda
gelmesi igin bir bosluga (mekana) ihtiyag duyar; dyleyse bosluk da ezelidir'®®. Varliga
gelmenin asamalar1 da ezeli bir zamanmi zorunlu kilar. Razi’ye gore, sekilsiz ancak hacim
sahibi atomlarin i¢lerinde bulunduklar1 boslugun hacmine gore seyleri olusturmasi sonucu
maddeler nitelikleri ile var olur. Ezeli ruh, maddi form araciligiyla ezeli maddeye ulagsmay1
arzular; ezeli ruhun arzusunu gergeklestirmek i¢in yaratici, atomlar vasitasi ile maddi

diinyay1 yaratmustir.

Duyular1 bilginin kaynagi olarak kabul eden Dehriyyln filozoflar1 ise maddeyi

gercegin kendisi olarak kabul ederler'®,

Vahyin gercekliginin kanitlanamayacagini,
Varlikta mutlak birligin degil cevherde ¢oklugun bulundugunu, madde, mekanik 6gelerin
biitiiniinii olusturdugundan 6geleri birlestiren bir i¢ ilkenin bulunmadigini savundular.

Kelamecilar, onlarin gériislerini Allah’1 inkara vardigmi sdyleyerek reddetmistir.

1994, s. 330-332.

100 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss. 127.

WIKndi’ye gore araz, cevherin ziddi olarak bizzat degil ancak baska bir varliga bagl olan ve o varhgmn
yoklugu ile ortadan kalkan seydir. Ibn Sina’ya gére araz kategoriler ile ilgilidir; bir seyin niteliklerinin genel
adidir; Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 3, Istanbul 1991, s.337-
342.

102 Mahmut Kaya, “Razi, Ebu Bekir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 34, Istanbul 2007,
5.479-485.

103 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., $5.36-39.

104 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, TUrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 9, Istanbul 1994, s.107-
109.
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3.3.2. Messai Felsefenin TesekKiilii

Islam diisiiniirlerinin bir kismi, atomculuk fikrini reddederek islam diisiincesinde
Aristoculugu esas aldilar. Kife’de dogan Ebu Yusuf Ya’kub bin ishak el- Kindi (5.872),
soylu bir aileden geliyordu. Babasi uzun yillar Kife valiligi yapmisti. Cocuklugunu Kife
ve Basra’da gegiren filozofun burada Mutezile kelamindan etkilendigi diisiiniiliir’®®. Daha
sonra Bagdat’a giderek burada once 6grenci sonra da egitmen olarak kalir. Kindi, Bagdat
Okulu’nda o zamana kadar yapilan cevirileri gézden geg¢irerek bunlara serhler yazmistir.
Kanitlama metodunu kullanarak doga filozoflaria kars1 yeni bir sistem gelistirir. Amaci,
Kuran ile felsefeyi uzlastirmak, duyulur alem ile akledilir lem arasinda koprii kurmakt11%,
Onun Platon, Aristo ve yanlis bicimde Aristo sanarak Plotinos’tan aldigi akledilirler

kuramu, Islam felsefesinin daha sonra Farabi ve Ibn Sina tarafindan gelistirilecek ilk 6zgiin

Islam Felsefe ekolunun olusumunda dnemli rol oynamustir.

Kindi, doga diisiiniirlerinin aksine evrende bosluk ve dolulugu kabul etmez.
Alemin ezeliligine gotiiren fikirleri reddeder. Kuran ile felsefeyi uzlastirmak i¢in soyut akil
yiritme metodunu®®” benimseyerek ‘akledilirler kuramini’ olusturur. Kindi dncelikle iki
farkli cevher tammlar. ilki duyulur olan cevherlerdir; bunlar nitelik ve nicelikleri
vasttastyla duyulur hale gelirler. ikincisi ise sabit ve degismez olan akledilir cevherlerdir;
bunlar duyulur cevherlerin bilgisi yoluyla bilinebilirler. Béylelikle maddi alan, kavramsal
alanin bilinmesi i¢in gerekli hale gelir. Akledilirler hiyerarsik olarak bilinebilir hale gelir.
Hiyerarsinin en istiinde tiim akledilirleri fiilde ve sonsuzda diisiinen fiil halinde akil (al-
aklbi’l fiil) bulunur. Nefste’de gili¢ halinde bulunan al-aklbi’l fiil, kendiliginden faal akil
(al-akl-el-faal) sayesinde fiile gecer ve kazamlmis akila (al-akl-al-mukteseb) ulasir. Iste
akledilirler (al-ma 'lukdt) oradadir. Kindi’ye gore iki tiirlii fiil vardir. Birinci dereceden fiil,
yoktan var etmektir ki gercek etkindir ve Yaratictya mahsustur. ikinci dereceden fiiller ise
birincinin kosulu ile olurlar ve mecazi etkinlerdir. “Ger¢ek Bir” olarak tanimladigi mutlak
Yaraticr’nin kudreti ona gore gii¢ (potansiyel) halinde bulunan seyleri fiil alanina ¢ikarir.
Bu fiil alanna ¢ikis, feyz olarak tanimlanmustir. Boylece Kindi, Kuran’mn bildirdigi mutlak

yaraticiy1, Grek Felsefesinde Aristo’nun olusturdugu kategorilerden yola ¢ikarak kanitlama

105 Mahmut Kaya, “Kindi, Yakub b. ishak”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 26, Ankara
2002, s. 41-58.

16 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss.61.

107 Metafizik.
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yoluna gider; arkasindan Farabi ve ibn-i Sina tarafindan gelistirilecek Suddr teorisinin

prototipini olusturarak, Messai ekolunun baslamasina yol agar'%,

870 yil1 civarinda Buhara’da dogan EbiNasr Muhammed bin Tarhan bin Uzlug bin
Tarhan al-Farabi al-Turki, 6énce Merv’de ardindan Bagdat’ta hukuk egitimi gorerek
Buhara’da kadilik yapar!®. Felsefeye olan ilgisi nedeniyle kadilig1 birakarak Bagdat’a bu
kez felsefe lizerine calismak i¢in giden Farabi, hemen hemen tiim bilimlerle ilgilenir.
Felsefenin yani sira miizik kuramcisidir. Samani Emirinin gorevlendirmesi ile Buhara’da
ilk Islam Felsefe ansiklopedisini yazmasi, Aristoteles’in ardindan “Ikinci Ogretmen”
olarak anilmasina neden olur. Farabi, Aristoteles’in kitaplarmi serh eder, bu serhlerde
Kindi ve Iskender Afrodisi*'%nin gevirilerini kullanmustir. Aristo mantigini temel alan

filozof Messai okulunun ikinci kurucusu kabul edilir.

Farabi, Platon ve Aristoteles arasinda 6zde bir farklilik olmadigini savunur. Ona
gore iki filozofun diisiinceleri devamhilik gosterir ve birbiri ile baglantihdir. ki filozof da
ruhgu olup Tanr1 fikrine dayanir ve aralarindaki farki yontem ve ayrintidadir!'!. Akalc,
metafizik bir sistem olusturan Farabi, Aristo mantiginin Yeni Platoncu yorumlamalarini
temel alarak Islam inanc1 ile uyumlu bir varlik hiyerarsisi olusturmay1 amaglar. Kindi’nin
akledilirler teorisini Plotinosgu bi¢cimde gelistirir. Duyular ile algilanamayan, ancak akil
yolu ile kavranabilen Allah’n bilgisine ulagsmak i¢in metafizigi kullanir. Metafiziginin esas
konusu “Ilk Neden”dir. 1lk Neden, ezeli ve ebedidir; 6zii ve zat1 bakimindan daimidir. O
madde ya da form degil bilfiil akildir. Zidd1 yoktur ve boliinemez. Diger yandan maddi
tozler, toz ve varolustan olusan bilesik varliklardir. Ilk Neden, 6zii itibariyle zorunlu olarak

nedene ihtiya¢ duymaksizin vardir.

108 Bu kisimda Kindi’nin Sudur teorisine nasil bir altyap: olusturdugunun anlagilabilmesi i¢in konu ile ilgili
goriisleri aktarilmistir. Hakkinda daha genis bilgi icin bk; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi
Baslangicindan Ibn Riisd 'iin Oliimiine, (Cev. Hiiseyin Hatemi), iletisim Yayinlari, Istanbul, 2013, Cilt: 1, ss.
279-285.;Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, Vedi Yayinlari, Ankara 1999.; Ahmet Cevizci, Ortacag
Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Istanbul 2001, ss.104-112.; Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss. 59-64.

109 Farabi’nin hayati ile ilgili olarak bk; Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 12, istanbul 1995, s. 145-162.

110 M.S. 2.-3. yy’da yasamus filozof. Aristo felsefesini Yeni Platonculuktan ziyade kendi tertibine uygun
bicimde yorumladigindan bu konuda otorite kabul edildi. Aristo’nun eserlerine yazdig serhlerin bir kismi
Messai filozoflar tarafindan kullanilmigtir; Mahmut Kaya “Iskender Afrodisi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 22, Istanbul 2000, s. 560.

111 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss.69.
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Farabi’ye gore i1k Neden, akil, akil ve makul!*? olmasinm sonucu olarak sonsuzda
yaratir. Onun tek olmas1 sebebi ile ondan yalniz bir varlik ¢ikar. Bu varlik “Ilk Akil” dur.
Bu varliga gelis, bir tagsmadir; maksath degildir. Ciinkii maksada dayali bir fiil, Zorunlu
Varligi smirlandirmak anlamma gelir. Tagim teorisini, Ideal Devlet kitabinda detayl

bi¢cimde aktarir:

O’nun to6zli Oyle bir tozdiir ki, var olan biitiin seyler, kendisinden
tastiklarinda hiyerarsik bir sira i¢cinde varliga gelirler ve her var olan
kendisine varliktan ayrilan paya ve Ilk Olan’a yakinlik derecesine gore
varliga gelirler (...) Var olanlar dizisi, 6tesine gegilmek istenirse Gtesinde
hi¢bir seyin var olmadigi, daha dogrusu var olmasinin miimkiin olmadigi
bir varlik derecesinde sona erer''3,

Filozof, Ayiistii Alemin'** varliklar hiyerarsisinde on akil ve dokuz gok kiiresi
belirler. Akillar, kendilerinin nedeni olan Ilk Neden’i diisiinmeleri ile sirasiyla ardillarimni,
kendilerini bilmeleri sonucunda da kiireleri varliga ¢ikarirlar. Yalnizca son akil, t6zi
itibariyle akil olan varliklarin son tiiriidiir. Onuncu akildan tasan Ay ise son gok kiiresidir.
Ayalt1 alemde ters bir hiyerarsi s6z konusudur; orada varliklar1 en kusurlu olandan
baslayarak tiirii, tozii ve diger arazlar1 bakimindan en iistiin miikemmellige erisme yolunda
bir ylkselisle sinirlanir. Ayalt1 varliklar, tabii, iradi ve hem tabii hem iradi seylerin
birlesiminden meydana gelen varliklardir. Tabii varliklar, iradi varliklarin kosuludur;
bunlar dort element, tas ve madenler, bitkiler, dil ve diisiince sahibi olmayan hayvanlar ve
natik hayvanlardan olusur!'®. Farabi, goksel varliklar1 hem akillar hem de maddi olanlar ile
iliski i¢ine sokar. En kusurlu olarak tanimladigi ilk maddenin zorunlulugu gdksel

cisimlerin ortak tabiatidir. Bunlarin farkliligindan da zorunlu olarak t6z bakimindan pek

112 Farabi’de Allah, bilfiil akil olmasinin sonucu olarak hem Akl kendisi, hem kendi vasitasi ile ilk akleden,
yine kendi vasitastyla ilk akledilendir.

113 Farabi, Ideal Devlet, (Cev. Ahmet Arslan), Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar1, istanbul 2020, ss.27.
4Avyiistii ve Ayalti alemler messai kozmolojisinde varliklarin bulunduklar: iki farkli yer olarak
diigiiniilmiistiir. Platonun idealar alemine benzeyen Ayiistii Alem, Mutlak Varlik olan Allah’tan sudur eden
soyut akillar ve bunlardan sudur ederek her gezegenin etrafin1 saran kiirelerin, Ayalti Alem ise madde ile
bitisik varliklarin bulundugu alemdir. Temeli Aristoteles’in evren anlayisina dayanir; Aylistii Alem manevi
degil maddi olarak kabul edilmistir; Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss. 69; 71.; Islam Astronomisi ile ilgili olarak
bk; Yavuz Unat, “Aristoteles’in Evren Anlayisi ve IslAm Astronomisine Etkisi”, Aristoteles Sempozyumu,
Diisiinbil Akademi, Ankara (18-19 Haziran 2016), 2016, s. 1-22.; Yavuz Unat, “Kiire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Cilt: 26, Ankara 2002, s.567.; Ilhan Kutluer, “Felek”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 12, Istanbul 1995, 5.303-306.

15 Farabi, a.g.e, $5.23-28.
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cok farkli cisim olugsmustur. Maddeler daha sonra suretler ile birlesir, tiirler olusur. Her

kademesi birbiri ile ilintili olarak duyulur &lem meydana gelir

Farabi’nin maddi olanlarla ilgili yaratim siireci psikoloji ile devam eder!!®, Ona
gore ruhun gesitli kuvvetleri vardir; ilki bes duyu organi ile iliskili duyumsama kuvvetidir.
Ardindan duyulan sey ile ilgili olarak arzu kuvveti gelir ki bu, isteme ya da uzak durma
seklinde tarif edilir. Duyusal olanlarin izlenimleri, hafiza (muhayyile) kuvvetini olusturur.
Hafizada duyusallar1 dogru ya da yanhs bicimde hayal giicii (tahayyiil) vasitasi ile
birlestirir ya da ayirir. Duyulanlara karsi olusan arzu ya da irade kuvveti buraya eklenir;
nihayet diisiince kuvveti ortaya cikar. Insanm seyleri bilmesi, giizel ile ¢irkini ayirmast,

sanat ve ilimleri yaratmasi iste bu silirecin sonucudur.

Bilineni mantiksal olarak agiklamak, onu anlayan i¢cin Allah’1 bilmeye yaklagmak
anlamina gelir. O gizli degildir, apagik ortadadir ancak insan akli Allah’1 hi¢cbir zaman tam

olarak bilemez, ¢iinkii madde ile karismistir. Bunu agiklamak i¢in 151k metaforunu kullanir:

O’nun asir1 milkkemmelligi bizi sasirtir, tam olarak tasavvur etmemize
engel olur. Isik da goriinen seylerin ilki, en giizeli ve en parlagidir. Diger
goriinen seyler onun sayedinde goriilirler. O, varliklarin goriilme
nedenidir. Bundan dolay1 bir sey ne kadar tam ve ne kadar biiyiikse ona
iligkin goérme idrakinin o kadar tam ve biiyilkk olmasi gerekir. Ama
durumun bunun tam tersi oldugunu goriiyoruz. Goriinen bir sey ne kadar
mikemmel ve kuvvetli ise, ona iliskin gérme algimiz o kadar zayiftir.
Bunun nedeni, goriinen seyin gizli ve kusurlu olmasi degildir. Tersine, O
kendisi bakimindan en biiyiik parlaklik ve a¢ikliga sahiptir; bunun nedeni,
O’nun  milkkemmelliginin  gozleri kamastiran 1518 bakisimizi
koreltmesidirt’.

Duyularin hazzindan manevi hazza yiikselis icin ruhu temizleme diisiincesi
filozofun felsefesinde en 6nemli yoldur. Onun bilgi teorisine, bir tiir tasavvuf araciligiyla
ulasilir. Farabi’nin insani kiiciik alem olarak tanimlamasi, sonradan ibn Arabi ve bazi
mistikler iizerinde etkili olmustur'!®. S6z konusu Sudlr Teorisi, Messai ile Israki ekole,

Ihvan-1 Safa’ya ve tasavvuf felsefesine farkl bigimlerde etki etmistir.

1164 g.e, ss. 65-91.
A g.e., ss.17.
118 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss.21.
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980 yilinda Buhara’da dogan Ibn Sina, babasmin Samani hiikiimdarmin katibi
olmas1 sayesinde kiiciik yastan itibaren iyi bir egitim almistir. Once babasi tarafindan, daha

sonra farkli hocalarin yaninda mantik ve geometri 6grenir!®

. Geng yasta saray hekimi olur.
Felsefesini Messai ekoliiniin temel kitaplarindan olan es-Sifa’da mantik ve matematik ile
baslayarak metafizige kadar agiklar. Onun metafizigi, birlik-¢cokluk, neden-sonug, gugc
(potansiyel)-fiil gibi tiim varliklarda gegerli olan anlam bilgisi; usul ve ilkeler; Allah’in
varligi, birligi, sifatlar1 ve sifatlarinin anlamlari, 6zsel tozler ve bunlarin ardillar1 olan

ruhani cevherlerin ispati; gok ve yerin cisimsel tozleri ile ruhani cevherler arasindaki

iligkiyi inceler. Bu bakimdan onciileri Kindi ve Farabi ile paralellik gosterir.

Ibn Sina, tipki Farabi gibi ilk Neden’in insan aklinn ulasabilecegi en bariz kavram
oldugu icin tanimlanamadigmi savunur. Varlik bilgisine ancak akil yoluyla, metafizik bilgi
ile ulasilir. Onun i¢in varlik ve mahiyet farklidir; varlik, 6ze sonradan katilan bir araz
niteligi tasir. Duyulur varliklarda varlig1 yokluguna esit olanlar “Miimkiin Varliklar” olarak
tanimlanir. Akledilir varliklarda ise bu ayrim s6z konusu degildir. Allah’in varligi ve
mahiyeti birdir, yoklugunu akil tasavvur edemez. Allah i¢in yapilabilecek tek tanim

“vardir” olacaktir. Zorunlu ve Miimkiin varlik ayrimi bu temelde olusmustur.

Ibn Sina’da sud(r, Zorunlu Varlik (Vacib-il-viicud) olan Allah ile baslar, el-maldl-
al-evvel ondan tasan tek varliktir. Ardindan alemin nefsi ve sureti olarak tanimladig: faal
akil gelir ve nihayet faal akildan da g6k alemlerinin nefsi ¢ikar. El-maldl-al-evvel, kendi
basma miimkiin, ilk varliga gére zorunludur'?®, Onun kendini bu ikili bilisi tagmasina,
boylece iigliige sebep olur. Filozof, Plotinos’un ii¢ hipostaz kuramimni islam diisiincesi ile
tam bir sentez haline getirir. Ibn Sina, Ilk Akil, Faal Akl (alemin nefsi ile bedeni) ve
Goksel Akillar (gok alemlerinin nefsleri) Ucli kurami ile birlikten dogan ¢oklugu

sistemlestirir.

Farabi’den farkli olarak Ibn Sina’da, akil yolu ile {istiin Alemi kavrayis daha
olanakli hale getirilmistir. O, Kazanilmis akil yoluyla farklarin asilip seylerin birliginin

goriilebilecegini One siirer. Bahsettigi gorme hali ruhta meydana gelir ve sezgi halidir.

119 Omer Mahir Alper, “Ibn Sina”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 20, Istanbul 1999, ss.319-
322.
120 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss. 113-114.
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Sonsuz &lemin sezilen tiimelligi, Allah’tir. Onun bu tasavvuru daha sonra israk ve Vahdet-i

Viicud kuramlarida goriiliir.

Kindi ile baslayan, Farabi ve Ibn Sina ile son halini alan Aristocu-Yeni Platoncu
felsefe, ozellikle ontoloji alaninda 11. yiizyilin ikinci yarisindan 13. yiizyila kadar dort
farkli egilimin ortaya ¢ikmasima yol acar. Bu egilimin dnciileri, Imanc1 dgretisi ile Gazali,
Saf Aristocu Messai ogretisi ile Ibn Riisd, Israki &gretisi ile Sihabiiddin Sureverdi (el-

maktul) ve Tasavvuf felsefesi ile Ibn Arabi’dir.

3.3.3. Ahlak Felsefesi: ihvan-1 Safa

Thvan-1 Safa, Abbasi Devleti’'nde dini, felsefi ve siyasi ¢cekismelerin yaygin oldugu
10. yiizy1lda Basra’da Islam toplumunu fikir catis1 altinda yeniden birlestirmek amaciyla

ortaya ¢ikmustir!?!,

Basra’da faaliyete bagladigi diisiiniilen topluluk, gizlilik ilkesini
benimsediklerinden eserlerini isim belirtmeden yaymnlar'??>. Zeyd ibn Ruf baskanliginda
organize oldugu anlasilan topluluk elli iki risaleden meydana gelen felsefe ansiklopedisini

yazmustir'?,

Diisiincelerinin tiim mezheplerin goriislerini kapsadigmi belirten filozoflar!?*
kaynak olarak Grek felsefesine ait matematik ve doga bilimleri, tiim dinlere ait kutsal
kitaplar ve hadisler, astronomi, jeoloji, botanik ve metafizik eserlerin tuminden
faydalanirlar. Ihvan-1 Safa’da felsefe, ortaya ¢ikis amaglarmin geregi olarak ahlaki bir
boyut kazanir. Kisi, ancak ruhun temizlenmesi (cila-i kalb) ile ger¢egi bilmeye hazir hale
gelebilir. Felsefeyi “insamin giicii dlciisiinde Tanri’ya benzemesi” olarak tanimlayan'?®

Ihvan-1 Safa, bu yonii ile Pisagorcu bir anlayis ortaya koyar'?®. Zihinde ve pratikte; yani

bilgi, sanat ve ahlakta yetkinlesmeye ugrasan kisi, Tanri’ya yaklagir. Mevcut tiim

121 Enver Uysal, “Ihvan-1 Safa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,, Cilt: 22, Istanbul 2000, s.1-6.

122 Enver Uysal, “fhvan-1 Safa ve Metafizik”, Dogudan Bat: 'ya Diisiincenin Seriiveni 6, (Ed. Bayram Ali
Cetinkaya vd.), insan Yayinlari, Istanbul 2015, 5.270.

123 Risalelerin sayis1 ile ilgili olarak Risail’in 1. Cildinde 51 sayis1 verilir; Enver Uysal, 2015, a.g.m., 5.271.
124gr-Resd’il, IV, 41-42’den aktaran:Enver Uysal, 2000, a.g.m., s.2.

2ipvan-1 Safa Risaleleri, (Ed. Abdullah Kahraman, Cev. Ali Durusoy vd.), Cilt: 1, Ayrinti Yaynlari,
Istanbul 2012, ss.303.

126 Ppisagor, Felsefeyi “Tanri Sevgisi” olarak tamimlamistir. Hakikati bilmek, Tanri’yr bilmek demektir;
Tanr’y1 seven, onun sevdigi seyleri yapar, boyle yaparsa Tanri’ya yaklasir ve kurtulusa erer. Bk; Enver
Uysal, 2015, a.g.m., s.276. Pisagor, bu goriisii ile Grek felsefesinde Ahlak Felsefesinin onciilerinden sayilir.
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varliklarin bilgisini edinmek {izere felsefeyi matematik ve mantik ile baslatirlar. Mantik,

felsefenin yontemi; matematik ise tevhid bilgisinin temeli olarak kabul edilir.

Ihvan-1 Safa’ya gore insanlar 6nce duyular, sonra akil ve nihayet kanitlama yolu ile
bilgiyi edinir. Akil ile ispatlanamayan bilgiye ise vahiy ve ilhamla ulasilir. Duyulara
hizmet eden tabiatin bilgisi matematik ile ‘Hakikat’in bilgisi ise metafizik ile baslar;
boylece bilgiye ulasmak i¢in dnce matematigi 6grenmek gerekir. Varliklar hiyerarsisini

aciklarken, sayilarin ‘1° den tiiremesini metafor olarak kullanirlar!?’,

Farabi’nin Sud{r Teorisini kullanan Thvan-Safa’nin ontolojsi, metafizik alaninda
aciklanmistir. Buna gére onlarin goriislerinin temelini Tanri’nin bilinmesi ve Tanri-alem
iliskisi olusturur. Alem, goriinen ve goriinmeyen olarak ikiye ayrilir. Birinde cismani,
digerinde ruhani cevherler bulunur. Gok cisimleri, elementler ve elementlerden meydana
gelen varliklar cismani cevherleri; Faal Akil, Kiilli Nefs ve Ik Madde, ruhani cevherleri

meydana getirir.

Sifatlar1 yolu ile bilinebilen Allah, comertligi sebebiyle bilgiyi Kiilli Akil’a feyz
eder'?8. Kiilli Akil, Allahn kendine 6zgii yaratma fiiliyle yarattig1 ilk varliktir. Thvan’da
Allah faildir. Suddr siireci onun iradesi ile yaratmasi sonucunda meydana gelir. Feyz, sudar
siirecinde bir tiir ilham olarak kavramlasmistir. Akila bu ilhami Allah kendi iradesi ile
bilingli olarak verir. Akil, feyiz yolu ile tiim mahlikatin suretlerine sahip olur, Suddr
siirecinde ise bu feyzi Kiilli Nefs’e aktarir. Kiilli Nefsin sud(rundan olan ilk madde,
nefsteki suretleri kabul eden basit ruhani cevherdir, Sureti kabul edip onunla birlesince ise
Mutlak Cisim boyut kazanir. Iste Cismani cevherler bdyle meydana gelir. Madde ve sureti

bilesik olanlar, cismani cevherlerdir.

3.3.4. Felsefe’ye Reddiye: Gazali

1058 yilinda Horasan’da dogan Gazali, ilk egitimini dervis olan babasi1 ve fakih

129

amcasindan alir™=°. 20 yasinda Nisapur’a giderek burada Selcuklu veziri Nizamii’l-

2" [hvan-1 Safa Risaleleri, Cilt: 1, $5.283.

128 Thvan-1 Safa’da feyz bir tagma degil, ilham gibi tanimlaniyor.

12Gazali’nin yasami ve diisiince sistemi i¢in bk; Mustafa Cagrici, “Gazzali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 13, Istanbul 1996, 489-505.; Giirbiiz Deniz, “Gazali’yi Anlamak ve Elestirmek”,
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Miilk’iin kurdurdugu Nizamiye Medresesinde kelam, felsefe, mantik gibi bilimlerden
olusan kapsamli bir egitim gormiistiir. Daha sonra buranin idarecilerinden biri olur. Es’ari
kelaminimn en {inli alimlerinden biri haline gelir. Gazali, kuskuculuktan dogan elestirel bir
sistem olusturur. Ona gore Grek felsefesinin yaratilisi agiklamasi imkansizdir; onlar
“yapict” bir Tanr1 tasavvur ederler oysa Allah “yaraticidir’**°. Bu imkansizlik sebebi ile
onun Kuran ile uzlastirilmas: olanaksizdir. Hakikati arayanlar1 kelamcilar, filozoflar ve
sufiler olarak ayirir. Ilk ikisi akli deliller ile ugrastigindan yanilmaya mecbur olmustur;

sonuncular ise hakikati kalplerinde bilirler.

Kendisi de Esari kelamcisi olan Gazali, varligin mahiyetinin kesin bilgisine
ulasmak i¢in kendi ddnemine ulasmis neredeyse tiim dgretileri incelemistir. Ogrendiklerine
kars1 kuskusu boyle baslar; zira eger hakikat tek ise bu kadar farkli ekol neden ortaya
cikmistir? Daha sonra, duyulur olandan yola c¢ikarak akledilir olam1 izah etmenin de
olanaksizligina kanaat getirir. Ciinkii duyularin yanhghg akil ile ¢oziilebilse de aklin
celisik yargilarin1 ¢ozmemizi saglayacak bir kurum bulunmaz. Mantik ve matematik de,
insan aklinin sinirhiliginin bir kanitidir. Ciinkii akil, mantik ve matematik ile ulasamadigi

her seyi yok kabul etme zorunluluguna gotiiriir.

Yalnizca Kuranmi temel alan Gazali, Suddr teorisini siddetle elestirir. Allah’in
yalnizca tiimelleri bildigini savunmasi ve tikellerin Gok Kiirelerin ruhuna baglanmasi din
ile hi¢bir sekilde Ortlismez, bu nedenle yanlis olmakla kalmaz, ayn1 zamanda din agisindan
tehlikelidir de. Ona gore filozoflarin esas yamilgisi, akilciik ile inancin

uzlastirilabilecegine inanmalaridir; oysa bu ikisi birbirine zittir:

Onlarin kiifiirlerinin yegane kaynagi; Sokrates, Hipokrates, Eflatun,
Aristoteles ve benzeri isimleri duymalaridir. Onlara tibi olan ve
sapitanlardan bazi gruplarin o filozoflarn akillarini, usillerinin
guzelligini, geometri, mantik, tabii ve I1ahi ilimlerisin inceligini tavsifte,
zekd ve anlayislarmin fazlaligi nedeniyle, o gizli meseleleri agiga
cikarmakta bagimsiz oluslarini uzun uzadiya anlatmalaridir. Ve onlardan
sOyle hikaye etmeleridir: Onlar akillarinin cidiyeti ve faziletlerinin
coklugu ile beraber, seriatlar1 ve mezhebleri inkar etmektedirler. Dinlerin

Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni 6, Insan Yayinlari, Istanbul 2015, s. 501-546
130 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e, ss.153; Ahmet Cevizci, 2001, a.g.e., $5.169.
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ve inanglarin tafsilatini reddetmektedirler. Bunlarm, uydurulmus kanunlar

ve aldatic1 hileler olduguna inanmaktadirlar®.

Ona gore Allah, ne Zorunlu Varhik, ne Ilk Neden’dir. O, yaratihsm kaynagi olan
iradedir. Allah, yapict bir akil olarak tanimlanamaz; evrendeki en biiyilk ve en kiigiik
varliklar, iyilik ve kotiliigi, faydayr ve zarar1 kendi iradesi ile yaratmustir. Allah’t
bilmenin yolu ne duyular ne akil olabilir; o ancak kalbi bir sezgi ile bilinir. Gazali iki tir
akil tanimlamustir. Birincisi bilimleri ve felsefeyi kuran, evrene iliskin dis gdziidiir. Ikincisi

ise manevi olani idrake yarayan, metafizik kesinlige gotiiren i¢ gozii ya da kalp gozudr:

Bu “kalp g6zii” hem bagkasini, hem kendi nefsini, nefsinin nefsinin
bilgisini kavrar ve bdylece sonsuza kadar gider. Bu 0zellik cisimleri bir
aletle algilayan icin diisiiniilemez. Dis gozii ¢ok yakmi ve arkasini
goremedigi halde, kalp gozii icin yakm ile uzak birdir; gogiin en
uzaklarmi ve yerin en derinliklerini kavrayabilir. Dis gozii seylerin yalniz
goriiniisiinii ve yiiziinii gordiigi, kaliplar1 ve sekilleri algiladigi halde, akil
seylerin derinliklerine ve sirlarina sokulur, sebeplerini ve hikmetlerini
arastirir, kalp gozii akledilirleri kavrar ve sonsuza ulasir*®,

Gazali Allah arayigsinda sistemli smiflandirmalarla usun kullanimina inanmaz. Bu
yaklasim onun i¢in inancin kesfedilmesi anlamina gelir. Oysa inang kesfedilen bir sey

degil, Allah’m yarattiklarinin kalbine bir hediye olarak verdigi nurdur.

3.3.5. Gazali’ye Elestiri: Ibn Riisd

1126 yilinda Kurtuba’da dogan Ibn Riisd, Murabitlar ve Muvahidler déneminde
niifuz sahibi olan bir aileye mensuptu. Dedesi onunla ayni kiinyeye sahip bir fakih ve
kadidir. IIkdgrenimini babasindan almis, ardindan fikih, matematik, tip ve felsefi ilimleri
ogrenmistir. Akli ilimlere ilgi duyan Muvahhidi hiikkiimdar Ebu Ya'kub Yusuf b.

Abdiilmii'min, ibn Tufeyl**den Aristo serhi isteyince o, gorevi ibn Riisd’{in iistlenmesi

181Gazali, Tehaflt el-Felasife’den aktaran: Ahmet Cevizci, 2001, a.g.e, ss.170.

132Gazali, Miskat-iil-envar’dan aktaran: Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss.140.

133 12. yy’da yasamig Endiiliislii filozof ve hekim. ibn Sina ile Gazali’nin yazdiklarm karsilastirip bunlara
Endiiliis Messai filozoflarmdan ibn Bacce’den eklemeler yaparak “MesrikiHikmet”i agiklar. Onun sistemi
Messai ve Israki felsefe arasindadir; Ilhan Kutluer, “ibnTufeyl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 20, Istanbul 1999, 5.418-425.

36



icin filozofu hukiimdara takdim eder'®*. Emirin takdirini kazanan ibn Riisd, 1169 yilinda
Isbiliye kadiligma atanir'®®. Bu dénemde Aristo eserlerini kendi baglammdan ayirmadan
serh etmistir. Aristo yontemini benimseyen diger Messailerden en biiyiik farki, Aristo’yu
Islam ile uzlastirma ¢abas1 gdstermeden, fikirlerini dogrudan aktarma yolunu segmesidir. O
vahiy ile felsefeyi uzlastirmaya ¢alismaz, ikisinin birbirinden bagimsiz anlasilma yollarini

bularak birbirlerini gecersiz kilmadan aralaridaki baglantilari tespit etmeyi hedefler*®.

Riisd’iin en 6nemli eserlerinden biri, Gazali’nin filozoflara kars1 yazdigi reddiyeye
cevaben kaleme aldig1 elestiridir™’. Filozof, Gazali’ye cevap verirken, onun
kanitlamalarindan yola ¢ikarak messai onciillerini de bu kanitlamalara yol agacak fikirleri
lizerinden elestirir. Aristo metinlerine geri donerek Farabi ve Ibn Sina’min fikirlerini
yeniden diizenler. Coklugun hiyerarsisini ve ¢oklukta birligi tekrar arastirr. Yaratiligi
madde ile bigimin potansiyel olani varliga getirmesi olarak tanimlar. Allah’tan suddr eden
akillar onun niteliklerinden bazilarin1 paylasir; boylece kendi kendilerine hareket etme

kabiliyeti onlarda bulunur3,

Aristo felsefesini kendi donemindeki eklektik yapisindan olabildigince ayirma
niyeti ile kendinden 6nceki Messailerin Suddr teorisini elestirir. Sudir’un tglii semasina
kars1 ¢ikar. Ona gore Faal akil ile felek arasinda hareket ettirici bir baglant1 kurulmasi
yanhistir. Her kiire, kendi potansiyeli sayesinde harekete gecer. Onceki messailerin gok
kiireleri hareket ettiriciler olarak belirledigi ‘ruh’ kavrami boylece hiyerarsik denklemde
gereksiz hale gelir'®®. Her kiirenin nedeni, Faal akil’dan baskas1 degildir. Madde ve suretin
cevherde bitisik oldugunu savunurken, maddenin tek bir sureti oldugu fikrine kars: ¢ikar.

Ona gdre maddede yeti olarak sayisiz suret bulunur; bunlar maddenin 6ziine ickindir4°,

Ibn Riisd, ibn Sina’nin zorunlu-miimkiin varlik ayrimmnda da hata oldugunu
diigiiniir. ibn Sina’ya gore nedenli olarak meydana gelmis olanlar miimkiin, nedeni

kendinden olanlar ise zorunlu olarak tanimlanir. Zorunlu varlik tanimi yalnizca Allah igin

134 Hiiseyin Sarioglu, “IbnRiisd”, Dogudan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni 7, (Ed. Bayram Ali Cetinkaya ve
Eyiip Bekiryazici), insan Yayinlari, Istanbul 2015, s.578.

135 Bekir Karliga, « ibnRiisd” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 20, Istanbul 1999, s.257.

136 Bekir Karliga, a.g.m., 5.259.

187Gagzali, Tehafiit-iil-felasife; IbnRiisd, Tefahiit-(it-tefahiit.

138{bnRiisd, Metafizik Biiyiik Serhi, (Cev. Muhittin Macit), Litera Yaymncilik,Cilt: 1, Istanbul 2016, ss.832.

139 Henry Corhin, 2013, a.g.e, ss.423.

1404 g.e. 5.425.
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kullanilmistir. Oysa bu bir mantiksal ¢eliskiye yol agmaktadir. Ciinkii Allah’m varligt
zorunlu ise ondan c¢ikan her sey de zorunlu olmalidir. Boylece varliklar (cevherleri

bakimindan) zorunludur?*!,

Ibn Riisd, var olanmn mahiyetini belirleyen 6zel bir gayesi oldugu diisiincesiyle
insanin akil giicline sahip olmasi bakimmdan varlik alanindaki her seyden {istiin oldugunu
kabul eder. Teorik ve pratik islevleri bulunan akla yonelik insanin gayesi, bu giicleri

kullanarak yetkinlige ulagmaktir.

Ona gore aklin kesinligin temeli olmaktan cikarilmasi kabul edilemez. Insan,
varli§in ne oldugunu ancak diisiinerek bilebilir; ¢ilinkii varligi bicimlendiren diistinme
eyleminin kendisidir. Dogma ve bozulmaya elverisli duyulur, akli sekilleri sebebi ile tiir
olarak sabit kalir, degismezler. Seyler dnce arazlari ve hayalleri ile sonra onlar hakkindaki
bilgi ile biitiinsel olarak anlasilabilirler. Oyle ise bilim hem tiimel hem de akli olmak

zorundadir.

3.3.6. Kelamda Orta Yol: Tahkik Yontemi ve Fahreddin Razi

Fahreddin Razi, 1150 yilinda Rey’de dogmustur. Bir Esari kelamcisi olan
babasindan ilkégrenimini aldiktan sonra Simnan’da Esari kelami {izerine, ardindan Rey ve

Meraga’da donemin Ibn Sina serhgisi iistat Mecduiddin el-Cili’den ders alir'#2,

Onun doénemine kadar gegen siiregte alimler iki farkli goriis etrafinda toplanmisti.
Bir kism1 dinin ahlaki yonleri ile ilgilenirken digerleri bilgi ve varlik alaninda arastirma

143 yonteminin cedel***den ayrilmas: gerektigini savunuyordu.

yapan ve metafizigin burhan
Gazali, bu konuda alimleri smiflandirmis onlar1 kelamcilar, filozoflar ve sufiler olarak

ayrrmustl. Razi, hakikati arayanlar1 bu yontemi temel alarak yeniden siniflandirir: Zorunlu

“ibn Riisd, 2016, a.g.e., 5.590-614; 5.815-826.; Ibn Riisd, Tutarsizhigin Tutarsiziigr, (Cev. Kemal Isik ve
Mehmet Dag), Ondokuz Mayis Universitesi Basimevi, Samsun 1986, ss.170.

142 Egref Altas, “Fahreddin Er- Razi”, Dogudan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni 6, (Ed. Bayram Ali Cetinkaya
vd.), Istanbul 2015, s. 730.

143 Bir diisiinceyi, olayr ya da varlign mantik kurallarina uygun bigcimde akil ile ¢elismeyecek kanitlar
kullanarak ispatlama yontemidir.; Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 6, Istanbul 1992, 5.429-430.

143Cedel, genel kanilar ve dogru kabul edilen onciillerden yola g¢ikarak yapilan kiyas yontemidir.
Diistincedeki geliskileri tartisarak ispat etme sanati olarak tanimlanir.;Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 7, Istanbul 1992, s. 208-210.
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varligi kanitlamada akli yontemleri kullanarak delil ile ispat yolunda gidenler ve nefis
terbiyesi ile gercegin kendilerine agilacagmi savunanlar. Kelamcilar ve filozoflar, ilkini
kullantyordu. Ote yandan o, sufileri de kiilli ilim ehlinden saydi. Bdylece Fahredddin Razi,
kelam ve felsefe ve tasavvuf gelenegini ayni diizeye yerlestirerek bunlarin konu birligine

145

ulasmasindaki dnciilerden olur'®®. Ona gore yakini amaglar*® ve hakiki ilimler evrenseldir;

zaman, mekan, din ve yasalar degisse de kiilli ilim degismez.

Razi, insanin hangi yontemi kullanirsa kullansin tic metafizik hakikati aradigini
soyler; varligm ortaya c¢ikist ya da yaratilisinin anlasilabilirligi, mutluluga ulasmak i¢in
izlenmesi gereken ahlaki yollar ve 6liimden sonra varlia ne olacagna iliskin konular. O,
Allah’1 kanitlamada zahirden yola ¢ikarak batini ispat metodu yerine Ibn-i Sina gibi, akil

yiiriitmenin bu konuda yeterli olacagmi savunur®*’.

Fahreddin Razi, kendi ¢cagimnin alimlerinin bazilarinin taklit¢i, bazilarinm ise inkérci
muhalifler oldugunu, kendi yonteminin orta yol oldugunu diisiiniir}*®, Tim kavram ve
fikirleri anlatmayi, anlasilmayacak kisimlar1 yorumlamay1 ve uzun olanlar1 kisaltarak ana
fikre ulasmay1 hedeflemistir. Ona gore gergegi arayan kisi gerekgeler hakli oldugu

miiddet¢e onu terk etmemeli, aksi ispatlandiginda ise bunu kabul etmelidir.

Inang ve bilgiyi ger¢egin dogrulugunu arastirmada esit konumda goren alim, kelam
ve felsefenin ortak konularim tasnif ettikten sonra bunlara olumlu-olumsuz kanitlar, itiraz
ve cevaplar yazma ydntemini izler. Bu ydntem, Islam diisiince diinyasinda onu takip
edenlerin de devam ettirdigi tahkik!*® ve tedkik!™® diye isimlendirilen diisiinme

metodlarinm baslangici sayilir'®?,

145 Esref Altas, a.g.m., s. 734-735.

146 Hakikate ulasmak icin kullamilan yontemler.; A.g.m., 5.736.

147A.9.m., s. 746.

148, g.m., 5.736.

149 Tahkik; bir inancin, bir iddianin, bir rivayetin veya bir goriisiin ashn1 arastirmak anlaminda kullanildig
gibi, bunun 6tesinde fikih usulii ile kelam ve felsefede dile getirilen bir goriisii hakli ¢ikaran dayanaklari
aragtirmak anlaminda da kullanilmaktadir; Tahsin Gorgiin, “Tarih ve Toplum Arastirmalarinda Bir Yontem
Kaynagi Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin er-Razi Ekolii ve ibn Haldn”, Islam Arastirmalar: Dergisi,
Say1: 17, 2007, s.49-78.

150 Inceleme, arastirma anlaminda kullanilir.; Tahsin Gorgiin, a.g.m., s.68.

151 Esref Altas, a.g.m., 5.735.
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3.3.7. Sihabiiddin Suhreverdi ve israk Felsefesi

1154 yilinda iran’da dogan Sihabiiddin Suhreverdi, Isfahan ve Meraga’da 6grenim
gdrmiis, Fahreddin Razi gibi Mecdiiddin el-Cili’den ders almistir. Onun yanmnda ibn Sina
gelenegini taniyan filozof, saha sonra Anadolu’ya gecerek burada II. Kiligarslan’in
ogullarina hocalik yapar. O, akil yliriitmenin yalnizca seylerin goriiniislerini ifadeden ibaret
oldugunu savunur. Gergegi bilmenin asil metodunun akildist sezgi oldugunu ifade eder.
Akil yiirtitme, sezginin ilk agamasidir, ama tek bagina yeterli degildir. Doktrininde iki yol
tanimlar. Ilki diisiinceye dayali “bahs”; ikincisi ise ahlaki armmaya dayali “teell(ih”tiir.

Ancak bu ikisi bir araya gelirse gergegi bilmek miimkiin olur.

Suhreverdi’ye gore felsefenin iki metodu vardir. Biri, Aristo’nun temsil ettigi
kanitlamaya dayali gozlem yolu, digeri ise Platon’un onciiliik ettigi sezgiyi temel alan
mistik yoldur. Aristo’nun yolunu takip edenlerin siirekli ¢atisma halinde olmasi, bu yolun

152>ten Platon’a kadar sezgi yolunda gidenler hep

yetersizligine isaret eder. Oysa Hermes
ayn1 hakikati ifade etmislerdir. Kendisini de onlarm takipgisi olarak goriir. Filozofun islam
diisiincesinde temellendirdigi Israki ekol, Zerdiistlik, Hermetizm, Platonculuk, sufizm,
messailik gibi pek c¢ok farkli 6gretinin farkli 6gelerinin Kuran ayetleri ile yeniden

yorumlandigi eklektik bir sistemdir.

Arapca “srk” kokiinden tiireyen “israk” kelimesinin karsilig1 giinesin dogmasi ile
yayilan 1siktir. Epistemolojik olarak ise kesfe dayali bilgi, ontolojik olarak varligin akli
nurlarin vasitast ile goriinmesi, ahlaki olarak insan nefsinin arinma yolu ile nurlara vakif
olup gergege ulasmasi anlamlarma gelir. Diger yandan Israk, Suhreverdi’nin gercek felsefe

olarak bahsettigi “Dogu Hikmeti” anlaminda da kullanilir'>3,

152 Hz. Musa’dan ¢ok énce Misir’da yasadig diisiiniilen Hermes, mistik 6greti ile simyanin babasi olarak
kabul edilir ve “li¢ kere ylice Hermes (Hermes Trismegistus) olarak anilir. Antik Misir’da Troth, Grek
diinyasinda haberci Hermes olarak tanrilastirilmistir. Islam’da ise Idris Peygamber olarak kabul edilir. Zihin
ve Ruh gocii iizerine iliskin diistincelerin temeli Hermes’e dayandirilir. Bu anlamda Grek diisiincesindeki
orfik gretinin de kaynagi olarak goriiliir; Nihal Giirsoy, “Hermetizm ve Temel Ilkeleri”, Sevgi Diinyast
Dergisi, Cilt: 48, Say1: 568, Nisan 2016, 5.21-27; Mahmud Erol Kilig, “Hermes” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 17, Istanbul 1998, 5.228-233; Hilmi Ziya Ulken, a.g.e. ss.201; EdouardSchure, Biiyik
Inisiyeler, (Cev. Nese Mesutoglu Kirim), Stabil Kitap, Istanbul 2021 ss.143-183.

153 Mahmut Kaya, “Israkiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 23, Istanbul 2001, s.435.
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Israki ontolojide varligi sembolize eden “nur’dur’®. Ciinkii ona gore varlikta
gorlinlir bir sey olmalidir. Nur’un kendisi apagik aydmnlik olarak ve 15181 ile karanlikta
kalani aydinlatmas1 bakimidan gergek varliktan baska bir sey degildir. Messailigin akillar
hiyerarsisi yerine burada ‘nurlar hiyerarsisi’ 6z konusudur. Nurlar, Nurlarin Nuru’ndan
gelir. Karanlik ve aydinliktan ibaret olan alemleri ile evren, ilahi 15181n dagilisina gore sekil
alir. Hakikati ortak olan iki farkli nur vardir; kendinden 1s1k olup bagkasini karanliktan
cikaran zengin nur ve kendisi karanlikta olup baskasi sebebiyle aydmlanan fakir nur.
Hakikati nur olarak var olanlar, goriiniis olan ariz nurlar ve goriiniisii olmayan soyut
nurlardir. Hakikatinde nur olmayanlar ise bir konagi olmayan gasik cevherler ve bir
konaga goriiniis olan zllmani cevherler olarak adlandirilir.

Suhreverdi’nin nurlar hiyerarsisinde karanlik, 15181 arzular ve ona ulagmaya cabalar.
Hakikate ulasma arzusu da bunun sonucudur. Yalniz, arayistakiler ii¢ farkli yol

benimsemistir:
1. Kesf yolunu esas alip akil yiiriitmeye 6nem vermeyenler.
2. Akl ytiriitmeyi esas alip kesfi bilmeyenler.
3. Hem akil yiiriitmeyi hem de kesfi beraber kullananlar.

Ucgiincii yol, insanin nura dogru yiikselmesine olanak saglar. Ancak bu yol ile insan,
gormeye gerek olmadan doganimn ve ruhun bilgisine ulasabilir. Kesf sayesinde kisi sirlarin
anlasildigi, gerceklerin gorildiigii hakikat alemi ile temasa gecer; Nurlarmm Nuru ile

birleserek israki alir.

3.3.8. Teorik Tasavvuf: ibn Arabi

[ran’da Suhreverdi, kesf ile birlestirdigi felsefeyi tekrar canlandirirken Endiiliis’te
Ibn Arabi, felsefe ile tasavvufu sentezleyerek giiniimiize kadar ulasan bir diisiince
gelenegini olusturuyordu. 1165 yilinda Mercier’de dogan Arabi, 38 yasindan sonra
Anadolu’ya gelerek Kiligarslan’m himayesinde yasamistir’®. Filozof, kendi déneminin

sifilerinden, mistik ve Israki filozoflarindan esinlenerek Vahdet-i Vucud ve Saddr

1%4fsrak felsefesi icin bk; Sihabiiddin Suhreverdi, Israk Felsefesi, (Cev. Tahir Ulug), iz Yaymcilik, Istanbul
2019; Sehabeddin Suhreverdi, Nur Heykelleri, (Haz. Fatih Yildiz ve Cihat Demirci), Biiyiilyenay Yayinlari,
Istanbul 2021.

55{bn Arabi’nin yasamu ile ilgili olarak bk; Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin” Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 20, Istanbul 1999, s5.493-516.
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teorilerini temel aldigi bir sistem kurar. Onun felsefesinde kelam, tasavvuf ve felsefe

doniistimlii olarak kullanilir.

Arabi’ye gore gergek varlik, sonsuz imkanlar alani, batin ve gayb alemi olan
Allah’in varligindan ibarettir’>®. Ezeli halden ibaret olan varliktan tecelli ile var olan evren,
onun golgesidir. Varlikta zaman kavrami degil ‘hazir olus’ ya da ‘an’ kavrami gecerlidir.
O, zamanm digindaki ezeli bir andir ve zaman ile degisme yalnizca insan idrakindedir.
Gergek varliktan zuhur eden sonsuz imkanlar yalnizca hazir olusun gizliden acgiga
¢ikmasidir'®’. Bizim olaylarda tecriibe ettigimiz degisimler, ashnda meydana ¢ikan sirrin

tek bir anindan ibarettir.

Zuhur stireci, hazir oluslarin bilinmesi ile anlasilabilir. Tiim oluslar, mutlak batin ve

18 Alemlerin tiimii, ikinci hazir olus olan ‘ayan-i

gayb olan Allah’in bilgisindedir
sabite!®®’de ilim ya da tasarim halinde bulunur. Bunlar, esmalardan'® olusur. Ugiinciisii
soyut akil ve ruhlar alemidir. Dordiincii, duyulur alemi saran, seylerin orneklerinin
bulundugu misaller alemidir. En sonda ise duyulur alem bulunur. Varlik, esmanin
yeteneklerinin geregi olarak, ondaki haller ve hiikiimlere gore her hazir olusta vakti
geldikce olur. Olus, dlemlerden yansidikc¢a goriiliir hale gelir. Var olanlarin yetenekleri de

yine kendisinde bulunan esmanm ¢okluguna ya da azhigina gdre hasil olur. Insanda, tiim

esmalar toplanmistir ancak kimi zahir, kimi batin haldedir.

Yaratilis, ‘Amd mertebesinde’®® baslar. Bu mertebede, ilahi imkanlar gii¢

halindedir. ‘Ama mertebesinde ilk once akl-1 evvel ondan da nefs-i killi zuhur eder. Bu

156 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., $5.249; Ibn Arabi varlik mertebelerini “Fiisusul Hikem” de agiklar; Muhyyiddin
Ibnii’l-Arabi, Fususul Hikem, (Cev. Ahmed Awni Konuk), Cilt: 1. Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig, Istanbul 2017, ss.5-90

157 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss. 249-250.

18Muhyyiddin Ibnii’l-Arabi, 2017, a.g.e., ss. 16-18.

159 Hakikat, mahiyet, zat anlamlarma gelen Ayn-1 sabite, seylerin Allah’m ilmindeki hakikatlerini ifade eder.
D1s alemde varligt bulunmayan bu 6zler heniiz varlik kazanmamis “miimkiin yoklar” olarak kabul edilir.
Terim tasavvuf terminolojisine ibnii’l Arabi ile girmistir; Siileyman Uludag, “A’yan-1 Sabite”, TUrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 4, Istanbul 1991, s.198-199.

160 Allah’mn Isimleri; Esmaii’l Hiisna.

161{bnii’l-Arabi Fustisii’l-hikem’de Allah’in mutlak gayb oldugunu belirtir. Buna gére zt-1 ilahinin bilinmez,
taninmaz hiiviyetine ‘Ama denilir. Diger taraftan Ibnii’l-Arabi ilk mazhara ve Hak ile halk arasindaki berzaha
yani vahidiyyet (cokluk) mertebesine de ‘Ama adin1 vermekte ve bu berzahta miimkiinlerin sifat ve isimlerle
vasiflandiklarini sdylemektedir. Bulut, sema ile arz arasinda bir perde olup ikisini birbirinden ayirir;
Siileyman Uludag, “Ama”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 2, Istanbul 1989, 5.553.
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ikisinin birlesimi ile tabiat ve hebal®? dogar. Tabiat ile hebanm birlesimi ile ise cism-i Kiilli

meydana gelir. Bunlar haricte gercekligi olmayan makul varliklardir.

Yaratiklar ve esya, iic sathada vardir. Ilkinde bunlar Allah’in ilminde kiilli bilgi
halindedirler. ikinci sathada ise birbirlerinden ayrilip farkhilasmis olarak a’yan-1 sabitede
Allah’in ilminde bulunurlar. Son satha, esyanin farkli bi¢imde tecelli etmesidir; halk bu
asamadan ibarettir. Arabi’nin dairesel diisiindiigli yaratilis siireci akl-1 evvel ile baslayip
insan ile tamamlanir; son asamada bu ikisi yan yana gelir. Akl-1 evvel ile insanin
bulundugu iki kutbu birlestirenler ise ariflerdir'®®. Hakikati, esmasmin geregi olarak bilen

bu yetkin insanlar, sirrin goriindiigli aynalar olarak tanimlanir.

3.3.9. 13. 15. Yiizyillar Arasinda islam Diisiincesi

Siyasi a¢idan oldukea karisik gecen 12. 14. yiizyillarda Islam felsefesinde serh ve
hasiyecilik baglarken, teorik ve pratik tasavvuf yeni fikirler iiretmese de genis halk kitleleri
arasinda yayiliyordu. Bu durum, M.S. 1. yiizyilda burhan i¢indeki bati toplumunda
Gnostizm’in kabul goriisli, bu kétiimser donemin ardindan ‘Kurtulus Temas1’ igeren dini
diisiincelerin kolayca benimsenigine benzetilebilir. Doguda Mogol istilasi, batida Hagh
seferleri ile ugrasan Miislimanlarm, 0zellikle Selguklu Devleti icinde kurumsallasmaya
baslayan'®, her kesime hitap eden, umutlandirici sdylemi ile Tasavvufa yoneldigi
soylenebilir. 11. yiizyilda Gazali’nin teorik altyapisini olusturdugu Tasavvuf diistincesi, 13.
yiizyila kadar Kadiriye, Rufaiye, Naksibendi, Mevleviye, Ekberiye, Kiibreviye gibi pek
cok tarikatin kurulmas: ile tiim Miisliiman devletlerinde yer edinir. Bu donemden itibaren
tekke ve zaviyelerde bir araya gelen sufiler, 6zellikle Anadolu Selguklu Devleti ve Osmanli

Devleti yonetiminde s6z sahibi olurlar®,

Tasavvuf hizla yayilirken, felsefe ve kelamda 13. yiizyildan sonra ibn-i Sina

serhleri yogunlasir. Bu ortak ilgi, Fahreddin Razi’nin kelami felsefi kategorilere gore

162 Karanlik cevher ve sekil kabul eden madde; Siileyman Uludag, “Heba”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 17, Istanbul 1998, s.147-148.

163 Arifler, Allah’m bilgisi ile varligm birligini bilen kisilerdir. O mertebenin iizerinde yalnizca ‘ev-edna’
mertebesi bulunur ki yalnizca Hz. Muhammed’in ulagtig1 bir mertebedir. Yetkin insandan farkli olarak o,
birligin kutuplarini degil iki kavsini birlestiren en ug noktada bulunur; Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., 5.254.

164 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yaymlari, istanbul 1990, ss.84.
185 Mustafa Kara, a.g.e., ss.147; 170.
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yeniden yapilandirmast ile iligkili olabilir. Kelam’da Gazali ile baslayip Razi ile
tamamlanan arastirmaci-elestirel tutum, zahirden yola ¢ikip batini ispat etme yolundan
vazgecen kelamcilarin mantiga yonelmesi ile sonuglanir. Mantikta Razi’nin esas aldig1 ibn-
i Sina, 13. ylizyildan itibaren kelamcilarin da temel kaynaklarindan biri olur.
Baslangicindan 13. yiizyila kadar temel ekollerini olusturan Islam diisiincesi, 13. 15.
yizyillar arasinda kelam, felsefe ve tasavvufun i¢ ice gectigi bir sisteme doniismiistiir.
Diisiince halkalar1, Islam devletleri icinde kurulan medreseler, tekkeler ve zaviyeler

aracilifiyla birbirine baglanir.

13. yiizyilm 6nemli alimlerinden biri Nasiruddin Tust (1200-1273), bir digeri ise
Sadreddin Konevi (1210-1274)’dir. Kii¢iik yastan itibaren kelam, felsefe ve matematik ile
ugrasan Tusi, Mogol hiikiimdar1 Hiilagi doneminde saray nazir1 olur ve Meraga’da

166

rasathane kurmasi i¢in gorevlendirilir™. Messai filozoflarin1 takip eden alim, onlarin

Stinni doktrinini Sii icaplarma uyarlayarak aynmi ilkelerde bir Sii kelami kurmaya

167 Anadolu Selguklu devletinde mevki sahibi saygin bir aileye mensup olan

cabalamustir
SadreddinKonevi ise ¢ocuklugundan itibaren Muhyiddin Ibn Arabi’nin etkisi ile tasavvuf
ve felsefeye yonelerek Vahdet-i Vucud ogretisine bagli kalir'®®, Tusi ve Konevi, 13.
ylizyilin fikri tartisma ortamini yansitmasi bakimindan iki 6nemli figiir olarak karsimiza

cikar.

Tusi Allah’1 hakikat olarak tanimlarken Sadreddin Konevi, Allah’in hakikatinin

bilinemeyecegini savunur®®

. Konevi’ye gore esmalar O’nun hakikati degildir; bu nedenle
Allah diisiiniilebilir ancak bilinemez. Tusi i¢inse ise Allah Zorunlu Varlik’tir ve hakikat

olmas1 bakimindan miimkin varlik olan insan aklinca bilinebilir.

Tusi ve Konevi arasinda goriilen bu ayrilik, baslangicindan 13. yiizyila kadar gelen
siiregte Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan yaratilis anlayis1 konusundaki gatismayi yanstir.
Gazali’ye kadar kelamcilar, Tanr1 digindaki tiim nesnelerin birlesme-ayrilma-hareket ve
sabitlik gibi arazlar1 ile birlesik atomlardan olustugunu, en-boy ve derinlik olusturacak

miktarda atom birlestiginde cismin meydana geldigini diislindiiler. Cisimlerin meydana

166 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., ss.145.
167A.g.e, 55.146.

188, g.e, $5.259.

1894, g.e. ss. 259-264.
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gelebilmesi i¢in zorunlu olarak boslugun varligini kabul etmislerdi. Cismi olmayan cevher
bulunamayacagina gore insan ruhu da bir cevher degildi. Gazali tarafindan ruhun manevi
bir cevher olarak kabul edilmesiyle!’® akil ve ruh kavramlarmna iliskin konular kelamda
tartisilmaya baglamistir. Fahreddin Razi kelam metodunda Gazali’nin yontemini takip
ederken Ibn Arabi de, tasavvuf ontolojisini boyle bir zeminde olusturur ve neticede
Allah’mn varligimin Mutlak Gayb oldugu ve alemlerin Gayb’dan meydana ¢iktig1 sonucuna
ulasir. Buna karsin filozoflar basindan beri atomun karsisina cismi koymuslardi ve onu
kuvvet halinde, sonsuz boliinebilen ve siirekli biiyiiklik olarak diisiinerek madde ile

suretten olustugunu savunuyorlardi*’.

ibn Haldun'?’un “miiteahhirin kelam1” olarak adlandirdigi!™ yeni yontemi
kullanan kelam alimlerinin felsefi ilimlere ilgilerinin arttig1 ve kelam-felsefe ayrimmin
neredeyse ortadan kalktigi anlasilir. Nasiruddin Tusi, bu anlayisin 13. yiizyildaki
temsilcilerinden biridir. Yine 13. yiizyilda Tusi’nin 6grencilerinden biri olan Kutbiiddin
Sirazi'™, 14. yiizyilda Teftazani'”® ve Ciircani'’® 15. yiizyilda ise Ali Kuscu®”’, aym

yontemi kullanan Islam alimleri olarak karsimiza cikar. Ote yandan 13. yiizyilda

170 Mesut Okumus, “Gazali ve Te’vil”, Dogudan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni 6, (Ed. Bayram Ali Cetinkaya
vd.), insan Yayinlari, istanbul 2015, s5.626-627.

111 Esref Altas, a.g.e., s. 745-746.

172 14. Yiizyiln bilyiikk Arap tarihgisi Ibn Haldun (1332-1406), ilk tarih filozoflarindan biri olarak kabul
edilir. Yasami ve tarih kuramu ile ilgili olarak bk.; Hilmi Ziya Ulken, a.g.e. ss. 234-244.

173 Samil Ogal, “Kelam-Felsefe Iliskisi”, Dogudan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni6, (Ed. Bayram Ali
Cetinkaya vd.), insan Yayinlari, Istanbul 2015, s.33-34.

174K utbiiddinMahmtd b. Mes‘dd b. Muslih el-Farisi es-Sirazi es-Safii (6. 1311), hem Tusi’den hem de
Konevi’den egitim almistir. Kelam-felsefe alimi olmasinin yani sira matematik, optik, cografya fizik ve
ozellikle astronomi alaninda 6nemli ¢aligmalariyla tanmir. Tipki Ihvan-1 Safa’da goriildiigii gibi matematigi
metafizik alanmnin baslangici olarak belirlemistir. Diisiiniir, ibn Sina, Suhreverdi ve Ibn Arabi’nin goriislerini
kendi felsefesinde dontisiimlii olarak kullanir; Azmi Serbetci, “Kutbiiddin-i Sirazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Cilt: 26, Ankara 2002, 5.487-489.

175 Horasanli alim Sa‘diiddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-
Teftdzani (6.1390), felsefeyi dinle ayni alana hitap etmesi ve ayni1 sonucu hedeflemesi agisindan karsilastirir.
Ona gore din ve felsefe insanin iki cihanda mutlulugu elde etmesini amaglamaktadir ve her ikisine goére de bu
amag, ancak insanin gergekleri oldugu gibi bilmesi ve isleri geregi gibi yerine getirmesiyle miumkindr;
Siikrii Ozen, “Teftazani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 40, istanbul 2011, s. 301.
18Ebii’l-HasenAlT b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircant el-Hanefi (6. 1413), kelam, Arap dili
ve edebiyati felsefe, mantik, astronomi, matematik, mezhepler tarihi, fikih, hadis, tefsir, tasavvuf gibi dini ve
akli ilimlerin hemen hepsine dair telif, serh ve hasiye tiiriinde eserler veren ¢ok yonlii bir alimdir. Sonraki
yillarda bir otorite olarak etkisini siirdiirdiigii anlasilir; Sadreddin Giimis, “Ciircani, Seyyid Serif”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 8, Istanbul 1993, s. 134-136.

17 Timurlular devrinde Semerkant’ta yetismis, daha sonra Osmanli Devleti’nde séhret kazanmis astronom ve
matematikei Ali Kuscu (6. 1474), kendisi de astronom ve matematikg¢i olan Timurlu hiikiimdar: Ulug Bey’in
ogrencisidir. Ulug Bey’in olimii ardindan once Tebriz’e ardindan Fatih Sultan Mehmed doéneminde
Istanbul’a gelen alim Ayasofya Medresesi’nde miiderrislik yapmistir; Cengiz Aydin, “Ali Kusgu”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 2, Istanbul 1989, s. 408-410.
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Sadreddin Konevi, 15. yiizyilda ise Molla Cami'’® tasavvuf felsefesinin onemli temsilcileri

olarak kabul edilir.

18NQruddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami (6. 1492), yazdig1 tasavvuf
risaleleri ile Naksiligin gelenek ve kurallarinin toparlanip diizemli bir tarikat haline gelmesine 6ncii olmustur;
Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s5.266.
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DORDUNCU BOLUM
ISLAM DUSUNCESINDE “GUZEL”

Islam diisiincesinde giizel sozciigiiniin Arapca “hiisn” ve “cemal” kelimelerinde
anlam karsilig1 buldugu goriiliir. Islam diisiincesinde Kelam, felsefe ve tasavvuf felsefesi
icinde “giizel” kavrami, Allah’a iligkin bir sifat olarak incelenmis, giizelligin maddi
varliklardaki karsiligma iliskin olarak insandaki “giizel” yargisinin ifade ettigi anlam

tartigilmistir.

4.1. Kelamda “Giizel”

Guzellik, begenilen sey, sevilen sey anlamlarini Arapga’da “h-S-n” kdkiinden
tireyen “hiisn” kelimesi karsilar. 11. yiizyilin miifessirlerinden Ragip el-Isfahani (d. 954)
seylere akil, duygu ve duyu yoniinden giizellik degeri yiiklenebilecegini, halk dilinde hiisn
kelimesinin duyusal olan seylere karsilik kullanilirken Kuran’da “kalben sevilen sey”
anlami tasidigini ifade etmistir'’®. Buna gore kelime, hem estetik hem de ahlaki bir deger
tasir. Islam alimleri genellikle kelimenin ahlaki anlammi 6n planda tutarak tipki Grek
kalokagathia diisiincesinde oldugu gibi “giizel” ve 1yi”yi Ozdeslestirmistir. Fazilet,
dogruluk gibi kavramlarmm da karsiligi olarak hiisn, kelam ve fikihta “ovgiiye deger

diistince ve davranislar” i¢in kullanilir.

Kelam ilminin ortaya c¢ikmasma sebep olan “kétiilik problemi”, devaminda
“yaratma ve yaratilisin nedenliligi” problemini getirmis, “giizellik” bu tartisma icinde yer
almistir. Yaratimin neden gergeklestigi, Allah’m bir zorunlulukla m1 yoksa iradi olarak m1
yarattig1 gibi sorulara Mutezili, Esari ve Maturidi kelamcilar “tenzih®®” ilkesi ¢ercevesinde
farkli cevaplar verir’®!. Ilim, irade ve kudret olarak ii¢ sifatin eseri olarak kabul ettikleri

yaratilis fikri kelamin en 6nemli tartisma konularindan biri olmustur.

179 [lyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 19, Istanbul 1999, s.59.
180 Her tiirlii kotii ve nahos seyden uzak olmak anlamindaki “nezdhet” kokiinden tiireyen kelime, kusur ve
ayiplardan uzaklastirmak demektir. Kelamcilar, tenzih kelimesini uluhiyyet (ilahi yiicelik) makamiyla
bagdasmayan anlam ve kavramlar1 Allah’tan uzaklastirmak; bir anlamda onun ne olmadigimi belirtmek igin
kullanirlar; Metin Yurdagiir, “Tenzih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 40, Ankara 2011,
S.472.

18lKelam’da Tanr1 ve Yaratma ile ilgili diisiinceler igin bk.; Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve
Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”, Eskiyeni, Sayi: 31 Giiz, 2015, s.25-50; Hulusi Arslan, “Yaratma ve
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Hiisn ve kubuh®un akli oldugu diisiincesinden yola ¢ikarak Mutezile, Allah’m
kubuhla iligkilendirilemeyecegini, Oyle ise kullar hakkinda en faydali olani (aslah)
yaratmanin onun i¢in zorunlu olacagmi savunur®®, Zorunluluk, bir nedene bagh olarak
gerceklesir. Tyi olan iyiyi yaratmak zorunda olduguna gore, yaratiklarin faydasi ilahi fiili
zorunlu kilan (mucip) neden haline gelmektedir. Mutezili kelamcilarin aslah ve mucip
neden fikri, Allah’in fiillerinin mutlak kudret ve iradesi ile ger¢eklesmesi, dolayisiyla
onlara anlam yiiklenemeyecegi diislincesinin yaratimi anlamsiz hale getirecegi kaygisi
tagir. Ilahi fiillerin manadan yoksun tutulmasi sorgulanamaz bir yaratici tasavvuruna yol

acar, bu durumda insan, Allah’a kars1 yiikiimlii oldugu eylemlerde dayanaksiz kalmaktadir.

Ebii’l Hasan Esari (873-936)'%, Allah’in mutlak kudretini esas alir. Ona gore
mutlaklik tanimlanamaz; Mutlak olan fail, fiili kastina uygun olarak yapsa da biz bunu
tanimlayamayiz. Esari bu baglamda fiilin niteliklerini ikiye ayirrmistir. Hikmet, adalet, hak
ve giizel kavramlar1 bir anlamdan kaynaklanan nitelikler, sefeh®® zulim ve cirkin bir
anlamdan kaynaklanmayan niteliklerdir. Bu yargilar pesinen verilemez; {iist merci
gerektirir. Bunlarin olumlu ya da olumsuz olduklar1 {ist merci tarafindan belirlenen
simirlara uymak ya da uymamak sonucunda belli olur. Ancak Allah hakkinda bu durum séz
konusu  olmayacagina goére onun fiilleri bizim ahlaki Olgiitlerimiz  ile
degerlendirilemeyecektir'®®. Bu durumda ilahi fiiller icin “giizel” ya da “cirkin” demek

arasinda bir fark bulunmayacaktir.

Esari, ilahi fiill menfaate dayandirilarak gilizel kabul edildiginde Allah igin aksi
fiillerin miimkiin olamayacagini dolayisiyla bunun tenzih ilkesi ile ¢elisecegini diisiinerek
olumlu-olumsuz tiim nitelikleri ilahi fiillerde zitliktan arindirma yoluna gitmistir. Ona

gore olumlu fiiller yaratim ile birlikte zorunlu olarak gergeklesir ancak 6diil ve ceza gibi

Gayelilik Baglammda Mutezilenin Fayda Teorisi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, Cilt: 14, Sayi: 2, 2016, s.
343-360; Omer Tiirker, “ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzili’nin Meseleye Yaklasimi ve Katkis1”,
Islam Arastirmalari Dergisi, Sayi: 17,2007, s. 1-24.

182K ubuh, Hiisn’iin karsit1 olarak kullanilir. Cirkin, kétii, istenmeyen ve sevilmeyen sey anlamlarini karsilar;
Ilyas Celebi, a.g.m,, s.59.

183 Omer Tiirker, a.g.m, s.4-5.

184 10. Yiizyilda yasayan Ebii’l-Hasen AIi b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, Es’ar
kabilesine mensup olup Esariyye mezhebinin kurucusudur; Irfan Abdiilhamid Fettah,“Es‘ari, Ebii’l-Hasan”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 11, Ankara 1995, s.444-447.

185 Goriis ve diisiincede hevese uymak, akil ile degil zevk ile hareket etmek anlamlarma gelen sefeh kelimesi
ayrica Ser’i bir ehliyet arizasi olarak kisinin aklin ve ser’in geregine aykiri sekilde hareket etmesi ne neden
olan mali konulardaki tedbirsizlik hali olarak tanimlanir; Mehmet Onur, “Islam Hukukunda Sefeh Durumu ve
Sefihin Hacri”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 3 Say1: 5, 2016/2, 5.107.

186 Omer Tirker, a.g.m., s.6-10.
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fiilin varhgma sonradan eklenen nitelikler, ilahi fiillere anlam olamaz. Ilahi fiillerin
gerceklesme sekli ne olursa olsun daima “hikmet” olacaktir'®’; yani biz gerceklesen fiile
ahlaki olarak olumsuz deger yiiklesek bile ilahi oldugu i¢in verdigimiz olumsuz deger

dildeki manasini yitirecektir.

EbG Mansir Muhammed bin Muhammed bin Mahmad el-Maturidi es-Semerkandt
(6. 944)'%8 fiillerin olumlu ve olumsuz niteliklerini ilke olarak kabul etmekle birlikte,
duyulur anlamda idrak ettigimiz bu anlamlarin ilahi fiillere mana teskil etmeyecegini
belirtir. Esari’ye benzeyen bu goriisiin farkliligi, Maturidi’nin ilahi fiillerin manasmin
insanin akli idrakini astig1 goriisiidiir’®®. Ona gore sebepler ve durumlar degistiginden
olumlu ve olumsuz fiiller birbiri yerine gegebilmektedir. Oyleyse, biz ahlaki deger
yargilarimizi ilahi fiiller icin kullanamayiz. Insanin zuliim olarak nitelendirdigi bir

durumun ilahi fiil i¢in tam aksi olmas1 miimkiindjir.

Ug temel goriiste de “giizel” kavrammin ahlaki bir deger yargisi olarak hikmet ve
adalet ile birlikte ele alindigi anlagilmaktadir. Mutezile kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar
(6.1025) ve Esari kelamcis1 Gazal’nin ise bagli bulunduklar1 ekollerin goriislerine sadik
kalmakla birlikte “giizel”i yaratict ve yaratilan arasindaki iliski baglaminda yeniden

yorumladiklar1 goriiliir.

Kadi Abdiilcebbar, yaratiga yarar saglamak ya da onun fiiline karsilik vermenin
ilahi fiilde zorunlu oldugu goriisiinii savunur ancak zorunlulugu sebebe dayali olarak ele
alir. Hikmet, yaratimin sebebidir; ¢iinkii hikmet sahibi olan, aksi anlamsiz olacagindan
gayesiz is yapmaz. Yine hikmet sahibi olmak giizellik bilgisini de icerdiginden yaptigi isi
giizel olarak yapacaktir. Boylece Allah, hikmeti sebebiyle fiillerinde yaratilanin faydasini
gbzetir. Abdiilcebbar, Ilahi fiilin terminolojik degil, dilde kullanildig1 sekliyle
anlamlandirilabilecegini soyler'®. Boylece fiilin gayesi objektif degil, subjektif hale gelmis
olur. Yani, yaratimin giizelligi, iyiligi, dogrulugu bir zorunluluk olmaktan ¢ikarilir; iradi

bir 6zellik kazanir. Bu teorinin ¢eligkisi, Allah’in ¢irkin ve kotii olan seyleri de iradesi ile

187A.g.m, s.10.

188 9.10. yiizyillarda yasayan Eb( Mans(r Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Maturidi es-Semerkandf,
Maturidiyye mezhebinin kurucusudur. Siikrii Ozen, “Matiiridi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 28. Ankara 2003, s.146.

189 Omer Tiirker, a.g.m., s.11.

1A, g.m., s.13.
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yaratacagidir. Abdiilcebbar, bu muhalefeti asmak iizere, seylerin eksik ya da cirkin

yaratilmasinin Allah’m kullarina ibadetlerini yerine getirmesi i¢in bir liituf oldugunu

191

sOyler~”*. Diger yandan duyulur giizellik ile hikmeti birbirinden ayirir;

Sayet “Allah, bunca kabih ve ¢irkin seyin yaraticist iken O’nun biitiin
fiillerinin hasen oldugu s6ziiniiz nasil dogru olur?” diye sorulacak olursa,
buna su sekilde cevap verilir: Biz, “bunlar dig goriintii ve sekil olarak
tyidir” demiyoruz ki, O’nun i¢in muhél (imkansiz) olsun. Onlarin hikmet
yoniinden giizel olduklarini séyliiyoruz. Zira O’nun fiillerinin timi
hikmet agisindan giizeldir. Fiilin goriintii acisindan hasen ve hikmet
acisindan kabih olmasi imkénsiz olmadig1 gibi; onun hikmet agisindan
hasen ve goriintii acisindan kabih olmasi da imkansiz degildir. Mesela bir
mahpusu kurtarmak i¢in birisi topal taklidi yapsa, onun bu sekilde
yliriiyiisii 0zii itibariyle gilizel, ancak sekil ve dig goriiniis olarak kabihtir.
Yine birisi, bir miisliman kardesini zalim bir hiikiimdara jurnallemek
iizere, normal bir sekilde yliriiylip gitse, onun eylemi her ne kadar zahiren
giizel olsa da, tasidig1 amag agisindan ¢irkindirt®2,

Ona gore kisiye 1yiligi dolayisi ile 6vgiide bulunulur; kotiiligli nedeni ile kinanar.
Ancak birinin uzun veya kisa olusu konusunda bu uygulanamaz. Zalime neden zulmettigi
sorusu anlamlidir ancak bir kisiye neden uzun boylu oldugunu sormak anlamsiz
olacaktir!®. Yaratimda bizim nicelik ve nitelik olarak algiladigimiz degerler Allah’m
yaratmasina iligskindir; fiiller ise insana aittir. Bizim yaratilana iliskin belirledigimiz
tanimlar ilahi alanda gegerli degildir, ¢linkii ahlaki durumlar insana 6zgiidUr ve insan

tarafindan yapilir. Dolayis1 Allah, ¢irkinlik ile iliskilendirilmemis olur.

Nakli (sem‘1) yonden diger bir delil de sudur: “O, yarattig1 her seyi giizel
yapt.” SO0z konusu ayet-1 kerimedeki “halekahu” fiili, bir kirdata gore
“halkahti” seklinde okunmustur. Her iki kirdat da, kullarin fiillerinin
onlarda yaratilmadigina deldlet etmektedir. Bu ayetle yapilan istidlal, su
iki ihtimal Ongoriilerek gerceklestirilir: 1. Bundan maksat, Allah’mn
yarattig1 seylerin tiimii ihsadndir (Yani Allah tarafindan gilizel kilinmis

fiillerdir). 2. Bundan maksat, onlarin tiimii hasendir (yani Allah’a izéafe

1Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, (Cev. Ilyas Celebi), Cilt 1. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, istanbul 2013a, ss.258.

192 Tabiattaki ve davramslardaki eksiklikler, kendindeki biitiinliigii goriip Yaraticiy1 zikretmeye ve ona
stikretmeye yarayan liituflar olarak degerlendirilmistir; Kadi Abdiilcebbar, 2013a, a.g.e., ss.214-216.

193Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, (Cev. Ilyas Celebi), Cilt 2. Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, istanbul 2013b, s.58.
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edilmeksizin kendi halinde giizeldir). Bundan maksadin “ihsan” olmasi
caiz degildir. Ciinkii Allah’m fiilleri i¢inde ikdb (cezalandirma) gibi,
ihsén olarak nitelendirilemeyecekler de vardir. Bu durumda geriye sadece
bizim goriisimiizii destekleyen “hasen” olma ihtimali kalir. Bu husus

bdylece sabit olunca, kullarin fiillerinin hasen ve kabihi icerdigi, bu

nedenle de onlarin Allah’a izafe edilmelerinin ciz olmadigini sdyleriz!®*.

Yaratma ile faydalilig1 iliskilendiren Kadi Abdiilcebbar’a gore fayda, lezzet ve
mutluluk saglayan ve bunlara ulastiran sey demektir. Bdylece faydanm bilinmesinde
seylere duyulan istek ve onlar1 algilama giicii kosul olur. Fayda, lezzet ve sevince
ulastirdig1 takdirde kisiye zarar veren seyden de edinilebilir. Bu baglamda alim, iyilik olan
fayda ile lezzete ulastiran fayda arasinda da bir ayrim yapar. Ancak bu ayrim yine ahlaki
bir anlam tasir ¢linkii lezzete ulastiran seylere 6rnek olarak zorlukla edinilen kazang ve
elem verici islerin iistesinden gelerek miikafata sebep olan isler verilmistir'®®. Boylece
Kadi Abdiilcebbar’in duyulur giizellik ile ahlaki giizelligi birbirinden ayirdigi; duyulur
giizelligi Allah’in yaratmasi ile iliskilendirirken ahlaki giizelligi (iyi) insanin fiillerine mal
ettigi anlasilir. Yalniz onun bu ayrimi estetik degil, ahlaki bir kaygi ile yaptigii ifade

etmek gerekir.

Gazali, Mutezile’nin aslah ile mucip neden fikirlerini ve Kadi Abdiilcebaar’in
kosullu irade anlayisini reddetmistir. Ona gdre Allah’in iradesinden ayr1 bir fiil bulunmasi
olanaksizdir; ser ve kotiiliigiin insan iradesinde olmasi Allah’a bir acizlik isnad edilmesine
yol acar'®®. Burada miitekellimlerin yanlisa diistiigii yer “giizel” ve “cirkin”in mahiyeti ile

bunlarin gayeye uygun veya ayri olusuna bagliliginin anlagilmamasidir.

Gazali’ye gore “hasen” kelimesinde anlam, fail ile ilgili fiilde ii¢ rol oynar; ilki
fiilin failin gayesine uygunluguyla “iyi” olmasi, ikincisi fiilin failin gayesine aykiriligi ile
“kotli”ye doniismesi ve sonuncu olarak failin fiili yapmasinda ve terk etmesinde bir gaye
bulunmamasi nedeni ile “abes” ya da “sefih” olmasi. Bu ayrimlarin akil ile sabit oldugunu

belirten alim, fiillere yOnelik hiikiimlerin hiikmedenin gayesi ile iliskisi bakimindan

194K adt Abdlcebbar, 2013b, a.g.e., 5.96.

195 El Mugni’den aktaran; Ozcan Tasci, “Kadi Abdiilcebbar ve Kant’ta Estetik Anlayisi”, Kelam
Arastirmalart, Cilt: 7, Sayt: 2, 2009, s.78; ayrica bk; Kadi Abdiilcebbar, 2013b, a.g.e., S.296.

18EDG Hamid al-Gazzali, ftikad’da Orta Yol, (Cev. Kemal Isik), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaymlari, Ankara 1971, s.80.
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verildigini belirtir'®’. Mesela aclik ¢eken kisinin zenginin evinden ekmek ¢alip karnini
doyurmasi kendisi ag¢isindan iyi, ekmegi ¢alinan kisi tarafindan kotii olarak kabul edilir.

Bir kisinin ihtiyaci yokken baskasiin ekmegini ¢almasi ise abestir.

Ote yandan “hiisn” kelimesinin mana degisikligi yalnizca fiillere has degildir;
bunlarda “hissedilen seyler” de etkili olur. Buna gore yaratilis1 itibari ile siyah renge
sempati duyan kisi esmer birini giizel bulacaktir; beyaza sempatisi olan i¢inse esmer

cirkindir®®,

Alim, seylerin giizelliginde 6lgiiliiliik, uygunluk ve diizginliigiin temel oldugunu
sOyler. Tabiattaki tiim giizellikler, kalp ile ruhun bagli oldugu maddesiz ve Olgiisiiz bir
giizellik alemi olan Alem-i Ervah’tan birer ornektir. Allah tarafindan insanlarin kalbine
yerlestirilen “kalp kuvveti” yolu ile giizelligi idrak edenin kalbinde bir sevk meydana gelir.
Giizel olanin deneyiminden kaynaklanan ve insanin tanimlayamadigi bu tesir kiginin
fitratina gére onu ya Allah sevgisine ya da harama tesvik edebilir'®®. Hosa giden sey kalbe
bir sey katmadigi, aksine ondaki bagi harckete gecirdigine gore kalbinde kotllik

bulunmayan kimsenin onu deneyimlemesinde bir sakinca yoktur;

Hosa giden her sey haram degildir. Hosa gidenlerden haram olanlar hosa
gittigi icin haram olmayip, onda zarar ve fesat bulundugu igindir. Zira
kuslarm sesi hosa gider, ama haram degildir. Kus sesini dinlemek,
yesillik, akarsu ve ¢icekleri seyretmek gibi olur. Bunlar haram degildir.
Bunlar1 seyretmek, goze lezzet verdigi gibi, giizel koku buruna hos
geldigi gibi, lezzetli yemek agza tath geldigi gibi ve fenni buluslar akla
hos geldigi gibi, giizel ses de kulaga lezzet vermekte olup, onlar gibi
mubah olur. Ne icin haram olsun??®

Anlasiliyor ki Gazali, hiisn kelimesinin karsiligini seylere izafetle manalar1 degisen
ve degismeyen iki izafi kavram olarak tanimlarken bunlari fiiller ve hisse konu olan seyler
olarak smiflandirmaktadir. Fiiller, biri i¢in kotiiyken digeri i¢in iyi olabilir ancak siyah

olan herkes i¢in siyah, beyaz olan herkes i¢in beyaz kalacaktir.

7Gazzali, 1971, a.g.e., ss.119.

198 A g.e., s5.120.

Hiiccetiilislam imam Gazali, Kimya-: Saadet, (Gev. Faruk Meyan), Cilt: 1-2, Bedir Yaymevi, Istanbul
2020, ss.331.

20Hjjccetiilislam Imam Gazali, a.g.e., s5.332.
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4.2.Giizel’in Nesnel Olarak Tamimlamisi: ibn Hazm ve ibn Heysem

Zahiri diisiiniir ibn Hazm?®!, Batini gériisiin aksine dini vahyin gercek anlammin
sabit oldugunu savunur. S0z, Allah’a aittir, onunla ilgili a¢iklamay1 yalnizca peygamber
yapabilir. Bu diisiince, onu ilahi giizelligin sedece soyut bir nitelik arz edecegi dolayisiyla

202

aciklanamayacagi diisiincesine gotiiriir™>. Ancak insanin tecriibe ettigi giizellik kavramu,

nesnel olarak ¢oziimlenebilir.

Rasyonel bir egilim ile Ibn Hazm, duyu ve deneyimin konusu olan giizelli§in
nesnede kavranmasinin bes asamada gerceklesecegini sdyler?®. ilki, nesnenin failinin
fiiline yonelik olarak hissettigimiz “tathilik”tir (halave). Fiildeki zariflik olarak
tanimlanabilecek bu hali betimlemek zordur; ciinkii tespit edilebilecek digsal bir niteligi
bulunmaz. Ikinci asama, nesnenin Slgiitlerinin kavranisidir; bu 6lgiit nesnedeki uyumu
meydana getirir. Uciincii olarak “cekicilik” (er-rav), canli ve gérkemli dis gdriiniisiin insani
etkilemesidir. Dordiincii, ilk ti¢ kosulun bir arada bulunmasi sonucu ortaya ¢ikan “gtizellik”
(hdisn) dir. Sonuncu ise, bir nesnede bu guzellik turlerinden birinin bulunmasi durumunda

meydana gelen duygulanimdir ki diisiiniir buna “hoslanma’ (melaha) demektedir.

Ortagag’in en dnemli fizik¢ilerinden biri olan ibn Heysem (10.-11.yy) kesin bilgiye
ve gercege ulagsmanm yolunu duyu verilerinden hareketle akli bilgiye ulagsmak olarak

tanimlar?®*

. Optik biliminin 6nciilerinden biri olarak kabul edilen filozof, bu alanda yazdigi
Kitabii’l-Menazir’da giizel seylerin duyumsal idrakina yonelik agiklamalar yapmustir.
Giizelligi, gorme duyusuna konu olan ozellikler baglaminda ele alan Heysem’e gore
seylere yonelik giizellik yargisi, goziin seylerdeki 1sik, renk, konum gibi bir takim

ozelliklerin harmonisini algilamakla verilir:

Gorme duyusu giizelligi, gorme idrakine konu olan nesnenin belirli tikel
ozelliklerini algilayarak idrak eder. Cunkl bu tikel 6zelliklerden her biri,
tek bagmna giizellik tiirlerinden birini meydana getirir. Boylece bir biitiin

201 11. yiizyil Alimlerinden Ibn Hazm, Endiiliis’lii olup zahiri mezhebinin temsilcilerindendir. H. Yunus
Apaydin, “Ibn Hazm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 20, istanbul 1999, s.39-52.

202\/alerie Gonzales, a.g.e., ss.27.

203 Mustafa Yildiz, “Ibn Hazm’in Giizellik Anlayis1”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Sayr: 13, Bahar
2012, 5.92.

204 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Ibnii’l Heysem” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 21, Istanbul
2000, s.84.
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olarak bu ozellikler, digerleriyle birlikte giizelligin diger tiirlerini ortaya
cikarir. Gorme duyusu, giizelligi kendisinin algilayabilecegi gorsel
nesnelerin suretlerinden hareketle idrak eder. Bu suretler de belirli tikel
ozelliklerin diizenli olarak bir araya gelmesi ile olusur?®.

4.3. Messai Felsefesinde “Giizel”

Messai Felsefesinde “glizel” diislincesi, ortaya konan kozmik nizam ile dogrudan

iligkilidir. Giizellik, var olanin ilk sebebini hatirlamasinda arac1 bir yol iistlenir.

Farabi, Yaraticr’y1 “Ilk Neden” olarak tamimlar. ilk Neden, t6zii ve zat1 itibariyle
ezeli olarak vardir. Her varlik i¢in ilk sebeptir ve bir olan Ilk Neden, giizellige, aydmliga
ve ihtisama sahip olmasi bakimindan ayni zamanda “Mutlak Guzel”dir. Diger yandan “Surf

Alal” olan 11k Neden, kendi giizelligini, aydinligin1 ve ihtisammi bilir.

[Ik Neden, kendini bilmesinin sonucu olarak taskin yoluyla evrendeki biitiin varlik
diizenini meydana getirmistir. Farabi bu tagmay1 agiklamak i¢in O’nun niteliklerini sdyle
siralar: Mutlak Iyi, Mutlak Giizel, Sirf Akil, Ask-Asik-Masuk, Bilen-Bilinen-Bilge; el-
Evvel (ilk varlik)®®. Boylece ilk Neden, doniisiimlii olarak yalnizca kendi zati ile
iligkiliyken diger yandan mutlak iyiliginin sonucu olarak “AyUstU” ve “Ayalt” alemlerin
var olmasinin sebebi olur. Mutlak giizelin kendini en {istiin bigcimde akledisi, ayn1 zamanda
en iistiin haz alan ve en {istiin haz alinan olmas1 anlamma gelir. Iste el-Evvel’in kendine
duydugu bu agk, kozmosun bir iyilik diizeni ¢er¢evesinde; giizel bir diizende suddr ederek
varlik kazanmasima sebep olmustur. O’nun zatmi akletmesinin zorunlu bir sonucu olarak
baglayan ve devam eden bu siiregte alem, el-Evvel’in suddr edisinden baslayarak her seyin

varliga gelisini a¢iklayan nedensellik ve zorunluluk zinciri ile diizenini stirdiriir.

Messai felsefesinde kozmos Ayusti ve Ayalt1 olmak iizere iki alemden olusur.
Ayustu alem, akillar, nefsler ve cisimleri barindirir. Bu cisimler “esir” denilen havadan

daha hafif, sudan daha saydam bir maddeden meydana gelirler. Esirin zidd1 yoktur,

2%51bnii’l Heysem, Kitabii’'l-Mendzir, (Nsr. Abdiilhamid Sabra) Cilt: 2, es-Silsiletii’t-Turasiyye, Kuveyt 1983,
$5.307-208 den aktaran: Muhammet Fatih Kilig, “Ibnii’l-Heysem’in Giizellik Anlayist: Kitdbii’l-Menazir ve
Semeretii’l-Hikme’den Hareketle Bir Inceleme”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Cilt: 10, Say1: 3 (21),
Agustos 2018, s. 989.

206 Farabi, a.g.e, ss.13-18.
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dolayistyla ondan meydana gelen cisimler bir olus ya da bozulusa ugramazlar. Ayustu
varliklar, miikemmelliklerinin bir gdstergesi olarak dairesel sekilde hareket ederler.
Ozlerinin zorunlu varhk ile iliskileri bakimmndan miikemmellige bastan beri sahip olan

Ayustl varliklar ay ve faal akil ile sona erer.

Ayalt1 alemdeki varliklar ise temellinde ilk maddenin oldugu dort elementten (ates-
hava-toprak-su) meydana gelen fiziki varliklardir. Bu dort elementin birbirine zit
niteliklerde olusu, fiziki varliklarda bir olus ve bozulusa sebep olur; boylece Ayalti

alemdeki varliklar tiir olarak varliklarini sturdurirler.

Farabi giizel kavramini aydinlik ve ihtisam kavramlar ile birlikte miikemmelligi
tanimlamada kullanir. En mitkemmel giizellik ise el-Evvel’dir. ElI-Evvel’in giizelligi diger
var olanlarin giizelligi ile karsilastirilmis, hiyerarsinin en iistiinde yer almistir. Filozofun
sisteminde guzellik ve gizel, el-Evvel’de tek bir 6z olarak tanimlanir. Boylece ¢esitli
sebeplerden otiirti glizellige sahip olan Ayalt1 varliklarin giizelligi, zorunlu varligin 6ziine
ait mutlak guzellik (cemdl, behd ve ziyndyr aymi anda barindiran miikemmellik)ten

tamamen farklhidir.

Her varolanla ilgili giizellik (cemal), aydinlik (bahad) ve ihtisam (ziyna),
onun varligmin en milkemmel durumda bulunmasi, nihai milkemmellige
erismis olmasi anlamina gelir. Simdi el-Evvel’in varligi en miikemmel
varlik olduguna gore, onun giizelligi diger tiim gilizel olanlarin
tstiindedir?®’,

Ibn Sina, el-Evvel disindaki varliklarin hepsini “miimkiin varhklar” olarak
nitelendirir. Biri esir?® digeri element temelli bu varliklar da kendi icinde iki kategoriye
ayrilmistir. AyUstu alemde bulunan miimkiin varliklar, yaraticinin digsal etkisi olmalar1
bakimindan ayni zamanda zorunlu varliklardir; ancak zorunluluklari el-Evvel’e bagl

oldugundan “miimkiin varlik” olarak tanimlanir. Elementlerden meydana gelen ikinci

207 Farabi, a.g.e., ss.19.

208Grekge ether kelimesinden Arapga’ya gegmistir. ik ve Ortagag kozmoloji ve astronomisinde dlem Ayalti
ve Ayustl diye ikiye ayrilmakta, Ayalt1 alemde olus ve bozulusa ugrayan fiziki varliklarin dort unsurdan;
Ayustl alemi meydana getiren, fakat olus ve bozulusa ugramayan yildiz ve feleklerin ise besinci unsur olan
esirden olustugu kabul edilmekteydi; Mahmut Kaya, “Esir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:
11, Istanbul 1995, 5.390.

55



miimkiin varlik kategorisi ise madde ile karigmis olmasi dolayisiyla olus ve bozulusa

ugrarlar, yani fanili§e mahkiimdurlar: baslar1 ve sonlar1 bulunur.

El-Evvel’den sudlr siireci hiyerarsik bir diizen iginde en milkemmelden en
kusurluya kadar devam eder. En istiin ve en miikemmel olan zorunlu varliktir. Ardindan

ise ilk akil gelir. Varliklar hiyerarsisinin en sonunda ise madde bulunur.

Ibn Sina Farabi ile paralel bir giizellik goriisii belirlerken el-Evvel’in giizelligi ile
“sirf akil” olmasi arasinda iligki kurarak onun gilizelliginin duyulur degil akledilir bir
giizellik oldugunu belirtmektedir?®. Boylece faal akil ile dolayli bir iliski i¢inde olan insan

aklinin Mutlak Giizel’1 bilmesi miimkiin hale gelir.

Ibn Sina’ya gore her giizellik, her uyumluluk ve algilanmas: iyi olan her sey kendisi
hakkinda bir sevgi ve ask duygusu uyandirir. “Gilizel” kavrammi uyumluluk ve iyilik
kavramlari ile iliskilendirir; sevgi ve askin objesi olarak sunar. Dolayisiyla uyumlu ve iyi

olmayan seyler, giizel degildir.

Iki filozof da Mutlak giizelligin idrakine iliskin olarak 151k ve giines metaforuna
basvururlar. Farabiye gore 151k, goriinen seylerin en gilizeli ve en parlagidir ve diger
varliklarm goriinmesinin nedenidir?!’. Bundan dolay1 bir sey ne kadar tam ve biiyiikse ona
iligkin gérme idrakinin de o kadar tam ve biliyiik olmas1 gerekir. Biz madde ile karigmis
oldugumuzdan ve akillarimizin giliciinlin zayifligindan otiirii Mutlak giizelligi idrak
edemeyiz. Ibn Sina ise Mutlak Giizeli idrakin insan igin giigliigiinii, dogrudan giinese
bakan insanlarin goézlerinin kamasip kapamak zorunda kalmasina benzetir; giizellik,
parlaklik ve ihtisam o kadar yiiksektir ki, bakanin gozleri kamasir. Giinesin ancak
bulutlarin arkasmdan goriilebilmesi, giinesin kendini gostermemesinden degil, ona bakan
g0Ozlerde yeterli nitelik bulunmayisindandir. Giines ona bakan olsa da olmasa da oradadir,
gizlenmez ve yok olmaz. Mutlak giizelligin giizelligi de, onun perdesi olmustur; o kadar

asikardir ki gizli kalmistir?!®,

209 Ayse Taskent, 2018, a.g.e, ss.79-80.
210 Farabi, a.g.e., ss. 17.
211 Ayse Taskent, 2018, a.g.e., ss. 89.
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Farabi ve Ibn Sina, giizelligin idrakini “haz” olarak adlandirir ve insani nefsin
hazzin1 idrak giiclerine baglh olarak agiklar. Her bir idrak giicii kendi tabiatina uygun gelen
seyi idrak ederek haz duyar ve bu sekilde yetkinlesir. Haz bir hissetme ve akletme isidir.
Hissetmek, dis idrak gii¢lerinin kendine uygun olani duyumsamasi, akletmek ise akil giicii
ile kendine uygun olanmi idrak etmektir. Buna gore zorunlu varlik 6ziinde sirf akil
oldugundan, mutlak giizelligine iliskin idraki akli olmalidir. Dolayisiyla el-Evvel’in
Mutlak Giizelligini akledisinden ortaya ¢ikan haz da akli bir hazdi®2. Biz bu hazzi

duyumsayamayiz; ancak kiyas yoluyla bir fikir sahibi olabiliriz.

Ibn Sina, nefsin hissi hazlara iliskin ilgisini azalttiinda ve metafizik Alem
hakkindaki diisiincesini yogunlastirdiginda akli hazlardan bir parc¢a tadabilecegini ifade
eder?®. Bu haz sonucu nefs biiyiik bir seving duyacaktir. Bu yolda bireyin kendini

maddeden ve maddi varliklardan soyutlamasi gerekmektedir.

Ibn Riisd, Farabi ve Ibn Sina’dan farkh olarak giizelligi tertip, nizam ve uyumluluk

ile iliskilendirirken; varolusun miikkemmel tesisini yaraticinin kanit1 olarak belirler?'*.

Onun varhgi, kendinden kudret dahilinde olan seylerin c¢iktig1 bir
varliktir; bu kudret dahilinde olan seylerin ondan ¢ikmasiyla evrendeki

dizen mimkin olan en yiksek yetkinlik ve guzellik derecesinde
215

gerceklesmis olur ™.

Onun ortaya koydugu goriiste iki farkli giizel anlayis1 birbiri ile iligkilendirilmez,
yaratilan en milkemmel diizen i¢inde, en giizel bi¢imde yaratilmistir. Onun giizelligi,
hiyerarsik tertibi ve ahengine iliskin gdzlenebilir kavramlar araciligiyla agiklanir®®®, Ibn-i
Riisd, yaraticiy1 [lk Ilke olarak belirlemistir. O, felsefedeki gaye sebeptir; bilginin talep
ettigi baslangic ilkesi odur. Iyilik ve giizelligi de seylerin gaye ilkesi olarak tanimlar.
Iikeler, ya suret ve madde olarak seylerde ya da fail ve gaye olarak seylerin diginda

bulunurlar. Tyilik, giizellik ve gaye sebep gaye ilkelerdir; ancak bunlar es anlamli degildir.

212 Farabi, a.g.e., 19-20; Ayse Taskent, 2018, a.g.e., ss.100-101.

213 Ayse Taskent, 2018, a.g.e., ss.105.

24A .6, $5.285.

25TbnRiisd,1986, a.g.e., ss.165; burada Gazali’nin diger messai filozoflardan aktararak yorumladigi kismi
veren filozof tartismanin sonunda onun bu yorumuna katildigini ifade etmektedir.

216\/alerie Gonzales, a.g.e., $s.36.
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Mevcutlarda iyi ve giizel olarak zuhur eden seyler madde ve surettir??’. Filozof, gaye ilke
olarak iyilik ve guzelligin kosulunu Aristo’nun matematigine bagli olarak aktarir; buna
gore matematiksellerin ilkelerinde bulunan 1iyilik, sayilardaki, biytkliklerdeki ve

siralamadaki nizamdir?®e,

Glizellik, Messai felsefesinde psikolojik ve epistemolojik bir ilke olarak da ele
almmistir. Beseri yapip etme islerinin tiimii bu baglamda incelenmis, sanatin icrasi ve
seylerden alinan haz kosullari ile birlikte bu iki siiregte yorumlanmistir. Yine de ontolojik
temelinden koparilmayan messai psikolojisi, hiyerarsik suddr teorisinde faal akil ile

iligkilendirilir ve epistemolojiye onciiliik eder.

Insandaki akilsal kuvvet faal akildan gelmistir. Ameli akil ve nazari akil olmak
iizere ikiye ayrilir ve arzu kuvveti ile birlikte bulunurlar. Arzu kuvveti, duyu, hayal giicii ve
akil kuvvetine hizmet eder. Ona hizmet edense idrak kuvvetidir. Dis diinyada bulunan
nesneler bes duyu organi ile kavrandiginda duyusal izlenimler olusur ve bunlar hafiza
kuvvetinde bazen birlestirilmek, bazen ayrilmak iizere saklanirlar. Hafiza kuvvetinde
korunan duyusallar da ilk akilsallar1 meydana getirir. Bu akilsallar tiim insanlarda ortak

olup {i¢ ¢esittir:
a. Ameli sanatlarm ilkeleri (Giinliik isler, hendese, miihendislik, sanat-zanaat).

b. Insanm fiillerinde giizel ve ¢irkin olani bildiren ilkeler.

c. Insan fiillerinin konusu olmayan varhklar1 bilmedeki ilkeler?*°.,

Bu akilsallar insanda diisiinme, arastirma ve ¢ikarim yapma istegi meydana getirir.
Duyu ve hayal giicii sonucunda ulasilan ¢ikarim arzudur ve hayvanlarda da bulunur.
Diisiinme ve aragtirma sonucunda ortaya ¢ikan goriis ise iradedir ve insana 6zgudur.
Bunlar, insant nihai mutluluga ulastirmak icin yetkinlestiren araclardwr. Mutluluk, gii¢
bakimindan maddeye ihtiyag duymadan insan ruhunun ulasabilecegi miikkemmellik
derecesidir. Iradi fiiller ile ona ulasilir; bunlarin bazilar1 fikri, bazilar1 bedenseldir. Duyu ve

hayal giicli kuvvetleri, hem beden hem akil i¢in mutluluk aracidir.

2ibn Riigd, 2016, a.g.e., $5.158.

218ibn Riist, 2016, a.g.e., s5.322.

219 Farabi, a.g.e. ss.79-82; ibn Sina, Askin Mahiyeti Hakkinda, (Cev.: Ahmed Ates), Biiyiiyenay Yayinlari,
Istanbul 2017, ss. 107-115.
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Seylerin, varliklarm ya da duyulur objelerin taklit (muhakat) yoluyla
algilanmasmdan sonra duyularda saklananlar “mitehayyile” denilen ve insani nefsin idrak
giiclerinden biri olan hayal giiclinde islenerek poetik ifadeler ve sanat eserleri
olusturulur?®’. Sanatlar, var olanlar1 hayali formda sunmaktadir. Diger yandan sanat¢min
miitehayyile giicii ile ortaya ¢ikardigi eserin haz (lezzet) ya da hayret (ta 'cib) gibi duygular

iireterek izleyici de karsihik bulmas1 yine miitehayyile giicii ile miimkiin olur??,

Filozoflarin muhakati genel olarak Aristo’nun “mimesis™i ile paralellik gosterse de;
aslinda taklit eyleminin dort terim ile neredeyse esdeger hale getirilmis oldugu gorulir??,
Buna gore muhakat yalnizca taklit etme eylemi degil, bir benzetme (tesbih), 6rnegini
yapma (tahyil), benzerini resmetme (tasvir) ve hayali yaratimlar (tahyil) ortaya koyma

anlamlarini da igerir.

Farabi diistincesinde siir sanat1 6zelinde herhangi bir sanat eserinin, tecriibe eden
iizerinde karsihig1 iki tiirliidiir. ilk olarak sanat eserleri insanlara haz vermektedir. Ikinci
olarak ise sanat eserleri insanlarin fiilleri ve davranislar1 iizerinde etkili olmaktadir.
Bdylece sanatlar temelde iki tlr haz ortaya gikarirlar: sadece lezzet ya da hakikatlerin
idraki ile ortaya ¢ikan lezzet. Ikincisi, digerine gore daha iistiindiir. Birinci tiirdeki lezzet
sadece duyulardaki lezzeti ifade etmektedir. Digeri ise fayda saglayan seyleri igerir ki
bunlar erdemli bir toplumda faydali fertleri ortaya ¢ikaran erdemleri elde etmeye iliskin

guzelliklerdir?®,

Ibn Sina da sanatlarin insan iizerinde haz yarattigin ifade eder. Filozofa gore taklit
etmek insana memnuniyet ve haz verir, ancak ger¢egin sadece duyumsanmasi insant mutlu
etmez. Insana haz veren sey, taklit edilenin miikemmel bi¢imde taklit edilmesidir. Bunun

gerceklesmesi de ti¢ kriterin taklitte bulunmasima baghdir;
a. Taklitle siislenmis bir formla, mutluluk verecek sekilde sunulmasi.

b. Hayal giicii ile diizenlenmis olmasi.

220 Farabi, a.g.e., $5.77-91; Ibn Sina, Risaleler, (Cev. Alparslan Agikgeng ve M. Hayri Kirbasoglu), Kitabiyat,
Ankara 2004, ss.113-120.

221 Ayse Taskent, 2018, a.g.e., ss.163-182.

22/ g.e., $5.184.

223 Farabi, a.g.e. ss.119-121.
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c. Sislenmesi??*,

S6z konusu nesnelerin bu ii¢ dlciitte ikonografik olarak tasvirinin gercek formlarina
zit ya da uzak olmasi, izleyiciye daha biiyiik bir haz, memnuniyet ve mutluluk vermektedir.
Ibn Sina, bu hazzin delili olarak insanlarin tiksindirici canlilarin tasvirlerini izlemesini
ornek gosterir ve hosa giden seyin bu formlarm kendilerinin degil miitehayyile giicii ile
yapilmis taklitleri oldugunu ifade eder??®. Ona gore insanlar bu resimlerden (¢ Kriterden

oturd haz alir:
a. Bir resmin kendisinden

b. Uslubundan

c. Kompozisyonundan??®

4.4. Ihvan-1 Safa’da “Giizel”

Eklektik bir felsefi yapiya sahip Ihvan-1 Safa’da “giizel” diisiincesi de aymi
minvalde islenmistir. Ontolojik temelli giizellik anlayis1, Suddr teorisi ¢ercevesinde 6zuni
“Mutlak Giizel” diisiincesinden alir. Tanri, zat1i geregi gilizeldir ve feyzi sonucu
varliklardaki gilizelligin kaynagidir. O, iradesi ile sanatkarlar1 (akillar ve felekler) yaratmis
ve onlara ilk sanatlari; hikmetleri, bilgileri ve ilimleri feyz etmistir??’. Bdylece Ihvan’da
Tanr’nin kemali (yetkinligi), onun cOmertliginin ve hikmetinin bir sonucu olarak
varliklarda goriilen ahenkte tecriibe edilebilir bir gilizellik olarak tabiata yansir. Tabi
varliklarin giizelligi, onlarin yaratilislarindaki ahenk ve kompozisyonlarindaki giizellikten

kaynaklanir??®,

[hvan-1 Safa’ya gore esyanim ve cisimlerin yiizeylerinde giizellik olarak goriilen ve
arzu uyandiran seylerin tiimii, Kiilli Nefs’in ilk heyulada sekillendirdigi siislerdir. O, bu
stsleri cuzi nefislerin onlara bakip yonelmesi, inceleyip diisiinmesi ve 6zlemle elde etmeye

caligmasi yoluyla mutlak giizelligi hatirlamalari igin yapmustir®®, Kiilli Nefs, Thvan-1 Safa

224p g.e., Ss. 227.

225 Ayse Taskent, Ibn Sina ve Farabi'nin Poetikalari Aristoteles’in Poetika’simin Islam Diinyasindaki
Yansimalari, (Ed. Hiiseyin Sarioglu), Tiirkiye Bilimler Akademisi, Ankara 2019, ss.40.

226 Ayse Taskent, 2018, a.g.e., s5.228.

227fhvan-1 Safa Risaleleri, Cilt: 1, Istanbul 2012, ss.141.

228/ g.e., 55.158.

229Thvan-1 Safa Risaleleri, (Ed. Abdullah Kahraman; Cev. Abdullah Kahraman vd.), Cilt: 3, Ayrint1 Yayinlari,
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diistincesinde Platon’un Eros’unu animsatir; Nefs, duyulur olandan kaynaklanan begeni
yolu ile insani erdemlilige gotiiren bir aracidir. Duyulur giizelligin pratik amaci, mutlak

olana ulagmaktir.

Glizellige egitsel bir amag yiikleyen filozoflara gore seyler, ahenkleri l¢giisiinde
giizellik kazanmaktadir. Bu durum, hem maddenin hem de o maddenin failinin yetkinligini
gerektirir. Dolayisiyla sanatlar detayli bigimde incelenmistir. Sanatg¢i, tipk: filozofun giicii
Olciisiinde Tanri’ya benzemeye calismasi gibi, yetenegi Olciistinde Ona benzemeye
calismalidir. Ciinkii sanat, alim olan sanat¢inin nefsindeki sureti ortaya ¢ikarmak ve bu
sureti maddeye islemekten baska bir sey degildir?*°. Oyle ise her sanatin kurallarmi iyice
ogrenmek gerekir ki ortaya c¢ikan sanat eseri giizel olsun. Bu diisiinceden hareketle Thvan-1
Safa, once geometrinin kurallarint aciklar, ardindan pratik sanatlarin bazilari ile ilgili

kanonlar?! verir. Onlar i¢in geometri, Mutlak Olanm bilgisine ulasmanimn ilk prensibidir;

Keske onlar matematik bilimlerinde inceleme yapmadaki en yiice amacin,
duyularin formlari duyu giicii yoluyla edinip diisiinme giicliyle de onlar1
kendinde tasavvur ederek Ogrencilerin zihinlerini egitmek oldugunu
bilselerdi. Zira duyular, kendileriyle ilgili olan duyularin miisahedesinden
gizlenince duyu giicunin hayal glctine, hayal guctiniin mufekkire giiciine,
miifekkire giliciinlin hafiza giicline sundugu o resimler, nefsin cevherinde
formlu olarak kalirlar; bu durumda nefs kendisine baktiginda malumati
idrak etmede duyu giiciinii kullanmaya ihtiya¢ duymaz, tiim malumatin
suretini kendi cevherinde bulur, bu durumda bedene ihtiyagc duymaz,
cisimlerden ayrilir, tabiatin esaretinden kurtulur, arzulara boyun egmekten
azat olur, bedensel hazlara 6zlem duymanin eleminden kurtulur ve ruhlar
alemine yukselir??,

Geometri, somut ve soyut olmak tizere ikiye ayrilmistir. Somut geometri, sanatlarda

ustalagsmaya yardimci olurken soyut geometri, say1 ve sekillerin 6zelliklerinin bilgisine,

Istanbul 2014, ss.228.

20Thvan-1 Safa Risaleleri, Cilt: 1, Istanbul 2012, s.276.

Bfhvan-1 Safa Risaleleri, Cilt: 1, Istanbul 2012, ss.149-151°de, Thvan-1 Safa kendi déneminin ustalarinin
sozlerinden aktardigimni belirterek Arap harfleri ile olusturulan hat sanatmin kanonunu verir. Kanonda
harflerin sekilleri ile geometrik sekiller arasindaki iliski ve giizel bir hattin ortaya ¢ikarilmasi icin harflerin
yazilisindaki oranlarm nasil olmasi gerektigi ile ilgili bilgiler bulunur; s.151-152’de ise usta sanatkarlarin
resim heykel gibi sekil tiriinden yaptiklar1 tanzim, kompozisyon ve terkip konusunda kullandiklar:
orneklerden bahsetmektedir. Bu boliimde de insan ve hayvan viicudunun oranlar1 verilmistir.

22[hvan-1 Safa Risaleleri, Cilt: 1, Istanbul 2012, ss.71.
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goksel varliklarin ve miizik seslerinin nefs tizerindeki etkilerini anlamaya yardimei olur.

Soyut geometri, nefsin bilgisine agilan kapidir.

Ihvan-1 Safa i¢in ilim ve marifet, tipki cesetlerin hayat ve uyamikligmin duyu ve
harekete bagli olmasi gibi, nefislerin hayat ve uyamkliginmn bir kosuludur®3. Nefsin
duyulur tecriibeden aldig1 haz, bilgilerdeki derecelerine ve giizelliklerde asik olduklar1 seye
gore degisir. Her nefis, asik oldugu seye benzer bir sey gordiigiinde ya da ahenkli nagmeler

isittiginde asik oldugu seyi tasavvur ettigi derecede haz alir.

4.5. Sihabiiddin Suhreverdi’de “Giizel”

Israki felsefenin kurucusu kabul edilen Suhreverdi, Messailerin Suddr Teorisinin
karsisina, yine feyze dayali bir yaratim siireci olan Nurlar Hiyerarsisini koymustur. Onun
teorisi, Platon’un idealar dgretisi ile paralellik gosterir. Suhreverdi icin Platon, Isik Ilmi

hikmetinin 6énderi ve rehberidir.

Suhreverdi, bilimleri gercek ve ilahi bilimler olarak smiflandirir. Ilahi bilime
ulagmanin yolu ruhani olan1 miisahede etmekten gecer. Felsefede asil yol iste budur; bu
yolu takip etmeyenler felsefeyi bildiklerini sansalar da aslinda siiphelerin elinde oyuncak

durumundadirlar®®*.

Suhreverdi i¢in varlik, Nurlarm Nuru’ndan baslar. O’nun suddrundan ¢ikan en
yakm 11k, Nurlarm Nuru’nun kendisine nispetle yiiceligini miisahede etmesi sonucu
zatmin karanliklagsmasiyla golgeyi ortaya ¢ikarir. Kendi nurunu miisahedesi sonucunda ise
bir soyut 151k varlhiga getirir. Bu siire¢, messailerin ortaya koydugu gibi on akil ve dokuz
felek diizeninde gerceklesmez. Aksine biiyiik bir sayiya ulasincaya kadar devam eder.
Suhreverdi, bu siirecin sonlu oldugunu belirtir ancak kesin bir say1 veremez. Evrendeki
cokluk, 1sinlarin birlesmesinin bir sonucudur. Tiim 1siklar, Isiklarin Isigindan, kendi
efendilerinden ve kendilerine en yakin 1siktan 151k alir, katlanip giden bu siire¢, ¢coklugu

meydana getirir. Suhreverdi’nin ontolojisindeki golgeler, messai ontolojisindeki

233[hvan-1 Safa Risaleleri, Cilt: 3, Istanbul 2014, ss.423.
234Sihabiiddin Suhreverdi, 2019, a.g.e., s.29.
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feleklerdir. Ancak messailerdeki gibi onlar gercek birer varlik degil, kendi hiikiimdar
isiklarmin golgesinden ibarettirler. Filozof bunlar1 ve bunlarin igindeki tiim varliklari,

heykeller ve tilsimlar olarak adlandirmistir.

Tipki Platon’un idealar teorisinde oldugi gibi mevcut alemi bir yansima olarak
kabul eden Suhreverdi, “giizel” diislincesini de bu baglamda olusturmustur. Nurlarin Nuru
her seyden soyutlanmistir; tiim 1siklar1 kusatan O’ndan daha parlak, daha giizel bir sey
diisiiniilemez®®. Bizim giizele iliskin algimiz, saf 1siklar Alemindeki hiikiimdar 151310
isinlarmi; sevgi, haz ve hiikiimdarlik arazlarinin golgesinden baska bir sey olmayan
heykelinin surete déniismesi ve yine hiikiimran 1518m gdlgesi olan tilsimmizm?® bunu

tecriibe etmesidir?’.

Suhreverdiye gore eksik 151k olarak tanimlanan mevcut varliklar, tam 1518 bir
ornegi gibidir. Yonetici 151k (insani nefS) insan turinun heykel efendisi olan hukimdar

2% Bu yonetici 151k heykelinden ayrilmadik¢a seylerin gercegini

1518 bir Ornegidir
goremez; gorme Ozelligi, onun mesgaleye yonelmesine ve gergegin perdelenmesine sebep
olur. Ancak mesgalesinden arinmakla gercek giizelligi gorebilir, ¢linkii miisahede yoluyla
ulagtig1 gergek, gorerek olusturdugu hayal gibi kaybolan bir sey degildir. Bdylece
anlasiliyor ki Suhreverdi’de gercek giizellik, yalniz Allah’in zatinda miitkemmeldir; soyut
is1klar, gercek olmalar1 nedeni ile gilizeldir, ancak heykeller ve tilsimlardan olusan misal

aleminin giizelligi, bir yansimadan ibarettir. Ancak bunu bilen kisiler, ger¢ek giizellige

ulasabilirler.

4.6. Tasavvuf Felsefesi’nde “Giizel”

Tasavvuf, baslangigta bir yasam bi¢imi olarak ortaya ¢ikmis, daha sonra Gazali,
Suhreverdi ve Ibn Arabi’nin diisiincelerinde teorikleserek bir diisiince hareketine

donlismiistiir.

254 g.e., 55.132.

2% Tilsimlarin, natik nefis ve hayvani ruhu temsil ettikleri anlasiliyor. Heykel, var olanin hacim kaplayan
cesedi iken tilsim onun duygu ve diisiincelerinin yonetici sebebi olarak belirlenmis.

A g.e., $5.158.

238A g.e., 55.195.
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Tasavvufun ontolojik ifadesi, Allah’tan baska hicbir varhigin kendiliginden
gercekligi olmadig: diisiincesinden hareket eder. Suhreverdi, bu anlayistan kalkarak Nurlar
Hiyerarsini olusturmus, Ibn Arabi ise Vahdet-i Viicud anlayismi temellendirmistir?®.
Vahdet-i Vucud anlayisina gore Varlik tektir ve Allah’tan ibarettir. Bu anlayis zorunlu
olarak duyulur varligin timiinii tipki Platon’da oldugu gibi bir kopya mahiyetinde
tanimlamaya gotiiriir. Suhreverdi bu yolu se¢mistir; ancak Ibn Arabi, mevcudun Allah’in
esmalarindan varhiga getirildigi diisiincesi ile Ilah ile yaratimi arasmda dogrudan bir iliski
kurar. Allah, alemi kendi sureti lizere yarattigindan, alem biitiiniiyle giizeldir, alemde
Allah’in sifatlar1 ve isimleri gizlidir; ilahi giizelligi yansitan bir ayna gibidir. Allah’in

seylerde isim ve sifatlar1 ile mevcut oldugu diisiincesi, onu tecriibe etmeyi miimkiin kilar.

Mutlak giizellik ile mevcut giizellik dogrudan birbirine baglanir.

Mutlak Giizel olan Allah, varlig1 en giizel bi¢imde yaratmistir; dyleyse tiim varlik
giizeldir. Giizellik zati, ¢irkinlik arizidir. Cirkinlik arizi fiillerden, giizellik ise isim ve
sifattan kaynaklanir. Mutlak Giizel tarafindan en giizel bigimde yaratilanlarda c¢irkinlik

bulunmaz.

Mutasavviflar, aski iste bu Mutlak Giizelligin sebebi ve sonucu olarak
algilamiglardir. Giizel, mutlak giizelin yaratmasi oldugu i¢in insan tarafindan tabi olarak
sevilir. Varligin giizelligi ise insan ile yetkinlige ulasmstir; ¢linkii insan son mevcut, ilk
gayedir ve alem onun i¢in hazirlanmistir®®. Insanmn giizelligindeki yetkinligin sebebi, onun
esmalarm tiimiine sahip olmasindan ileri gelir. Ondaki sifatlar, mutlak gilizelligin ¢esitli
derecelerdeki tecellisi olan mevcutlardaki gilizelligi izlemekle mutlak olana ulasmasmni

miimkiin kilar. Mevcudun giizelligi insanin hem imtihani, hem kurtulus yoludur;

Sadece insan iki miikemmel iliskiye haizdir, biri ile ilahi olusa, digeri ile
kozmik olusa katilir. Adanmis, s6z vermis yaratilana vasfi ile o “kul”dur;
ardindan tipki alem gibi vekalet vasfi ile kendisine hizmet edilen
“efendi”dir; stret olarak ve cismen en tist itibardadir. Yani insan, ezelinde

239 Vahdet-i Vucut anlayis1 Ibn Arabi’ye atfedilmisse de tarihsel kokeni acik sekilde tanimlanamamustir.
Bunun sebebi benzer kavramlarin erken dénemde el-Basri, el-Harraz, el-Hallac gibi erken dénem sufilerinin
metinlerinde de gorilmesidir; Samer Akkach, Kozmoloji ve Mimari, (Ed. Seyyid Huseyin Nasr, Cev. Esin
Tiimer), Nefes Yayinlari, Istanbul 2021, ss. 105; Terimin ilk kez Ibn Arabi ya da Sadreddin Konevi
tarafindan kullanilmis olduguna iligkin tartigma i¢in bk; Erdem Demirli, a.g.m. s.431.

20Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Serhu Hal’i’n-Na’leyn, (Haz. ve Gev. Ercan Alkan), Turkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2017, ss.408.
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oldugu gibi alem ile hakikat arasinda arabulucu, yaratan ile yaratilani bir

araya getirendir. O, golge ve giines arasindaki ayra¢ gibi ilahi ve kozmik
241

olus arasindaki bir boliicii ¢izgidir. Ezeli ve ebedi olanin kemalidir=*".

Tasavvuf diisiincesinde yetkinlik olarak anlamlandirilan kemal, giizelligi kusatir;
kemali ise cemal kusatmaktadir. Cemal kavrami, Allah’m lituf ve rizasimi gdsteren sifatlari
ifade eder. Lisaniiddin ibn Hatip?*?, cemali mutlak ve mukayyet olmak tizere ikiye
ayirmistir. Mutlak cemal, Allah’a mahsustur ve bilinmez. Mukeyyet cemal ise ikiye ayrilir.
Mutlak cemalden varliklara yayilan giizellik olan kulli cemal ve sadece akilla kavranan
esyanin soyut giizelligi hafi cemal ile duyu organlar1 vasitasiyla kavranan esyanin somut

giizelligi celi cemalden olusan ciiz’i cemal?*.

Gergek Varlik, Allah’tan ibaret ve Mutlak Glizellik Allah olunca, giizeli bilmek,
varligi bilmek olarak birbiri ile 6zdeslesmistir. Bu baglamda bilgi ve sevgi, gerceklik ve
giizellik birbirinin 6l¢iitii olur. Allah’in bilinmesi her zaman sevgiyi dogurur ve sevgi,
sevilenin bilinmesini gerektirir?*4. Gergek sevginin amaci, Ask yoluyla “Gergek”in bir

yuzi olan Guzellik (Cemal)e ulagsmaktir.

21bn ‘Arabi Muhyi al-Din, Insha al-Dawa’ir, 1336h, Leiden: Brill, s.21den aktaran: Samer Akkach, a.g.e.,
$5.133.

24.2 14. yy’da yasamis Girnata’li sair, filozof, tarihgi, fizik¢i ve siyaset¢i; Casim el-Ubldi ve Cengiz Tomar,
“Ibnii’l-Hatib, Lisaniiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 21, istanbul 2000, s. 74-76.

243 Siileyman Uludag, “Cemal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 7, Istanbul 1993, 5.296.
244Titus Burckhardt, islam Tasavvuf Doktrinine Giris, (Cev. Fahreddin Arslan), Ribat Yaymlari, Istanbul
1982, ss.40.
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BESINCI BOLUM
DEGERLENDIRME

Islam diisiincesine Kelam, Felsefe ve Tasavvuf Felsefesi dzelinde baktigimizda
“giizel” kavrammin Allah’in zatia 6zgii “Mutlak Guzel” ve onun maddi mevcutlar alemi
olan “Ayalti Alem”deki yansimasi kabul edilen “giizel” bigiminde iki farkli tasavvuru
bulundugunu goriiyoruz. Ug ayr1 diisiiniis bi¢iminde de benzerlik gdsteren bu anlayzs,
farkli yontemlerle aciklanmasi bakimindan birbirinden ayrilir. Islam diisiiniirlerinin bir
kismi “Mutlak Gilizel” ile maddi mevcutlarin giizelligi arasinda organik bir bag kurmay1
denemis, bir kismi ise bu iki tiirlii giizelligi tamamen birbirinden ayr1 ele alma yoluna

gitmislerdir.

Islam diisiincesinin filizlendigi erken dénemde, Grek diisiincesindekine benzer
sekilde giizel-1yi 6zdesligi kabul edilmisse de, kelamcilar bu kavramlar arasindaki ayrimi
aciklamaya ¢alismustir. Kadi Abdiilcebbar ve Gazalli, fiildeki giizellikle seylerdeki giizellik
arasinda bir ayrim yapar; ancak “Mutlak Giizel” deki “kudret” sifati, tiim giizel sifatlari
icermesi bakimmdan duyulara iligkin yargimizdan bagimsiz bir anlama ulagir.
Kelamcilarin ifadesinde “kudret” kemali, giizeli, iyiyi, dogruyu kapsar; Kudretli
Yaratici’'nin yarattigi her sey bu anlamda “giizeldir”. Kadi Abdiilcebbar iyi-guzel
arasindaki ayrimi, yalnizca koétiiliik problemi bakimdan ele aldigindan tartismayi estetik

boyuta tagimaz; onun yaptig1 ayrim salt ahlakidir.

Onun diisiincelerinin, buglnun estetik terminolojisine yakin ve ayni baglamda ele
alinabilecek evsafta oldugu soylenebilir. Ancak on birinci yiizyildaki bu yorumlar, bir
sanat kurami veya sanat felsefesi baglaminda yapilmis degerlendirmeler degildir. Bunlar
hem tanriyla yaratilanin arasindaki ontolojik iliskinin izahi1 hem de sanatkarla zanaatkar
tarifleri baglaminda yapilmis giizel tarifleridir. Ancak bu bahsettigimiz methumlar1 bir
yana, onun bu diislinceleri, Platon, Aristo Plotinus ¢izgisindeki “giizel” yorumlarindan ¢ok

da farkl degildir.

Ortacag Islam diisiincesinde aklin kullanimu ile kisinin yetkinligi 6l¢iisiinde yapilan

her is sanattir. Zanaat-bilim hatta ekip bigmek gibi isler bile “sanat” kapsamindadir. Bir isi
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“lyi” ve “dogru” yapmak onemlidir ve boyle yapilan her i “giizel”dir; “giizel” yapilan her
sey de “sanat” olarak anlasilabilir. Kadi Abdiilcebbar’in Mutezile kelamcisi oldugunu
diistiniirsek giizele iliskin bu ayrimin yalnizca kotiiliikk problemini izah etmeyi amacladigi

ortaya g¢ikar.

Gazali giizelin algilanmasinda mistik bir yol Onerir: “Kalp Go6zi”. Ancak
Gazal’nin onerisi de fiildeki giizellik olan “iyi” ile dogrudan iligkilidir ve duyulur olandan
uzaklagmay1 gerektirir. Bu anlamda tekrar ahlaki bir tanimlamayla sonlanir. Onun yaptigi
“kalp gozii” tanim1 Platon’un “eros”unu amimsatmaktadir. Duyulur olan giizelligin kalp
gbziinde idrak edilisi, Allah’a ulasmada bir yoldur. Nitekim bu anlayis Messai ve Israki
diisiinceler ile Tasavvuf felsefesinde de “ask” tanimu ile karsilik bulur. Islam filozoflar:
“ask” hareket ettirici kuvvet olarak ruhun arindirilmasima gétiiren bir yol niteliginde ele
alirken sufiler “Mutlak Gilizel”’in Kemal’ine vasitasiz ulastiran “vecd hali” olarak
diisiiniirler. Diisiincelerdeki ortaklik “ask™ kavraminin varlhigidir; uzlagsmazlik ise kavramin
aciklanmasinda ortaya ¢ikar. Islam diisiincesinde ask, Platon’un “eros”undan farkli olarak
canli varliklara 6zgii degildir ve “giizel” ideasinda sonlanmaz; ¢linkii Platon’un “giizel
ideas1” olarak tanimladig1 kavram Islam diisiincesinde Allah ile 6zdestir. Oysaki Platon’da

guzel-iyi, kendi basina bir ideadir.

Islam filozoflarindaki “ask” diisiincesi Platon’dan ¢ok Plotinos¢u anlayis ile
sekillenmistir. Plotinos’un ‘“agsk™1, duyulur alem vasitasiyla haz aldigimiz akledilir alemi
ifade eder; Mutlak Akil, Iyi ve Giizel olan Bir’e ulasmada bir yoldur. Benzer bigcimde
Islam diisiincesinde de giizelden alman haz (ask) yalnizca “Mutlak Varhk™mn bilgisine

ulasmak igin deneyimlenen bir yoldur.

Islam diisiiniirlerinin “giizel” agiklamalar1 benzerdir; ancak aralarmda agiklama
hususunda kullanilan yontem farkliligi vardwr. Bu yontemleri ortaya cikaran temel
diisiinceler “giizel” kavrammi nesnel olarak ele alan Ibn Hazm ve Ibn Heysem
degerlendirmelerinde ortaya ¢ikar. BOyle bir nesnel tanimlama, birinin zahiri bir kelamci,
digerinin ise bir fizik ilim insan1 olmasi ile iliskilidir. Ibn Hazm’m zahiri olusu, onun
“Mutlak Giizel”e iligkin herhangi bir agiklamaya girismemesine neden olur. Ciinkii O’na
iliskin bilgi yalnizca Allah’in kelami olan Kuran’da ve peygamberin hadislerinde

mevcuttur; yorumlanamaz ve degistirilemez. Oyleyse yapilmasi gereken, akleden insanin
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seylere iliskin “giizel” yargismi hangi sartlarda belirledigini ortaya koymaktir. ibn Heysem
ise akli olan kesin bilgiye ulagsmanin yolunun ancak duyulara bagli veriler oldugunu
diistiniir; bu baglamda “giizel”i gorme duyusuna konu olan 6zelliklerden yalnizca biri
olarak ele alir. Ona gore insanda “gilizel” yargisi goriilen nesnenin tikel Ozelliklerinin
algilanmast ile olusur. Bu, bilimsel bir yaklasimdir ve optik ilmi ile iliskilidir. Ote yandan
Heysem’e gore insandaki hikmet, onun giicii dl¢lisiinde Allah’a benzemeye calismasidir;
bu anlamda yapilan her iste, glizeli hedeflemek, Allah’in bilgisine ulasmada bir yoldur. Bu
kavrayis, Sokrates’in ahlak felsefesini hatirlatir. Ancak ondan farkh olarak insan yalnizca
topluma degil, Allah’a karsi da sorumludur ve yapip ettigi her is gilizel, dogru, iyi

olmalidir; ¢linkii “Allah giizeldir, giizeli sever”.

Heysem’in hikmet tanimi, Islam filozoflarmm ¢ogunda ortaktir. Felsefenin amaci
hikmettir; hikmet ise yaratilanin hakikatini, ilkesini ve sebebini bilmek yolu ile Allah’in
bilgisine ulagsmaktir. Nefs-i natika olarak adlandirilan insani nefs, mutluluga ulagsmak igin
kiilli bilgiyi arzular. Kiilli bilgiye ulasmanm yolu ise ciizi olanlar1 anlamaktan gecer. Boyle

olunca ciizi “giizel”in bilgisi, Mutlak Giizel’i bilmede bir arag¢ haline doniisiir.

Messai felsefesi, Aristo mantig1 ¢ergevesinde sekillenir. Onlar kelamcilardan farkli
olarak Kuran temelli bilgiyi kanitlamak yerine mantik kurallar1 c¢er¢evesinde goriinen
seylerin bilgisinden Allah’in varligmi ispata yonelmislerdir. Bdylece ontoloji, Islam
felsefesinde en temel konulardan biri haline gelir. “Giizel” kavrami, Allah’a iligkin bir sifat
olarak metafizik, varliga iliskin bir sifat olarak da ontolojik bir boyut kazanir. Kindi’den
itibaren felsefe ile Kuran’t uzlastirmaya calisan Messailerin, bunu gerceklestirmek ic¢in
Aristo’ya ait oldugunu sandiklari, ancak, aslen Plotinos’a ait ii¢ hipostazdan yararlandiklari
anlagilir. Platon ve Aristo’nun uzlastirildigi Plotinos’un sistemi daha ¢ok Platon etkisi tasir.
Messai sisteminde Platinos’un ii¢ hipostaz kurami sekillendirdigi agiktir; bu baglamda
Neo-Platonik yaklasim daha gii¢lii hissedilir. Nitekim “Giizel” kavrami da ayn1 baglamda
aciklanir. Farabi ve Ibn Sina’ya gore seylerdeki giizellik, Mutlak Giizel’den pay almalar1
nedeniyledir. Ayiistii alemde bulunan varliklar, Mutlak Giizel’e yakinliklar1 dolayisiyla
Ayaltinda bulunanlardan daha giizeldirler. Ayalti alemin varliklar1 madde ile karismis
olduklarimdan giizellikleri eksiktir. Ancak burada bir organik baglant1 bulunur; AyUstu
alem, Ayalt1 &lemin sebebidir; ondan sudidr eder ve Kiilli Nefs ve yolu ile ona baghdir.

“Mutlak Giizel” Sirf Akil’dir; yani yalnizca kendi ile iliski i¢indeki akil, akleden ve
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bilinendir. Onun kendi iyiligini, giizelligini, dogrulugunu bilisinin sonucu olarak
kendisinden bir Akil tasar. Akildan ise Nefs sudir eder. Insandaki akilsal kuvvet ve nefs
kuvveti iste bu oOnciillere baghdir. Boylece giizelin algilanisi duyular ile baslatilip akil
alanina ulagan ve daha sonra ruh ile iliskilendirilen hem epistemolojik hem de psikolojik
stireglerle aciklanir. Seyler duyular ile kavranir, izlenimler akil yolu ile bi¢im alir ve insan
nefsinin kosullarma gore bunlara yonelik yargilar olusur. Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd’de
bu siirece iligkin aciklamalar Aristo serhlerine bagh kalarak yapilmis oldugundan, onunla
paralellik gosterir. Yani Messai filozoflari, “glizel” kavramini Plotinos’un ii¢ hipostazina
uygun bi¢cimde varlik felsefesinde baslatir; insandaki giizel yargisinin agiklanmasinda ise
Aristo’nun psikoloji ve poetika eserlerinden faydalanirlar. Messailer Plotinos’un aksine
“giizel”in oran ve harmoni ile dogrudan iliskili oldugunu kabul ederler. Seylerin birbirine
uygunlugu giizelligin Slciitlerinden biridir. Bu anlamda seylerdeki giizeli tanimlamada
Messai filozoflar1 Platon ve Plotinos’un idealar teorisine bagl kalmaz; daha ¢ok Pisagor ve
Aristo’ya yaklasir. Dolayisiyla Grek diisiincesinden tevariis edilen fikirlerin aynen

kullanilmay1p yeni bir yorumla sekillendirildigi goriiliir.

Benzer yaklasim Ihvan-1 Safa’da da gériiliir. Ontolojide Suddr Teorisini takip eden
fhvan-1 Safa, Allah’1 bir sanatkar, tabiati ise bir sanat eseri olarak diisiiniir. Evrendeki her
sey miilkemmel sanat¢i tarafindan en gilizel harmoni ile yaratilmistir ve bunun bir sonucu
olarak tabiatin prensibi geometrik ilkelere dayanir. Pisagor’un harmoni kuramina paralel
bu yaklasim Thvan-1 Safa risalelerinin tamaminda etkisini gdsterir. Insan yaptig1 islerde
Allah’a benzemeye calismalidir; glizelin ilkesi ise geometridir. Yaratilmis her sey giizeldir;
cirkinlik yetkinligin eksikliginden kaynaklanir. Filozoflarin diisiincesinde giizelden alinan
hazzin etik bir degeri vardir; seyler ancak yetkin bir ustanin elinden ¢iktiklarinda giizel
olurlar. Bu da kisinin isi lizerinde siki sikiya ¢alismasini gerektirir. Seyler kaidelerine ne
kadar uygunsa, o kadar giizel olurlar; giizeli yapan ise Allah’a yaklasir. Ihvan-1 Safa
sanatlarda ustalagsmak i¢in somut geometriyi, varligin ve nefsin bilgisine ulagmak iginse

soyut geometriyi 0grenmeyi Onerir.

Israki felsefede ise tam tersi bir durum sdz konusudur. Israki Nurlar Hiyerarsisi,
dogrudan Platon’un idealar teorisi ile iligkilidir. Okulun kurucusu Suhreverdi, kendini eski
Iran’in bilge krallar1 ile Hermes ve Platon’un devamu olarak tanmmlar. Israki felsefede

varlik kavrami nur olarak aciklanir. Bu kavrayis, tek bir yiice 151k, ondan ¢ikan igiklar
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sayesinde parlayan soyut isiklar ve bu 1giklarin konumlanisi sebebi ile var olan golgelerden
olusan bir ontolojik diislince etrafinda sekillenir. Boylece tipki Platon’da oldugu gibi
varliklar, yalnizca yansimalardan ibaret gecici seyler haline gelir. Seyler, Nurlarin
Nurundan aldiklar1 151k derecesinde glizeldir. Duyularimizin giizele iliskin hazzi ile
aydinlanarak esyanin hakikatini géren bir aklin aldig1 haz arasinda higbir iligki bulunmaz.
Ustelik tabiat bizi ¢irkin bir sarhosluga siiriikler, iste bu sarhosluk gercek haz oniinde
insana engeldir. Messai diistincesinden farkli olarak Siihreverdi akil ile duyular arasinda bir
baglant1 kurmaz; aksine duyular akli sinirlandiran yanilsamalara sebep olur. Boyle bir
yaklagim seyleri daha farkli bicimde goérmeye neden olur; ¢linkii aslinda hissedilenin

otesinde bir gerceklige tabidirler. Dolayisi ile ayrintilar 6nem kazanir.

Arabi’nin Tasavvuf ontolojisi ise varligin hakikatini tanimlamada Israk ontolojisi
ile benzerlik gosterir. Ancak o, mevcutlarin Allah’in esmalarindan var oldugu diisiincesiyle
Allah ile yaratimi arasinda dogrudan bir iliski kurar. Allah, alemi kendi sureti (zere
yaratmistir; bu nedenle alem Mutlak Glizel’in yansimasidir. Arabi bunu agiklarken “ayna”
metaforunu kullanir; alem, Allah’m giizelligini yansitan bir aynadir. Guzelin bilgisi,
varligin bilgisidir; insan giizeli giizel oldugu icin sever ve ask yolu ile onun hakikatine
ulasmay1 arzular. Insan hem diinyevi olup kozmik olusa katildigindan, hem de esmalarin
tiimiine sahip olup ilahi olana yaklastigindan ezeli ve ebedi olanin kemali olarak

tanimlanir. Ask, iste bu yiizden insam giizele yoneltir.

Arabi’nin insanin esmalarla yaratildig1 diisiincesi, yaraticilik kabiliyetini saglam bir
temele oturmustur. Burada insan, salt bir yansima degil kozmik diizeni izleyen bir varlik
olarak giizelin algisindaki faktdr niteliginde sunulur. Allah yaraticidir. Insan da, alemin
suretini ve diizenini izleyerek kavrar ve “yaratici” esmasmi bdylece tanir. Insani
yaratimlarin sebebi budur. Ancak yetkinligindeki eksiklik onun yalnizca “bi¢im veren”
olmasina neden olur. Insan yalnizca Allah’tan gelen akli forma bigim verendir. Ciinkii
ondaki hayal giicli, yaratilmig olanlara baghdir. Oysa yaratmak canliliin yapisinin
duyulara yansitilmasi ile olur; insan bunu basaramaz. Kanaatimizce boyle bir kavrayis,
Islam hukukunda bir yasaklama olmasa bile sanat¢ty1 canlilarin tasvirinden kagmmaya
yoneltmis olmahdir. Kendi eksikligini bilen sanatgr tam anlamiyla ‘“yaratict”
olamayacagina gore canliliga iliskin betimlemelerden uzak durur. Ciinkii yapilan tasvir her

zaman basit bir taklit olarak kalacaktir. Canlilarin tasvir edildigi resimlerde dogrusal
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perspektifin 6nemsenmeyisi de yine ayni diislincenin bir sonucu olabilir. Yalnizca “bigim
veren” sanat¢inin bunu agmak icin ¢aba sarf etmesi gereksizdir. Bdyle bir durumda sanatc¢1
hakikatinden emin oldugu seye yonelecektir ki bu da Mutlak Varligin kendisidir. Mutlak
Varlik’1n insan ile dogrudan iliskisi ise iki temel yol ile gézlenebilir: Allah’in kelimesi olan
Kuran’1 temsilen yazi ve kozmik diizen. Islam sanatcisi, gecici olanin taklidini yapmak
yerine mutlak olanin tasavvuruna bigim vermeyi tercih eder. islam diisiincesindeki “tenzih”
ilkesi, insan eli ile yapilan her seyde miikemmele ulagsmaya cabalamak yerine yetkin
olmaya caligmanimn tercih edilmesine neden olmus olabilir. Yaz1 ve tabiat, insana asil
yurdunu hatirlatan en 6nemli maddi unsurlardir, geometri ise insan aklinin ulasabildigi en
soyut ifade bigimidir. Nihayetinde Islam sanatlarinda goriilen ortak imgeler tek bir

diisiinceyi ifade etmeye ¢abalar: “hakikat”.

Messai ekol, hikmetin amacini insanin yetkinligi derecesinde Allah’a benzemeye
calismak olarak tanimlay1ip seylerdeki “giizel”in diizen, oran, ahenk olarak duyumsandigini
kabul eder. Boyle olunca matematik ilkeleri yapilan her isin temel kanunu haline gelir.
Evrende bir ahenk vardir, kozmik diizen bu yasalara dayanir, bunlar Allah’in yasalarindan
baska bir sey degildir. Allah’mn yaraticiligmmi sanat¢ilik olarak tanimlayan Ihvan-1 Safa
Risaleleri’nde pratik sanatlarla ilgili makale yazilmis, kendi doneminin ustalar1 tarafindan
hat tezyininin hangi oranlarda yapilirsa giizel olacagi, insan bedeninin oranlar1 ve bunlarin
hayvan bedenine nasil uyarlanabilecegi anlatilmistir. Taklit, insanin dogasinda var olan bir
giididiir; nefsindeki bu giidiiyii akli ile birlestiren insan dogal olarak i¢inde var oldugu
yasalarin ilkelerine gore is yapar. Bu diisiince ortaminda sanat¢inin gozii madde ile
bitistiginden eksik bir giizelligi bulunan canlilara degil, Ayusti alemden gelen soze, gok
kiirelere ve aklin hatirlaticis1 olan geometriye yonelir. Farabi Ilk Neden’i su sdzlerle

aciklar:

[Ik Neden’in tdzii, var olanlarm derecelerine uygun olarak kendisinden
ciktiklarinda zorunlu olarak birbirleriyle birlesecekleri, bagdasacaklar1 ve

bir biitiin teskil edip tek bir sey gibi meydana gelecekleri bir tozdiir?*®.

Tek noktadan acilip sonsuz bigimde devam eden geometrik bezemeleri bu

diistincenin bi¢im diline yansimasi olarak gorebiliriz.

24 Farabi, a.g.e., ss.28.
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Israk ve tasavvuf felsefesinde ise baska bir yaklasim ile karsilasiyoruz: esyanin
hakikatini bilmek. Boyle bir diisiiniis, goriilenin otesinde bir gergekligi ifade eder. Buna
gore duyularimiz degil, ancak aklimiz (kalp gdziimiiz) bize hakikati bildirebilir. Bu
diisiince sanatsal yaratima daha genis bir alan agar. Goz, bir yapragi yaprak olarak goriiyor
olabilir; ama yapragin hakikati baskadir. Oyle ise tasvir, akil siizgecinden gecip stilize
edilebilir. Stilize edilmis bezeme, “neredeyse” tastan bagimsizlasacak kadar disa tasar;
surete doniiglir. Ancak maddeden ayrilan suret eksik kalacagindan maddesinden

koparilmaz. Islam sanatindaki soyut anlatimin kaynag1 bu diisiinceler olabilir.

Ote yandan Israk diisiincesinde seyler, isiklarmin nispetine oranla vardirlar;
tabiattaki nesnelerin 15181 ise sabittir. Yalnizca akil, soyut nurlardan biri olmasi sebebiyle
Nurlarin Nuru’nu bilir ve onu bildikge 15181 artar. Islam minyatiirlerinde 6zellikle
peygamberlerin baglarinda 151k ile tasvir edilmesi bu diislince etrafinda ele alindiginda
kutsallig1 degil, hakikatin bilgisine ulasmis akli temsil eder. Safevi Sahi 1. Tahmasp
doneminde istinsah edilen Nizami Hamse’sindeki “mir’ac” minyatiirii Israki aydinlanma
diisiincesinin gorsel bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Kuran’da miragtan isra ve Necm
surelerinde bahsedilmektedir. Ayetler ve hadislerin degerlendirilmesi sonucunda ortaya
cikan anlatima gore bir gece uyurken Hz. Muhammed Cebrail tarafindan uyandirilir,
Burak’in sirtinda Mescid-i Aksa’ya ugar, orada yedi kat semaya yiikselip peygamberlerle
goriisiir ve ahiret hayatimi miisahede ettikten sonra alemin son smir1 olan Sidretii’l
Miintenay1 da asarak Ars-1 A’la’ya gecer. Cebrail Sidretii’l Miintena’y1r ge¢cmemistir.
Yoluna devam eden Hz. Muhammed ise imkan dairesinin bitisine ulasarak Allah ile ok
yaymin iki ucu kadar kisa bir mesafede perdesiz, zaman ve mekandan miinezzeh olarak
konusur. Sidre’ye geri dondiigiinde de Cebrail’i asil hiiviyetiyle goriir. Bu anlatim, Hz.
Muhammed’in Allah’m hakikati olan kiilli bilgiye ulagsmasini aktarmaktadir. Minyatiirde
Hz. Muhammed’i Burak’in sirtinda, etrafi meleklerle cevrilmis vaziyette goriiriiz. Hz.
Muhammed’in 6niinde elinde 151k sagan bir kandille Cebrail tasvir edilmistir. Cebrail ve
Hz. Muhammed’in baslar1 ¢evresinde 1siklar bulunurken meleklerde boyle bir betimleme
yapilmamistir. Hz. Muhammed’in etrafindaki 1s1k, Cebrail’inkinden daha genis bir alana
yayilir. Cebrail’in elindeki kandil, ona gdstermek iizere oldugu kiilli bilginin 1518101 tasir,
Cebrail bu bilgiye sahiptir ancak onun bilgisi bile alemin son smir1 olan Sidretii’l

Miintena’ya ancak ulagabilmistir. Oysa Hz. Muhammed, Sidre’yi asar; bu nedenle onda
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hakikatin bilgisi Cebrail’inkinden daha fazladir. Suhreverdi diisiincesindeki Israki

aydinlanma, 6ziinii adeta mira¢ hadisesinden almig gibidir.

Ibn Arabi’nin tasavvuf felsefesi, kozmik diizeni cesitli sembollerle ifade eder.
Varlik, yedi mertebeden olusur; geometrinin temeli olan nokta tezahiiriin ilk ilkesi olan
ahadiyet®*® makamimi yansitir; sayilarm ilki olan “BIR” ilahi teklik ile 6zdeslesir;
merkezden gevreye dogru esit sekilde uzayan ¢izgiler daireyi meydana getirir ki bu birlikte
coklugu temsil eder. Saymnin, yazinin ve geometrinin ilkeleri Arabi’nin kozmik diizeninde
kendine yer bulur. Nokta daireye, bir ile temsil edilen teklik, tekli sayilarin ilki olan iige ve
iicgene, Ilk Olan’dan nispetle dirilik, bilgi irade ve gii¢ iizere var olan yasam dorde ve
kareye doniigiir. Ars ilahi miilk, kiirsi ise kozmik olus alaninin esigidir. Ars dort melek ve
dort peygamber ile temsil edilen sekiz siitunla tasmir. iki karenin i¢ ice gecmesi ile
olusturulan sekizgen tertip, bu diisiince ile okundugunda soyut degil kozmolojik diisiinceyi
yansitan realist bir bezeme olarak karsimiza ¢ikar. Bilimin yasalari Kuran ve hadisler
1s1¢inda  metafizigin alanma dahil edilir ve bigime yansir. Ortaya c¢ikan soyut bir
sembolizmin 6tesinde kendi doneminin “hakikat”min ifadesidir; bu anlamda realisttir. Bu
realizm, gliniimiizden bakildiginda simgesel bir dil olarak algilansa da kendi doneminin

bilgi birikiminin, kozmolojik ger¢ekliginin ve ruhani yoneliminin dolaysiz bir aktarimidir.

246Ahadiyet makami, Ibn Arabi'nin olusturdugu ontolojik sistemdeki yedi varlik mertebesinin ilkidir.
Allah’in kiinhii ve hakikati olarak ifade edilen ahadiyet mertebesi herhangi bir ayirt edici bilginin nesnesi
degildir ¢linkii bu makam insan idrakini asar; Samer Akkach, a.g.e., ss.106.
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ALTINCI BOLUM
SONUC

Sanat bir bi¢cim dilidir, bicimin dilini de farkli duygu ve diisiince formlari
temellendirir. Bu diislincelerin epistemolojik tartigmalar seklinde gelismis olanlarinin
ontolojik tartigmalar ¢ergevesinde gelisenlerden daha derinlikli oldugu goriiliir. Gilizel
kavraminda da baslangigta ontoloji alaninda ortaya c¢ikan yorumlarin bilgi kurami
icerisinde ele alinip daha derinlikli agiklamalarla olgunlastirildigi anlagilir. Buna karsin

Islam diisiincesinde giizel kavrammin seyri boyle olmamistir.

Islam’m erken doneminde Kuran’i mantikli delillerle agiklama amaciyla fikihtan
ayrt bir yontem olarak gelisen kelamda “giizel”, Allah’m yaratima eylemini
gerceklestirmesi ile iliskili bir kavram olarak ele alinmis, “faydalilik” cercevesinde
tartistlmistir. Bu baglamda Mutezile kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Esari kelamcisi

Gazali’nin seylerde goriilen “gilizel” ve fiillerdeki giizellik olan “iyi” kavramlarmi

birbirinden ayirdiklar1 goriiliir.

Kadi Abdiilcebbar, dig goriintii ve sekildeki giizellik ile fiildeki giizelligin ayri
seyler oldugunu, bazen goriiniisii giizel kimsenin c¢irkin bir fiilde bulunabilecegi gibi
goriiniisii eksik oldugundan bizim “cirkin” yargisinda bulundugumuz kimsenin fiilinin
giizel olabilecegini belirtir. Kisinin fiilleri 6vgiiyli ya da yergiyi hak etse de goriiniisi
sebebiyle boyle bir yargida bulunmamiz anlamsizdir; ¢iink{i yaratimin her hali “giizeldir”.
Bizim yargilarimiz hukukidir ve yalnizca fiile yonelik olabilir; goriiniise yonelik

yargilarimiz ise insani oldugundan ilahi alanda bir gegerliligi yoktur.

Gazali, Kadi Abdulcebbar ile benzer bir sonuglamaya giderek “giizel” kelimesinin
fiillere yonelik olarak anlam degisikligine ugradigmni kabul eder. Bunun yani sira o, bu
anlam degisikliginin yalnizca fiillere has olmadigmi “hissedilen seyler” icin de gecerli
oldugunu savunur. Insanlar, yaratiliglar1 itibariyle sempati duyduklari seylere yonelik
“giizel” yargisinda bulunurlar; hoslanmadiklar1 seyler ise onlar i¢in “girkindir”. Gazall,
hoslanma duygusunun merkezi olarak “kalp gozii’nli onerir. Ona gore Allah, insanlarin

kalbine bu giicii yerlestirmistir; “Alem-i ervah” olarak tamimlanan ruhlar &leminin
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yansimasi niteligindeki diinyada, dlciiliikk, uygunluk ve diizgiinliik bu kuvvet ile algilanir,
algilanan giizellik kisinin fitratina gére onu ya Allah sevgisine ya da harama tesvik eder.

Kalp gozii, maddi olandan soyutlanma ile agilir ve boylece kisiyi Allah’a yaklastirir.

Zahiri kelamc1 Ibn Hazm, Allah’m giizelligi ile maddi giizelligi temelde birbirinden
ayrrmustir. Ona gore ilahi giizellik Kuran ve hadisler disinda tartigilamaz. Bu nedenle
insani bir tecriilbe olarak giizelligi nesnel bi¢cimde tanimlar. Seylerdeki ve fiillerdeki
giizellik bes sekilde tecriibe edilir; fiildeki zariflik, nesnelerin 6lciilerindeki uygunluk, canlt
ve gorkemli dig goriiniis, ilk li¢ kosulun bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan giizellik ve

bunlardan birine karsi duyulan “hoslanma”.

Kesin bilgiye ulasmanin yolunun duyu verilerinden gectigini savunan Ibn Heysem
de “giizel”’1 gébrme duyusuna konu olan 6zellikler baglaminda inceler. Ona gore seylere
yonelik “giizel” yargis1 goziin nesnelerdeki 151k, renk, konum gibi 6zelliklerindeki birbirine
uyumunu algilamasi sonucunda verilir. Ancak Heysem’in kesin bilgi olarak tanimladigi
sey “Allah’in hakikatini bilmek™tir. Insan giicii 6lciisiinde Allah’a benzemeye calismalidir.
Gozin algiladig giizel, hikmete ulasmada bir basamaktan ibarettir. Bu baglamda onun
diisiincesinde yine ikili bir glizellik anlayisi ortaya ¢ikar; gorme yetisine iligkin insani bir

yargi olarak “gilizel” ve Allah’m giizelligi.

Messai diisiincesinde “giizel” Allah’a iliskin bir 6zellik olarak temellendirilmis ve
Allah ile varliklar arasindaki iliskide bir bagla¢ niteliginde ele almmistir. Olusun Ilk
Neden’i olarak disiliniilen ve Mutlak Giizel olarak belirlenen Allah ile maddi varliklar
arasinda organik bir bag kuran Messai filozoflar, maddi varliklardaki giizelligin sebebini
Mutlak Giizel’den sudidr etmis olmalarina dayandirir. Seyler bu giizellikten birer parcadir,
ancak madde ile karismis olduklarmdan eksiktir. Alemdeki ahenk olarak duyumsanan
“glizel”in tecriibesi, Mutlak Giizel’i hatirlamada bir aractir. Duyular insanin aklina hizmet
eder. Giizelligin idraki “haz” olarak ortaya ¢ikar, her idrak edis insanin tabiatina gore
yarglya doniigiir. Seylerden aldigimiz haz duyusaldwr, Mutlak Giizel ise akil yolu ile

kavranabilir.

Ihvan-1 Safa diisiiniirleri, Messai ontolojisinde tanimlanan “Mutlak Giizel”i kabul

etmekle birlite sudlr siirecini bir tiir ilham olarak belirler. “Mutlak Giizel” akillar ve
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felekleri yaratir ve yetkinliginin ilhammi onlara verir. Boylece akillar ve felekler
vasttasiyla yaratilmis olan alemdeki ahenkte tecriibe edilebilen bir giizellik bulunur. Kiilli
Nefs tarafindan sekillendirilen tabiat giizelliginin amaci, insani diisiinmeye sevk ederek
Mutlak Giizel’i hatirlamaya yoneltmesidir. Thvan-1 Safa, Mutlak Giizel’in bilgisine
ulagmanin ilk prensibinin geometri oldugunu soyler. Sanatlarda ustalagmak i¢cin somut
geometriyi, say1 ve sekillerin 6zelliklerinin bilgisini anlamak yolu ile goksel varliklarm ve
miizik seslerinin nefs iizerindeki etkilerini ac¢iklamak i¢inse soyut geometriyi bilmek

gerekir.

Israk felsefesinin kurucusu Sihabiiddin Suhreverdi’nin varlik diisiincesi Platon’un
idealar teorisi ile paralellik gosterir. Varligi “nur” olarak belirleyen ve seyleri “Nurlarin
Nuru”nun bir yansimast olarak goéren Suhreverdi’ye gorevarliktaki giizellik Nur’dan
aldiklar1 pay 6lgtisiindedir. Nurlarin Nuru’ndan yayilan 151k, soyut 1siklar1t meydana getirir.
Bunlar hiikiimran 1siklardir ve goriilen her sey bunlarin yansimalarindan ibarettir. Bizim
giizele iliskin algimiz, saf 1siklar alemindeki hiikiimdar 1518 1sinlarinm; sevgi, haz ve
hiikiimdarlik arazlarinin golgesinden baska bir sey olmayan heykelinin surete doniismesi

ve yine hiikiimran 15181 golgesi olan tilsimimizin bunu tecriibe etmesidir.

Gazali ile baslaylp Suhreverdi ile devam eden “misaller alemi” diisiincesi, Ibn
Arabi ontolojisinde son seklini alarak teorik tasavvufun “giizel” tanimina yansir. Varlik,
Allah’tan ibarettir ve tektir, cokluk ise Allah’in esmalarinin gériinmesidir. Allah’mn kendi
sureti iizere yarattigi alem, bu anlamda giizeldir; Allah’in tiim sifatlarini barindiran insan,
bu sebeple giizeli algilar. Giizel, Mutlak Giizel’in yansimasi oldugundan insan tarafindan
dogal olarak sevilir ve arzulanir. insanda “ask” olarak tamimlanan bu arzu edis, onu
“Mutlak Giizel’e yOnlendirir. Allah’mn bilinmesi her zaman sevgiyi dogurur ve sevgi,
sevilenin bilinmesini gerektirir. Gergek sevginin amaci, Ask yoluyla Gergek’in bir yiizii

olan Giizellik (Cemal)e ulagmaktir.

Islam diisiincesinde farkli diisiinme yontemlerinin birbiri ardinca gelisi ve birbirinin
iizerine eklemeler yaparak ilerleyiginin “gilizel” kavrami s6z konusu oldugunda daha farkl
bir seyir goOsterdigi anlasilmaktadir. Baslangicindan itibaren Grek diisiincesinin
temellendirdigi “giizel” kavrami Islam diisiincesinde batidakinin aksine Aristo ve Platon

olarak ikili bir kol seklinde degil, bunun bir terkibi gibi diisiiniilebilecek Plotinos’un
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diisiincelerinden geligsmistir. Diger yandan Pisagor, Sokrates, Platon ve Aristo’nun “giizel”
hakkindaki yorumlar da ag¢iklamalarda doniisiimlii olarak kullanilmistir. Bu anlamda Islam
diisiincesinde giizel kavrammin Grek diinyasindakinin yeni bir yorumu oldugu

soylenebilir.

Kuran’da giizel tabirinin yorumlanmasi denebilecek ¢ok sayida ayet bulunur.
Ayetlerdeki ortak tema Mutlak Gilizel ve digerleri denebilecek ikili bir anlayis yansitir.
Kuranda gorilen hem epistemolojik hem ontolojik izahlara karsm baslangicta Islam
diistincesindeki pek de agik olmayan giizel tariflerinindaha ¢ok yaratilis izahlar1
cercevesinde ele alindig1 goriilmektedir. Bu anlamda Islam diisiince ekollerinin serfettigi
“giizel’e 1iligkin yorumlardan bugilinkii anlamda bir sanat kurami, estetik teorisi
cikarilamasa da, kavramin Allah’a iligkin bir sifat olmasi nedeniyle hayatin her alaninda
ulasilmas:1 gereken bir vasif gergevesinde ele aldig1 anlagilir. Insanm aklin1 kullanarak
kendi yetkinligi Olciisiinde yaptig1 her is glizeldir; giizel olarak yapilan her sey de bir
bakima sanattir. Islam filozoflar1 “giizel” kavrammi iste bu ©n kabul etrafinda

aciklamislardir.

Calismamizin bir diger dnemli sonucu Islam felsefe hareketleri arasinda yiizyillarca
stiren derin fikir anlagsmazliklarmin giizel kavrami gerg¢evesinde asagi yukari ortak bir
mutabakata doniistiigiiniin anlasilmasidir. Oyle ki birbirinin yontemini tamamen reddeden
Ibn Riisd ve Gazali, “giizel” konusunda neredeyse hemfikirdir. Kanitlama yontemlerinin
farkli olusu, ekollerin ayni1 kavrami farkli bi¢cimlerde agiklamasina sebep olur; ancak her

ikisi de ayn1 sonucu izah etmeye ¢alisir: “Mutlak Giizel” ve “Seylerin Giizelligi”.

Ortagag’da Islam diinyasinda ayn bdlge ve dénemde iiretilmis sanat eserlerinde
bile farkl bigimlenisler goriilebilmesi, bizce, glizel kavraminin bir sanat teorisi baglaminda
farkli yorumlanisindan degil, bigime doniisimii noktasinda farkli ele alinigindan

kaynaklanmis olmalidir.
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