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Yahudilerin Siilleyman Mabedi, Hristiyanlarin Kiyamet Kilisesi, Miisliimanlarin
Mescid-i Aksa’st gibi mekanlariyla semavi dinlerin ortak mukaddesi olan Kudiis,
giintimiiziin tarihi ve 6nemli dini merkezlerinden biridir. Diger semavi dinlerde oldugu gibi
Islam’da da birgok 6nemli hadiselerin 6znesi konumundadir. Bu yéniiyle dikkate alindiginda
Islam nezdindeki konumunun ne oldugu, bu konumun neden ve nereden kaynaklandig,
Islam’1n iki farkli yorumu olarak ortaya ¢ikan Sii ve Siinni yaklasimim bakigimnin nasil oldugu
gibi sorular énem arz etmektedir. Ozellikle giiniimiizde Kudiis’{in bulundugu durum gerek
Stinni gerekse Sii yaklasimin mensuplari tarafindan dikkatle takip edildigi ve kimi zaman
her iki taraf tarafindan bolgedeki direnisin desteklendigi de g6z oniine alindiginda, bu soru
daha da 6nem kazanmaktadir. Bu sebeple tezde, Kudiis’iin degeri hakkinda iki yaklasiminda
temel kaynaklarindan olan hadisler incelenecek, yer alan rivayetlere karsilastirmali olarak
degerlendirilecek ve her iki yaklasimin Kudiis’e verdigi degerin temelleri aranarak bir deger

arastirmasi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kudiis, Sia, Siinni, Hadis, Fazilet, Kutsal.



ABSTRACT

A COMPARATIVE EXAMINATION OF JERUSALEM WITH THE SOURCES OF
AHL-I SUNNET IN THE SHI'l HADITH LITERATURE
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Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Master of Science Thesis Basic Islamic Sciences

Advisor: Asst. Prof. Dr. Cumali KOSEN

20/07/2023, 84

Kudus, with its iconic places such as the Jews' Temple Mount, Christians' Church of
the Holy Sepulchre, and Muslims' Al-Agsa Mosque, is one of the historical and significant
religious centers of our time. Like other Abrahamic religions, Islam also regards it as a focal
point for numerous important events. Considering this aspect, questions arise regarding its
position in Islam, why and where this position originated from, and how it is viewed by the
two distinct interpretations of Islam, namely the Shia and Sunni approaches. Especially in
today's world, the situation of Jerusalem is closely followed by the adherents of both Sunni
and Shia perspectives, and at times, both sides support the resistance in the region. Therefore,
this question gains further importance. In this thesis, the hadiths, which are the primary
sources of both approaches regarding the value of Jerusalem, will be examined. The
narrations will be evaluated comparatively, and an exploration of values will be conducted
by searching for the foundations of the significance attributed to Jerusalem by both

approaches.

Keywords: Al-Quds, Shia, Sunni, Hadith, Virtue, Sacred.
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BIRINCI BOLUM
GIRIS

Yahudilerin Siilleyman Mabedi, Hristiyanlarin Kiyamet Kilisesi, Miisliimanlarin
Mescid-1i Aksa’st gibi mekanlariyla semavi dinlerin ortak mukaddesi olan Kudiis,
giintimiiziin tarihi ve 6nemli dini merkezlerinden biridir. Diger semavi dinlerde oldugu gibi
Islam’da da ilk kible olmasi, isrd ve mi‘racin burada gerceklesmesi gibi bircok énemli ve
kutsal hadiselerin 6znesi konumundadir. Bu tiir olaylarin merkezinde yer almis olmasi,
Kudiis ile ilgili farkli sorular1 akla getirmektedir. Bu sorularin 6zellikle Kudiis’iin degerinin
ne oldugu ve bu degerin nereden kaynaklandig1 hakkinda oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bu sorular sadece ii¢ semavi dinin genelinde degil, Islam dini 6zelinde de sorulabilir. islam
nezdindeki konumunun da ne oldugu ve bu konumun neden ve nereden kaynaklandigi gibi
sorular cevaplandirilmaya ¢alisilmistir. Bununla beraber islam’in farkli yorumlarini Kudiis

hakkindaki yaklasimlarinin ne oldugu da ayr bir soru olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Islam’in iki farkli yorumu olarak ortaya cikan Sii ve Siinni yaklasimin Kudiis’e
bakisimin nasil oldugu gibi sorular da ayrica dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle giiniimiizde
Kudiis’iin i¢inde bulundugu karmasik durumun hem Siinni hem de S$ii yaklasimin
mensuplart tarafindan dikkatle takip edildigi ve kimi zaman her iki taraf agisindan da
bolgedeki direnisin desteklendigi de gbéz Oniline alindiginda, bu soru daha da onem
kazanmaktadir. Bu sebeple tezde, Kudiis’iin degeri hakkinda iki yaklagiminda temel
kaynaklarindan olan hadisler incelenecek, yer alan rivayetler karsilagtirmali olarak
degerlendirilecek ve her iki yaklagiminda Kudiis’e verdigi degerin temelleri aranarak bir

deger arastirmasi yapilacaktir.

1.1. Amac¢, Kapsam ve Yontem

Tezde asil amag, Islam dininin iki farkli yorumu olarak ortaya ¢ikan Sii ve Siinni
yaklagimin, Kudiis bolgesi hakkindaki yaklagimlarini hadis literatiirleri ekseninde ele alarak
karsilagtirmali bir deger aragtirmasi1 yapmaktir. Bu arastirmada, temelde Sii yaklasimin hadis
literatiirlindeki Kudiis algist irdelenmis olup, Siinni rivayetler, bu yaklagimin daha net

anlagilmasi icin bir referans noktasi olarak goriilmiistiir.



Kudiis hakkinda yapilan bu deger arastirmasi sadece Islam dini 6zelinde olup, diger
semavi dinlere gerekmedik¢e deginilmemistir. Nitekim tiim semavi dinlerde bu konunun
detayl1 bir bicimde incelenmesi, hem dinler tarihinin arastirma kapsamina girmekte hem de
tezin amaci disinda kalmaktadir. Dolayisiyla bu kisimlara genel hatlariyla deginilmis ve
konumuzun smirhiliklari kapsaminda kalinmustir. Kudiis’iin - Islam  dinindeki yeri
arastirilirken de sadece hadisler iizerinden bir ¢alisma yapilmistir. Nitekim tez, hadisler
izerinde yapilan bir deger aragtirmasini ihtiva etmektedir. Ayrica Kudiis’iin degeri sadece
hadisler ekseninde ele alindigindan varilan sonucun hem Siinni hem de Sii diisiincenin
Kudiis hakkindaki nihai yaklasimi olarak goriilmemelidir. Varilan sonug, iki diisiincenin de

Kudiis hakkindaki yaklagimlarinin tespiti konusunda bir kaynak mahiyetine sahip olacaktir.

Tezin temelinde Sii yaklagimin yer almasi, $ii tanimimin kapsamini da belirlemeyi
gerektirmektedir. Nitekim Sii tanimi, igerisinde birden fazla yaklagimi ihtiva etmektedir. Bu
tezde Sii yaklasim ele alinirken S$ii yaklasimin giinlimiizdeki en gii¢lii temsilcisi
sayilabilecek Isndaseriyye kolu merkeze alinmustir. Bu tutumun ana sebebi, giiniimiizde
Sia’nin en giiclii temsilcisi olmasmin yanisira Kudiis’e ayr bir ilgi gosteren ve $id’ya
mensup olan Iran’in da kabul ettigi yaklasimm Isndaseriyye olmasidir. Bu yéniiyle
bakildiginda tez, baska bir yonden Iran’in Kudiis’e 6nem vermesinin dini temellerini de ele

almis olacaktir.

Gerek Sii gerekse Siinni hadis literatiirlerinin tamaminin ele alinmasi tezin kapsami
bakimindan gii¢ bir durum olusturmaktadir. Bu sebeple her iki literatlir de ele alinirken
literatiiriin genelini temsil etme otoritesine sahip olan eserler secilmis olup litartiirlerinin
genel diisiinesi bu Orneklemlerle tespit edilmeye calisilmistir. Bu dogrultuda Siinni
literatiiriin en gii¢lii kiilliyat1 sayilan Kiitiib-i Sitte kiilliyati, Sii literatiirde ise yine bu
kiilliyatin Sia’daki karsiligi olarak goriilebilen Kiitiib-1 Erbaa kiilliyati merkeze alinacaktir.
Kiitiib-1 Erbaa disinda ayrica $ii hadis literatiiriiniin en kapsamli eseri sayilabilecek Biharii’l-
Envar’dan da yararlanilcaktir. Bu sekilde her iki literatiiriin ana fikri anlagiimaya

calisilacaktir.



Tezde literatiir taramasina dayal1 deskriptif yontem kullanilmistir. Zira konu olarak
hadis literatiirlerinin ele alinmasi, farkli bir yontemin kullanilmasini gereksiz kilmaktadir.
Yukarida da belirtildigi gibi her iki yaklagiminda diislincesini yansitabilecek otoriter eserler

secilerek bu eserler iizerinden literatiiriin genel diisiincesi tespit edilmeye ¢alisilmigtir.

1.2. Literatiir Taramasi ve Onceki Calismalar

Kudiis’iin fazileti hakkinda hadis literatiiriine bakildiginda konunun rivayetler
baglaminda ele alindigin1 gérmek miimkiindiir. Genel itibariyle hadis kitaplarinda bolim
olarak ele alinmasina karsin Siinni literatiirde sadece konu hakkindaki rivayetlerin derlendigi
eserlere de rastlanmaktadir. Siinni literatiirde tespit edilebilen bu eserlere Sii literatiirde
rastlanmamuistir. Stinni literatiirde rivayetler baglaminda Kudiis’iin faziletini ele alan eserlere
baktigimizda, ilk olarak konuya dair rivayetleri iceren EbG Bekr Muhammed b. Misa el-
Vasiti'nin, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Ibnii’l-Cevzi’'nin ve Eb( Abdilldh Ziyaiiddin
Muhammed b. Abdilvahid el-Makdisi’nin derledigi hadis kitaplar1 dikkat ¢ekmektedir. Bu
tic miiellife ait ii¢ farkl eser!, ayni1 ad1 kullanarak “Fezdyilii'l-Beyti’I-Makdis” baslig1 altinda
kaleme alinmistir. Bunlar disinda Kudiis’iin faziletine dair bir ¢ok eser yazilmissa da konu,
rivayetlerden ziyade tarih vb. baglamda ele alinmistir. Konuyla alakali yapilmis tezler
incelendiginde Kudiis’iin faziletine dair rivayetler baglaminda bir teze rastlanmamakla
beraber “Kur'an'da Kudiis ve Mescid-i Aksa®” adl1 yiiksek lisans tezinin Kudiis’iin degerine
dair yazilmis bir tez oldugu sdylenebilir. Konuyla ilgili makaleler incelendiginde ise en
azindan Siinni lieratiirdeki Kudiis’e dair rivayetlerin incelendigi ¢alismalara rastlamak
miimkiindiir. Bu calismalara “Hadis Kiiltiiriinde Kudiis ve Mescid-i Aksa’”, “Hadislerde

Kudiis ve Mescid-i Aksa?”, “Kudiis ve Mescid-i Aksd'min Faziletine Dair Hadisler ve

' Ebi Bekr Muhammed b. Misa el-Vasiti, Fezayilii'l Beytil Makdis (Lefkosa: Merkezi Beytii’l Makdis li
Dirasati’l Sekafiyyeti, 2010); Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Ibnii’l-Cevzi, Fezayilii'l Beytil Makdis (Kahire:
Mektebetii’l imam Buhari, 2013); Ebi Abdillih Ziyaiiddin Muhammed b. Abdilvahid el-Makdisi, Fezayilii'l
Beytil Makdis (Suriye: Daru’l Fikr, 1405 H.)

2 Handan Yildiz Bayrak, Kur’an’da Kudiis ve Mescid-i Aksa (Konya: TC Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019)

3 Ali Karakas, “Hadis Kiiltiiriinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, Dini, Tarihi ve Edebi A¢isindan Kudiis, (2018),
15-31.

4 Mehmet Emin Ciftci, “Hadislerde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, Journal of Islamicjerusalem Studies 20/3 (2020),
319-336.



5

Yorumu®”, “Kudiis ve Mescid-i Aksd’yla Ilgili Bazi Rivayetlerin Degerlendirilmesi®”

makaleleri 6rnek gdosterilebilir. Rivayetler baglaminda olmasa da Kudiis’iin degerine dair
yazilmis makaleler de mevcuttur. “Islam A¢isindan Kudiis””, “Islam Kaynaklarinda Kudiis
ve Kubbetii’s-Sahra®”, “Islam’da Kudiis ve Onemi’®”, “Kudiis iin U¢ Semavi Dindeki Dini
ve Ilmi Degeri 10 “Kur’an’da Kudiis''” “Kutsal Mekdn: Kudiis iin Kutsiyeti 12> “Sahabe
Goziinde Kudiis ve Mescid-i Aksa>”, “Yahudilik ve Islam’da Beyt-i Makdis (Mescid-i
Aksd)'*” makaleleri bu caligmalara &rnek olarak gosterilebilir. Literatiiriin geneline
bakildiginda Kudiis’iin degerine dair Sii hadis rivayetlerini genel kapsamli olarak inceleyen
bir ¢alismaya rastlanmamaktadir. Bu baglamda sayilabilecek tek ¢alisma Ahmet Tarik
Hicazi’nin “Sid ve Mescid-i Aksa” adli eseri olarak goriilebilir. Eserin hadisler iizerine
olmay1p ¢ok az hadis rivayeti barindirmasi ve genel itibariyle sadece bir fikri destekleyen
rivayetleri igermesi gibi durumlari disinda en azindan Sid’daki Kudiis diisiincesini rivayetler
baglaminda ele alan bir ¢alisma oldugu sodylenebilir. Eserin ayrica Siinni kaynaklardan
ornekler vermesi de yine bir karsilagtirma mahiyeti tagimaktadir. Bu tez ise, hem Sii hadis
rivayetleri tizerine Kudiis’lin incelenmesi bakimindan hem de bu rivayetleri Stinni literatiirle

karsilagtirarak degerlendirme yapmasi bakimindan ayrilmakta, 6zgilinliigiinii bu noktada

ortaya koymaktadir.

5 Asir Oreng, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Faziletine Dair Hadisler ve Yorumu”, Tiirk Islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi 11/22 (2016), 133-150.

¢ Mustafa Celil Altuntas, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’yla [lgili Bazi Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Hece: Aylik
Edebiyat Dergisi XXV1/306-308 (2022), 102-113.

7 Adem Apak, “Islam A¢isindan Kudiis”, Insanhigin Kirmizi Cizgisi: Kudiis, (2019), 86-93.

$ Ismail Taspinar, “Islam Kaynaklarmda Kudiis ve Kubbetii’s-Sahra”, Kudiis: Din, Toplum, Siyaset, (2020),
193-208.

% Eldar Hasanoglu, “Islam’da Kudiis ve Onemi”, Huzuru Bekleyen Sehir Kudiis (2020), 163-171.

10 Rahim AY, “Kudiis’iin Ug¢ Semavi Dindeki Dini ve Ilmi Degeri”, Uluslararasi Orta Asya’dan Anadolu’ya
Islami Ilimler Sempozyumu Bildirileri Kitab1, (2021), 143-153.

" Abdullah el-Khatip, “Kur’an’da Kudiis”, ¢ev. Ramazan Isik, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1X/1, (2004), 109-143.

12 Karen Armstrong, “Kutsal Mekan: Kudiis’iin Kutsiyeti”, cev. Merve Eren Burkankulu, Hece: Aylik Edebiyat
Dergisi XXVI1/306-308, (2022) 61-72.

13 [smail Altun, “Sahabe Géziinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ilahiyat
Tetkikleri Dergisi (ILTED) 47, (2017), 153-169.

4 Ahmet Gii¢ - Siileyman Sayar, “Yahudilik ve islam’da Beyt-i Makdis (Mescid-i Aksa)”, Kudiis: Din,
Toplum, Siyaset, (2020), 193-208.



IKiNCi BOLUM
KUDUS: KAVRAMSAL CERCEVE VE TARIHI ARK APLAN

Kudiis, gliniimiiziin ve tarihin énemli dini merkezlerinden biri olarak goriilmiistiir.
Kudiis’ii diger dini merkezlerden ayiran en 6nemli 6zelligi ii¢c semavi dinin de ortak noktasi
oldugunu sdylenebilir. Bu yoniiyle dikkate alindiginda Kudiis’iin semavi dinlerin odak
noktasi olarak karsimiza ¢ikmasi ve Kudiis’e dini bir deger atfedilmesinin kaynagi ne oldugu
sorusu akla gelebilecek bir husustur. Bu sorunun cevabinin tamamiyla ele alinmasi igin
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam kaynaklarimin detayli bir bicimde incelenmesi
gerekmektedir. Ancak bunun hem dinler tarihi aragtirma kapsamina girmesi hem de
tezimizin kapsaminin disinda kalmasindan dolay1 bu kisimlara genel hatlariyla deginilecek
ve konumuzun sinirliliklart kapsaminda kalinacaktir. Tezin asil meselesini olusturacak olan

rivayetler baglaminda bir inceleme yapilarak konu daha farkli bir agidan ele alinacaktir.

Kudiis’iin Islam dinindeki yerine ve Kudiis hakkindaki rivayetlerin
incelenmesine gegmeden Once bizatihi Kudiis’lin ana hatlariyla anlatilmasi tezin daha net
anlagilmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Nitekim bu anlatim, Kudiis’iin 6nemine dair
rivayet baglaminda yapilacak olan bir deger arastirmasini refere edecek nitelikte goriilebilir.
Bu dogrultuda cografyanin adlandirilma seriivenini incelemek, dogru bir baslangi¢c noktasi
olacaktir. Zira bir yerin adlandirilmasi o yerin anlamlandirilma g¢abasi olarak goriilebilir.
Adlandirilmanin tarihi siirecinde toplumlarda ve dinlerde farkli kelimeler kullanilmasi, hem
tarihsel-sosyolojik olgulari hem de dinsel referans noktalarini ifade etmesi bakimindan ¢ok¢a

Onemlidir.

2.1. Kudiis’iin isimlendirilmesi

Giliniimiizde Kudiis olarak adlandirdigimiz cografya, tarihi siire¢ boyunca farkl
isimlendirmelere sahip oldugu gibi ayrica dinlerde de farkli adlandirilmalarla tesmiye
edilmistir. Ilk yerlesimcileri tarafindan verilen adlarin yani sira zamanla degisimlere
ugrayarak farklilagmis, kisaltilmis veya toplumlar tarafindan cografyay:r kendilerine has
kilmak i¢in farkli isimlerle zikredilmistir. Ayrica atfedilen degere uygun isimler de tercih
edilmistir. Bu sebeple isimler, aragtirmacilar tarafindan farkli sekillerde yorumlanmis ve

farkli kaynaklara dayandirilmistir. Bu farklilasmanin akademik bir ¢caba neticesinde ortaya



¢ikmasinin yaninda, ayrica cografya lizerinde hak iddia etmek gibi siyasi sebeplerle de

ortaya ¢iktigini soylemek yanlis olmayacaktir.

Cografyanin isimlendirme seriivenine tarihi belgelerle bakildiginda, ilk olarak
UrSalim’den basladig1 goriilmektedir.'> Sami dil ailesine mensup Akadca veya Siiryanice
dillerinden oldugu diisiiniilen bu isim, iki kelimeden olusmaktadir. Ihtiva ettigi anlam
itibariyle bakildiginda “Uru” “-in diyar:” anlamimi kapsamakta ve bu konuda genel itibariyle
farkl1 bir goriis ortaya cikmamaktadir.'® Ancak ismin ikinci kismina gelindiginde ortaya
farkli goriisler ¢ikmaktadir. Salim kelimesinin “baris” anlamina geldigi ve dolayisiyla
“barisin kenti” gibi bir isme sahip oldugu goriisii, farkli dillerdeki barig anlamina gelen
cevirileriyle desteklense de bu anlamiyla hem tarihi hem etimolojik olarak hatali goziiktiigii
ileri stiriilerek aragtirmacilar tarafindan pek kabul goriilmemistir. Salim kelimesinin, adin ilk
kullanildig1 dénemlerde bolgenin sakinleri olan Kenanli Amorilerin tanrist Su/manu yahut
Salim’in ad1 olabilecegi ihtimali daha yiiksek griilmiistiir.!” Salim isminin, bdlgenin meliki
olabilecegi yoniinde de yaklasimlar vardir. Tarihte UrSalim isminin ilk olarak M.O. XIX.
yy. civarindaki Misir metinlerinde de “Rosremam”'® seklinde, M.O. XVI. yy. tarihli tel-
Amarna tabletlerinde ve ayni donemlerde Amoriler ve Misir Firavunlar arasinda
gerceklesen mektuplagsmalarda goriilmesi, bu ismin bolgenin ilk adi1 oldugu fikrini destekler
niteliktedir. Sonraki dénemlerde bu isim, déniiserek Arapcada “Daru’l-Selem”, Ibranicede
“Yerusalim” olarak kullanilmaya baslanmistir. Bu doniisiim géz oniine alindiginda 6zellikle
gilinlimiizde Yahudilerin Yerusalim seklindeki isimlendirmeyi ilk ve asil kabul etmeleri, bu
ismin farkli sekillerdeki dini yorumlariyla cografyay1 sahiplenmeleri pek makul bir zemine
oturmamaktadir. UrSalim adinin M.S. VIL yy.’a kadar kullanimda oldugunu veya bilindigini
sOylemek miimkiindiir. Nitekim cahiliye devri sairlerinden olan Meymin b. Kays’in

divaninda, UrSalim admnin kullanildigi ve serhinin incelendiginde Uri-Salim isminin

15 Omer Faruk Harman vd., “Kudiis”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2002), 26/323.

16 James A. Montgomery, “Paronomasias on the Name Jerusalem”, Journal of Biblical Literature 49/3 (1930),
277.

17 Othmar Keel, Jerusalem and the One God: A Religious History (Minneapolis: Fortress Press, 2017), 28.

18 Nadav Na’aman, Ancient Israel and Its Neighbors: Interaction And Counteraction: Collected Essays
(Winona Lake, Ind: Eisenbrauns, 2005), 177-179.



Beytiilmakdis'® olarak aciklandig1 goriilmektedir?’. Bahsi gecen bu dénemde cografyanin

Beytiilmakdis ve Aelya olarak da adlandirildigin1 da gérmek miimkiindiir.

Cografyanin diger isimlerinden biri olan Beytlilmakdis’in, UrSalim kadar eski
olmasa da tarihi seriiveninin uzun oldugu sdylenebilir. Tarihi bilgi ve belgeler incelendiginde
Beytiilmakdis isminin ilk ne zaman ve nasil kullanildigina dair net bir bilgiye rastlanmamasi
iki ismin hangisinin daha eski oldugu konusunda bir fikir belirtmenin 6niinde engel teskil
etmektedir. Isim hakkinda en azindan Islam’dan 6nce bilindigi ve kullanildigim séylemek
miimkiindiir. Bu bilgiyi, Islam oncesi donemlerde yasamis olan iinlii sair Imruii’l-Kays’in
siirlerinde, bu bolgeden olan bir rahipten “Makdisli” olarak bahsetmesiyle

destekleyebiliriz.?!

Diger yandan Hz. Peygamber’in (sav) isra ve mi‘rac ile ilgili
rivayetlerinde bolge, Beytiilmakdis olarak zikredildiginde miisriklerin cografyayi bu ismiyle
tantyor olmast da bunu desteklemektedir.?? iki kelimeden olusan Beytiilmakdis’in ilk
kismini olusturan “beyt” ilk anlamiyla “ev” seklinde kullanilmaktadir.®> Bunun disinda
belirtili haliyle Kabe anlaminda kullanimi da Kur’an’i Kerim’de sik¢a goriilmektedir.?*
Ismin ikinci kelimesi makdis veya mukaddes ise k-d-s kokiinden tiiremis ve “kutsal-
kutsanmis” anlamlarina gelmektedir.?> Bu haliyle ismin “kutsanmis ev” veya “kutsal ev”
anlamimda kullamldig1 anlasilabilir. Ismin Ibraniceden gecen “Beyt Hamikdas ’in bir
cevirisi olduguna dair fikirlerin temellendirmeye ihtiyaci oldugu ileri siiriilmiistiir.%°
Mukaddes veya Kudiis adinin Kenan tanris1 Kadis isminden tiiretildigi yoniindeki fikirlerin

varlig1, ismin ne kadar eski olabilecegine dair fikir vermektedir.?” Ayrica bu goriisii, “beyt”

ismiyle sehirlerin adlandirilmasinin Kenanlilara kadar dayanmasiyla da desteklemek

19 Meymiin b. Kays el-A’sa, Divdnu’l-A’sd el-Kebir (Doha: Vezaretii’s-Sekafiye ve’l-funiini’t-tiirds, 2010),
1/179.

20 Detayl Bilgi icin Bkz. Khalid A. el-Awaisi, Mapping Islamicjerusalem: A Rediscovery of Geographical
Boundaries (Dundee: Al-Maktoum Institute Academic Press, 2007).

2! Ebii’l-Haris Hunduc b. Hucr Imruiilkays, Serhu Divanu Reisu’s-Suard Ebu’l-Hars es-Sehir bir Imruu’l-Kays
b. Hacer el-Kindi (Kahire: Matbaa Hindiye, 1906), 147.

22 Ebu’l Huseyn Imam Miislim b. Haccéc, el-Musnedi’s-sahihi l-mubtasar bi nakli’l-‘adli ‘ani’l-‘adli ild
Rasilillah sallallahu ‘aleyhi ve sellem, thk. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru Thya’i’t-Turasi’l-
‘Arabi), “Iman”, 170.

23 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Daru’l Sadr, 1993),
2/14.

24 El-Bakara, 2/125, 127, 158; Kureys, 106/3

25 Tbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 6/168-169.

26 Abd al-Fattah Muhammad el-Awaisi - Muhittin Ataman (ed.), Kudiis: Tarih, Din, Siyaset (Ankara: SETA,
2020), 22.

27 George Adam Smith, Jerusalem: The Topography, Economics and History from the Earliest Times to A.D.70
(Edinburgh: T. & A. Constable, 1907), 1/269-271.



miimkiindiir. ?* Ancak bu bilgilerin varlig1 boyle bir iddia i¢in yeterli olmay1p sadece ihtimal
belirtecek diizeydedir. Beytiilmakdis isminin baslangici kadar son kullanimi da net degildir.
Nitekim cografya her ne kadar yeni adlar alsa da eski isimlendirmeler kullanilmaya devam

etmis, ayn1 donemlerde kullanilan Aelya gibi tarihin bir pargasi olarak kalmamustir.

Cografyanin diger bir ismi olan Aelya hakkinda, baslangici ve sonu bakimindan diger
isimlendirmelere nazaran ¢ok daha net bilgiler mevcuttur. Isim, M.S. 135 yilinda sehrin
Romalilar tarafindan ele gecirilmesiyle sehre konulmus, yaklasik 7-8 ytizy1l kadar varligini
siirdiirmiigtiir. Bes 1yi imparatordan iigiinciisii sayilan Hadrianus kendi doneminde kutsal
tapmagin oldugu yere -ki muhtemelen Mescid-i Aksa topraklari- tanrilar1 adina Jupiter
tapinagl insa etme girisimine karsi ayaklanan Yahudileri bastirmis ve bu isyana karsilik
olarak bolgeye Aelia Capitolina adinda bir koloni tesis etmistir. Hadrianus, bu adi kendi
soyunun adi olan “Aelie” ile koloninin Capitoline Triad'a adanmis oldugu anlaminda
“Capitolina™’y1 birlestirerek tesis ettigi anlasilmaktadir.?® Aelya adi1 hakkinda, anlammin
Allah’in Evi oldugu®® veya Hz. Nuh’un oglu Sam’in ogullarindan birinin adi oldugu®'
seklinde rivayetler varsa da Aelya adinin Hadrianus’tan geldigi tarihi verilerin tuttugu 151k
sayesinde net bir sekilde anlasilabilmektedir.>? Sehrin bu sekilde isimlendirilmesi islam
oncesi ve sonrast donemlerde de kullanilmaya devam etmistir. Hadislere bakildiginda
bolgenin bu ismiyle kullamimma rastlandigim gérmek miimkiindiir.*> Diger verilerin de
destegiyle M.S. 135 yilindan itibaren, Islam sonras1 doneme kadar bolgenin isminin bu
oldugu soylenebilir. Ne zamana kadar bu isimle anildiginin takibi, yine tarihi verilerden elde
edilebilmektedir. Nitekim Emevi doneminde halife adina basilan paralarda ve kilometre
taslarinda Aelya ismine rastlanmakta®*, Halife Me’mun déneminde halife adina basilmus

olan paralarda ise Kudiis ad1 ortaya ¢ikmaktadir.®® Beytiilmakdis’ten tiiretilen Kudiis ismine

28 Awaisi - Ataman, Kudiis, 22.

2 Shlomit Weksler-Bdolah, delia Capitolina — Jerusalem in the Roman Period In Light of Archaeological
Research (Leiden: Brill Academic Pub, 2019), 51-54.

30 fbn Abdulhak Safiyyuddin, Merdsidu’I-Ittila ald Esmai’l-Emkine ve’l-Bikd (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1991),
3/138.

3lyakiit b. Abdillah el-Hamevi, Mu 'cemii’I-Biilddn (Beyrut: Daru Sadr, 1995), 1/293.

32 William E. Metcalf, The Oxford Handbook of Greek and Roman Coinage (Oxford University Press, 2012),
492.

3 Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari, el-Cdami ‘u’l-musnedi’s-sahihi’l-mubtasar min
umiri Rasilillah sallalldhu ‘aleyhi ve sellem ve sunenihi ve eyyamihi, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir (b.y.:
Daru Tavk en-Necat), “Tesfir”, 200.

34 Khalid el-Awaisi, “From Aelia To Al-Quds: The Names Of Islamic Jerusalem In The Early Muslim Period”,
Mukaddime 4/4 (2011), 14-16.

35 el-Awaisi, “From Aelia To Al-Quds: The Names Of Islamic Jerusalem In The Early Muslim Period”, 28-29.
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bir geri doniis gibi goziiken bu degisimin sebebinin ne oldugu sorusu akillara gelmektedir.
Bu durum, o donemde bolgenin Islam hakimiyeti altinda olmasi ve bdlgede yasayan
Mislimanlarin  kendi dininden olmayan bir kisinin admin bdlgeye verilmesini
istememelerinden kaynaklandigi sdylenebilir. Nitekim Miisliimanlarin sehrin kutsalligini
kabul ve tasdik ettigini géz Oniine aldigimizda bdlge icin putperest bir inanca ait bir
isimlendirmeyi kabul etmemeleri gayet tabi bir durumdur. Bu diisiinceyi donem hakkindaki
rivayetlerle desteklemek de miimkiindiir.*® Diisiiniildiigiinde bolgenin Islam dinindeki
kutsalligina daha uygun olacak Beytiilmakdis veya o donemlerde tercih edilen sekliyle
Kudiis’iin tercih ve tesvik edilmesi son derece olagan bir durumdur. Bu yaklasim Aelya
ismini tarihin satirlarinda birakmaya yetmis ve bolge 6zellikle hicri I1I. yy. baslangicinda

artik yeni ismiyle Kudiis olarak anilmaya baslamigstir.

2.1.1. Kutsal Metinlerde Kudiis’iin Isimlendirilmesi

Bolgenin ismi tarihi belgeler disinda, dini metinlerde de farkli sekillerde anilmistir.

Kitabi-1 Mukaddes®’ incelendiginde bdlge icin en ¢ok Yeruselem?s

isminin kullanildig
soylenebilir. Bunun disinda muhtemelen bolgede yasayan halka nispetle Yebus,’, bolgede
yerlesimin ilk kuruldugu zamanki tanr1 veya kralmin ismine nispetle Salem,*® tapmak dag
olarak bilinen dagin adina nispetle Sion,*' Hz. Davud’un Sion kalesini ele gegirerek kurdugu
kralligin baskenti olarak Davud Sehri ** sekillerinde isimlendirildigi goriilmektedir.
Davud’un Sehri kullanimiin kaynaklarda Ir-Davud seklinde kullanim1 da mevcut oldugu
goriilebilmektedir.** Ayrica Davud’un Sehri’nin Hakikat Sehri seklinde amilacagi bir

isimlendirme de mevcuttur.* Iki giinahkar kiz kardesten bahsederken kiz kardeslerden biri

36 vakiit b. Abdillah el-Hamevi, Mu cemii’l-Biilddn (Beyrut: Daru Sadr, 1995), 5/167; Sihabudddin Ebd
Mahmud el-Makdisi, Mesiru’I-Gardm ila Ziyareti’l- Kuds ve’s-Sam (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1993), 208.

37 Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil) (Istanbul: Bible Society in Turkey & the
Translation Trust, 2014).

3 Bkz. Ysu.10:1, 10:3, 10:5, 10/23, 12/10, 15/8, 15/63, 18/28; Hak.1:7, 1:8, 1:21, 19:10; 1.Sa.17:54; 2.Sa.5:5,
5:6,5:13,5:14, 8:7,9:13, 10:14, 11:1, 11:12, 12:31, 14:23, 14:28. Ornekler daha da cogaltilabilir.

3 1.Ta.11:4.

40Yar.14:18.

41 Zek.8:3.

41.5a.5:7.

43 Richard Gottheil vd., “Jerusalem”, The Jewish Encyclopedia (New York: Funk & Wagnalls Company, 1901),
VII/120-121.

4 Zek.8:3.



olan Oholibanin Yaruselem’e simgesel bir bigimde benzetilmesi, baska bir isimlendirme

sayilabilir.*®

Kuran’1 Kerim de ise bolgenin acik bir sekilde gectigini sdylemek pek miimkiin
gozilkmemektedir. Ancak tarihi bilgiler ve kissa baglamlarina bakildiginda bazi
kullanimlarin bu bélgeyi tanimlamak i¢in oldugu anlasilabilmektedir. Bu sekilde dogrudan
veya yorumlamayla 21 surede 70 kadar yerin oldugu tespit edilmistir.*® Dogrudan olmasa da
Arz-1 Mukaddese®  Biik atii’l-miibareke®®, el-arz elleti bareknd®®”, Miibevvee Sidk™,
Karye®! gibi kavramlarla mekan baglaminda, Mescid>?, Kible>?, Mihrab>* gibi ibadet yeri

baglaminda veya sembolik benzetmelerle> bolgeye atiflarin yapildig goriilmektedir. >

2.2. Kudiis’iin Kisa Tarihi

Kudiis’iin ve oneminin anlasilmasi, ayn1 zamanda tarihi seriivenini de incelemeyi
gerekli kilmaktadir. Tarihsel olaylarin bahsi gecen bolgede nasil cereyan ettigi ve bu
gelismelerin bolgenin hangi 06zellikleri sebebiyle oldugunu incelemek, bolgenin tarihi
siirecte hangi baglamlarda 6nem kazandigini anlamaya yardimei olabilir. Bu sebeple Kudiis
tarihi, birka¢ donem altinda incelenecek ve tarihi verilerin yan1 sira kutsal metinlerden ve
dini anlatimlardan da yararlanilarak tarihi verileri metinlerle, metinleri tarihi verilerle

destekleyen bir aragtirma tislubu takip edilecektir.

Kudiis sehri, tarihi verilere bakildiginda M.O. IV. binyilina kadar gidebildigi
goriilmektedir. ik olarak erken bronz caginda Kenan sehirleriyle beraber tarih sahnesinde
yer almistir. M.O. XIX. yy. tarihli Misir tabletlerinde Kenan site devletinin bir pargasi olarak

gectigi goriilmektedir.’’ Eski donemler olmasi sebebiyle ¢ok fazla kayit olmamasinin

4 Hez.23:4.

46 Abdallah El-Khatib, “Jerusalem in the Qur’an”, British Journal of Middle Eastern Studies 28 (2001), 35.
47 Maide 5/21

48 Kasas, 28/30'

4 Araf 7/137, Enbiya 21/71

30 Yunus 10/93

3! Bakara 2/58

52 {sra 17/7

33 Bakara 2/142-146

54 Al-i Imran 3/37, Sad 38/21

35 (Tin 95/1) ayetindeki zeytinin sembolik anlamda Kudiis’teki Zeytin Dag1 oldugu seklinde yorumlanmistir.
56 Omer Faruk Haraman, “Islamiyet ve Kudiis”, Milel ve Nihal, (01 Temmuz 2019), 12-16.

37 Harman vd., “Kudiis”, 26/324.
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yaninda kutsal metinlerde var olan bodlgenin bu zamanlariyla alakali bilgilerle ¢ok net

olmamakla beraber tarihi bir ¢izgi olusturulabilir.

Kitabi-1 Mukaddes’teki anlatilar1 goéz Oniline aldigimizda, Kudiis’iin tarihinin
Israilogullariyla beraber ele alindigini gdrmek miimkiindiir. Israilogullart Hz. Musa
onderliginde Firavun’dan kacarak Misir’1 terk ettikten kirk yil sonra Filistin topraklarina
gelerek buradaki krallarla savagmis ve aralarinda Kudiis’iin de bulundugu bdlgeye hakim

% Daha sonraki

olmusglar ancak Yebusiler’in yasadigi Kudiis sehrine girmemislerdir.
donemlerde Kudiis’e saldirilar olsa da Hz. Davud zamanina kadar sehir alinamamis, Hz.
Davud doneminde ele gegirilerek “Davud’un Sehri” ilan edilmis ve baskent olarak
kullanilmistir.>® Hz. Davud’un imariyla sehir yiikselmis ve Hz. Davud tarafindan dini bir
merkez haline getirilmek istenmistir. Bu sebeple Hz. Davud buraya bir mabed insa etme
girisiminde bulunsa da Rab buna miisaade etmemistir. Sonraki donemlerde Rab, Hz.
Davud’un oglu Hz. Siileyman tarafindan bir mabed yapilmasini istemis ve Hz. Davud
doéneminde getirilmis olan ahid sandig1 bu mabede yerlestirilmistir.®® 40 y1l siiren®! hiikiimeti
sonrasinda Hz. Siileyman’in 6liimii akabinde ise bu krallik zayiflayarak kuzeyde Israil
krallig1, giineyde Yehuda Krallig1 olarak ikiye ayrilmig, Kudiis ise Yehuda Kralligi’nin
baskenti olmustur. Yehuda Krali olan Hz. Siileyman’in oglu Rehoboam déneminde Misir
tarafindan, ®* Filistinliler ve Kfislular'm yaninda yasayan Araplar tarafindan olmak iizere iki
kez mabed ve krallik yagmalanmis®® buna ragmen halkin ¢ogalmasiyla sehir biiyiimiistiir.
Putperestligin yayilmas1®*, Rabbin gonderdigi peygamberlere zuliimleri® gibi sapkinliklar
sebebiyle Yehuda Krallig1 felaketlerle ugrasmis ve bunlarin sonunda Babil Kral
Nebukadnezzar ii¢ yil arayla iki kere Kudiis’e saldirmig, yagmalamais, krallar1 esir almis ve

yeni krallar atanmistir.®® Babil Krali Nebukadnezzar iiciincii kez sehre saldirdiginda Kudiis

diismiis, sehir ve mabed atese verilerek halk siirgiin edilmistir.%” Sehir terk edilmis sekilde

3 Ysu.10.

% Hak.1:1-8; 2.Sa.5:6-9.

601 Kr.3:1, 3:5-7, 8:1-6, 9:15.
611 Kr.11:43.

621 Kr.14:25-217.
632.Ta21:16-17.

642 Kr.16:2.

052 Ta.24:21.

662 Kr.24:1-16; 2.Ta.36:6-7.
7 11. Krallar, 25
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elli y1l boyunca kalmis, bu durum Pers Krali Kores'in M.O. 539 yilinda Babil’i almasma®®
kadar devam etmistir. Pers Krali Kores’in izni ve gérevlendirmesiyle® Zerubbabel’in
mabedi imar etme girisimi baslamis’?, Nehemya’nin sehri insa etmesi’! ve Ezra’nin dini
ogretileri yeniden tesis etmesiyle’> Kudiis, Pers kralliginin altinda tekrar Yahudiligin

merkezi olmustur.

Perslerin Biiyiik Iskender tarafindan yikilmasiyla” Kudiis, Makedonlarin
hakimiyetine girmistir. Biiyiik Iskender’in oliimiinden sonra arkasinda bir varis
birakmamasi, iilkenin generalleri arasinda boliinmesine sebep olmus ve bu boliinme sonrasi
Kudiis, generallerden biri olan Ptolemaios’un kralliginin hakimiyet bolgesi altinda
kalmistir.” Cesitli kargasa ve savaslardan sonra Kudiis bolgesi, Ptolemaios’un ardindan
Biiyiik Iskender’in diger bir generali olan Seleukos tarafindan kurulan imparatorlugun VI.
imparatoru III. Antiyokus’un Filistin bdlgesini ele gecirmesiyle bu imparatorlugun
hakimiyetine ge¢mistir. Ancak VILimparator IV. Antiyokus’un Kudiis’teki mabedi
Helenistik bir tapinak gibi kullanmasi, Yahudi ayinlerini engellemesi Yahudileri kigkirtmas,
bu da Yahudilerin mabedi arindirma girisimi olarak gériilebilecek olan Makkabiler Isyanin
baslatmis ve isyanin sonucunda Hasmoni Krallig1’nin”® Kudiis’teki hakimiyetini saglamistir.
Kralligin taht kavgalariyla gegen serliveniyle beraber gelismekte olan Roma
Imparatorlugunun giic kazanarak ilerlemesi ve bu bélgeye gelmesiyle Roma, bélgeye
Hasmoni hanedanligindan belirledikleri birini yonetici olarak atamis ve kendi hakimiyetine
almistir. 7 Bu yoneticilerden biri olan Herod, zaman i¢inde gelisen olaylardan dolay1 zarar
gdren sehrin duvarlarini ve mabedi yeniden imar etmis, bu faaliyetler Hz. isa zamanina kadar
da siirmiistiir.”” Herod zamaninda din kaynakli olan Yahudi ve Romali halkin ¢atismalar

sebebiyle ortaya ¢ikan birinci ve ikinci Yahudi-Roma savaglari sonucunda Yahudiler kismen

68 Kemalettin Kéroglu, Eski Mezopotamya Tarihi. Baslangicindan Perslere Kadar (1stanbul: Iletisim Yayinlari,
2008), 208.

692, Tarihler 36:22

0 Ezra3:2, 8

"I Nehemya 3:16

72 Nehemya 8:13

73 Cuma Ali Y1lmaz, “Pers imparatorlugu’nun Cékiisii”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 30/1 (2020),
422.

7 Cuma Ali Yilmaz, “Misir’da Makedon Hakimiyeti: I. Ptolemaios Donemi Uzerine Genel Bir
Degerlendirme”, Akademik Matbuat 6/2 (2022), 182-183.

5 MO 140-MO 37 yillar1 arasinda yasayan bagimsiz bir Yahudi devleti olan Israil Krallig:

76 Tolga Savas Altinel, “Soyun Onemi Baglaminda Yahudi-Hasmoni Krallig1 ve Vaftizci Yahya”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/52 (2017), 117-119.

77 Harman vd., “Kudiis”, 26/325.
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Kudiis’i ele almalarina karsin Romali Komutan Titus tarafindan kusatilarak Kudiis ve
mabed yerle bir edilmis, sehir neredeyse tamamen yakilmistir.”® Yikilan mabedin yerine
Imparator Hadrianus kendi doneminde Helenistik bir tapinak yaptirma girisimine kars
ayaklanan Yahudilerle {i¢iincii Yahudi-Roma savasi yapilmistir. Bu savasin Roma’nin
mutlak zaferiyle sonuglanmasi iizerine Hadrianus, Kudiis’ii Yahudi geleneginden tamamen
ayirma ¢abasina girmis ve sehri Aelia Capitolina olarak adlandirip bir Roma sehri haline
getirmistir. Bunun sonucunda Yahudilerin sehre girisi yasaklamis, ayrica mabedin yerine de
Jiipiter Capitolina’ya adanmis bir tapinak insa edilmistir.”’ Bu tarihten itibaren 500 sene
kadar Kudiis putperest bir sehir olarak kalmis, Roma’nin Hiristiyanligi kabuliine kadar dini
mahiyetten uzak durmustur. Roma’nin Bat1 ve Dogu olarak ayrilmasindan sonra Dogu Roma
Imparatorlugu'nun kurucusu ve Hristiyanlasmasinin dnciisii olarak bilinen I. Konstantin,
sinirlar1 iginde bulunan Kudiis’ii tekrar dini bir mahiyete biirlindiirmiis, buray1 Hristiyan din
merkezi haline getirmesinin yani sira Yahudilere olan yasagi da kaldirmistir. Bu donemde
sehirdeki yikik halde bulunan tapmagin yerine kutsal kitaptaki buyruk iizerine®® yeni bir
mabed insa edilmemistir. Bolgede giiclenen Sasani Devleti hiikiimdari II. Husrev, sehri ele
gecirip Hristiyan kiyimindan gecirmis, ancak on bes sene sonra Imparator Herakleios
zamaninda tekrar sehir Bizans tarafindan alinarak Hz. Omer dénemine kadar Bizans toprag:

olarak kalmstir.®!

Hz. Ebubekir doneminde hizlanan fetihler sonrasi Miisliiman ordular1 Suriye ve
Filistin bolgelerine kadar ulasmis, 6zellikle hicri 13 yilindaki Ecdadeyn savasindaki kesin
zaferle Filistin’in giineyinin fethinin &nii agilmistir.®> Sonrasinda Bizans’la yapilan
savaslarda Miislimanlarin iistiin gelmesi Bizanslilarin Kudiis’e kadar ¢ekilmelerine sebep
olmus, Kudiis’e kadar dayanan Islam ordularma karsi Kudiis halki diger bolgelerde
yapildigin1 duydugu ahit karsilig1 teslim olmayi teklif etmislerdir. Kudiis halki ahdi bizzat

Halife Omer ile yapmak istemeleri {izerine Hz. Omer, Kudiis’e gelerek ahdi gergeklestirmis,

8 Hatice P. Erdemir - Halil Erdemir, “Kudiis’te Yahudi Isyan1 ve Yahudiler”, History Studies 2/Ozel Say1
(2010), 125.

7 Suat Tural, “Roma Imparatorluk Dénemi’ndeki Yahudi Isyanlarina Genel Bakis”, Uluslararas: Toplumsal
Bilimler Dergisi 5/1 (2021), 137-139.

80 Mat.24:2.

81 Ceken Muhittin, “VIIL.Yiizyilda Bizans-Sasani Hakimiyet Miicadelesi Arasinda Kalan Mukaddes Bir Sehir:
KUDUS?”, Yeni Fikir Dergisi 10/21 (2018), 59-66.

82 Hakki Dursun Yildiz, “Ecdadeyn Savasi1” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/385.
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net olmamakla beraber hicri 16-17 yillarinda Kudiis’iin fethi gergeklesmistir.®® Kudiis
tarthine bakildiginda, kutsalligina yakistig1 sekliyle muamele gordiigii ilk fetih oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Verilen emanla ilgili olan rivayetlere bakildigindaysa
ibadethanelerin giivenligi, dini 6zgiirlilk, mal giivenligi gibi konularda tam bir giivenlik
anlasmasi oldugu goriilmektedir. Nitekim sehirden ¢ikmak isteyenlerin tiim mal varliklariyla
beraber istedikleri yere varana kadar giivence altina alinmis, hi¢cbir mal ve varliga el
konulmamasi, higbir ibadethanenin zarar gérmemesi ve kendi iglevinden farkli bir amacta
kullanilmamas: gibi sézler verilmis ve bunlar uygulanmustir. Fetihten sonra Hz. Omer patrik
Sophronios’la beraber sehri gezmis, patrik tarafindan namaz kilmasi i¢in Mezar kilisesine
gotiiriilmesine karsin ibadethanelere verdigi giivence sebebiyle kilisede degil avlusunda

namaz kilmistir.

Ayrica Kudiis’e yerlesmek isteyen Kudiislillerin de geri doniip
yerlesmelerine izin verilmistir.3% Hz. Omer ayrica Siileyman Mabedinin bulundugu Mescid-
1 Aksa topraklarinin tespiti i¢in calisma bagslatmis, bu alan1 harabe ve ¢opliik iginde
bulduktan sonra alan1 Yahudilerle birlikte temizleyerek kullanima uygun hale getirmistir.
Yahudilerin de Kudiis’te iskan etmelerine hatta gesitli gérevler almasina miisaade etmistir.%
Gerek emannameye gerekse Hz. Omer’in tavrina bakildiginda, sehrin tarih boyunca yasadig
tiim zuliim ve yikimlarin aksine bu fetihte tam bir teminat altina alindig1 ve halkina hosgorii
ile muamele edildigi rahatlikla sdylenebilir. Her ele gecirilisinde yikima ugrayan ve siirekli
zuliim altinda olan Kudiis, Islam sancag1 atinda baris sehrine déniismiis, hem kilise hem de
camilerin var oldugu bir sehir goriintiisiine biirlinmiis, semavi dinlerin ortak alani olarak

kullanilmaya baglamistir. Bu durum Kudiis, haglilar tarafindan isgal edilinceye kadar devam

etmistir.

Hz. Omer doénemi sonrasi siyasi degeri giderek artan Kudiis ozellikle Emevi
doneminde devlet yonetiminin Dimesk sehrine taginmasiyla daha da onem kazanmus,
Abdulmelik doneminde Kubbet’s-sahre ve Mescid-1 Aksa gibi imarlarla sehrin dini yapilar
zenginlestirilmistir. Abbasi doneminde devlet merkezinin Bagdat’a tasinmasiyla siyasi

anlamda zayiflamis olsa da Islam dininin ii¢ kutsal mekanindan biri olmasiyla dini dnemini

83 Muammer Giil, “Miisliimanlarin Kudiis’ii Fethi”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2001),
49.

8 Giil, “Miisliimanlarin Kudiis’ii Fethi”, 50.

85 Osman Aydinh, “Kudiisiin Fethi ve Hz. Omer Emannamesi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/1 (2020), 622.

8 Mustafa Yigitoglu, “Hz. Omer’in Kudiis’ii Fethinden Sonra izledigi Tapmak Dag1 Politikas1”, Tiirkiye
Hahiyat Arastirmalar: Dergisi 1/2 (2017), 138-139.
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devam ettirmistir. Yillar i¢inde deprem, isyan gibi sebeplerle tahrip olan mescid ve sehir,
cesitli Abbasi halifeleri tarafindan tekrar imar edilmis, sehre gerekli 6nem verilmistir. Bu
dénemde Kudiis, sadece Islam’m halifeligini yapan Abbasi ydnetimi tarafindan
desteklenmemis, ayrica Hristiyan Karolenj Imparatoru Charlemagne tarafindan sehre
kiitiphane ve ziyaretciler i¢in han kurulmustur. Ayn1 dénemlerde bir ilim merkezine
donlismeye baslayarak cesitli alimlere ev sahipligi yapmis, 6nemli sufilerin de bolgeye
getirilmesiyle sufiler i¢in ¢ekici hale gelmesi saglamistir. Bu donemde Abbasilerin yeni
yollar inga etmesiyle ticaret merkezi, alimlerin gelmesi ve ilim halkalarinin giiclenmesiyle
bilim merkezi, semavi dinlerin ortak kutsali olmasi yoniiyle de din merkezi haline gelmeye
baslamistir. Abbasilerin  zayiflamasiyla hicri 264 yilinda Filistin’de  gili¢lenen
Tolunogullari’nin idaresine, hicri 292 yilinda Ihsidiler’in idaresine, Thsidiler’in Fatimiler
tarafindan yikilmasiyla Fatimiler’in idaresine ge¢mis ve ilk kez Kudiis $ii bir yonetim altina

girmistir.’

Fatimi Devleti’nin Filistin bolgesini hakimiyeti altina almasi, yaninda bir¢ok
problemi de beraberinde getirmistir. Nitekim Hamdani ve Karmati baskilar1 ve dogu
topraklarini giiglendirmek isteyen Bizans’in ilerlemesi, bolgeyi zorlu bir hale getirmis ve
tiim bunlar Fatimi Devleti’ni siyasi olarak zorlamistir. Kudiis’iin Fatimilerle beraber islam
sancag1 altinda farkli bir doneme girdigi sdylenebilir. Hosgdrii ve 6zgiirliik ortam1 yavagca
baski ve zorlamaya doniismiis, bu durumdan Hristiyan ve Yahudilerden daha ¢ok Siinni
Miisliimanlar etkilenmistir. Nitekim Fatimi yonetimi ilk zamanlarindan itibaren Siinni
Miisliimanlarin Kudiis’e girmelerine engeller ortaya ¢ikmaya baglamis, bunun sonucunda
Hristiyan hacilarin daha ¢ok gelmesiyle Hristiyan niifusu Miisliimanlara gore ciddi bir oranla
artmistir. Yahudiler i¢in Zeytin Dagi’nda sinagog satin alma, Tapmak Dagi’nin dogu
surunda ibadet edebilme gibi haklar saglanmistir. Siinni Miisliimanlar i¢in olusan bu baski
Kudiis’iin Hristiyan bir sehir goriintiisiine biliriinmesine sebep olacak kadar ilerlemis, ancak
kiiclik yasta basa gelen ve beyin rahatsizlii oldugu rivayet edilen el-Hakim-Biemrillah’in
halife olmasiyla Hristiyanlar ve Yahudiler i¢in de bu baski kendini gostermeye baglamistir.
Dengesiz hareket ve politikalariyla el-Hakim-Biemrillah Kudiis’te S$i1 inanca sahip
olmayanlara ciddi baskilar kuran bir yoOnetim sergilemistir. Gayri miislimlerin

Miisliimanlardan ayr1 kiyafet giyme zorunlulugu, ayr1 hamama gitmesi, ayr1 gemilere

87 Harman vd., “Kudiis”, 26/328.
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binmesi gibi toplumda ayrimci bir politika belirlemesinin yaninda Hristiyanlari
Miisliimanliga zorlamaya kadar ilerlemistir. Kiliselerin yagmalanmas1 ve yikilmasi, mescide
cevrilmesi gibi durumlar Bizans Imparatoruna kadar gitmis, Bizans’mn uyar1 ve isteklerine
ragmen bu tutumunu devam ettirmistir. Hz. Omer’in saygidan dolay1 avlusunda namaz
kildig1 Kutsal Mezar Kilisesi bu donemde yikilmistir. Hicri V. ylizyildan itibaren art arda
gerceklesen depremler Kudiis’ii ve Filistin bolgesini farkli zamanlarda tahrip etmis,
bolgedeki karigikliklarin da etkisiyle Fatimiler zayiflamaya baslamistir. Alparslan’in
bolgeye fetihler yapmasi igin Atsiz’1 gorevlendirmesi ve ¢esitli girisimler sonucu 1071°de
Kudiis’ii almasiyla Kudiis, Fatimi hakimiyetinden ¢ikmistir. Selguklu hakimiyetine giren
Kudiis’ii, 25 yil gibi kisa bir siire ellerinde tuttuktan sonra tekrar Fatimilerin eline ge¢cmis,

ancak bir y1l sonra 1. Hagli Seferiyle sehir Hristiyanlarin eline gegmistir.®

1096 yilinda baslayan 1. Hacli Seferi ii¢ yil kadar siirmiis ve 1099 yilinda Haglhi
ordusu Kudiis’iin surlarina varmis, 15 Temmuz 1099 tarihinde sehir diismiistiir. Haglilar i¢in
mucizevi olan bu durumun muhtemelen en biiyiik sebebi bolgedeki otorite boslugu olarak
goriilebilir. Nitekim bolgede tek bir giiclii otoriter devlet yerine birbirine pek giivenmeyen
kiiciik ydnetimler hakim olmasi, bu diisiinceyi destekler niteliktedir.’® Bu bosluktan
yararlanan ve gectikleri bir¢ok yeri yikarak ilerleyen ordu, {i¢ y1lin sonunda hedefline varmis
olmanin azginligiyla kutsal sehre girerek vahsi bir katliam gergeklestirmistir. Surlarin
astlmasiyla sehre giren ordunun haberini alan Miisliiman halk, Kubbetii’s-sahre’ye ve
Mescid-1 Aksa’ya siginmis, kurtulma parasi teklif edilmis ve Aksa’ya sancak asilmis, ancak
hacli kiyimindan kurtulamamistir. 1. Hacli Seferi'nin liderlerinden Tancred, mescidleri
basmus, ayrica kadin, ¢ocuk veya yasli ayrimi olmaksizin sehirde var olan tiim Misliimanlar
katledilmistir. Tarih¢i Raimundus, mabedlerin oldugu bolgeye dogru gittiginde cesetler ve
dizine kadar yiikselen kan birikintilerinin iginden gectigini rivayet etmistir. Topluca bas
sinagoglarina sigian Yahudiler ise Miisliimanlara yardim etmekle su¢lanmis, sigindiklari
bas sinagogun kapilar1 kapatilarak yakilmis ve tiim Yahudiler yakilarak oldiiriilmiistiir.
Sehrin yoneticileri ise Davud kalesine siginmis, sehrin diistiigli ve umut kalmadig igin

kaleyi ¢okca altinla beraber canlar karsilig1 teslim etmeyi teklif etmistir. Hacli birliginin bu

88 Mustafa Yildirmm, “Sii Miisliiman Fatimiler Hakimiyetinde Kudiis”, Tarik ve Gelecek Dergisi 7/1 (2021),
503-508.

$9 Marshall G. S. Hodgson - Alp Eker, Islam i Seriiveni: Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih (Istanbul:
[z Yaymcilik, 1995), 287-289.
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teklife olumlu cevap vermesiyle sehirden canli ayrilan tek grup olmuslardir.”® Hristiyan
anlatilarda sokaklarin kesilmis kol ve bacaklarla doldugu, cesetlerin kizil bir nehir lizerinde
ylizdiigli ve kol, kafa gibi ceset parcalarinin yiizerek birbirine ¢arptig1 seklinde oviingle
bahsedilen o giiniin vahgeti {i¢ yildir Kudiis’iin kurtulusu i¢in savasan ve nihayetinde
Kudiis’ii kurtarmis olan Hagli ordusunun sevincine yetmemis, ertesi giin Katolik olmayan
tiim insanlarin katledilmesi kararini alinmis, altmis bin Miisliiman, Ortodoks ve Yahudi

katledilerek Kudiis’iin kurtulusu gergeklesmistir.”!

Haglilarin Kudiis’i ele gecirdikten sonra bolgenin yonetimiyle alakali tartismalar
yasamig, sonucunda bolgenin genelinde farkli kralliklar kurulmus, Kudiis bu kralliklardan
“Kudiis (Yarusalim) Krallig1” topraklarinin i¢inde kalmigtir. Haglilarin hakimiyeti altinda
sehirdeki Miisliimanlara ait tiim yapilar tahrip edilip yagmalanmis, bu yagma girisiminden
Mesid-i Aksa ve Kubbetu’s-sahre de nasibini almistir. Eserler calinarak gotiiriilmiis,
mescidler amagclar1 disinda kullanilmistir. Kible Cami; ev ve is yeri gibi amaglarla
kullanilmig, Mervani Mescidi ise ahira c¢evrilerek “Siileyman Ahirlart” olarak
adlandirilmigtir. Kubbetu’s-sahre’nin iistiine bir ha¢ yerlestirilip Hristiyan bir mabede

doniistiiriilmiistiir. 2

Kurulan Kudiis Kralligina ilk olarak 1. Hagli Seferi’nin Onciisii olan Godfrey de
Bouillon getirilse de kendisi kral unvanini kullanmamistir. Bu tavrinda Kudiis’iin teokratik
bir krallik olmasini istemesi etkili oldugu soOylenebilir. Her ne kadar kral unvanini
kullanmasa da Kudiis Kralliginin ilk yoneticisi olarak goériilmesi iizerine 6liimiinden sonra
yasal vasi olarak diisiindiikleri Urfa Kontu I. Baudouin, birinci unvaniyla Kudiis’iin ilk kralt
olmustur. Kendi déneminde Kudiis Kralligi’nin sinirlarii genisleterek Filistin’in sahil
seridinde hakimiyetini arttirmig, var olan Hagli devletleriyle de iliskilerini 1yi tutmustur.
Oliimiinden sonra daha oncesinde Urfa Kontlugunu biraktig1 1I. Baudouin Kudiis Krali
olmustur. II. Baudouin’in dénemi, sinir komsusu Biiyiik Selcuklu Devleti’ne bagli Sam
Atabeyliginin yoneticisi Tugtekin ve Artuklularin kurucusu olan Ilgaziyle miicadeleyle
geemistir. Oliimiinden sonra erkek bir varisi olmamasi sebebiyle yerine kizi Melisende ve

kocas1 Foulques yonetime gecmistir. Bu donemde Kudiis Kralligi siir giivenligine

% Steven Runciman, Ha¢li Seferleri Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2008),
216-222.

' H. A. Nomiku, Ha¢li Seferleri, cev. Kriton Dingmen (Istanbul: letisim, 1997), 33-35.

92 Awaisi - Ataman, Kudiis, 48.
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yogunlasarak genisleme faaliyetlerini askiya almistir. Zira bolgede Miisliimanlar1 etrafinda
toplayan Biiyiik Sel¢uklu Musul ve Halep Atabegi Imadiiddin Zengi tehdidiyle kars1 karsiya
kalmislardir. Ozellikle Zengi’nin Urfa kontlugunu ele gegirmesiyle ciddi bir tehdit haline
gelmesi, Kudiis Kralligi’nin Papa’dan yardim istemesine sebep olmus, bu yardim istegi II.
Hagli seferine kadar gitmistir. Cagriyla beraber harekete gecen II. Hagli Seferi daha
Anadolu’dan gegerken bliyiikk kayiplara ugramis, Kudiis’e az bir kuvvetle varmayi
basarabilmis, burada da kalkistig1 Suriye bolgesini zapt etme hareketi biiyiik bir hiisranla
sonuclanmistir. 1. Hagli Seferi'nin aksine bdlgede Imadiiddin Zengi’nin biraktigi Zengi
Hanedanligi’nin giiglii otoritesinin varligi, seferin biiyiik bir hiisranla sonu¢lanmasinda etkili
olmustur. Zengi Hanedanlig1’ndan imadiiddin’in oglu Niireddin Mahmud Zengi’nin Dimask
bolgesine hakim olmasi, Kudiis Kralligi’nin {izerindeki baskiy1 arttirmistir. Bu sirada III.
Baudouin’in annesi Melisende’yi devirerek Kudiis Kralligina gelmis, bu baskiyr kirmak
amaciyla bolgede giiglii bir imparatorluk olan Bizans’la 1yi iliski kurmak i¢in Bizans
Imparatorunun yegeniyle evlenmis, fakat ii¢ sene sonra dlmiistiir. Kendisinden sonra kral
olan kardesi I. Amalrik bu iyi iliski politikastm1 devam ettirmistir. Ozellikle Kudiis’iin
giivenligi acisindan O6nemli bir konumda olan Misir'in, Nureddin tarafindan ele
gecirilmemesi icin ugragsmis, Misir, Fatimi kontrolii altindayken Misir’a birkag sefer
diizenlemis, ancak sonucunda buray1 alamadigi gibi 1169 yilinda Nureddin’in kumandani
Sirkuh tarafindan Misir ele gecirilmistir. Tekrar ele gecirme girisimleri olsa da basarisiz
olmus, bu istegini gerceklestiremeden Slmiistiir. Oliimii iizerine {i¢ yasindaki oglu kral
olmus, yasinin kii¢iikliigii sebebiyle krallik, naibleri tarafindan yonetilmeye baslamistir.
Naiblerle beraber i¢ sorunlar olusmus, ayrica Bizans’in zayiflamasiyla da disaridan gelecek
bir yardim beklentisi de kalmamstir. Krallik, krallarin siirekli kiigiik yasta tahta ¢ikmasi ve
siirekli 6lmeleri sebebiyle iyice sikismistir. Bu siralarda Nureddin’in vefati sonrasi Sam
Atabeyliginde bulunan Selahaddin Eyyubi bolgede yiikselmis, Miisliimanlar1 etrafinda
toparlamay1 bagarmis, Kudiis Kralligi’na kendisiyle iyi iligkiler i¢inde olmaktan baska care
birakmamistir. Ancak Kudiis Krallig1 pek baris¢il bir tavir icinde olmamis, nihayetinde
Miisliiman bir kervana saldirmalar1 sonucunda Selahaddin Eyyubi’nin dikkatini lizerine
cekmistir. Bariscil bir tavir icinde olmalar1 gerekirken bu saldirgan tutumlarinin muhtemel
sebebi, tam bir Miisliiman diismanlig1 icinde olan ve Miisliimanlarin 6ldiirtilmesini tutkuyla
arzulayan Templier Sovalyeleri’nin Kudiis kralliginda etki ve otoritelerinin artmasi oldugu

diistintilebilir.
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Son kervan baskiniyla harekete gegen Selahaddin Eyyubi kralliga yiiriiyerek Kudiis
Kralliginin ordusunu yok etmis, ordunun yok olmasiyla Kudiis Kralliginin sehir ve kaleleri
ard1 ardina diigmeye baglamistir. Kudiis’e kadar ilerlediginde Selahaddin Eyyubi teslim i¢in
miizakere teklif etse de Krallik bunu kabul etmemis, bunun iizerine Eyyubi, Kudiis’i
kusatmak icin sefer diizenlemistir. Bunu haber alan Miisliimanlarin da Selahaddin Eyyubi’ye
katilmasiyla Kudiis’e varilmis ve kusatma baglamistir. Kusatma basariyla ilerlemis,
duvarlarda gedikler olusturulmus ve savunma kirilmis, savunmasi ¢oken sehrin diisecegi
anlasilinca savunma lideri Balian d’Ibelin artik timidin kalmamasiyla Selahaddin Eyyubi’nin
karargahina gelerek teslim olmay1 ve antlasma yapmayi teklif etmistir. Haclilarin aksine bu
teklife ¢ok comert bir sekilde karsilik veren Selahaddin Eyyubi zengin fakir ayrimi
yapmadan erkek basi onar, kadinlarin beser ve ¢ocuklarin ikiser dinar fidye verilmesi
hususunda anlagmistir. Fidye verenlerin tiim mal ve miilkleriyle beraber sehri terk etmesine
izin verilmistir. Fidye 6demeye giicii olmayanlarin fidyeleri gerek Selahaddin gerekse
kardesi tarafindan 6denerek serbest kalmislardir. Selahaddin’in bu comertligi karsiliginda ne
Templier ne de Hospitailer tarikati kendi hazinelerinden halk i¢in fidye 6dememis, Patrik ise
sadece kendisi i¢in olan on dinar1 6deyerek gerek kilisenin gerekse kendi altin ve glimiislerini
arabalara yiikleyerek sehri terk etmistir. Bu durum karsisinda sultan katibi Imaduddin el-
Isfahani’nin Selahaddin Eyyubi’ye “Bu piskopos, en azindan iki yiiz bin dinar edecek mal
ile sehri terk ediyor. Yalmizca kendilerine ait mallar1 gotiirebilmelerine izin verdik,
kiliselerin ve manastirlarin hazinelerini gotiirmesine miisaade edilmemeli” seklinde itirazda
bulunmus, “Hiristiyanlar gittikleri her yerde iyiligimizi anacaklar, miiminlerin

antlasmalarma sadik olduklarini bileceklerdir.” cevabini almustir.”?

Haclilarin aksine
sehirdeki higbir yapiya zarar verilmemis, ibadethaneler sahiplerine teslim edilmistir.
Mescid-i Aksa’nin iizerindeki degisiklikleri kaldirip tekrar mescid olarak a¢mustir. Iki
yiizyllik Hagli yonetimi sona ermis, bu haber tiim Islam cografyasinda sevingle
karsilanmigtir. Kudiis’iin fethi sonras1 Kudiis Krallig1 bir asir daha Suriye’nin sahil seridinde
varligina devam etmistir. Kudiis’iin Islam sancag: altina gectigi haberi iizerine ingiltere,
Fransa ve Almanya Imparatorluklar1 I1I. Hagli seferini diizenlemis, ancak sikintil1 bir siirecin

ardindan Kudiis’i ele gecirememistir. Ayn1 amagla diizenlenen IV. ve V. Hagli seferleri de

basariya ulasamamis, ancak VI. Hagl seferlerinde askeri yolla elde edilemeyen Kudiis,

9 Mustafa Hizmetli, Kudiis iin Haglilar (1099) Ile Miislimanlar (1187) Arasinda El Degistirmesi Sirasinda
Sehir Halkina Yapilan Muamele Hakkinda Bazi Degerlendirmeler, ed. Necati Siimer - Ahmet Aktas (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2017), 14-15.
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diplomatik yollarla kismen Kudiis Kralliginin eline gegmistir. Nitekim Kudiis’iin 6zellikle
Mescid-i1 Aksa gibi kutsal mekanlar1 Miisliimanlarin elinde kalmis, ancak geri kalaninin da
tam bir savunmaya hakim olmasina izin verilmemistir. Bu durum 15 sene kadar siirdiikten
sonra Harizmliler tarafindan Kudiis ele ge¢irilmis ve Kudiis kesin olarak haglilarin elinden
ctkmistir.”* Harizmlilerin Eyyubilerin buyruguna girmesiyle Kudiis, bir siire daha
Eyyubilerde kalmis, Eyyubilerin yikilis1 sonrasinda Memliikliilerin idaresine gegerek 270

sene kadar Memliiklii idaresinde kalmaistir.

Memliikliilerin yonetimi altindaki Kudiis’iin, Hagli tehdidinin ortadan kalkmasiyla
siyasi degeri azalmis, ticaret yollarina uzak olmasi ve bolgede fazla askeri giiciin
bulunmamasi da bunda etkili olmustur.”® Her ne kadar siyasi olarak degeri azalmis olsa da
dini anlam1 sehrin 6nemini korumus, Memliiklii idaresi bu 6neme uygun hareket etmistir.
Memliikli-Eyyubi arasinda kaldigi donemde Mogol istilasina ugramis olan Kudiis’iin bu
istila sonras1 gordiigii biiyiik zararin izleri Memliiklii doneminde giderilmeye ¢alisilmistir.
Bunun gostergesi olarak giiniimiizde Kudiis’te bulunan 150 eserin 80 tanesinin Memliiklii
doneminde imar edilmesi gosterilebilir.”® Kudiis’iin siyasi olarak durgun oldugu bu
donemler Memliikliilerin XV. ylizyilda genel itibariyle zayiflamasina kadar devam etmis,
Mercidabik Savasi ile Suriye bolgesini zapteden ve akabinde Kahire’yi de alarak Memliik
yonetimine son veren Osmanli padisaht Yavuz Sultan Selim’le beraber Kudiis’iin yeni

hakimi Osmanli Devleti olmustur.

Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altina giren Kudiis, Osmanlinin otoriter ve giiglii bir
devlet olmasi sayesinde uzun siire siyasi olarak durgun ve huzurlu bir zaman gegirmis, XVIL
ylizyila kadar bu siikiinet ortam1 devam etmistir. Bu siire¢ igerisinde Kudiis’iin dini degeri
Osmanl1 Devleti tarafindan da gézetilmis, buna uygun olan yap1 ve hizmetler ¢esitli padisah
ve devletliler tarafindan gergeklestirilmistir. Ancak 6zellikle XVII ve XVIII. yiizyillarda
Osmanlinin merkezi otoritesinin zayiflamasi, bolgede sorunlarin olusmasina sebep olmustur.
Hac ve ticaret i¢in Kudiis’e giden kervanlarin, bedevi baskinlarina ugramalari gibi durumlar
ortaya c¢ikmis, almman giivenlik 6nlemleriyle bu durum c¢oziilmiistiir. Yine aynm yiizyilda

Kudiis sancak beyi Muhammed Pasa’nin uyguladig1 agir vergi yaptirimlari isyanlara sebep

% Tiilay Yiirekli, “El-Melikii’s-Salih Necmeddin Eyy(b Hakimiyetinde Harizmliler”, Journal of Turkish
Studies 12/26 (01 Ocak 2017), 261.

% Harman vd., “Kudiis”, 26/333.

% Harman vd., “Kudiis”, 26/333.
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olmus, isyanlar sonrasinda iki yil siireyle Kudiis’iin yonetimi isyancilarin elinde kalmis, bu
durum ancak Sam eyaletinin ordusuyla diizene sokulabilmistir. Merkezi otoritenin
zayiflamasinin bir diger sonucu ise bolgedeki giiclii ailelerin Kudiis lizerinde etkili olmalar1
ve yonetime gegmeleri seklinde ortaya ¢ikmistir. Kudiis’iin iist kademe yoneticileri tek aile
mensuplarindan olugmaya baglamis, aileler aras1 yonetim g¢ekismeleri de zaman zaman

varligini hissettirmistir.

XVIIIL. yiizyilin sonlarma dogru Napolyon’un Misir’t iggal etmesi ve devaminda
bolgede ele gecirdigi Remle gibi bolgeler Kudiis’ii Napolyon tehdidiyle karsi karsiya
getirmis, ancak Cezzar Ahmed Pasa’nin galibiyetiyle Kudiis’teki bu tehdit def edilmistir.
XIX. yiizyila gelindiginde donemin siyasi akimi Kudiis’ii de etkilemis, zayif merkezi
otoritenin etkisiyle de birtakim isyanlar bas gdstermis, uzun siirse de isyanlar bastirilarak
Osmanli hakimiyeti tesis edilmistir. Gittikce zayiflayan Osmanli Devleti’nin Kudiis
hakimiyetini sadece i¢ isyanlar tehdit etmemis, ayrica Avrupali devletlerin siyasi ¢ikarlar
dogrultusunda Kudiis planlar1 da devreye girmistir. Kudiis’te Ingiliz konsoloslugunun
acilmasi ve diger batili devletlerinde takiben kendi konsolosluklarin1 agmasi, Kudiis iizerine
yapilan ilk siyasi hamleler olarak goriilebilir. Bolgedeki azinliklarin hamiligini tistlenme gibi
bir anlayisla agilan konsolosluklar bélgeye yatirimlar yaparak siyasi amaclar1 dogrultusunda
gelecekteki planlarinin altyapisini olusturmaya baglamistir. Bu yatirimlar ve yasa dist
Yahudi gocliniin beraberinde sehrin yapisi degismis, surlarin disinda adeta yeni bir sehir
olusmus, bolgenin kuzeydogu ve kuzeybati kisimlarima Yahudiler, kuzey ve dogu
kisimlarina Araplar yerlesmeye baslamistir. Osmanli, bu dis etkiler karsisinda otoritesini
korumak ve bolgenin asimile edilerek elde edilmesini engellemek adina bazi girisimlerde
bulunmustur. Kudiis’iin bagl oldugu sancag1 degistirerek direkt olarak Istanbul’a baglamasi
bunun en 6nemli 6rneklerinden biri oldugu sdylenebilir. Ancak bat1 destekli girisimlerin
neticesinde Yahudi go¢ dalgasi, imar1 ve miilkiyeti gibi yonlerden sehrin demografik yapisi
degismeye baslamis, Yahudi yerlesimi giderek artmistir. Bu sekilde Kudiis gelecekteki

geligsmelere batililar tarafindan hazirlanmis, siyasi amaglarina uygun hale getirilmistir.

1917 yilinda Ingilizlerle gergeklestirilen Kudiis Muharebesi sonrasinda Kudiis, yeni
bir doneme girmis, 1200 yillik Miisliman hakimiyeti sona ermis, artik Osmanli
himayesinden c¢ikarak Ingiliz mandasi olmustur. Lozan’la beraber ingiliz mandalig

kesinlesen Kudiis, bu donemde ciddi demografik degisikliklerle karsilagsmistir. Ciddi Yahudi
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gdcleri yasanan bu donemde bu duruma kars1 Arap isyanlari ortaya ¢iksa da Ingiliz yonetimi
tarafindan bastirilmig, 1947 yilina kadar bu manda donemi devam ettirilmistir. 1947 yilinda
Birlesmis Milletler Kudiis’iin paylastiriimasina karar vermis ayrica Kudiis’ii uluslararasi bir
statilye yerlestirmistir. Ancak 1948 yilinda gerceklesen Arap-Israil Savasindan sonra isler
degismis, Israil’in yayilmaci politikasiyla beraber Kudiis tiim tepkilere ragmen isgal
edilmeye devam edilmistir. 1980 yilinda Birlesmis Milletlerin kararini ihlal ederek Kudiis
“Israil’in Ebedi Baskenti” ilan edilmis Birlesmis Milletler bu duruma sadece kinayarak tepki
gostermistir.  Yayilmaci politikalar1  karsisinda bolgedeki Arap sakinler “intifada”
direnisleriyle haklarin1 savunmaya calismis, ancak Israil’in gayr1 mesru yayilmaci
politikasinin devam etmesinin oniine gegilememistir. Hali hazirda Israil ydnetimi hala
Filistinli haklin gayrimenkullerine yasadis1 yollarla el koymak, evlerini yikarak bagka
iilkelerden getirilen Yahudilere bu yerlesimleri vermek gibi yontemlerle Filistin halkini

Kudiis’ten uzaklastirmaya devam etmektedir.
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UCUNCU BOLUM
SIA’DA HADIS

Tezin temelinde yer aldigmmi sdyleyebilecegimiz Sid mezhebinin -yine tezin
konusunun daha rahat anlasilabilmesi agisindan- kisa bir tanitiminin yapilmasi yerinde
olacaktir. Sid mezhebinin tek c¢ati altinda pek c¢ok firkadan olustugunu soylemek
mimkiindiir. Neredeyse her imamin vefatindan sonra farkli farkli kollara ayrilan Sia
mezhebinin tamaminin ele alinmasi1 hacim agisindan fazlaca olacag: asikardir. Ayrica biitiin
kollardan bahsetmek tezin temasi agisindan gerekli gdziikmemektedir. Ozellikle tezin,
giiniimiizde Sid mezhebinin siyasi temsilcisi sayilabilecek iran’1 da ele aldigin1 géz dniinde
bulundurdugumuzda, iran’in da kabul ettigini sdyleyebilecegimiz®’ Isndaseriyye iizerinden
ilerlemesi daha dogru olacaktir. Tez de genel olarak Sid kavrami kullanildiginda bununla
Isndaseriyye mezhebi kastedilmektedir. Asagida tarihi ele almirken, bu firka merkeze

alinarak olusan diger firkalara gerekmedigi siirece pek yer verilmeyecektir.

3.1. Sia’min Olusumu ve Gelisimi

Islam’mn ilk déneminde Hz. Peygamber (sav) hayatta oldugu icin onun liderliginin
ilahi bir otoriteye sahip olmas1 iimmet i¢inde herhangi bir ihtilafin olugmasini engellemistir.
Ancak Hz. Peygamber’in (sav) kendinden sonrasi i¢in acik bir sekilde lider tayin etmemesi;
sonraki donemlerde siyasi karmasalara sebep olmus, bu karmasalardan farkli fikirler
etrafinda toplanan siyasi firkalar dogmustur. Sonraki dénemde ise bu siyasi firkalarin
mensuplar1 tarafindan gerek otoritesini mesru dayanaklara baglamak gerekse iddialarini
desteklemek icin farkli itikadi yapilanmalara gidilmistir. Bu siire¢ i¢inde gerek ihtilaflar

gerekse kismi ayriliklar da yaganmastir.

Bu itikadi yapilanmalardan biri olan Sia’nin dogusunda Sakifetii Benl Saide’de
gerceklesen biat, sonrasinda Cemel ve Siffin gibi olaylara 6zellikle yer verilmektedir. $ia,
bu olaylar sonrasinda ayrilik gosteren Hz. Ali taraftarlar1 tarafindan sonradan

sekillendirilmis ve “Hz. Peygamber'in (sav) vefatindan sonra hilafetin Hz. Ali’nin (ra) ve

%7 Hasan Onat, “Iran Islam Devrimi ve Siilik”, e-Makdaldt Mezhep Arastirmalar: V1/2 (2013), 224.
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onun soyundan gelenlerin hakki oldugu savi etrafinda birlesen gruplar” olarak tarih

sahnesinde yerini almstir.”®

Arapga s-y-‘a kokiinden tiireyen Si‘a kelimesi sin harfinden sonra elif getirilip
(Esa‘e) ala harf-i ceriyle kullanildiginda bir seyi izlemek, uymak; ondan yana olmak
anlamlarina gelmektedir. Teseyye‘a kalibinda ...den yana olmak; cemaate katilmak; Sii
olmak, anlamlarna gelmektedir. Kelime anlamina bakildiginda ayni amag icin bir araya
gelen grup anlamina geldigi sOylenebilir.®* Bu anlamiyla kullanimi daha sonralarda
ozelleserek “Hz. Ali’yi ve soyunu, siyasi ve dini otorite olarak kabul goéren topluluklar”
seklinde terimsel bir anlama evirilmistir.’® Ddnemin kaynaklar1 incelendiginde S$ia
kelimesinin daha ¢ok “taraftar” anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Bu kullanimiyla siyasi
olaylar neticesinde siatii Osman ve siatii Ali seklinde isimlendirmelerin olusmasi ve zamanla
siatii Osman kullaniminin el-Osmaniyye seklinde meshur olmasi, Sia kelimesinin Hz. Ali

taraftarlarina has kilinmasinda etkili oldugu da sdylenebilir.***

Sida’nin tarih sahnesinde yer almasi ve itikadi bir yapilanma haline gelmesi ¢cogu
olusum gibi belirli agamalardan sonra meydana gelmistir. Sia olarak adlandirilan gruplarin
ortaya ¢ikist konusunda birka¢ fikir mevcuttur. Sid’nin Hz. Peygamber’den (sav) Once var
oldugu'® gibi cok kabul gérmeyen fikirlerin yam sira Hz. Peygamber (sav) déneminde
ortaya ¢ikt1g1', Hz. Peygamber’in (sav) vefati sonras1 hilafet konusunda ortaya ¢iktig1, Hz.
Osman donemindeki karisikliklar esnasinda ortaya ¢iktigi'®, Siffin Vak‘asi sonrasi ortaya
cikt1g1'® ve Hz. Hiiseyin’in (ra) sehit edilmesinden sonra ortaya ¢iktig1 gibi fikirler ortaya
atilmistir. Tarihi veriler incelendiginde Sid fikrinin olusum siirecinin tam net c¢izgilerle
belirgin olmadig1 goriilebilmektedir. Bakildiginda Hz. Ali’nin (ra) Hz. Muhammed’in (sav)
vefatindan sonra hilafet i¢in net ve keskin iddialar1 olmadigi gibi o donemde siyasi olarak da

genis bir destege sahip olmadig1 da anlasilmaktadir. Nitekim Sakifetii Benl Saide’de ani bir

% Mustafa Oz, “Sia”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2010), 39/111.

% Hasan Hiiseyin Giines, “Sia Kelimesi Uzerine Etimolojik Bir Tahlil”, Alevilik Arastirmalar: Dergisi 7
(2014), 203.

100 {hn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, 8/189.

101 Oz, “Sia”, 39/111.

102 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib Kiileyni, el-Kdfi (Tahran: Daru’l Kitabi’l Islami, 1987), 1/437.
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kararla Hz. EblQ Bekir’e (ra) biat edilmesini hos karsilamayan Hz. Ali taraftarlar1 S$ia’nin
savundugu gibi bir nas veya tayin bilgisine sahip olsalardi muhtemelen hem dini hem de
siyasi sebeplerden dolay1 bunu dile getirirlerdi. Ozellikle bir topluluk olarak var olduklar
diistintiliirse hilafet konusunda en azindan tartismanin bir unsuru olarak goriiliirdii. Buradan
anlasildigi tizere Sida’nin iddia ettigi gibi bahsi gecen donemde bu tiir siyasi veya itikadi bir
yap1 mevcut degildir. Devam eden siiregte ise Hz. Ebu Bekir (ra) ve Hz. Omer (ra)
donemlerindeki istikrarli ve adaletli yonetimleri neticesinde yeni bir yonetici ihtiyaci
cikmadigin1 ve itikadl olarak da bir farklilagma olmadigim1 goéz Oniine aldigimizda bu
donemlerde de herhangi bir yapilanma olusmadigi diisiintilebilir. Hz. Osman (ra) doneminde
kendisinin sehit edilmesine kadar giden siyasi sorunlar neticesinde ilk defa belirli bir Hz. Ali
taraftarligindan soz edildigini gormek miimkiindiir. Ancak bu taraftarlik hem siirli hem de
sadece siyasi anlamda olup itikadi olarak higbir anlama sahip olamamistir. Akabinde Hz.
Ali’nin hilafeti doneminde Cemel ve Siffin vakalar1 neticesinde ortaya ¢ikan Harici adindaki
grup tarafindan Hz. Ali’nin sehit edilmesi, sonrasinda yerine tayin edilen Hz. Hasan’in
donemin valilerinden olan Muaviye’yle anlagsmasi ve hilafetten ¢ekilmesi, Muaviye’nin
ardindan yerine Yezid’i tayin etmesi, Hz. Hiiseyin’in Kerbela olayinda sehit edilmesi gibi
olaylar, Sia fikrinin olusumunda etkili olmustur. Kerbela olay1 sonrasi yonetimdeki
sorunlarindan dolay1 yayilan Emevi diismanlig1 Hz. Ali taraftarligiyla birlesmis, bu birlesim
Hz. Ali ve evlatlarina duyulan siyasi taraftarliga doniismiistiir. Siyasi acidan ele alindiginda
aslinda bu olaylarin Islam ©ncesi dénemde de giiclii olan Umeyyeogullar1 ve
Hagimoglularinin yonetimdeki siirtlismesinden kaynakli oldugunu sdéylemek yanlis
goziikmemektedir.'® Sid’nin bu siirtlismenin sonucu siyasi bir taraf olarak ortaya ¢iktig1 da
farkli bir yorum olarak sunulabilir. Genel olarak diislindiiglimiizde Sia’nin itikadi
tesekkiiliiniin bu siyasi farklilagsmanin desteklenmesi amaciyla ve sahabe doneminden sonra
olustugunu gérmek miimkiindiir. Sonradan olusan bu itikadi yapilanma geg¢mise doniik

olarak kendi fikri ve itikadi temellerini olusturmustur. '%7

Bu sekilde olusumu ger¢eklesen, sonralardan siyasi ve dini mahiyette bir firka olarak

ortaya ¢ikan Siilik, Hz. Ali’den sonra imamligin ve hilafet hakkinin kime gectigine dair olan

106 Fetihten sonra bir nevi mecburen islam’1 kabul ettikleri géz éniine alindiginda Umeyyeiogullarinin ellerine
hilafet gibi bir giiciin gegmesi ¢ok miimkiin gdézilkmemekteydi. Bu sebeple Hz. Osman'la elde ettikleri bu
imtiyazi koruma isteklerini de bu olaylarin bir sebebi olarak gérmek miimkiindiir.

107 Siddik. Korkmaz, Sia nin olusumu: Hz. Ali'nin vasiligi diisiincesi (Istanbul: iz Yayncilik, 2015), 58-68, 79-
92.
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ayriliklar yasamis, bu ayriliklardan imamet merkezli farkl firkalar ortaya ¢ikmistir. Burada
g6z Oniinde bulundurulmasi gereken 6nemli bir husus ise Hz. Ali’nin hayatta oldugu
donemlerden itibaren var olan bir imamlik iddiast olmayigidir. Onun ve torunlarinin imam
oldugu, onlarin 6liimiinden daha sonra olusan itikadi fikir tarafindan ortaya atilmistir. Bagka

bir deyisle kendilerinden sonra gelenler tarafindan imam ilan edilmislerdir.

Bu ayrliklarin ilkinde, Keysaniyye olarak bilinen imametin Hz. Ali’den sonra
Muhammed b. Hanefiyye’ye gectigine inananlar'®, Zeynelabidin’e gectigine inanlar!® ve

imametin kesintiye ugradigina inanlar'!’

olmak iizere ii¢ grup ortaya ¢ikmistir. Bu ii¢ koldan
da farkl1 firkalar olusmaya baslamistir. Daha sonrasinda olusacak olan imamiyye diisiincesi
etrafindaki firkalar Zeynelabidin imametini takip etmis, Imamiyye diisiincesi bu ydnde
ilerlemistir. Bu koldan ilerleyen imamet Zeynelabidin’den sonra Zeyd b. Ali’ye gegmis ve

Il Zeydiyye'nin yam sira ayrica sirasiyla

Zeydiyye kolu bodylece olusmustur.!
Zeynelabidin’in oglu Muhammed el-Bakir, oglu Ca'fer es-Sadik, oglu Musa el-Kézim’a
ilerleyen bir kol da takip etmistir.**> Musa el-Kazim’in vefatindan sonra onun 6lmedigini ve

bir giin dénecegini ileri siiren Vakife!'3, kesinlikle 6ldiigiinii kabul eden Kat‘iyye!'*

gibi
gruplara ayrilmistir. Daha sonralari imamet Ali er-Riza’ya gecgerek ilerlemis, imamet fikrinin
kelami acidan diizenlenmesinde 6nemli katkilar1 olan Hisdm b. Hakem’in c¢alismalari
neticesinde kesin bir bigimde ortaya konulan Sii nazariyesi on birinci imam Hasan el-
Askeri’nin vefatina kadar devam etmistir. Hasan el-Askeri’nin kendisinden sonra imamlig1
kimseye birakmamasi ve soyundan bir imamin olmamasi tartismalara yol agmistir. Burada
vurgulanmas1 gereken dnemli hususlardan biri Isndaseriyye’nin olusum asamasinin bu
noktadan sonra basladigidir. Nitekim, sayisi on beslere varan farkli firkalar olustugu

soylenen bu tartismalar neticesinde Isnadseriye firkasinin da temelini olusturacak olan Hasan

el-Askeri’nin imam olacak bir oglu bulundugu, ancak tehlikeden dolay1 gizlendigini ve

108 fclerinden bir kismi Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den sonra Muhammed b. Hanefiyye’ye gegtigini kabul
etmektedir. (Bkz. Sa‘d ibn ‘Abd Allah Qummi - al-Hasan ibn Miisa Nawbakhti, Sii firkalar, ¢ev. Hasan Onat
(Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2004), 109.)

109 M. Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia, gev. Kadir Akaras - Abbas Akyiiz (Istanbul: Kevser
Yayinlari, 2005), 69-70.

10 Qummi - Nawbakhti, Sii firkalar, 108.

"1 Tabatabai, Tiim Boyutlaryla Islam’da Sia, 71.

112 Byrada unutulmamalidir ki tarihi siiregte Isndaseriyye kolunu ele alma amaciyla imametin sadece bu kolu
zikredilmistir. Her imam vefatindan sonra farkli yonlerde ayriliklar olmus ancak burada onlar zikredilmemistir.
113 Mustafa Oz, “Vakife”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 42/478.
14 Mustafa Oz, “Imamiyye”, TDV Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000),
22/208.
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zamani gelince ortaya ¢ikacagi fikri daha c¢ok taraftar bulmus, bu fikir etrafinda toplanan
firkalar zaman i¢inde Imamiyye adin1 iistlenmistir. !> Bu firkalardan olan ve kabul ettikleri
imamlarin sayisinin on iki olusundan dolay: Isndaseriyye olarak adlandirilan firka, fikri
nazariye bakimmndan giiclenmis, imamiyye fikrinin en gii¢lii temsilcisi sayilacak kadar
ilerlemistir. Imamet fikri etrafinda toplanmis firkalar anlammda kullanilan imamiyye,
Sid’nin temeline imamet anlayisinin yerlesmesiyle genel olarak Sia anlaminda da
kullanilmistir. Daha sonralar1 Isndaseriyye’nin giiclenmesiyle 6zel olarak Isndaseriyye

firkas1 anlaminda da kullanilmaya da baslamigtir. '

Genel hatlariyla olusumu ve gelisimi bu sekilde seyreden Isndaseriyye firkasinin
itikat nazariyesi, tarihindeki onemli olaylara paralel olarak gelismistir. Siyasi bir tercih
olarak baslayan firkanin itikadi yapis1 da dogal olarak siyasi yaklasimlarii destekleme
iizerine sekil almistir. Her ne kadar sistematik hale getirildigi zamanlarda siyasi baglamdan
uzak olsa da oOnceki olaylarin agiklanmasi acisindan etkileri goéziikmektedir. Siyasi
yaklagimin yan sira firkanin inang sistemine ters diisen olaylarin gerceklesmesi de biiyiik
olgiide itikadi anlayiglarinda etkili olmustur. Sia’nin temellerinden biri olan gaybet anlayisi
bunun en agik ornegi olarak gosterilebilir. Yerine tayin edebilecegi bir oglu bulunmayan
Hasan el-Askeri’nin vefati sonrasi itikadi anlamda sarsilan Sia nazariyesi, bu duruma karsi
gaybet inancini ortaya atmustir. Imamet fikri, imamlarin Hasan b. Ali soyundan devam
edecegine olan itikatlar1 sebebiyle bu soyun kesilemeyecegine inanmaktadir. Bu yiizden
Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda cariyesinden olma bir oglu oldugunu ve oglu olan
Muhammed b. Hasan’in babasinin vefati lizerine evlerindeki mahzene girerek kayboldugu
seklinde bir inang ortaya c¢ikmistir. Bu kaybolma siirecini “Gaybet” olarak adlandiran
mezhep, bu donemi gaybetii’s-sugrd ve gaybetii’l-kiibra olarak ikiye ayirmaktadir.
Gaybetii’s-sugra donemi, on ikinci imamin kaybolmasindan imam ile irtibati saglamakla
gorevli sefirlerin kesilmesine kadarki siire¢ oldugu soylenebilir. ''” Son sefir olan Ali b.
Muhammed es-Semerri’nin doneminde on birinci imamin liimiiniin ardindan uzunca bir
siire gecmis olmasi ve imamin zuhur etmemesi sonrast Semerri kendisine imam tarafindan

alt1 glin sonra vefat edecegini, kendisinden sonra bir sefir tayin edilmemesini, asil gaybetin

115 Oz, “Imamiyye”, 22/207.

116 flyas Uziim - Ethem Ruhi Figlali, “Isndaseriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 2001), 23/142.

17 Ethem Ruhi Figlah, Imdmiyye Siast (Ca feriyye mezhebi): dogusu, gelismesi ve goriisleri (Istanbul: Agag
Kitabevi, 2008), 181.
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basladigini, Allah dilemedik¢e zuhur gerceklesmeyecegi ve bundan sonra da bir sefiri
bulunmayacagini, gerektiginde Ehl-1 beyt’in hadislerine ve ravilerine danigilmasini
sOylemis, bdylece gilinlimiize kadar siiren gaybetii’l-kiibra donemi baglamigtir.™®
Giiniimiizdeki Isndaseriyye firkas1 gaybet konusunu bu sekilde kabul etmelerine karsin
gizlilik siiresinin insana ait Omiir miiddetini agmasi halinde durumun ne olacagi meselesi ve
imamlarin sayis1 hakkinda tam bir goriis birligi i¢cinde bulunmamaktadir. Yine benzer bir
sekilde ortaya ¢ikan inancglari ise rec‘attir. Sozliikte “geri gelmek™ anlaminda olan Rec’at,
Sia nazariyesinde gaip imamin zuhur ettigi donemde tarih boyunca zulme ugrayan Ehl-i beyt
mensuplarityla onlara zulmedenlerin diriltilip tekrar diinyaya gelmeleriyle bir nevi intikam
alinacagi inancidir."® Inanglarm hepsi sadece hilafetin kime gectigi veya yasanan zuliimler
gibi siyasi baglamda sekillenmemistir. Sii tarihinde imamlarin veya sefirlerin gaybdan ve
olacak olan olaylardan haber verdigine ¢ok¢a denk gelinebilmektedir. Bunun imamin ve
sefirin uluhiyetine delalet eden bir 6zellik olmasinin yaninda birtakim sorunlar da getirdigi
sOylenebilir. Gelecekten verilen haberin dogru ¢ikmamasi imamin otoritesini ve imamlik
iddiasin1 sarsacak bir durum olabilmektedir. Mesela Muhtar es-Sekafi gelecekten haber
vermis, bu olay gergeklesmemistir.** Bunun gibi olaylar neticesinde itikadi olarak agiklama,
beda anlayistyla gergeklesmistir. Beda kelime anlami itibariyle “daha sonra ortaya
cikmak”**' anlamina gelmektedir. S$id nazariyesinde ise “Allah’in ilim ve iradesinde
sonradan ortaya ¢ikan gelismelerle degismeler” anlamindadir. Bu sekliyle gelecekten verilen
haberin gerceklesmemesi, Allah’in o olay1 haber verdikten sonra degistirdigi, bu sebeple
gerceklesmedigi seklinde acgiklanabilmektedir. Daha sonralar firka alimlerinin ¢ogunlugu
insanlar tarafindan gergeklesmesi diisiiniilmeyen bir olay1 Allah’in yaratmasi ayrica kevni

olaylarda da degisiklik yapabilecegi anlaminda kullanmaya baslamistir.*??

Siyasi yaklagimlarinin etkisiyle gelisen itikadi meselelere baska bir 6rnek olarak
takiye anlayis1 da verilebilir. Terim anlamiyla kesin veya muhtemel tehlikeden sakinmak

icin inancin gizlenmesi ve karsisindakiyle ayni goriisteymis gibi olma'?® anlamina gelen

18 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdrii'l-Envdr (Beyrut: Mu’essesatii’l-Vefa, 1983), 51/360-361.

19 Detayh Bilgi I¢in Bkz. ilyas Uziim, “Rec’at”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007).

120 Bbii’l-Feth TAciiddin (LisAniiddin) Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal (Beyrut:
Muessesetii’l-halebi, ts.), 1/149.

121 {bn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, 14/65-69.

122 Avni ilhan, “Beda”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1992), 5/290.

123 Tbn Manzur, Lisdnu'I-Arab, 15/404.
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takiye, Sia’nin gelisim siirecinde 6zellikle siyasi duruslar1 sebebiyle inanglarini gizleme
ihtiyaci hissetmelerinden ortaya cikmustir. Takiyyenin gaybet anlayisiyla da birebir
ortlismesi onun Sia inang nazariyesinde onemli bir yere sahip olmasini desteklemistir.
Nitekim gaip imam tehlikelerden dolay1 gizlenmektedir. Takiyyenin dnemli bir konumda
oldugunu $i1 kaynaklarda gérmek miimkiindiir. Takiyyenin vacip oldugu, bunu terk etmekle
namazi terk etmenin es deger oldugu ve hatta gaip imamin zuhur etmeden takiyyeyi terk

edenin Imamiyye’den ¢ikacag: seklindeki rivayetlere rastlamak miimkiindiir.’**

Karsilagilan olaylar neticesinde gelistirilen belli inanglarin yaninda mezhebin
kendisine ait sistematik bir inanci da zaman i¢inde gelismistir. Mezhep alimleri kelami goriis
bakimindan ilk zamanlarda ¢ok genis meselelere deginmemis, genel itibariyle ulthiyyet,
kader ve imamet gibi Sid’nin olusum seriiveniyle ilgili diyebilecegimiz eserler kaleme
almiglardir. Bu donemlerde itikadi problemlerle ilgili meselelerde fikir birligi saglanamadig:
gibi herhangi bir kelam yontemi veya inang sistemi gelistirilememistir. Sonrasinda S$ii
alimler, 6zellikle hicri III. ve IV. yiizyillarda itikat anlayislarin1 daha sistematik halde ele
almis, on iki imam anlayis1 ve gaybet iizerinde delillendirme c¢alismalar1 yapmuistir.
Isniaseriyye miiellifleri, gerek inang meselelerinde gerekse siyasi konular iizerine ¢alismus,
bu calismalarda Mu‘tezile kelamindan ve rasyonel metotlarindan yararlanmistir. Ozellikle
imamet ve gaybet gorlislerinin saglamlastirilmasi, tevhid, Allah’in sifatlari, Ru’yetullah
meselesi, kaza ve kader konulari, imamlarin sozlerinin toplanmasi, gibi ¢alismalar ortaya
cikmigtir. Calismalarda kullanilan akli istidlal yontemlerinde biiyiik Ol¢iide Mu’tezile
mezhebinin izleri goriinmektedir. Isndaseriyye Seyh Sadiik, Seyh Miifid ve Serif el-
Murtaza’nin ¢aligmalariyla daha sistematik hale getirilmeye calisilmis, 6zellikle EbG Ca‘fer
et-TGsT’ye ait olan el-Iktisad fima yete allaku bi’l-i tikad’la en sistematik haline
kavusmustur. Sonraki donemlerde Nasiriiddin-i Tasi, Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kutbiiddin
er-Razi gibi 6nemli isimler keldm alaninda ortaya ¢ikmistir. Iran’da Safeviler’in iktidara
gelmesiyle ¢alismalart hizlanmis, genel olarak eserlerin serh ve hasiyeleri kaleme alinmais,
inkarcilarin iddialarini reddetmeye yonelik eserler yazilmistir. Giiniimiizde ise Ali Seriati ve
Murtaza Mutahhari gibi Isndaseriyye’nin itikadi ve siyasi goriislerini giiniimiiz fikirlerine

uyarlayan miiellifler yetigmistir.?® Tarihte bu sekilde seyrederek giiniimiize gelen

124 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi Seyh Saduk, Kitabii 'l-i tikadat (Kum: Muessesetii’l
Imami’l-Hadi, 2014), 343.
125 Uziim - F1glah, “Isndaseriyye”, 23/147-154.
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Isnaaseriyye firkasinin kelami sistemi, yapilan calismalarla daha sistemli hale getirilerek
birtakim esaslar lizerine inga edilmistir. Bu esaslar iki tiirli tasnif edilebilmektedir. Bu
tasniflerin ilki tevhid, adl, niibiivvet, imamet ve mead seklinde bes esas'?®, ikinci ise bu

esaslardan adl ile tevhidi, imamet ile niibiivveti birlestirerek ii¢ esas seklindedir.*?’

Temel olarak alinan bes esasin ilki olarak kabul edebilecegimiz Tevhid ilkesi,
Allah’m varlig1 ve birligi hakkinda deliller iizerine durmustur. $ii itikadi Allah’in sifatlart
konusunda sifatlariyla zatinin ayni olmasi, fiili sifatlarin hadis olusu ve Rii’yetullah
meselesinin kabul edilmemesi hususlarinda Mu‘tezileyle ortaklik i¢indedir.? Ilahi sifatlar:
ise cogunlukla siiblti ve selbi sekilde tasnif etmistir. Bu tasnife gore Allah’in siibti sifatlart
kadir (Diledigini yapabilen, bir seyi yapmaya mecbur olmayan), alim (her seyi bilen), hay
(hayatta olmasi), miirid (bir seyde maslahat oldugunu bildiginde onu yapmay1 tercih etmesi)
ve karih (bir seyde mefsedet oldugunu bildigi zaman onu yapmamay tercih etmesi), miidrik
(varliklart idrak eden), kadim (ezelde mevcut) ve baki (ebediyen mevcud), miitekellim
(gayesini insanlara ulastirmak i¢in kelam1 bir cisimde yaratmasi) seklinde, selbi sifatlari ise,
ortag1 bulunmama, cisim, araz veya cevher olmama, hadislere mahal teskil etmeme, gozle
goriilmeme, sifatlar1 zatindan ayr1 olmamasi gibi bagliklar altinda ele almistir. Ayrica tevhidi

zatl, sifati, fiili ve ibadeti gibi sekillerde tasnif etmislerdir. **

Esaslardan ikincisi olan Adl esas1 ayrica dnemlidir. Nitekim kaza ve kader konusunda
kaderde yazilan insan idaresinin etkisi olmaksizin gerceklesir gibi bir anlayisin Hz.
Hiiseyin’i katledenler gibi zalimlerin aklanmasina sebep olabileceginden dolay1 reddetmesi,
Muteziledeki adl prensibini kabul etmesine sebep olmustur. Bu prensiple ilgili olarak iyi ve
cirkin seylerin akil yoluyla bulunabilecegi, iradi fiillerin kullar tarafindan yaratildigi, hidayet
ve sapikligin kullarin iradelerinde oldugu seklindeki kabullerin ortaya konmasi da yine Hz.

Hiiseyin’in katledilmesiyle ilgili goziikmektedir.**°

126 Myhammed b. Muhammed b. en-Nu‘maén el-’Ukberi el- Bagdadi Seyh Miifid, el-I’ldm fima ittefakatu’I-
Imamiyye aleyhi mine’l-ahkdam (Kum: el-Mu’temerii’l-Alem{ 1i’I-fikhu’-Seyh el-Miifid, 1992).

127 el-Meclisi, Bihdrii’l-Envdr, 66/128.

128 Kamil Giines, “Sia ile Miitezile arasinda Ittifak yada Ihtilaf Edilen Baz1 Kelami Meseleler”, Bakii Devlet
Univesitesi Ilahiyat Fakiiltesi [Imi Mecmuasi 2 (2004), 182.

129 Seyh Miifid, el-I’ldm fima ittefakatu’l-Imamiyye aleyhi mine’l-ahkdm, 16-30.

130 Seyh Miifid, el-I’lam fima ittefakatu’l-Imamiyye aleyhi mine’l-ahkdm, 32-33.
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Sii diistindesindeki Niibiivvet ilkesi de yine Mutezile etkisi altinda goriilmektedir.
“Peygamber gondermek, litfunun geregi oldugu i¢in Allah’a vaciptir” gorlsi
benimsenmistir. Niiblivvetin delili olarak mucizeyi gérmekte, peygamberlerin masum olup
hayatlar1 boyunca kusur ve hatalardan uzak olduklarini da kabul etmektedir.*** Ayrica Kuran
Hz. Muhammed’in en biiyiik mucizesi olarak goriilmiis, ilk zamanlar bir kisim $i1 alimler
Kur’an’in tahrif oldugu gibi farkli anlayislara sahip olsa da genel diisiince Kur’an’in Hz.
Muhammed’e indirilen mushaf oldugu ve onda herhangi bir degisikligin bulunmadigi

seklindedir. 32

Mutezile ve Ehl-i Siinnetten en biiyiik farkliliklar1 olan imamet esasi ise ilk baslarda
Hz. Ali lehinde siyasi bir tercih olmasina karsin sonralart dini bir akaid haline gelmis ve Sii
diistincenin en 6nemli unsurlardan biri olmustur. “Peygamber’i temsilen dini ve diinyevi
otorite” olarak tanimlanabilen imamlik, niibiivvetin bir baglantis1 olarak goriilmiis ve bu
sebeple yine Allah’in litfu geregi vacip anlayisi benimsenmistir. Bu yolla vahiy disinda
ismet,’* mucize gibi peygamberlik oOzellikleri imamlara da yiliklenmistir.*** Hz.
Peygamber’den (sav) sonra bu 6zelliklerin Hz. Ali’de toplandigin1 kabul eden mezhep, onu

ilk imam olarak gérmekte, ondan 6nceki ii¢ halifenin hilafetini batil kabul etmektedir.***

Doniis zamani ve yeri anlamindaki mead ilkesi ise ahiret konularini isledikleri ilke
olarak tanimlanabilir. Ahiret konusunda Kur’an ve hadislere inanmanin sart olup inkarinin
kisiyi kiifre diisiirecegini kabul eden firka, bu konuda diger mezheplerle hemen hemen ayni
fikirlere sahiptir.’®® Buna karsin kiyamet konusunda ayrildigi goriilmektedir. Imametin
onemine binaen kabirde “Imamin kimdir?” sorusunun bulunmasi, mahserdeki “velayet”
adin1 tasiyan gecis yerlerinden ancak on iki imama baglilik gosterenlerin gecebilecegi gibi
anlayislar mevcuttur. Ayrica sefaati de hak olarak gérmekle beraber bu yetkinin imamlara

da verilmis oldugu kabul edilmektedir.**’

131 Seyh Miifid, el-I’ldam fima ittefakatu’l-Imdamiyye aleyhi mine’l-ahkam, 34.

132 Uziim - Figlali, “Isndaseriyye”, 23/148.

133 el-Meclisi, Bihdrii’l-Envdr, 25/211.

134 Seyh Miifid, el-I’lam fima ittefakatu’l-Imdamiyye aleyhi mine’l-ahkdam, 39-45.

135 Sehrazat ZENGIN KARAYILAN, Sia Kelaminda Ilahi Sifatlar (Adana: T.C. Cukurova Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 48.

136 Seyh Miifid, el-I’lam fima ittefakatu’l-Imamiyye aleyhi mine’l-ahkdm, 46-47.

137 Uziim - Figlah, “Isndaseriyye”, 23/148.
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Gerek itikatlarina bakildiginda gerekse beda, rec’at gibi anlayislar géz Oniine
alindiginda, Sid mezhebinin ¢ikis noktasi itibariyle siyasi bir yonelimden kaynaklandigi ve
gelisiminin de bu siyasi tercih ekseninde ilerledigini anlamak miimkiindiir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi siyasi bir tercihin itikadi fikirlerle giiclendirilmesi amaci, mezhebin
olusumunu ve gelisimi dogrudan etkilemistir. Bu durum mezhebin en karakteristik 6zelligi
denilebilir. Her ne kadar Harici olarak adlandirilan mezhep de siyasi bir temelden ortaya
ciksa da gerek itikadi gerekse amelde ortaya sistemli denilebilecek bir iiriin koyamadiklari
icin onlar1 itikadi bir mezhep olarak gérmek miimkiin goziikkmemektedir. Ancak Sid’ya
baktigimizda hem itikadi bir mezhep olarak sekillenmis hem de siyasi ayrilik temelini
kaybetmemistir. Bu yoniiyle diger mezheplerden ayri bir 6zellik tasimaktadir. Sid’nin tarihi
gelisiminde de goriilen bu siyasi kimlik, mezhebin sadece itikadini degil diger Islami ilimler

alanlarini da etkilemistir.

3.2. Sia’da Hadis’in Gelisimi

Tarihi seriiveni ve itikadi yapisindan kisaca bahsettigimiz $id mezhebinin hadis
anlayis1 ve metodolojisine kisaca deginmek yerinde olacaktir. Yukarida gorildiigii iizere
inang esaslarinda farkli goriis ve yontemlere sahip olan Sia, bu farkliligini hadis anlayisina
da yansitmistir. Farkliligin biiyiik 6lciide siyasi ayriliklara ve bu ayriliklardan dogan itikadi
diisiincelere dayanmakta oldugu ileri siiriilebilir. Mezhebin siyasi goriigleri itikadi
yaklasimlarin1 etkiledigi gibi itikadi yaklasimlari da Islami ilimlere olan bakislarni
etkilediginden giriste Sii hadis literatiiri, bu literatiiriin olusumu ve hadisleri ele alig

bicimlerine deginilecektir.

3.2.1. Sii Hadis Tarihi

Hz. Peygamber (sav) hayatta oldugu donemlerde onun ilahi bir otoriteye sahip
olmasi, iimmet i¢cinde herhangi bir ihtilafin olugsmasini engellemistir. Onun vefatindan sonra
sadece siyasi anlamda bir lider tartigmasi ortaya ¢ikmamis, ayni zamanda da dini bagvuru
kaynagi problemini de giindeme getirmistir. Sahabenin, Hz. Peygamber’in (sav) rahle-i
tedrisinden ge¢mesi, onun olusturdugu atmosferde yetismesi, daha oncesinde toplumda
¢ikan sorunlarin Hz. Peygamber (sav) rehberliginde ¢oziilmesi sebebi ile sahabe doneminin

baslarinda inang ve amel baglaminda biiyiik sorunlar ortaya ¢ikmamistir. Ancak zamanin
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ilerlemesi, Islam cografyasmin genislemesiyle farkli toplum yapilariyla karsilasilmis, bu
karsilagsma toplumun kiiltiirel dokusuna etki etmis, toplumda yeni degisimleri ve yeni dini
sorunlar1 glindeme getirmistir. Bu sorunlarin ¢ézliimii i¢cin Hz. Peygamber’in (sav) dini
olarak kendisinden sonra bagli kalmalarinin gerekli gordiigii iki otorite tayin etmistir.
Kendisinden sonra iimmetine rehberlik etmesi i¢in Kur’an’1 ve slinneti birakmis**, ayrica
iimmetinin yanlis iizere birlesmeyecegini dile getirerek toplumsal kabul anlaminda icmay1
da bu iki otoritenin destek¢isi olarak zikretmistir.!3 Miisliimanlar bu temel kaynaklarin
etrafinda dini nazariyati gelistirmis ve ilk donemlerde ortaya ¢ikan sorulara bu kaynaklar
cercevesinde cevap aramislardir. Fakat geligen siyasi olaylar etrafinda olusan gruplasmalarin
ortaya ¢ikardigi itikadi farkliliklart bu alani1 da etkilemistir. Nitekim daha 6nce de zikredilen
Sid’nin gelistirdigi imamet nazariyesinin sadece siyasi bir liderlik makami olarak degil dini
bir otorite anlami da tasimasi, Sid icin bahsi gecen {i¢ kaynaga yeni bir kaynak daha
eklemistir. Sia i¢in dinin sarsilmaz otoritesi olarak goriilen ve peygamberligin bir uzantisi
olarak devam eden imamet miiessesi islami ilimlerde kaynaklar1 ele alig bi¢imini ciddi

Olciide etkilemis, bu etkilenmeden hadis ilmi de payma diiseni almistir.

Sia’nin hadis anlayisini ele alabilmek icin Oncelikle bu anlayisin dine ve dini
kaynaklara yaklasim sekillerini incelemek gerekir. Ozellikle Sid’nin Mutezile ve Ehl-i
Stinnet’ten en belirgin farki olan imamet fikri, diger alanlarda oldugu gibi hadis alaninda da
kendini gostermistir. Sii itikadinda imamlarin konumunun peygamberlerin konumuna esit
denecek kadar yakin olmasi, imamlarin masum kabul edilmesi, vahiy olarak adlandirilmasa
da ilham benzeri bir yolla Allah’la iletisim kurabilme iddialari, hadis usuliindeki
yaklasimlarin1 dogrudan etkilemistir. Ornegin, hadis kavramini, kapsami ve mahiyeti
bakimindan diger mezheplerden farkli olarak yorumlamislardir: “Hz. Peygamber’e (sav)
nispet edilen sz, fiil ve takrirler”'*® olarak tanimlanan hadis kavramina $id alimleri

tarafindan imamet inancinin etkisiyle imamlar da eklenerek “Masum kimseden nakledilen

138 Biinyamin Erul, “Veda Hutbesi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2012), 42/592; Ahmet Ozdemir, “Son Peygamber’in (S.A.V.) Son Mesaji Olarak Veda Hutbesi”, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi 5/4 (2005), 104.

13 Ebi ‘Tsa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, Sunen, thk. Bessar ‘Avvad Ma ‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islams,
1998), “Fiten”, 7.

140 Celaluddin Abdurrahman b. Ebubekir es-Suytti, Tedribii r-Ravi (Beyrut: Daru’l kitabi’l-arabi, 1989), 23.
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s6z, fiil ve takrir’l, “Hz. Peygamber’in (sav) ve Imamlarin sdzleri”**? gibi tamimlar
yapilmistir. Ehl-i siinnetin hadis usulii incelendiginde Hadis taniminin sahabe ve tabilin
sozleri i¢inde kullanildigin1 gérmek de miimkiindiir. Burada ehl-i siinnetin hadis taniminin
sadece Hz. Peygamber’e (sav) nispet edilen sekliyle ele alinmasimin sebebi, Sii hadis
anlayisindaki imamlarin konumuna dikkat ¢cekmek i¢indir. Nitekim ehl-i siinnetin hadis
anlayisinda sahabe ve tabiunun sozlerinin dahil edilmesindeki amag, aslinda yine de Hz.
Peygamber’in (sav) sozlerine ulagsmaktir. Zira sahabe sozlerinin, Hz. Peygamber’den (sav)
duyularak 6grenilen bilgileri igerdigi diisiincesiyle hadis kavraminin igerisine dahil oldugu
goriilebilir.** Aymi sekilde tabiunun sozlerinin de bu kanalla nebevi siinnetten bir 6z
barindirma ihtimali diistiniilebilir. Ancak $i1 hadis anlayisina bakildiginda imamlarin sézleri
sadece Hz. Peygamber’e (sav) ulasma anlamim tasimamaktadir. Ayrica imamlarin bizzat
kendilerinin hiiccet kabul edilmesinden dolayi, onlarin sozlerine ulasma amact da
gilidiilmiistiir. Bu durumu Sia’nin temel hadis kaynaklarinda gérmek miimkiindiir. Hadislerin
azimsanmayacak bir kismi dogrudan imamlara nispet edilmekte, bircok yerde imamlarin
ayni donemde yasamamis olmalarina ragmen dogrudan Hz. Peygamber’e (sav) nispet edilen
hadisleri zikredilmektedir.*** Bu bakimdan Sia’da hadis ilminin amaci ehl-i slinnetten farkl
olarak sadece Hz. Peygamber’in (sav) degil, imamlarin da sozlerine ulagsmaktir. Bu amag
farklilig1 tanim1 da bu yonde anlamayi gerektirmektedir. imamet inanci, Sii hadis anlayigmi
sadece hadis tanimi bakimindan etkilememis, asil etkiyi dogrudan hadis usuliiniin
gelisiminde gdstermistir. Hadis usuliiniin Islam dinindeki gelisim seriivenine gz attigimizda
daha ¢ok sahabe donemi sonrasina denk geldigini gormek miimkiindiir. Bunun siiphesiz en
temel sebebi bu zamana kadar bir sthhat arayisina ihtiya¢ duyulmamasidir. Nitekim sahabe
doneminde Peygamber’in (sav) uyarilar,,'* olusmus olan giiven ortami gibi sebeplerle
hadislerin sihhatlarinda bir sliphe ortaya ¢ikmamistir. Ancak ilerleyen donemlerde hem
karigikliklar hem sahabilerin vefati neticesinde sayilarinin azalmasi gibi sebeplerden dolay1

artik bir sithhat arayisi i¢ine girilmis, bunun neticesinde ise hadislerin giivenirliliginin tesisi

141 Ali Ekber Seyfi el-Mazenderani, Mikydsu r-Rivdye fi Ilmi’d-Dirdye (Kum/Iran: Muessesetii Nersi’l Islami,
1421), 57-58.

142 7eynuddin b. Ali el-Amili, Serhu 'I-Biddye fi Ilmi’d-Dirdye (Kum/iran: Menstiratu Diyau’d-din Firtzabadi,
1390), 7.

13 Sabri Cap, Hadis Ilminde Merfu-Mevkuf Iliskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2008), 53-54. )

144 Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis: Baslangicindan Kiitiib-i Erbaa’ya Hadis Rivayeti ve Isnad (Istanbul: Klasik,
2017), 98-99.

145 Buhari, “Tlim”, 38
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icin bir isnad sistemi gelistirilmis ve hadis usulii olugsmaya baslamistir.**¢ Fakat Sii itikadina
baktigimizda bu stire¢ farkli islemektedir. Bunun en biiyiik sebebi imamet tesisinin varligi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii imamin bir nevi peygamber gorevi goriiyor olmasi,
masum ve hatalardan uzak olmasi, ilham gibi bir ilahi baglantisinin olmasi onun ¢ok giiclii
bir dini otorite olmasini saglamistir. Bu sebeple hadislerde sihhat problemi imama
danisilarak ¢ok rahat bir sekilde ¢oziilebilmis ve boylesi bir sihhat aragtirma ihtiyact ortaya
¢ikmamistir.**” Bu durum son imamin gaybeti akabinde sefirlerin bitmesine kadar bu sekilde
stirmiis ancak son sefirin de vefati sonrasi zaman igerisinde ortaya hadisleri dogrulama
ithtiyacin ¢ikarmis, bu sekilde hadis usuliiniin dogusu da olduk¢a gec bir zamana kalmis ve
0zgiin bir hadis usuliiniin gelisimini engellemistir. Bu ihtiyacin ortaya ¢iktig1 zamanda ehl-i
stinnet hadis usuliinii sekillendirmeye ve sistemlestirmeye baglamistir. Sia alimleri 6zgiin bir
hadis usulii olugturmaya firsat bulamamis ve ehl-i slinnet alimlerince gelistirilen hadis
usuliinii esas alarak kendi itikadlarina gore sekillendirmistir. Bu sebeple Sia hadis usuliinii
genel olarak ele aldigimizda c¢ok fazla farkliligin ortaya c¢ikmadigimi gorebilmek

miimkiindiir. 4%

Sida’nin hadis anlayisinin sekillenmesindeki bir diger unsur ise, hilafet meselesinde
Hz. Ali’nin siyasi ve dini lider olarak se¢ilmeyerek ona haksizlik edildigi diistincesidir. Sii
hadis wusulliileri bu haksizligin, yapan kisilerin gilivenirliligine golge disilirdigi
kanaatindedirler. Bu sebeple ehl-i siinnetin hadislerden ve tarihi olaylardan da delil
gostererek adil saydig1 sahabe tabakasi, hilafet konusunda yaptiklar1 haksizliklardan dolay1
Sia miielliflerce adil kabul edilmemis, hatta adaletlerini diisiiren bir vaka olarak kabul
edilmistir.’*® Bu sebeple $i4’ya mensup olmayan sahabe ve hatta tabiun sadece Sid’ya tabi
olmamalar1 sebebiyle bile adalet konusunda ciddi elestirilere maruz kalmis, bu durum S$ii
hadis usuliinde adalet anlayislarinin bu yonde sekillenmesine sebep olmustur. S6z konusu
sekillenmenin usul literatiiriinde izlerini gérmek miimkiindiir. Nitekim Sia’ya mensubiyet
hadis tanimlarinda sikca karsilasilan bir husustur. Ornegin ehl-i siinnetin hadis taksiminde

gilivenilir anlaminda kullanilan sahih tanimi “Adil ve zabit ravilerden muttasil olarak

146 fsmail Litfi Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usilii (Istanbul: IFAV, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 16-17.

147 Tbrahim Coskun, “Sia’da imamlarin Otoritesi”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2005), 36-
38.

148 Sii ve Siinni Hadis Usulii kiyaslamas1 icin bkz. Ali Nasiri, Hadis IImine Giris, ¢ev. Muhammed Mehdi
Turan (Istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2014).

14 Harun Resit Demirel, “Adalet Kavrami ve Sia’da Sahabenin Adaleti Meselesi”, Miitefekkir 2/3 (2015), 58-
60.
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Peygamber (sav)’e ulasan muallel ve saz olmayan hadisler”**° seklindeyken, Sii alimlerce
bu tantm “Imami adil ravilerle muttasil olarak masumlara ulasan hadisler”?s! olarak
yapmaktadirlar. Saz olup olmama konusunda miitekaddimun ve miiteahhirun dénemlerinde
farkli fikirler olsa da genel kabul sazligin sahihlige zarar vermeyecegi yoniindedir.**? Siinni
ve Si1 hadis usuliiniin Sahih kavramindaki bu farklilik, tamamiyla imamet fikrinin bir sonucu
oldugu ve ictihadi bir ayrilik olmadig1 anlagilabilmektedir. Daha agik bir ifadeyle farkliligin
kaynagi aymi konu hakkinda ortaya atilmis farkli bir fikir degildir. Mezhebin itikadi
anlayisinin gerektirdigi sekliyle bir tamim yapilmasindan ibarettir. Bu tiir farklilik ehl-1
siinnette bulunmayan ve S$ii alimlerce olusturulmus “muvassak” taniminda da ortaya
cikmaktadir. Muvassak hadis, akaidinde fasidlik olmakla beraber ehl-i beytin giivenilir kabul
ettigi ravileri igeren muttasil hadis seklinde tanimlanabilir.**® Burada akaidinde fasidlik,
imamiyeye dahil olmamasi anlamindadir.*** Bu 1stilah aslinda sadece ravilerinden biri veya
birkacinin $id’ya mensup olmamalar1 bakimindan sahih kavramindan ayrilmaktadir. Buna
ragmen sihhat siralamalarinda hasenden sonra gelmektedir. Bu yaklagimi ehl-i siinnetteki
bidat ehli olan ravi anlayisiyla benzerligi oldugu ileri siiriilebilir. Nitekim Sid’ya gore
imametin kabul edilmemesi bir bidat sebebi olarak goriilmiistiir. Hadis usul anlayislarinin
biiyiik dlctide ehl-i siinnetle benzedigini, sadece imamet anlayislarinin geregi degisikliklere
gidildigi buradan da yola ¢ikilarak diistiniilebilir. Usulde bu ve benzeri bir¢ok yonden
benzerlikler ortaya ¢iksa da Sia hadis literatiiriin olusumunda bu neviden bir Grtiismenin

goriildiiglinii sdylemek gii¢ gozilkmektedir.

3.3. Sii Hadis Literatiirii

Sia’nin hadis literatiirliniin olusumu ehl-i siinnetten farkli bir seyir izlemistir. Bu farklilik
hem olusum hem usul hem de literatiirde kendini gostermektedir. Tespiti ve yazimi ehl-i
siinnete gore daha erken donemlerde bagladigi kendi miintesipleri tarafindan iddia edilen Sii
hadis musannefatinin olusum ve gelisimi kendi kaynaklarindan yola ¢ikilarak bazi basliklar

altinda incelenebilir.

150 es-Suyiiti, Tedribii r-Ravi, 42-43.

151 e]-Mazenderani, Mikydsu 'r-Rivdye fi Ilmi’d-Dirdye, 56-57; el-Amili, Serhu’I-Bidéye fi [Imi’d-Dirdye, 21.
152 ¢-Mazenderani, Mikydsu 'r-Rivéye fi Ilmi’d-Dirdye, 44-51; el-Amili, SerhuI-Biddye fi Ilmi’d-Dirdye, 22.
153 el-Amili, Serhu 'I-Biddye fi Ilmi’d-Dirdye, 25.

154 e]-Mazenderani, Mikydsu r-Rivdye fi [Imi’d-Dirdye, 66; el-Amili, Serhu’I-Bidéye fi [Imi’d-Dirdye, 25.
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3.3.1. ilk Hadis Mushaflari

Bu donem, Hz. Peygamber (sav) doneminden imam Zeynelabidin donemine kadar
olan siireyi kapsayan musannefat olusumunun ilk donemi olarak kabul edilebilir. Sii
rivayetlerde hadis alanindaki ilk isim Hz. Ali kabul edilmektedir. Sii rivayetlerde Hz.
Peygamber (sav)’in Hz. Ali’ye sonraki imamlara aktarilmak iizere bir metin yazdirildigi
gecmekle®® birlikte Siinni kaynaklarinda da bu metin sahife olarak yer edinmistir. Ancak
Stinni ve Sii kaynaklarda bu sahifenin mahiyeti agisindan ciddi farkliklar s6z konusudur.
Stinni kaynaklarinda Hz. Ali’ye Hz. Peygamber (sav) tarafindan hadisleri yazma izni
verildigi ve bunlar1 yazdigina dair rivayetler mevcuttur.*® Rivayetlerde Hz. Ali’nin yazdig1
hadisleri kilicinin kininda tasidig1*>’ ifadesi gegmesinden biiyiik bir hacme sahip olmadigi
anlasilmaktadir. Buna karsilik Sii kaynaklarda biiyiik bir hacme sahip oldugu, uzunlugunun
35 metreyi buldugu gibi rivayetler mevcuttur.’®® Ali’nin sahifesi, S$il inancina gore
imamlardan imamlara aktarilarak muhafaza edilmistir. Sia alimlerine gore bu sahife bizzat
Hz. Peygamber (sav) tarafindan Hz. Ali’ye yazdirildigi i¢in tiim bilgileri ihtiva eder ve bu
sebeple de imamlar her seyi bilirler. Bu sahifenin imamlarda bulundugu ve meseleleri buna
bakarak ¢ozdiiklerine dair Sii kaynaklarda bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Sia tarafindan hadis
literatiiriiniin baglangici olarak kabul edilmekte olan bu sahife, gliniimiizde varligini miistakil
olarak korumamakta ancak Sil akaidine goére imam nezdinde korunmaya devam

etmektedir.*>®

Sia’nin Hz. Ali’ye nispet ettigi bir diger eser ise mahiyetini tam olarak belirgin
olmayan, hakkinda farkli rivayetler barindiran Cefr’dir. Cefr sozliikle koyun yavrusu, oglak
gibi anlamlara gelmektedir.’®® Uzerine yazi yazilabilmesi i¢in bu hayvanlardan elde edilen
deri veya deriden yapilmis korucu kap anlaminda kullanilmis,*®* sonrasinda da $ii anlayista
kendine 6zgii bir anlam kazanmigtir. Cefr’e dair rivayetler onun ne oldugu hakkinda kafa

karigikligina yol a¢maktadir. Nitekim rivayetler incelendiginde ona yakin tanim

155 Ebu Ca’fer Muhammed b el-Hasan Saffar, Besdiru’d-Deracdti’l-Kiibrd fi Feddili dl-i Muhammed (a.s.)
(Kum: ‘Itr ‘Itrat, 2013), 3005-3306.

156 Yagar Kandemir, “Hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1997), 30.
137 Miislim, “Hac”, 467

158 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib Kiileyni, e/-Kdfi (Kum: Daru’l Hadis, 2009), 1/593-594.

159 Hasan b. HAdi Sadr, Te sisu’s-sia li-ulumi’l-islam (Mansurat el-a‘lemi, 1980), 279.

160 Jbn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, 4/142.

161 Saffar, Besdir, 900.
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kullanilmigtir.*®® Mesela kimi rivayetlerde Cefr’in, kirmizi ve beyaz olmak {izere iki tane
muhafaza oldugu ve beyazin iginde Mushaf-1 Fatima gibi ilmi bilgi igeren kitaplarla beraber
kutsal kitaplarinda bulundugu, digerinde ise silah oldugu seklindedir.'®* Bir farkli
varyasyonunda ise beyaz Ceft’in icinde Hz. Ali’nin sahifesi var oldugu gegmektedir.®* Bir
diger tanim Cefr’in, Hz. Peygamber’in (sav) kiyamete kadar olacak olanlarin bilgilerini
iceren bir deri pargas1t oldugu seklindedir. Rivayetlerde Allah’in emriyle Hz. Peygamber’in
(sav) Hz. Ali’ye bir oglak derisine (cefr) gelecekte olacak olan tiim olaylar1 yazdirdig
mucizevi bir olay seklinde ge¢mekte oldugu goriilmektedir.’®® Benzer rivayetlere
rastlamakla beraber rivayetler iki anlamda toplanabilir. Bunlardan biri {izerine yazi yazili
olan deri, digeri ise deriden yapilan bir kilif seklindedir. Ancak bu formatta bile yazilmasi,
olugsmasi, icerigi gibi konularda rivayetler oldukca karisik ve ¢oktur. Bu sebeple kimi ¢cagdas
Sii alimler birden fazla Cefr oldugu seklinde yorumlarla bunu agiklamaktadir.®®
Rivayetlerin genelinden ise Cefr’in muhteva agisindan gayb bilgisini iceren, sadece
imamlarda bulunan ve imamlardan imamlara aktarilarak devam eden deri pargasi seklinde
oldugu anlasilabilir. Sia itikadinin hadis literatiirii de tipki imamet teorisinde de oldugu gibi
“gaybi bilgi” anlayis1 etrafinda sekillendigi ifade edilebilir. Bu durum Sid’nin bilgi
kaynaklarmin muhtevas1 hakkinda fikir vermesinin yani sira imamlarin da bilgi kaynagi

olarak goriilmesini de desteklemektedir.

Sid’nin yine “gaybi bilgi” kapsaminda ele alinabilecek bir diger eser ise Mushaf-i
Fatima’dir. Si1 diisiincede Mushaf-1 Fatima, ser’i hiikiimlerle beraber gayb bilgisi iceren
kitap olarak kabul gérmektedir. Siilerce Hz. Fatima babasi olan Hz. Peygamber’in (sav)
vefatina ¢ok liziilmesi {izerine Yiice Allah’in, Hz. Fatima’ya melek gondermesi ve Hz.
Ali’nin melegin Hz. Fatima’ya soylediklerini yazmasiyla bu Mushaf olugsmustur.®’
Muhtemelen adinin Mushaf olmasindan dolayr Kur’an’in farkli bir niishast olarak
anlasilmasindan kaynakli, $ii rivayetlerde onun Kur’an’dan tek bir harf bile icermedigine

dair rivayetler sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir.’®® Buna karsin imamlar tarafindan Mushaf,

12 Dogan Kaplan, “Ehl-i Beyt’in Gizli {lmi: Hz. Ali’ye Nispet Edilen Kitab-I Ali (Sahife- CAmia), Cefr Ve
Mushaf-1 FAtima Hakkinda Bir Inceleme”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (ts.), 85.

163 Kiileyni, el-Kdfi, 2009, 1/597-598.

164 Qaffar, Besdir, 280.

165 Saffar, Besdir, 900.

166 Kuzudisli, Sia ve hadis, 137.

167 l-Meclisi, Bihdrii I-Envdr, 26/41.

168 e]-Meclisi, Bihdrii’I-Envdr, 26/38-40.
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kaynak gosterilerek bazi ayetlere ek yapildigi rivayetler de gelmektedir.*® Bu tiir ¢eliskiler
farkli yorumlarla giderilmeye calisilmistir. Genele bakildiginda ise Hz. Fatima’ya Allah
tarafindan gonderilen melegin ilham ettiklerini Hz. Ali’nin yazmasi seklinde kabul edildigi

sOylenebilir.

Bu ii¢ kitap, erken donem S$ia kaynaklarini olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.
Ucii de ele alindiginda, yukarida bahsettigimiz “gaybi bilgi” meselesine 6rnek teskil
etmektedir. Sadece imamlarda var olan bu kitaplar iki hususta dikkat cekmektedir. Birincisi,
bu kitaplar1 barindirmanin imamet alameti olmasidir.”® Nitekim rivayetlerde bu kitaplar
ancak imam olan kisiye aktarilmaktadir. Bir diger husus ise imamlarin bilgi bakimindan ¢ok
daha iistiin tutulmasini saglamasidir. Bu eserler sadece imamlarda bulunmastyla onlar1 gerek
ser’i hiikiimler gerekse gayb hakkindaki bilgiler bakimindan {istlin bir hale getirmektedir.
Bu eserlerin yaninda ilerde bahsedilecek olan imamlarin muhaddes olmalari1 da eklendiginde

bilgi anlaminda imamlarin biiyiik bir otorite olmalarini1 saglamaktadir.

Sia’nin ilk tasnifleri olup gizli bilgileri iceren ve giliniimiize gaip imam tarafindan
ulagtirildigina inanilan bu {i¢ eser disinda bazi Sii calismalarda bu doneme ait yaklagik on
eserin var oldugu iddia edildigi goriilebilmektedir. Bu eserler kisaca Roma Devleti
tarafindan, Islam dini hakkinda bilgi edinilmesi adina gonderilen Katolik din adamlartyla
Hz. Ali’nin konusmalarini ihtiva eden Selman-i Farisi kitabi, Ebuzer-i Giffari’ye nispet
edilen Kitabu’l-Hutbe, Hz. Ali’'nin verdigi hiikiimleri iceren Abdullah ibn Abbas’m
sayfalari, Sahife-i Cabir diye meshur olan Cabir b. Abdullah kitabi, Ali b. Ebu Raéfi kitabi,
Esbag b. Nebate kitabi, Hz. Ali’nin bir nevi Kur’an tefsiri olan Meysem-i Temmar kitabu,
Zeyd b. Vehb Cuheni kitabi, Hz. Ali ile bir Yahudi arasinda gegen diyaloglari toplayan Haris
el-Aver kitabi, Ubeydullah b. Hiirr el-Cufi kitab1 olarak zikredilmektedir.'”* Yine ayni
calismada bu doneme ait olan ve glinlimiize ulasan eserler Seyyit Razi tarafindan Hz. Ali’nin
hutbe, mektup ve hikmetli sézlerinin toplanmasiyla ortaya ¢ikan Nehc il Belaga, Imam

Zeynelabidin’den (as) nakledilen ¢esitli konularda 6nemli 6gretilerin sakli oldugu bir dua

19 Kiileyni, el-Kdfi, 1987, 8/58.

170 Kiileyni, el-Kdfi, 1987, 1/276.

17 Ali Nasiri, “Sia Hadis Tarihine Genel Bir Bakis”, Misbah 7-8 (2014), 138.; Nasiri, Hadis IImine Giris, 47-
48.
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mecmuast olan Sahife-i Seccadiye olarak siralanmistir.*’?> Ancak bu ¢aligma kaynak ve veri

acisindan belirgin degildir.

3.3.2. Dort Yiiz Asil

[Ik tasniflerden sonra, ozellikle Imam Muhammed Bakir ve Cafer-i Sadik
zamanlarinda goriilen ve Sid hadis literatliriiniin temelini ihtiva edecek Asi/ olarak
adlandirilan hacim olarak kiiciik eserler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu eserler imamlarin
Ogretilerinin etrafindaki talebeleri tarafindan yazilmasi, hifzedilmesi veya aktarilmasi
yoluyla olusmuslardir.”® Sia literatiiriinde Asillarin kitaplardan farkli bir konumu vardir. Her
ne kadar kitabin es anlamlis1 seklinde kullanimlarma rastlansa da genel itibariyle bir masum
imamdan dogrudan veya ravi yoluyla alinan tasnife tabi tutulmadan direkt olarak yazilan
sahife benzeri eser olarak tanimlanabilir.?”* Yani sadece masumlardan duyulan ifadelerin ilk
yazildig1 calismalardir. Miiellif, bazen dogrudan masumdan isittigi ifadeleri bazen de
masumdan duyduklarini nakleden baska bir raviden alir. Usul eserlerinin tedvini gaib imama
kadar devam etmekte, ilk ve cogunlugu Cafer es-Sadik'in 6grencilerine nispet edilmektedir.
Bu sebeple Cafer es-Sadik’tan imamin gaybetine kadarki siireci kapsadigi diisiiniilebilir.
Asillarin sayis1 dort yiiz olarak kabul edildigi i¢in bu donem “Usul-i Erba’a Mi’e” olarak
meshur olmustur. Ancak bunlarin yalnizca on alti asil giiniimiize kadar ulasabildigi
bilinmektedir. Imamin gaybete gitmesiyle ortaya ¢ikan sorunlar ve dini kaynak ihtiyaci bu

asillara dayanan yeni bir tasnif doneminin kapilarini aralamistir.

3.3.3. Kiitiib-i Erbaa

Imamin gaybetine kadar Sid alimleri olusturduklar1 asillari kendi ydntemleriyle
korumus, kendileri istifade etmis, belli hadis sahifeleri olusturma ¢abalarina girismislerdi.
Ancak imamin varlig1 sayesinde bu tiir ¢alismalara fazlaca ihtiya¢ duyulmamasi sebebiyle
kapsamli eserler ortaya ¢gikmamistir. imamin gaybeti ve son sefirinde 6lmesi sonrasinda dini
kaynak ihtiyaci ortaya ¢ikmaya baglamis, Sii alimler de asillar olarak biriktirilen bu Ehl-i

beyt’e ait hadis mirasina bagvurma ihtiyact hissetmistir. Ancak asillarin daginik olmasi ve

172 Nasiri, “Sia Hadis Tarihine Genel Bir Bakis”, 138-143.; Nasiri, Hadis [Imine Giris, 48-55.

173 Jonathan Brown, “Sia’da Hadis”, ¢ev. Ibrahim Kutluay, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6
(2012), 139.

174 Kuzudisli, Sia ve hadis, 189-192.
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kapsaml1 bir hadis kiilliyatinin eksikligi, Sii alimlerin yeni ¢calismalar yapmasini zaruri hale
getirmistir. Ayrica mutlak bir otoritenin olmayisi da 6zgiir bir din sahas1 birakmis oldugu
sOylenebilir. Zira din alaninda konusma imkani genislemis, farkli caligmalarin Onii
acilmistir. Bu caligsmalar ilk kitaplarin ortaya ¢ikmasinin Onciisii olmus ve Sii hadis
literatiiriinlin kiilliyatlar1 ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu donemde var olan Usul-i Erba’a
Mi’e’nin kaynak aliarak olusturulan ve Siinni gelenekte Kiitiib-1 Sitte’nin Sia diisiinesinde
karsilig1 sayilabilecek Sia’nin dort temel hadis kaynagi Kiitiib-i Erbaa’a tasnif edilmistir. Bu
kitaplar;

1- Kafi, Stkat 'ul Islam Muhammed b. Yakub Kuleyni (6. 329)

2- Men La Yahzuru’l Fakih, Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Babeveyh Kummi (6. 381)

3- Tahzibu’l Ahkam fi Serhu’l Muknia, Seyhu ’t-Taife Muhammed b. Hasan Tusi (6. 460)

4- el-Istibsar fi ma Ihtalaf min el Ahbar, Seyh Tusi (0. 460)

seklinde siralanabilir.

3.3.4. Diger Kiilliyatlar

Kiitlib-1 Erbaa sonras1 hadis kiilliyatlar1 geliserek devam etmis, hadis mecmularinin
tekmil ve tanzim caligmalari ilerlemistir. Daha detayli ve ayristirilmig metinler olusmus, usul
izerine de ¢aligmalar gerceklestirilmistir. Hadis kiilliyat1 alaninda zikredebilecegimiz bazi
onemli eserleri sunlardir;

e Biharii’l-Envar el-Cami’a i Diirer Ahbaru’l E’immetu’l Athar, Allame

Muhammed Bakir Meclisi (0. 215)99
o Tefsil-i Vesailu’s-Sid ila Tahsilu’l Mesailu’l Ser’iyye, Muhammed b. Hasan
Hiirr-i Amuli (0. 1104)108

o Miistedreku’l Vesail ve Miistenbetu’l Mesail, Mirza Hiiseyin Nuri (6. 1320)124

o Camiu’l Ahadis es-Sid, Ayetullah Burucerdi (0. 1380)133

o el-Vafifi Cem’i Ahadisi’l Kutubi’l Erba’a el-Kadimiyyel36, Molla Muhsin Feyz-

i Kagani (0. 1091)
o Miinteki el-Ciman fi Ahadis elSihah v’el Hisanl43, Cemaleddin Hasan b.
Zeynuddin (0. 1011)

Seyh Tusi’nin 1067 yilinda vefat etmesiyle medreselerde gozle goriiliir bir durgunluk

hakim olmus ve hadisle ilgili kayda deger bir ¢aligma ortaya ¢ikmamaya baglamistir. Siyasi
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tarih olarak da inceledigimizde aslinda Sii devletlerin daha zayif oldugu donemlere denk
gelmesi bu durgunlugun siyasi bir sebebinin de olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.
Nitekim XIV.yy’dan itibaren dzellikle Iran devrimi sonrasi calismalarin daha akademik ve
modern olarak ele alindig1 modern déneme kadar bu durgunluk kendini géstermistir. Bu da
yeniden siyasi olarak giiclendikten sonra tekrar caligmalarin yapildigi bir donem oldugu
izlenimini vermektedir. iran devrimi sonras1 Sia hadis ¢alismalar1 daha modern ve akademik
bir bakisin hakimiyeti altinda gelisimine devam etmis ve glinimiizdeki halini almaya

baslamistir.

3.4. Sia’da Hadislerin Bilgi Degeri

Sia’nin hadis anlayis1 ve hadis literatiirii kadar, hadislerin konumu ve bilgi degeri de
ehl-i siinnete nazaran farklilik arz etmektedir. Oncelikle Sid’nin hadis kavraminin ehl-i
stinnete gore daha genis kapsamli oldugu gz oniline alindiginda, bilgi degeri konusunun
daha ehemmiyetli olabilecegi kanisina varilabilir. Bu kaniya birka¢ yonden destek
sunulabilir. Tlk olarak hadisin sadece Hz. Peygamber’in (sav) sozleri baglaminda bir hiiccet
degeri atfedilmedigi daha dnce bahsedilen kisimlardan anlasilabilir. Stinni anlayista Kur’an’1
ve beraberinde Islam dinini tiim insanliga iletmekle gorevli olan bir elginin, bu gérevinden
dolay1 bir bilgi kaynagi olacagi yoniinden hiiccet belirtilmesi, hadis ilminin temel fikrini
olusturmaktadir. Sadece Hz. Peygamber’in (sav) sozleri degil, sahabe ve tabiun sozleri de
Hz. Peygamber’in (sav) s0z, fiil ve takrirlerinden bir 6z barindirma ihtimali sebebiyle hadis
kavrami igerisinde yer almaktadir.’® Bu yonden bakildiginda ehl-i siinnetin hadis
anlayisinda dogrudan dogruya Hz. Peygamber’in (sav) sézlerinin temele alinarak bir hiiccet
belirlemesi s6z konusudur. Hadisin bilgi degeri ise rivayetin Hz. Peygamber (sav)’e nispet
edildigi kuvvetle dogru orantili olarak ilerlemekte, rivayetle ne kadar giiclii ittisal
kurulabilirse o kadar ¢cok bilgi degeri ihtiva etmektedir. Sii hadis anlayisinda da benzer bir
yaklagim sergilense bile bilgi kaynakligi bakimindan farkli bir yonii dikkat ¢ekmektedir.
Rivayetlerde onemli olan sadece Hz. Peygamber (sav)’e ulasmak degil ayn1 kapsamda
degerlendirilen imamlarin sozlerine de ulasmaktir. Bu durumda su diisiiniilebilir; Hz.
Peygamber’in (sav) sdzlerinin belirttigi hiiccet degeri, bahsedildigi gibi onun Islam dininin

bir elgisi olarak gdnderilmesiyle iliskilidir. Peki Imamlarin sézlerinin bilgi degeri nereye

175 Cap, Hadis [Iminde Merfu-Mevkuf Iliskisi, 53-54.
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dayanmaktadir? Bu deger arastirmasinin temelde {i¢ baslikla izah edilebilmesi miimkiin
goziikmektedir. Ilk olarak Imam sdzlerinin Hz. Peygamber’in (sav) sozlerini ihtiva etmesi
olarak sdylenebilir. Imamlarin bilgisi dahilinde sadece Ehl-i beyt iizerinden aktarilan Hz.
Peygamber’e (sav) nispet edilen rivayetlerin var oldugu seklinde agiklanan bu durum,
ozellikle imamlarin arada bir isnad belirtmeksizin Hz. Peygamber’den (sav) direkt olarak
aldig1 hadislerin agiklanmasi konusunda ortaya atilmigtir.?’® Bu agiklama rivayetlerin
dogrudan Hz. Peygamber’den (sav) yapilmasini mesru bir zemine oturtmaya calismasinin
yaninda bize farkli bir bilgi daha kazandirmaktadir. Nitekim bdyle bir aile isnadinin varligi,
sadece Imamlarm bildigi Hz. Peygamber’e (sav) ait sdzlerinin de oldugu anlamina
gelmektedir. Bu da Imamlarin sozlerinin Hz. Peygamber’in (sav) sozlerini de kapsamasi
bakimindan bilgi degeri kazanacagi anlami tasimaktadir. Daha net bir ifadeyle imamlarin
sozleri sadece onlarin bildigi, dedelerinden ve babalarindan aldiklar1 Hz. Peygamber’in (sav)
sOzlerini de icerdiginden nebevi bir mahiyete sahiptir. Peki bu durum imamlarin tiim s6zleri
icin gecerli olabilir mi? Bu 06zellikle imamlarin Hz. Peygamber’den (sav) aldigini
belirtmedigi rivayetler diisiiniildiigiinde pek makul gézilkmemektedir. Bu sebeple burada
Imamlarin Hz. Peygamber’den (sav) aldigimi belirtmedigi rivayetlerin durumunun nasil
aciklanacagi sorusu ortaya cikabilir. Bu soruyu imamlarin bilgi kaynaklarini ele alarak
aciklamak miimkiindiir. Imamlarm bilgi kaynaklarmin ilki, ilk dénem Sii hadis literatiiriinde
bahsedilen Kitab-1 Ali, Cefr ve Mushaf-1 Fatima’dir. Imamlarin korumasinda olan bu
kaynaklar1 sadece onlarin kullandig1 rivayetlerde goriilmektedir. Bu rivayetlerin varligi,
imamlarin bagka bir yonden hiiccet belirttigini gdstermektedir. Nitekim imamlarin sdzleri bu
kaynaklar1 da igermektedir. Bu da imamlarin sozlerine bu ydnden bir bilgi degeri
atfetmektedir. Imamlarim bilgi kaynag1 olmas1 hakkinda bir diger husus -ki bu muhtemelen
en giicliisiidiir- onlarin muhaddes olduklar1 anlayisidir. Kisaca kendilerine ilham yoluyla
bilgi gelen kisi'”” anlaminda kullanilan bu kavram imamlarin bizzat kendilerinin kaynak
olduguna dair inan¢ olarak goriilebilir. Bu durumda imamlarin sézleri onlarin muhaddes
olmalariyla hiiccet belirtmektedir.'”® Ozetle Sii anlayista Hz. Peygamber’in (sav) sdziinii
icerme ihtimali, temel Si1 kaynaklar1 i¢cermesi ve imamlarin bizzat muhaddes olmalari
seklinde siralayabilecegimiz 1ii¢ sebep sayesinde imamlarin sozleri de en az Hz.

Peygamber’in (sav) sozleri kadar bilgi degerine sahiptir.

176 Subhani, Tatavvuru’l-Fikh ‘inde’s-Sia 20

177 Nezir Mavis, “Sia-Imamiyye’nin Muhaddes ve Miitevessim Kavramlarina Bakis1”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (15 Mart 2022), 417-418.

178 Imamlarin Muhaddes olmalariyla alakali detayli bilgi igin bkz. Kuzudisli, Sia ve hadis, 164-169.
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Sii rivayetlerin Sii anlayistaki bilgi degeri hakkinda bagka bir agidan bakilacak olursa
Sii akaidinde var olan inanglarin temellendirilmesindeki ihtiyag g6z Oniine alinabilir.
Nitekim $ii akaidinde var olan imamet, takiyye, beda gibi inanglarin temellendirilmesi
Kur’an veya Siinni bir hadis anlayistyla miimkiin degildir. Bu inanglara dayanak saglamasi
acisindan Sii rivayetler 6nemli 6l¢lide yer tutmaktadir. Zira gerek Kur’an’dan gerekse Siinni
hadis literatiirtinden yola ¢ikarak bu inang esaslarini temellendirmek, kapsam ve sekillerini
netlestirmek zor goziikmektedir. Bu durum $ii hadis literatiirline ayr1 bir bilgi degeri
ylikledigi soylenebilir. Sii akaidinin desteklenmesi agisindan Sii rivayetler biiyiik yer
kaplamaktadir. Ozellikle Kitab-1 Ali, Cifr ve Mushaf-1 Fatima gibi Sii inangta énemli yer
tutan kaynaklarin da rivayetler baglaminda kabul edildigini g6z 6niine alinca, hadisin bilgi
degerinin ciddi bir yer tuttugunu sdylemek yanlis gozilkmemektedir. Bu sebeple Sii hadis
literatlirii Si1 akaidinin temelini olusturacak degere sahip oldugu sodylenebilir. Bu deger
baglami disinda rivayetlerin ittisali anlaminda Sii alimler arasinda Ahbari ve usuli olmak
iizere iki yaklasimin mevcut oldugu goriilmektedir. Bu iki yaklasiminda bilgi degeri
bakimindan hadislere atfettikleri deger temelde ayni olmakla beraber Kur’an ve Sii
rivayetlerin disinda kalan kaynaklarin bilgi degerinin kabulii hakkinda farklilik gosterdigi

anlasilabilmektedir.”®

17 Daha detayl bilgi igin bkz. Abdullah Es-semahici, “Imamiyye Siasr’nin iki Ekolii Ahbariler ve Usililer
Arasmdaki Temel Farklar”, cev. Ibrahim Kutluay, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2013),
137-153.
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DORDUNCU BOLUM
HADIS LITERATURUNDE KUDUS

Ug dinin kutsal mekani olan Kudiis’iin Islam dinindeki 6nemi, islam’in temel
kaynaklar1 sayillan Kur’an-1 Kerim ve siinnetten yola ¢ikilarak ele alinabilir. Nitekim
Kudiis’iin Islam dinindeki kutsalliginin asil temelleri, bu iki kaynaktan ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica Islam dininde, bir beldenin kutsalligi konusunda Kur’an ve siinnet birbirini
tamamlayici olarak islev gérmekte, kimi zaman Kur’an’da ve slinnete mekanin kutsalligt
bildirilmekte, kimi zaman ise sadece bu kutsallik siinnet {izerinden aktarilmaktadir. Ornegin
Mekke’nin harem bolgesi sayilmast “Biz Kabe'yi insanlar i¢in bir toplanti ve emniyet yeri
vaptik."*® gibi ayetler ve “Allah Mekke’yi harem kildi...”*®" seklindeki hadislerden
anlasiimasia karsm Medine’nin harem bélgesi olmasi sadece “Ibrahim 'in Mekkeyi harem
kildig1 gibi ben de Medine’yi harem kilryyorum”*® anlamindaki hadisle bildirilmektedir. Bu
durum, Islam’in bir mekanin kutsalligim bildirmesinin sadece Kur’an’a bagli olmadigini
gostermektedir.’® Bu da kutsal mekanlarin tespitinde hadislerin 6énemini vurgulamakta ve
boylesi bir aragtirmada Kur’an’la beraber hadislerin de ele alinmasinin gerekliligini ortaya
koymaktadir. Bu sebeple Kudiis’iin 6nemi ve kutsallig1 dncelikle kisa bir sekilde Kur’an’dan

yola ¢ikilarak incelenecek, sonrasinda konunun aslini olusturan hadisler ele alinacaktir.

4.1. Kur’an’da Kudiis

Kudiis, Kur’an’1 Kerim’de Aelya, Beytiilmakdis, Daru’s-selam gibi Kur’an’in indigi
zamanda bilinen adlariyla direkt olarak gegmemektedir.*®* Ancak miifessirlerce bu bolgeden
bahsedildigi tespit edilen isimlendirmelerle Kur’an’da gegmektedir. Bu isaretlerin bir kismi1
direkt bolgeye isim vererek bir kismi ise dolayli bir anlatimla bdlgeye isaret etmektedir.
Dolayli olan kullanimlarin hepsinin Kudiis veya civar1 bolgelerden bahsettigi fikri ittifakla

kabul edilmemekte, fazlaca ihtilafin oldugu sdylenebilmektedir.*® Bu dolayli kullanimlara

180 ¢]-Bakara, 2/125

181 Buhari, “Ebvabu’l-Muhsar ve Cezai’s-Sayd”, 20.

132 Buhari, “Buyu’”, 53

183 Asir Oreng, “Kudiis Ve Mescid-1 Aksa’nin Faziletine Dair Hadisler Ve Yorumu”, Tiirk Islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi 11/22 (2016), 320.

184 {smail Altun, “Hz. Peygamber Déneminde Kudiis’te Mescid-i Aksa Var Miyd1?”, Journal of Turkish Studies
12/Volume 12 Issue 2 (01 Ocak 2017), 9.

185 Ummiihan Ozkan vd. (ed.), Mescid-i Aksa Sempozyumu: The Symposium of Masjid al-Agsa (Mescid-i Aksa
Sempozyumu, Istanbul: THH Insani Yardim Vakfi, 2009), 40.
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ornek olarak et-Tin suresi gosterilebilir. Et-Tin suresinin ilk ayetindeki zeytin kullanimu,
ihtilaf olsa da bolgedeki zeytinliklere atif yapilarak mecazi bir kullanimin oldugu ve bu
kullanimin Kudiis’teki mabede isaret ettigi seklinde yorumlanmistir.**® Bagka bir kullanimda
Hz. Zekeriyya’nin mabedi'®” ve Hz. Davud’un mihrab1 *#8 olarak zikredilmektedir. Mihrap
Elmalili tarafindan ciiz’linli zikretme yoluyla mabet olarak yorumlanmistir.*®*® Bunun gibi
dolayl1 yollardan bolgeye isaret eden diger ayetler ya Kudiis’teki mabede ithafla ya da

anlatilan olayin sadece mekanla iliskisinden dolay1 zikredilmis gibi goziikmektedir.**

Dogrudan Kudiis’e isim verilerek isaret edildigi ayetler hakkinda -dolayli olarak
kullanimlar kadar olmasa da- farkli fikirler ortaya atilmis, ancak genel kabul, bolgenin
Kudiis veya civari oldugu seklindedir.*** Bu anlatimlarda 6zellikle “Arzu’l-Mukaddes ”*** ve
“barekna fiha”** kullanimlar1 dikkat ¢ekmektedir. Arzu’l-mukaddes olarak kullanilan
bolgenin sinirlart tam belirgin olmasa da Kudiis’ii de igine alan bir bodlge oldugu
sOylenebilmektedir.’®* Barekna fiha kullaniminin isra suresinin birinci ayetinde Mescid-i
Aksa ic¢in de kullanilmasi, Mescid-i Aksa’nin Kudiis topraklarinda bulundugu konusunu
destekler niteliktedir. Ayrica Kudiis’iin bereketli oldugu zikredilen ayetlerde dogrudan
Kudiis’e bereketli denmesine karsin Mescid-i Aksa’dan bahsedilen ayette “Bereketli
topraklar” yerine “cgevresini bereketli kildigimiz” ifadesinin kullanimi1 Kudiis’iin bereketli
olmasini sanki kutsal mabede yagan bereketin tasarak ¢evreye sirayet etmesiyle aciklar
niteliktedir.’®> Bu durum yine bolgenin mabetle iliskisinden kaynakli bir degerinin oldugu

1zlenimini vermektedir.

Genel itibariyle Kur’an’da dolayli veya dogrudan Kudiis ve c¢evresiyle ilgili ayetler

bulunmakta, bu ayetler topraklarin kutsiyetini dile getirmekle beraber cogunlukla bolgedeki

186 Tsma‘1l ibn ‘Umar Ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘Azim, thk. SAmi b. Muhammed es-Saldme (Daru Taybe
lin-nesr ve’-tevzi, 1999), VII1/434-435.

187 Meryem, 19/11

138 Sa’d, 38/21

189 Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur an dili: (inceleme - tenkitli metin), ed. Asim Ciineyd Koksal - Murat
Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2021), 11/90.

190 Ayetlerin detayl agiklamalari igin bkz. Handan Yildiz Bayrak, Kur’an’da Kudiis ve Mescid-i Aksa (Konya:
TC Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 22-65.

191 Bu ayetlerle ilgili agiklamalar i¢in bkz. Ozkan vd., Mescid-i Aksa Sempozyumu, 41-47.

192 Maide, 5/21

193 Araf, 7/137; Isra 17/1; Enbiya 21/71, 81; Sebe 34/18

194 Hayreddin Karaman (ed.), Kur’an Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2014),
11/246.

195 Altun, “Hz. Peygamber Déneminde Kudiis’te Mescid-i Aksa Var Miydi1?”, 10.
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kutsal mabedin etrafinda sekillenmektedir. Kur’an da “el-Mescidu’l Aksa” olarak
nitelendirilmis olan'”® bu mabet, hadislerin de bildirmesiyle Islam’in kutsal mekanlar

arasinda yerini almigtir.

Kur’an’da agik ifadelerle Kudiis’iin adi gegmemesine karsin gerek Stinni gerekse Sii
rivayetlerde bolgenin adi sikga gecmekte, bolgeye verilen 6nem, Kur’an’la desteklenerek net
bir sekilde ortaya konulabilmektedir. Kudiis’le alakali kiyaslamali bir deger arastirmasi
yapilabilmesi adma Siinni kaynaklar ve $ii kaynaklar ayr1 olarak ele alinip, sonrasinda
yapilan degerlendirmeler karsilastirilarak bir sonuca varilmaya ¢alisilacaktir. Rivayetler ele
almirken literatiiriin tamamiyla taranmasinin hacim ve yiik agisindan biiyiik olmasi, bunun
yerine dar ama genel fikriyat1 belirtecek bir taramanin yapilmasin1 makul kilmaktadir. Bu
sebeple her iki mezhebin literatiiriinde otorite sayilan eserler secilerek arastirmaya

girilecektir.

Rivayetlerin incelenmesine ilk olarak Siinni kaynaklardan baglanmasi yerinde
olacaktir. Nitekim tezde asil ele alinanin $ii rivayetlerdeki Kudiis algis1 olmasi sebebiyle,
Sii rivayetler ele alinirken Siinni rivayetlerin 6nceden incelenmis olmasi, karsilagtirma
yapmaylr daha mimkiin hale getirecektir. Siinni literatiir incelenirken, Siinni hadis
kiilliyatinda en otoriter kabul edilen eserlerden olusan Kiitiib-i Sitte kiilliyatinin Siinni
literatiiriin genel fikriyatini1 ortaya koyabilecek gligte olmasi sebebiyle bu kiilliyat 6zelinde

hadisler ele alinacaktir.

4.2. Siinni Hadis Literatiiriinde Kudiis

Kiitiib-1 Sitte kiilliyat1 incelendiginde Kudiis bolgesinin farkli isimlerle gectigini
gormek miimkiindiir. Bu isimler 6zellikle Beytiilmakdis, Aelya, ve Mescid-i Aksa etrafinda
toplanmaktadir.’” isimlerin aym yeri ifade ettigi ve burasinin Kudiis veya Kudiis’iin iginde
olduguna dair bilgi, yine bu rivayetlerin ¢ercevesinde anlasilabilmektedir. Bu tespiti, ilk

olarak ayni rivayetin farkli versiyonlarinin incelenmesiyle anlamak miimkiindiir. Nitekim

19 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk. Semsiiddin Ahmed
(Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-iimiye, 2009), 5/4.

197 Mehmet Emin Ciftci, “Hadislerde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, Journal of Islamicjerusalem Studies 20/3
(2020), 320.
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bazi hadislerde isimlerin birbiri yerine kullanildigi goriilmektedir.’®® Ayrica Kur’an’i
Kerim’de isra hadisesinden bahsedilirken “el-Mescidii’l Aksa” seklinde bahsedilmesi'*®® ve
isra hadisesiyle alakali hadislerde agikca Hz. Peygamber’in (sav) Beytiilmakdis’e ve
Aelya’ya gotiirtildiigii belirtilmesinden, bu ii¢ ismin ayni yere isaret ettigi ve bu yerin Kudiis
oldugu net bir sekilde anlagilmaktadir. Baska bir acidan Kureyslilerin isra hadisesini
yalanlamas1 lizerine Hz. Peygamber’den (sav) Beytlilmakdis’i tarif ettigini dile getirdigi
hadisler*® de yine bu yerin o zamanlarda bilinen bir mekan oldugunu gostermektedir. Tim
bunlardan yola ¢ikarak Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen el-Mescidii’l Aksa’nin, hadislerde
gecen Beytiilmakdis ve Aelya’nin ayni yer oldugu, bu yerin de giiniimiizdeki Kudiis
topraklarinda bulundugu sonucuna varilabilir. Bu sebeple hadislerde bu isimlendirmeleri
dogrudan Kudiis bolgesi hakkinda sOylenmis olarak kabul etmekte bir sorun
gozilkkmemektedir. Baska bir agidan duruma bakildiginda Kur’an-1 Kerim’de, Kudiis’e atif
yapilan yerlerin bir kisminda ortaya ¢ikan ihtilaflarin hadisler 6zelinde pek mevcut olmadigi
gozilkmektedir. Hadislerde Kudiis’e isaret eden isimlerin kullanimina baktigimizda ise
Aelya’nin yaygin olmadigir géziikkmektedir. Hadislerin ¢ogunlugunda Kudiis bolgesinde
bulunan mabedin ismi olup sonradan bodlgenin adi olarak kullanilan®* Beytiilmakdis ismi
gecmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu mabedin Mekke’ye uzakligindan dolay1 el-Mescidii’l
Aksa (en uzak mescid) sekilde gegmesi®® sebebiyle de bu kullanim, hadislerde yaygin bir
sekilde goriilmektedir.

Kiitiib-1 Sitte’deki Kudiis ile ilgili rivayetler incelendiginde birka¢ konu etrafinda
toplandigin1 gérmek miimkiindiir. Ozellikle isrd ve mi‘rac hadisesi hakkindaki rivayetler
dikkat c¢ekmektedir. Gece ylriyiisii anlamina gelen isrd?*® Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’in (sav) Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya bir gecede ulastig1 ve buradan
goge yiikseldigi mucizevi olay olarak gegmektedir.?® isranin yasandigi gece ile ilgili birgok

tarih zikredilmekle beraber en sahih kabul edilen rivayete gore hicretten bir y1l kadar 6nce

198 Byhari, “Tefsir”, 200; Miislim, “Iman”, 259

199 {sra 19/1

200 Byhard, “Fazalil’il Sahabi” 70; Miislim, “Iman” 170.

201 Harman vd., “Kudiis”, 26/324.

202 Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2004), 29/268.

203 fbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, XIV/381.

204 fsra 17/1
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Ebu Talib’in vefatindan sonra gerceklesmistir.?®® Allah’in ayetlerinden birkagin1 gdstermek
icin Hz. Peygamber’i (sav) bir gecede Mescid-i Aksad’ya gece yiirliylisii yaptirmasi, bu
yolculuk esnasinda Mescid-i Aksa’da namaz kildirmasi ve peygambetlere imam olmas1,?%
buranin Miisliimanlar nezdinde degerini arttirmistir. Kur’an’da birgok yerde gectigi iizere
bozulmus olan &nceki semavi dinlerin yanlis yonlerini tashih eden Islam’1n,?*” bu bdlgenin
degerini onceki dinlerden miras aldigr da goz onilinde bulunduruldugunda bu hadiseyle
beraber Kudiis ve Mescid-i Aksa Islam dininin kutsal mekanlar1 arasinda yer aldig1
vurgulanmigtir. Kur’an’da detaylica anlatilmayan isrd hadisesine kapsamli olmamakla
beraber bazi ayetlerde de bu hadiseye atif yapilmistir.2®® Kur’an’daki bu duruma karsin bu
olayin detaylarina sahih hadislerde rastlamak miimkiindiir. isra ve mi‘rac hadiselerinin nasil
gerceklestigine dair farkli rivayetler ele alindiginda bir biitiin olarak hadise su sekilde

aktarilabilir;

Hz. Peygamber (sav) gece uykuyla uyaniklik arasinda iken Cebrail (as) gelerek Hz.
Peygamber’in (sav) gégsiinii act1, zemzemle yikayip, imanla doldurduktan sonra kapatti.?*®
Hz. Peygamber’e (sav) beyaz, uzunca, esekten biiyiik, katirdan kiigiik bir hayvan olan,
adimini goziiniin gordiigii en son noktaya atlayarak ilerleyen Burak adinda bir binek getirildi
ve Hz.Peygamber (sav) ona bindirilerek Beytiilmakdis’e gotiiriildii.?®® Beytiilmakdis’e
vardiklarinda burada iki rekat namaz kildi. Sonrasinda Cebrail (as) tarafindan birinin iginde
stit, digerinin icine sarap olan iki kadeh Hz. Peygamber’e (sav) uzatildi ve Hz. Peygamber,
(sav) siit olan kadehi tercih edince Cebail (as) “Fitrata uygun olan1 segtiren Allah’a hamd
olsun. Eger sarabi se¢seydin iimmetin azginlasirdi.” dedi ve onu semaya ¢ikartt.!! flk
semada Hz. Adem’le (as), ikinci semada Hz. Isa (as) ve Hz. Zekeriya’yla (as), iigiincii
semada Hz. Yusuf’la (as), dérdiincii semada Hz. Idris’le (as), besinci semada Hz. Harun'la
(as), altinc1 semada Hz. Musa’yla (as), yedinci semada Hz. Ibrahim'le (as) goriistii ve

Sidretii’l-miintehd’ya varinca Allah ona vahyetti ve elli vakit namaz farz kilindi. Dontiste

205 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir Ibn Kesir, es-Sire en-Nebeviye (Mine’l-Biddye
ve 'n-Nihdye li-Ibn Kesir) (Kahire: Is4 el-babi el-halebi, 1986), 2/93,107.

206 Miislim, “Iman”, 162; Eb( ‘Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. ‘Ali el-Horasani en-Nesai, es-Sunenul’I-
kubrd, thk. Hasan ‘Abdulmun‘im es-Selebi (Beyrut: Mii’essesetii’r-Riséle, 2001), “Salat”, 1.

207 Maide 5/3 Ayrica bkz. Bekir Topaloglu, “Islam”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2001), 23/5.

208 [bnii’'|l-Cevzi, Zadii’l-mesir f7 iImi’t-Tefsir, 7/275.

209 By kisim Buhari, “Salat”, 1’ zikredilmektedir.

210 Sahth-i Miislim Imén 259, Siinen-i Nesai, “Salat”, 1

21 Miislim, “Iman”, 259, Nesai, “Esribe”, 41,
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Hz. Musa (as) elli vaktin fazla oldugunu ve iimmetine agir gelecegini soyleyerek onu geri
dondiirdii ve namaz bes vakte diisene kadar Allah’a miiracaat etti. Daha da diisiirmesini
sOyleyen Hz. Musa’ya (as) karsi bundan fazlasini istemeye utanir hale geldigini dile
getirerek buyrugu bu sekilde kabul etti.??? Hadislerde Beytiilmakdis’te peygamberlere
imamlik yaptig1 ve Beytlilmakdis’e giderken yol iistiinde farkli yerlerde de namaz kildigi1**3

gibi farkl ifadeler de mevcuttur.

Hadislerde bu sekilde gecen isra olay1 gergeklestikten sonra miisrikler tarafindan
duyulmus, Hz. Peygamber’in (sav) bu mucizevi yolculugu yalanlanmis ve miisrikler
tarafindan sikistirilmistir. Bu sorgulama karsisinda sozlerini dogrulama konusunda sikintiya
giren Hz. Peygamber’e (sav) Yiice Allah tarafindan yardim edilmis, bu yardim rivayetlere

su sekilde yansimistir;

"Kureys beni inkdr edince Hicr'e gidip dikildi. Allah bana Beytiikmakdis'i tecelli
ettirdi. Ben de Beytiilmakdis'e bakip onun ozelliklerini Kureyslilere haber vermeye

1214

basladim.

Isrd ve mi‘rac la ilgili hadisleri ele aldigimizda rivayetlerin genelinden konum
itibariyle bu olaym Kudiis’te yer alan mabede dogru oldugu anlasilmaktadir. Kudiis’iin,
boylesi mucizevi bir olayin mekani1 olmasi sebebiyle kutsallig1 pekistirilmistir. Bunun yani
sira bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in (sav) Beytlilmakdis’te peygamberlere imamlik
yaptig1 dikkate alindiginda bu durum, Kudiis’te bulunan bu mabedin 6nceki dinlerden gelen
kutsallig1 islam diniyle de devam ettigi ve Islam’in bu kutsal miras1 sirtlandig1 gibi bir

yoruma miisaade etmektedir.

Kudiis’le ilgili rivayetlerin bir baska odak noktasi ise Miisliimanlarin ilk kiblesi
olmasidir. Ilk kible olmas1, Kur’an’da net bir sekilde belirtilen bir husus olmamakla beraber
ozellikle hadislerle anlasilmakta, bununla birlikte var olan diger bilgilerde bu olguyu

desteklemektedir.?* Kible ile ilgili olarak hadislerin ¢cogunlugundan Mescid-i Aksa’ya dogru

212 Buhari, “Salat”, 1> “Tevhid”, 37, “Enbiya’”, 5, “Bed’ii’l-halk”, 7, “Menakib”, 24; Miislim, “Iiman”, 259,
Nesai, “Esribe”, 41

213 Nesai “Salat” 1,

214 Buhari, “Fazalil’iil Sahabi” 70, Miislim, “Iman” 170.

215 Ahmet Ozel, “Kible”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, ts.),
25/25/366.
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yaklasik 16-17 ay kadar namaz kilindig1 anlasiimaktadir.?!® Bu rivayetlerden biri Nesai’de

su sekilde gegmektedir;

Bize Muhammed b. Bessdr, ona Yahya b. Said, ona Siifyan, ona Ebu Ishak'in rivayet
ettigine gore Bera soyle demistir: "Rasulullah'la (sav) birlikte on alti veya on
vedi ay Beytiilmakdis'e (Kudiis) dogru namaz kildik. Sonra kible, Kdbe'ye

1217

cevrildi.

Kag ay kible olarak kullanildiginin disinda ayrica kiblenin degistirilme nedenleriyle
alakali hadislerden bilgi alinabilmektedir. Bir¢ok hadiste *“...Rasulullah (sav), yiiziiniin

Kabe'ye dondiiriilmesini arzu ediyordu...”*®,

“...Allah, Peygamberinin kalbinin Kdabe'yi
arzuladigini  biliyordu...”**° seklindeki ifadelerden Hz. Peygamber’in (sav) Kabe’ye
yonelme istegi anlasilabilmektedir. Bunun lizerine “Biz senin, yiiziinii goge dogru ¢evirdigini
elbette goriiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik
viiziinti Mescid-i Haram tarafina ¢evir, nerede olursaniz olun yiiziiniizii o yéne ¢evirin.”’**°
Ayetinin nazil oldugu da rivayetlerle desteklenmektedir.??® Kiblenin degisme ayetiyle
beraber ortaya dnceki kible olan Mescid-i Aksa’ya dogru yonelerek namaz kilmig ve kible
degismeden once 6lmiis olanlarin namazlariin ne olacagi sorusu ortaya ¢iktig1 ve bunun
tizerine “...Allah imanmmizi asla zayi edecek degildir...” *** ayetinin nazil oldugu da
hadislerde karsimiza ¢ikmaktadir.?* Konuyla ilgili diger hadislerde ise Yahudilerin kible

degismesine kars1 verdikleri olumsuz tepki ve bununla alakali olan su hadis yer almaktadir;

“Bize Abdullah b. Recd, ona Isrdil, ona Ebu Ishak, ona el-Berd b. Azib’in soyle

dedigini rivayet etti: ...Insanlar arasindan beyinsizler —ki bunlar Yahudilerdi-:

216 Byhari, “Tefsir”, 20, “Temni”, 10, “Iman”, 29, “Kible”, 4; Miislim, “Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 12;
Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 3 “Salat”, 138; Ebti David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak b. Besir b. Seddad b.
‘Amr el-Ezdi es-Sicistani, Siinen-i Ebi David, thk. Su‘ayb Arnavut-Muhammed Kamil karh Beleli (b.y.:
Déru’r-Riséleti’l-Alemiyye), “Salat”, 27; Ebd ‘Abdillah b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, thk.
Muhammed Fu’ad b. ‘Abdilbaki (b.y.: Daru Ihyéi’l—Kiitiibi’l—‘Arabiyye;Faysal ‘Isa el-Babi el-Halebi),
“TkaAmetu’s-salat ve’s-siinnetii fiha”, 56 Nesai, “Salat”, 22, “Kible”, 1.

217 Nesat, “Salat”, 22

218 Buhari, “Kible”, 4

219 Thn Mace, “Ikametu's-salat ve's-siinnetii fiha”, 56

220 Bakara 2/144

221 Miislim, “Mesacid ve Mevadi'u's-salat”, 15

222 Bakara 2/143

223 Byhari, “Iman”, 29
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“Onlart daha once yoneldikleri kiblelerinden déndiiren nedir?” dediler. “De ki:
22224 22225

dogu da bati da Allah’indir. O diledigi kimseyi dogru yola iletir
Genel itibariyle Mescid-1 Aksa ve kible ile ilgili hadisler bu mihverde toplanmaktadir.

Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili hadislerde bir bagka konu ise Mescid-i Aksa’nin
imaryla ilgilidir. Bununla ilgili iki rivayet dikkat ¢ekicidir. Bunlardan ilki Ebu Zerr’in
yeryiiziindeki ilk mescidi sormasi lizerine Hz. Peygamber’le (sav) aralarinda gecen

diyalogdur. Hadis genel hatlariyla su sekildedir;

Bize Omer b. Hafs, ona babasi, ona A’mese, ona Ibahim et-Teymiyye, ona
babasindan, ona Ebu Zerr soyle demistir: Ben bir keresinde: “Ya Rastulallah, ilk
mescid hangisidir?” dedim. Rastilullah: “el-Mescidi’l Haram" buyurdu. “Sonra
hangisi?” dedim. Rasilullah:"Sonra el-Mescidu'l-Aksa" buyurdu. “Bu iki mescidin
imart arasinda ne kadar zaman vardir?” dedim. "Kirk sene” buyurdu, sonra sunu
soyledi: "Sana namaz her nerede yetigirse, sen namazi orada kil, biitiin

verylizii senin i¢in bir mescittir'"**

Mescid-1 Aksa’nin imartyla ilgili bir bagka hadis ise su sekildedir;

“Bize Amr b. Mansur, Ebu Miishir, ona Said b. Abdiilaziz, ona Rabia b. Yezid, ona
Ebu Idris el-Havlani, ona Ibn Deylemi, ona da Abdullah b. Amr'in (ra) naklettigine
gore Rasulullah (sav) soyle buyurmustur: "Hz. Davud'un oglu Hz. Siileyman (sav)

22227

Beytiilmakdis’i insa edince Allahtan ii¢ sey istedi...

Bu iki hadisle beraber Kabe’nin insasinin Hz. Ibrahim tarafindan yapildig1?? bilgisini
iceren ayet de dikkate alindiginda ¢elisik bir bilgi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim tarihi ve dini
bilgiler Hz. Ibrahim’in Hz. Siileyman’dan yaklasitk bin sene once yasadigini

gostermektedir.?® Bu durumda aralarinda kirk yil olmasi bilgisi sorunlu goziikmektedir.

224 Bakara 2/142

225 Buhari, “Kible”, 4

226 Buhari, “Enbiya”, 41

227 Nesat, “Mesacid”, 6

228 Bakara 2/127

229 Ebfi Abdillah Muhammed Kurtubi, e/-Cami * li-Ahkdmi’l-Kur dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin vd. et-
Tiirki (Beyrut: Muessesetii’l Riséle, 2006), 5/207.

52



Aslinda hadisin iki mescidin de ilk yapildig1 zamana gore siralamasi olarak diisiiniildiiglinde
bir sorun gozilkmemektedir. Nitekim Kur’an’da mubhtelif ayetlere bakildiginda*° Kabe’nin
Hz. Ibrahim’den &énce var oldugu, fakat zaman iginde yikilarak kayboldugu igin Hz.
Ibrahim’e Allah tarafindan tekrar yaptirildig1 anlasilabilmekte, Mescid-i Aksa’nin da yine
benzer bir sekilde Hz. Davud’dan 6nce var oldugu ve Hz. Siilleyman tarafindan sonradan
temelleri tizerine tekrar insa edildigi kabul edilmektedir.?®! Bu bilgilerle beraber
diisiiniildiigiinde hadiste bir problem goziikmemekte, Islam dininin yeryiiziindeki ikinci

mescidi Mescid-1 Aksa olarak kabul edilebilmektedir.

Mi‘rac ve kible gibi Islam dininin &nemli konu ve olaylarinin &znesi olmast,
yeryliziindeki ikinci mescit olarak kabul edilmesi gibi deger atfeden durumlarin disinda
Stinni hadis kaynaklarinda Mescid-i Aksa’nin degerine dogrudan atif yapan hadisler de
mevcuttur. Bunlarin en ¢ok rivayet edileni ii¢ mescid hadisi olarak goriilebilir. Nitekim
hadis, Siinni hadis kaynaklarinda 15’1 Kiitlib-1 Sitte de olmak tizere 109 kere rivayet
edilmistir.”*? Hadiste Hz. Peygamber (sav) “(Ibadet maksadiyla) Ancak su ii¢c mescide sefere
¢ctkilir. Mescid-i Haram, Rasulullah’in (sav) mescidi ve Mescidi Aksd.”** seklinde
buyurarak Kudiis’te bulunan Mescid-i Aksa’nin, Islam’m kutsal mekanlar1 arasindaki yerini
teyit etmistir. Hadisin Mescid-i Aksa’y1 Islam’in kutsal mekanlar1 arasina sokmasi, Mescid-
1 Aks@’yla Kudiis’teki mabedin farkli yerler oldugu iddialariyla zit diismesi sebebiyle bu
fikrin savunuculugunu yapanlar tarafindan birtakim elestirilere tabi tutulmustur. Bu hadisle
alakali elestirinin temel unsuru tasnifin 6nemli isimlerinden ve hadisin ravilerinde Ziihri’ye
dayandirilmakta, bu durum ilk olarak oryantalist Goldziher tarafindan ortaya atilmaktadir.
Goldziher siyasi gayelerle bu hadisin Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’in emriyle Ziihri
tarafindan uyduruldugunu ileri stirmiistiir. Goldziher’e gore Halife Abdiilmelik Mekke’de
Abdullah b. Ziibeyr’in Suriye bolgesinden gelen hacilardan biat alma ihtimaline kars1 hacci
yasaklamis, alternatif bir segenek olmasi agisindan Kudiis’teki mabedin faziletli olduguna
dair delil olmasi adina bu hadisi uydurasini istemistir.?®* Bu iddia, farkli agilardan
degerlendirilmis, iddiaya farkli cevaplar verilmistir. Iddianin tarihsel anlamda tutarsizlig

dikkat cekilmektedir. Nitekim kaynaklarda Ziihri’nin Halife Abdulmelik’le goriismesi

230 Al-ii imrén 3/96; ibrahim 14/37; Hac 22/26

21 Altun, “Hz. Peygamber Déneminde Kudiis’te Mescid-i Aksa Var Miydi?”, 8.

22 Hande Nuran Alparslan, Ug Mescid ile Ilgili Rivayetler ve Degerlendirilmesi (Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 84.

233 Buhari, “Tatavvu”, 14

234 Ignac Goldziher, Muslim Studies. I (Albany: State Univ. of New York Pr, 1977), 45.
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Abdullah b. Ziibeyr’in 6liimiinden sonraya denk gelmektedir. Bunun yaninda Goldziher’in
iddiasinin bir parcast olan Abdulmelik’in haci ¢ekmek maksadiyla Kubbetii’s Sahre’y1 insa
ettigi?** meselesinde, Sahre’nin insa tarihi Ziihri’nin ¢ok geng yaslarina denk gelmesi ve bu
yasta Ziihri’nin bdyle bir dini otoriteye sahip olmamasi da bagka bir tarihi tutarsizlik olarak
zikredilmektedir.?** Ayrica Ziihri’nin Goldziher’e kadar en kiiciik bir elestiriye dahi tabi
tutulmamis olmasi, hatta ondan 6vgii ve giivenirliligiyle bahsedilmis oldugu da géz 6niine
alindiginda onun kisiligi bakimindan boyle bir uydurma faaliyetinde bulunmasinin pek olasi
olmadig1 goziikmektedir.?” Bu durum, Goldziher’in iddiasini temellendirmek i¢in kullandig1
Yakubi’nin rivayetlerinde bile ortaya ¢ikmakta, Ya’kubi ilgili rivayetinde Ziihri’nin hadis
uydurdugunu sdylememektedir.?*® Ayrica Ya’kubi’'nin Sii temayiiliinde oldugu goriisleri®*
de goz Oniine aldigimizda onun bu temayiilii sebebiyle Emevi diismanligi yaptigi da
diisiiniilebilir.?*® Goldziher’e farkli agilardan da cevap verilmis ancak bu kadarinin
zikredilmesi yeterli goziikmektedir. Goldziher’in bu hadisi elestirmek icin tercih etmesi
baska bir ag¢idan yorumlandiginda hadisin Mescid-i Aksa’a deger atfetmekteki giiciinii de

gosterdigi fikrini vermektedir.

Mescid-i Aksa’nin degerine dogrudan atif yapan hadislerden biri de Mescid-i
Aksa’da kilinan namazin sevabi bakimindan {istliin oldugunu ifade eden “Kisinin evinde
kildigi namaz bir namazdwr. Kabilesinin mescidinde kildigi namazi yirmi bes namazdir.
Cuma kilinan bir mescitte kildig1 namazi bes yiiz namaz gibidir. Mescid-i Aksd’da kilinan
bir namaz elli bin namaz, benim Mescidimde kilinan bir namaz elli bin namaz, Mescid-i
Haram’da kilinan bir namaz yiiz bin namaz gibidir.”**' seklindeki rivayettir. Rivayet,
Kiitiib-i Sitte de sadece Ibn Mace’de gegmekle beraber sihhat agisindan birtakim elestirilere
konu olmustur. Hadisin ravilerinden Ebu’l-Hattab ed-Dimegsk’in halinin bilinmemesinden
dolay1 Busiri rivayeti zayif kabul etmistir. Ayrica senette bulunan baska bir ravi olan Zureyk

hakkinda ibn Hibban, hem sika hem de zayiflar arasinda zikrederek tek kaldig1 rivayetlerin

235 Goldziher, Muslim Studies. 1, 45.

236 Haraman, “Islamiyet ve Kudiis”, 18.

27 Talat Kogyigit, “1. Goldziher’’in Hadisle Ilgili Baz1 Goriislerinin Tahlil ve Tenkidi”, Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1-4 (1967), 47.

28 Kogyigit, “1. Goldziher’’in Hadisle Tlgili Baz1 Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi”, 49.

239 Yernar Mahzen, Ya kibi'nin Tdrihu’l-Ya kibi Ve Ibnii’l-Esir’in El-Kdmil Fi’t-Tarih’ine Gore Emevi
Halifelerinin Kigilikleri (KONYA: T.C. Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010), 24.

240 Alparslan, Ug Mescid ile Iigili Rivayetler ve Degerlendirilmesi, 128.

241 fbn Mace, “Tkdmetu's-salat ve's-siinnetii fiha”, 198
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delil olarak gosterilemeyecegini, Ebu Zur’a ise Zureyk hakkinda sorun olmadigini
soylemistir. Ibn Hacer senedinin zayif oldugunu, Ibn’iill Cevzi ise sahih olmadigini
zikretmektedir.?** Suyuti ise hadisi diger tariklerinden dolay1 sahih kabul etmektedir.?*
Genel itibariyle tartismalar senetteki zikredilen iki ravinin halleri etrafinda donmektedir. Her
ne kadar senedi bakimindan tartismali olsa da bu hadis, benzer hadislerin varligiyla*

beraber genel itibariyle Mescid-1 Aksa’ nin degerine dair destekleyici bir mahiyettedir.

Mescid-i Aksa ile ilgili rivayetlerin muhtemelen en meshur olani kandillerinde

yakilmasi tizerine yag gonderilmesi hadisidir. Rivayetin tam metni su sekildedir;

“Bize en-Niifeyli, ona Miskin, ona Said b. Abdiilaziz, ona Ziyad b. Ebu Sevde, ona da
Hz. Peygamber'in (sav) azatlist Meymune goyle rivayet etti: Hz. Peygamber (sav)'e,
"Yad Rasulullah, Beytiilmakdis hakkinda bize fetva verin" dedim. "Oraya gidip namaz
kilin.” buyurdu. -O zamanlar orada savas vardi.- Eger oraya gidip namaz

kilamazsaniz, kandillerinde yakilmak iizere zeytin yag: gonderin.” %

Hadisin metni farkli yonlerden ele alinabilir. Bunlardan ilki sliphesiz Mescid-i
Aksa’da namaz kilmanin Mescid-i Haram ve Nebevi hari¢ diger mescitlerden faziletli
oldugudur. lkincisi ise Mescid-i Aksd’min Miisliimanlar nezdindeki konumu ve
Miisliimanlarin oraya karsi tutumunun nasil olmasi gerektigini ortaya koyar nitelikte
olmasidir. Zira hadis Mescid-i Aksa’ya gidilemese dahi oraya sahip ¢ikilmasi gerektigini
vurgulamakta, oranin imart i¢in yapilabilecek en kiigiik seyin dahi yapilmasi gerektigini
ifade etmektedir. Bu durum, o dénemde Mescid-1 Aksa’nin Miisliiman topragi olmadigi
bilgisi gdz oniine alindiginda daha net anlasiimaktadir. Nitekim Islam topragi olmayan bir
bolgenin imarmni tavsiye etmek, o bolgenin bizzat kendisinin degerini ifade etmektedir.
Hadisin ibn Mace’de gegen rivayetinde Meymune nin “Peki, benim oraya kadar gitmeye
katlanacak giiciim yoksa ne buyurursun?” sorusu lizerine bu cevabi vermesi, ifadenin
tavsiye boyutunun iistiinde bir anlam tasidig1 izlenimini vermektedir. Yine ayni rivayette

Mescid-i Aksa icin Hz. Peygamber (sav) “Orasi mahser yeridir ve amel defterlerinin

242 Muhammed Abdiirratf el-Miinavi, Feydu 'l-Kadir Serhu’I-Cami i ’s-Sagir. (Misir: el-mektebetii’tticariye el-
Kiibra, 1356), 4/219; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ebi Bekr b. Ismail el-Bisiti, Misbdhu z-Ziicice fi
Zeva idi Ibn Mace, thk. Muhammed el-Miinteka el-Kisnavi (Beyrut: Daru’l-Arabiye, 1403), 2/15.

243 Oreng, “Kudiis Ve Mescid-I Aksa’nin Faziletine Dair Hadisler Ve Yorumu”, 144.

24 Detaylar icin bkz. Oreng, “Kudiis Ve Mescid-I Aksa’nin Faziletine Dair Hadisler Ve Yorumu”, 145.

24 Ebu Davud, “Salat”, 13
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verilecegi yerdir. Oraya gidin, orada namaz kilin, ¢iinkii orada kilinan bir namaz baskasinda
kilinan bin namaz gibidir.” seklindeki ifade, hem degerini vurgulamakta hem de bir 6nceki
zikredilen orada kiliman namazin sevabi hakkindaki hadisi destekler niteliktedir.?** Bu
hadisle ilgili dikkat ¢eken baska bir nokta, Hz. Peygamber (sav) zamaninda Kudiis’te
Mescid-i Aksa bolgesindeki mabedin yikik olmasi bilgisiyle ele alindiginda ortaya
cikmaktadir. Kudiis bdliimiinde bahsedildigi gibi Titus tarafindan yikilan mabed, sonraki
donemlerde tekrar insa edilmemis, oraya bir mescidin yapilmas1 Hz. Omer dénemine kadar
siirmiigtiir. Bu durum yag gonderilecek kandillerin nerede oldugu ve nereyi aydinlattigi
sorusunu akla getirmektedir. Bu sorunun tarihi ve dini verilerden net bir cevabini
bulamamakla beraber hadisin kendisini ve konuyla alakali bagka hadisleri de ele alarak bir
yorum yapilabilir. Ilk olarak hadiste Mescid-i Aksa’da namaz kilinmasi tavsiye edildigini
g0z Oniine aldigimizda mabed bolgesinde namaz kilinan bir mekanin oldugu anlasilabilir.
Donemdeki mescid imar ve yapilarinin simdiki gibi bir mahiyette olmadigi, daha ¢ok etrafi
cevrili veya tistii yapraklarla kapali toplu namaz kilinmasi i¢in 6zellestirilmis bir mekan
oldugu bilgisi**” de mabedin bir imar olmasa bile mescid gorevi listlenebilecegini gosterir
niteliktedir. Bu sebeple ibadet maksadiyla ziyaret edilmesi i¢in bir yapinin var olmasi
gerekmedigi diisiiniilebilir. Bolgenin bu maksatla ziyaret edildigi, bélgede namaz kilmak
i¢in adak adandig1 hadislerin varligiyla anlasilabilir. Ornegin Mekke’ nin fethi akabinde bir
adam Hz. Peygamber’e (sav) “Mekke'nin fethini sana nasip ederse Allah’a Beytiilmakdis'de
iki rekat namaz kilacagim diye adakta bulundum” demis, bunu lizerine Hz. Peygamber (sav)
“burada kil” cevabi vermis, ancak adamin 1srar1 izerine buna miisaade etmistir.?*® Bu durum
Mescid-i Aksa’da namaz kilmanin o donemlerde var oldugunu diisiindiirmektedir. Tiim
bunlar1 bir arada ele aldigimizda Hz. Peygamber (sav) doneminde Mescid-i Aksa’ya namaz
kilmak i¢in gidildigi ve burada ibadet edenler icin bir boliim oldugu, hadiste de
kandillerinden bahsedilen yerin burasi olabilecegi yorumunu yapmay1 miimkiin kilmaktadir.
Tabi boyle bir yargiya varilabilmesi i¢in ¢ok daha fazla veriye ihtiya¢ oldugundan bunun
sadece yorum olarak zikredilmesi daha dogru olacaktir. Hadisle alakali bagka bir husus ise
Hz. Peygamber’in (sav) Ozellikle kandillerini zikrederek bolgeye sahip ¢ikilmasini ifade
etmesinin dikkat ¢ekiciligidir. Zira birgok sekilde bunu dile getirebilecegi halde kandillerine

zeytinyagr gonderin seklinde bir anlatimi tercih etmistir. Bununla alakali hadisin

246 bn Mace, “Ikametu's-salat ve's-siinnetii fiha”, 196

247 Murat Aksoy, “Kutsal Sanat Sdylemini Mescid-i Nebevi Uzerinden Yeniden Diisiinmek”, Cesm-i Cihan
(Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari Dergisi) E-Dergisi 8/1 (2021), 69-71.

248 Ebu Davud, “Eyman ve'n-Nuzir”, 20
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yorumlarina bakildiginda namazin miiminler i¢in nur oldugu®* gibi kandillerin de Mescid-i
Aksa icin nur olacagi benzetmesinin yapildig1 goriilmektedir.>® Bu cihetten bir yaklagimla

boyle bir kullanim tercih edilmis olabilir.

Stinni rivayetlerde konuyla ilgili bir bagska hadis ise yukarida da zikredilen Hz.

Siileyman’in mabedi inga ettikten sonra Allah’a duasini ele alan su hadistir;

“Bize Ubeydullah b. Cehm el-Enmati, ona Eyyub b. Siiveyd, ona Ebu Ziir‘a es-
Seybani Yahya b. Ebu Amr, ona Abdullah b. ed-Deylemi, ona Abdullah b. Amr,
Nebi’nin (sav) soyle buyurdugunu rivayet etmistir:  Davud oglu Siileyman
Beytiilmakdis’in yapimint bitirdikten sonra Allah’tan ii¢ sey diledi; Dogru hiikiim
vermeyi, kendisinden sonra kimsenin ulasamayacagi kadar miilk ve namaz kilmak
istegiyle bu mescide gelen her kisinin doguruldugu giinkii gibi giinahlarindan
kurtulmasi. Nebi (sav): “Ikisi ona verildi, iiciinciisiiniin de ona verilmis olacagin

umarmm” buyurdu.”*>*

Hadiste ozellikle Hz. Peygamber’in (sav) li¢iinciisiiniin de verilmesi hususunda dile
getirdigi duasi aynt zamanda bu maksatla ibadete gelen miiminlerin giinahlarina kefaret
olacagina dair bir te’kid olarak yorumlanmistir.>*> Bu te’kid Mescid-i Aksa’nin degerine bir
atif olarak gériilebilir. Nitekim mekanin giinahlara kefaret olabilmesi, onun Islam nezdindeki
onemini gostermektedir. Konuyla ilgili baska bir hadiste yine Mescid-i Aksa’nin giinahlara

kefaret olmasi baglamina dikkat ¢ekilmistir;

Bize Ebu Bekr b. Ebu Seybe, ona Abdiila‘ld b. Abdiila ‘1, ona Muhammed b. Ishak,
ona Siileyman b. Suhaym, ona Umeyye kizi Ummii Hakim, ona da Ummii Seleme 'nin
rivayet ettigine gore Rasulullah (sav): “Beytiilmakdis’ten umre icin ihrama girenin

glinahlart bagiglanir” buyurdu.*?

249 Miislim, “Taharet”, 223

250 Muhammed b. Abdu’l-hadi es-Sindi et-Tetevi, Kifdyetii'I-hdce fi serhi Siineni Ibn Mdce - Hasiyetii’s-Sindi
ald Siineni Ibn Mdce (Beyrut: Daru’l-ceyl, ts.), 1/451.

251 Nesai, “Mesacid”, 6, Ibn Mace, “Tkdmetu's-salat ve's-siinnetii fiha”, 196

252 Muhammed Ali Abdullah, Beytii’l-mukaddes fi’l-kitdbi ve’s-siinne (Nablus: Camiatii’n-Necah, Yiiksek
Lisans Tezi, 2007), 62.

253 [bn Mace, “Menasik”, 49
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Hadis yine benzer bir sekilde Mescid-i Aksa’nin giinahlarin bagislanma ve kefaret
olmasina dikkat ¢ekmistir. Hadisin Ebu Davud’da gegen versiyonunda®* Beytiilmakdis
yerine Mescid-i Aksa olarak zikredilmis, buradan Beytiilmakdis’ten kastin Hz. Siileyman’in
dilegi gecen rivayetteki mabetle ayn1 yer oldugu anlasilabilmektedir. Hadisin ravileri, bu
hadisi zikrettikten sonra bu hadis sebebiyle de ihrama Kudiis’te girdiklerini belirterek
mescidin degerine dikkat ¢ekmislerdir. Kiitiib-i Sitte’de Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili
tespit edilen hadisler, genel itibariyle bu sekildedir.

4.3. Sii Hadis Literatiiriinde Kudiis

Kur’an’da ve Siinni literatiirde degerine deginilen Kudiis ve Mescid-i Aksa, Sii
rivayetlerde farkli bir konumda oldugu gézlemlenebilir. Bu durumu incelemek icin bir nevi
Kiitiib-1 Sitte’nin Sif literatiirde karsilig1 olan Kiitiib-i Erbaa’dan ve bu eserlerin beraberinde
Sii literatiiriniin en kapsamli eseri sayilabilecek Bihdrii’l-Envdr’dan yararlanmak yerinde
olacaktir. Nitekim bu eserler Sii hadis literatiiriinii inceleme konusunda yeterli otoriteye

sahip goziikmektedir.

Kiitiib-1 Erbaa kiilliyatin1 incelendiginde konuyla ilgili rivayetlerde ilk olarak
Beytiilmakdis** ve Mescid-i Aksa®*® adlarinin kullanilmasina karsin Aelya adinin gegmedigi
dikkat c¢ekmektedir. Bazi rivayetlerin farkli versiyonlarinda iki adin birbiri yerine
kullanildig1 goriilse de®’ iki mekanin ayni1 yer olmadigina dair rivayetlerde Sii literatiirde
mevcuttur.”® Ancak yine de rivayetlerden Beytiilmakdis adiin kullanildigi yerlerin
giinimiiz Kudiis oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Siinni rivayetlerde de mevcut olan
insanlarin isra sonrast Hz. Peygamber’i (sav) yalanlamasi iizerine Hz. Peygamber’in (sav)
Beytiilmakdis’i tarif ettigi hadisler, Sii literatiiriinde de mevcuttur.>*® Ayni rivayetin farkli

versiyonlarindan birinde Beytiilmakdis, digerinde Mescid-i Aksa olarak ge¢mesinden de

254 Ebu Davud, “Menasik”, 9

255 Kiileyni, el-Kdfi, 2009, 15/291; Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Mfisa ibn Babeveyh, Men Ld
Yahduruhii’I-Fakih, thk. Ali Ekber Gaffari (Kum: Intisarat’il Islami, 1992), 1/229; Eb{i Ca‘fer Muhammed b.
el-Hasen b. All et-Tusi, Tehzibii’l-Ahkdam (Tahran: Daru’l kitabi’l-islami, 1946), 2/43.

236 e]-Meclisi, Bihdrii’lI-Envdr, 3/320; et-T0s1, Tehzibii'l-Ahkdam, 3/251.

257 Kiileyni, el-Kdfi, 2009, 6/661; et-T0si, Tehzibii’l-Ahkdm, 3/83; el-Meclisi, Bihdrii'l-Envar, 83/359; el-
Meclisi, Biharii’I-Envdr, 100/403.

258 el-Meclisi, Bihdrii’I-Envdr, 37/317, 100/405.

2% Kiileyni, el-Kdfi, 2009, 6/802-804.
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Mescid-1  Aksd  kullannmindan  giiniimlizdeki  Kudiis  bolgesinin  kastedildigi

anlasilmaktadir.?®°

Tespit edilen rivayetleri yine Siinni literatiirde ele aldigimiz bazi konular etrafinda
toplamak miimkiin géziikmektedir. Bu bagliklar altinda hadisleri ele almak, bir inceleme,
kiyas ve deger aragtirmasi yapabilmek agisindan daha verimli olacaktir. Tezde bu konulardan
ilki, isra ve mi‘rac hadiseleri hakkindaki rivayetler olarak zikredilmistir. Bu sebeple Sii hadis

literatiiriinde de ilk olarak bu rivayetler ele alinacaktir.

Daha 6nce de bahsi gecen isrd ve mi‘rac hadiseleriyle alakali Sii literatiirde, diger
konulara nazaran daha fazla rivayet oldugu soylenebilir. Rivayetler, birbirinden bir¢ok
yonden farkli olmakla beraber Siinni literatiirde var olan olay Orgilisiine benzer
ilerlemektedir. Hz. Peygamber’in (sav) isra hadisesi esnasinda yol tlizerinde farklh
mekanlarda namaz kilmasi, Beytiilmakdis’te Burak’i peygamberlerin bagladigi duvara
baglamasi, diger peygamberlere namaz kildirmasi gibi Siinni literatiirde bulunan kisimlarin
birebir benzedigi de ayrica dikkat cekmektedir.?¢* Sii literatiirdeki isra ve mi‘rac hadisesinin

anlatildig1 rivayetleri bir arada ele alarak hadisenin su sekilde gerceklestigi sdylenebilir;

Cebrail (as) katirdan kiigiik ve esekten biiyiik, arka ayaklar1 6n ayaklarindan uzun
olan, adimin1 géziinilin gérdiigii en son noktaya atlayarak ilerleyen Burak adinda bir hayvanla
Restlullah'a (sav) geldi.?®*> Hz. Peygamber (sav) binmek iizereyken Burak’in huysuzluk
yapmasi iizerine Cebrail (as) "O Muhammed'dir, Ondan 6nce sana ne bdyle bir peygamber
binmistir ne de bdyle bir peygamber binecektir'"?¢® seklinde ikaz edince Burak yere yapisana
kadar kendini alcaltti. Hz. Peygamber (sav) Burak’a binerek Beytiilmakdis’e geldi. Burak’1
peygamberlerin bagladig1 duvara bagladi. Sonra Cebrail (as) kayanin altindan ¢ikartarak Hz.
Peygamber’e (sav) birinde siit birinde sarap, birinde bal veya su olan {i¢ kap verdi.
Rivayetlerde Hz. Peygamber’in (sav) siitii ve bali igtikten sonra sarab1 igmedigi veya sadece
siitii ictigi geg¢mektedir. Sonrasinda Cebrail’le (as) beraber godge yiikselmis, burada
karsilagtiklar1 kisi ve diyaloglar rivayetlere gore farklilik gostermektedir. Genel itibariyle

cennet ve cehennemi gordiigii, cehennem bekgisi Malik ve 6liim melegiyle karsilagtigi ile

260 e]-Meclisi, Bihdrii’I-Envar, 100/403.

261 el-Meclisi, Bihdrii'l-Envar, 18/319-320, 332-336.

262 Bir rivayette Cebrail, Israfil ve Mikail’le beraber gelmistir. el-Meclisi, Bihdrii’I-Envar, 18/319.
263 Benzer bir rivayet Siinn{ literatiirde de gegmektedir. Bkz. Tirmizi, “Tefsiru'l-Kur'an”, 18
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karsilastigi, Hz. Ibrahim (as), Hz. Adem (as), Hz. isa (as) ve Hz. Musa (as) ile goriistigii
seklindedir. Sonrasinda elli vakit namaz farz kilindi. Bunu duyan Hz. Musa (as) iimmetine
agir gelecegi diislincesiyle onu hafifletmesi i¢in Allah’a miiracaat etmesini soyledi. Bu
sekilde bes vakte kadar indirilen namaz i¢in Hz. Musa, (as) tekrar bagvurmasini sdylemesine
karsin Hz. Peygamber (sav) ¢ok fazla istediginden dolay1 utanir hale geldigini dile getirdi.?**
Genel hatlariyla bu sekilde toplanan rivayetlerin bazisinda yol {izerinde Taif’e ugrayip
namaz kilindig1 ve Cebrail’in (as) burasi hicret edecegin yer dedigi, sonrasinda Sina Dagi’na
ugrayip namaz kilindig1 ve Cebrail’in burasi Hz. Musa’nin Allah’la konustugu yer dedigi,
sonrasinda Beyt’iil Lahm’e ugrayip namaz kilindig1 ve en sonunda Beytiilmakdis’e varildig:
eklenmektedir.?®*® Buralara ugradigi seklindeki rivayet Siinni kaynaklarda da yer
edinmistir.2*Ayrica aym rivayette Hz. Peygamber’in (sav) Hz. Ibrahim (as) Hz. Musa (as)
ve Hz. Isa’yla (as) beraber Beytiilmakdis’te namaz kildig1, ve onlara imamlik ettigi de

gecmektedir.

Isrd hadisesiyle alakali baska rivayet ise “Senden once gonderdigimiz
peygamberlerimize sor bakalim, “Rahmandan baska tapilacak ildhlar belirlemis miyiz?” 2%
ayetiyle alakali olarak sorulan Hz. Peygamber’in (sav) kendinden onceki peygamberlere
nasil soru soracagi sorusu iizerine bu durumu isra ve mi‘rac olay1 sirasinda gerceklestigi

seklinde aciklayan su rivayettir;

Nefi, Ebu Cafer'e sdyle sordu: Bana Allah'n su soziinii anlat: "Senden once
gonderdigimiz peygamberlerimize sor bakalim, Rahmandan baska tapilacak ilahlar
belirlemis miyiz?" Hz. Muhammed (sav) bunu kime sordu? Onunla Isa (as) arasinda
bes yiiz y1l yok mu? Ebli Cafer (as) cevaben su ayeti okudu: “Bir gece, kendisine
bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardm 'dan ¢evresini miibarek
kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir."*® Allah Hz.
Muhammed'i (sav) Beytiilmakdis’e yiiriittiigiinde ona gosterdigi ayetler arasinda,
gonderilen tiim nebi ve resullerin hasredilmesi vardi. Allah, (o gece) Cebrail'e iki

ezan oku ve iki gamet getir diye emretti. Bunun {izerine Cebrail "hayya’lel-hayri’l-

264 Kiileyni, el-Kdfi, 2009, 15/291, 802-803; el-Meclisi, Bihdrii'I-Envdr, 18/318-336.
265 o1-Meclisi, Bihdrii'I-Envdr, 18/319-320.

266 Nesai, “Salat”, 1

267 Zuhruf 43/45

268 fsra 17/1
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amel” diyerek kamet getirdi. Sonra Hz. Muhammed (sav) 6ne ¢ikarak bu gruba
namaz kildirdi. Sonra Allah ona sOyle vahyetti: "Senden once gonderdigimiz
peygamberlerimize sor bakalim, “Rahmandan baska tapilacak ilahlar belirlemis
miyiz?” Allah'in Resulii, onlara sdyle dedi: Sahit misiniz? Neye tapiyorsunuz?
Dediler ki: “Allah'tan bagka ilah olmadigina, bir olduguna, ortagi olmadigina ve senin
Allah'in Resulii olduguna sehadet ederiz. Ahdimizi ve dogrulmamizi aldin.” Bunu

tizerine Nafi: "Dogru soyliiyorsun ey Eba Cafer" dedi.”®

Rivayette bulunan Hz. Peygamber’in (sav) diger peygamberlere imamlik yapmasi
Stinni literatiirde de gegmektedir. Nesai’de “Beytiilmakdis’e girdim. Peygamberler benim
igcin burada toplandi. Cibril beni ileri gegirdi ve onlara imamlik yaptim. Sonra da diinya
semaswina yiikseldim.”?° geklinde gecen rivayet, zikredilen rivayetteki olay Orgiisiiyle

benzerlik gostermektedir.

Yukarida gegen rivayetin incelenen Sii kaynaklarda tespit edilen tiim versiyonlarinda
isranin sonunda Beytiilmakdis’e varildigi, bu olayin da burada gerceklestigi gegmektedir.?”
Ancak benzer bir olayin gectigi bir bagka rivayette bu olayin Mescid-i Aksa’da gectigi ve
Mescid-i Aksa’nin da Beytiil Ma’mur oldugu seklinde agiklama da mevcuttur. ilgili rivayet

su sekildedir;

Miiminlerin Emiri (sav) Kiife mescidinde iken bir adam geldi ve kilicinin kayislarina
sarinarak soyle dedi: Ey Miiminlerin Emiri, Kur'an'da bir ayet vardir. "Dinimi bozan
ve beni dinimden siipheye diisiiren bir sey. O: Bu nedir?" dedi. Cenab-1 Allah
buyurdu ki: "Senden once gonderdigimiz peygamberlerimize sor bakalim,
Rahmandan baska tapilacak ildhlar belirlemis miyiz?" O doénemde Hz.
Muhammed'den (sav) baska bunu sorabilecegi bir peygamber var miydi? Miiminlerin
Emiri (sav) ona: Otur da sana anlatayim, dedi. Cenab-1 Hak kitabinda buyuruyor ki:
“Bir gece, kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram dan

cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’va gotiiven Allah eksikliklerden

269 Kiileyni, el-Kdff, 2009, 15/291.

270 Nesai, “Salat”, 1

271 Kiileyni, el-Kadfi, 2009, 5/626-627, 6/67-68, 13/336, 660-662, 15/291, 802-804; et-Tasi, Tehzibii'l-Ahkdam,
3/83,251, 9/192, 2/43-44; el-Meclisi, Bihdrii'lI-Envar, 10/161, 17/84, 18/2, 308, 318-330, 37/317-318, 83/359,
100/403.
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miinezzehtir."”> Muhammed, Cebrail'in onu Mescid-i Aksa’ya -ki o Beytu'l-
Ma'mur’dur- gétiirdii ve ona abdest alabilmesi i¢in bir kap getirip sdyle dedi: Ey
Muhammed, abdest al. Sonra Cebrail ayaga kalkip ezan okudu. Peygamber'e: "One
gec ve cehri kiraatle namaz kildir, ¢ilinkii senin arkanda, sayisin1 ancak Allah'in
bildigi meleklerden bir ufk ve en 6n safta Adem, Nuh, [brahim, Hud, Musa, Isa ve
goklerin ve yerin yaratilisindan, Muhammed'i gonderene kadar, bizi rahmandan
bagkasina ibadet etmeyenlerden kilan Allah'in génderdigi tim peygamber vardir.
Allah’n resulii onlara donerek ‘“Sahit misiniz?” diye sordu. Dediler ki: Allah'tan
baska ilah olmadigina, bir olduguna, ortagi olmadigina, senin Allah'in Resulii, Ali'nin

Miiminlerin Emiri olduguna sahadet ederiz...?”

Rivayette acikca Mescid-i Aksa Beytii’l Ma’mur olarak agiklanmaktadir. Bu durum
Sii rivayetlerde Mescid-i1 Aksa’nin Beytiilmakdis olup olmadigi konusunda net bir fikir elde
edilmesinin Oniinde engel olarak goziikmektedir. isra ve mi‘rac la ilgili diger rivayetlere
baktigimizda g¢ogunlugunda isrd yolculugunun Beytiilmakdis’te bittigi goriilmektedir.
Bunlardan en bariz 6rnek el-Kdafi’de gecen mi‘rac sonrasinda Hz. Peygamber’i (sav)

'3

yalanlayanlara cevap verdigi rivayette acik bir sekilde “...Rasullullah (sav) gece
yiirtitiildiigiinde Cebrail ona Burak ile geldi, o da ona bindi ve Beytiilmakdis’e gitti...”
seklinde gecmesi ve onu sikistirmak icin soru soranlar ise “Sam nasil bir yerdi, ¢arsisi
nasildi?” seklinde sormalari, isrdnin Beytlilmakdis’e dogru oldugunu dogrulamaktadir.?”
Mi‘rac ile ilgili ¢ogu rivayetlerde ise yine Beytiilmakdis 6n plana ¢ikmaktadir. Cebrail’in
(as) Hz. Peygamber’e (sav) “burasi Beytiilmakdis, Burasi Beytii’l Aksa’dir.”?”> seklindeki
aciklamas1 ve bagka bir rivayette ise Beytiilmakdis sehrinin kapilarinin agilmasindan
bahsetmesi?’® yine buranin Kudiis bolgesindeki Beytiilmakdis olduguna isaret etmektedir.
Hz. Peygamber’in (sav) mucizelerinden bahseden baska bir rivayette “Gecenin ticte birinden
daha kisa bir siirede arast bir aylik mesafe olan Mescid-i Haram dan Mescid-i Aksa’ya
gitmis, buradan semaya elli bin yillik mesafe yiikselmistir.”*’ seklinde ge¢mesi, yine
Beytiilmakdis’e isra yapildigit ve mi‘rac olayimmm da burada gerceklestigini

desteklemektedir. Tiim bunlar1 goz oniine alindiginda incelenen kaynaklarda isra ve mi‘rac

272 fsra 17/1

273 el-Meclisi, Bihdrii’'I-Envar, 18/394.

274 Kiileyni, el-Kdfi, 2009, 15/802-804.

275 el-Meclisi, Bihdrii’I-Envdr, 18/318.

276 e]-Meclisi, Bihdrii I-Envdr, 18/332-336.
277 el-Meclisi, Bihdrii’I-Envar, 3/320.
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konusundaki rivayetlerin ¢ogunlugunda Kudiis’te bulunan Beytiilmakdis gecmekte oldugu,
Mescid-1 Aksda’nin bagska bir yer olduguna dair sadece bir rivayetin gectigi
anlagilabilmektedir. He ne kadar S$ii itikadinda Mescid-i Aksa’nin Kudiis’teki mabet
olmadig fikri yaygin olsa da?’® Kiitiib-i Erbaa ve Bihdrii'I-Envadr rivayetlerinden bu fikrin
tam bir sekilde desteklenemeyecegi kanaatine varilabilir. Bu yonden baktigimizda sadece bu
kaynaklarin 6zelinde Kudiis’teki mabede isrda ve mi‘rac gibi mucizevi olaylarin 6znesi
olmas1 bakimindan bir deger atfedilebilecegi gozlenebilir. Yine de bu ¢ikarimin sadece
Kiitiib-i Erbaa ve Bihdrii’l-Envar 6zelinde yapildigi akilda tutulmalidir. Ayrica isrd ve
mi‘rac olayinin 6znesi olmadig1 fikrini kabul ederek ilerlendiginde, bu konu diginda farkl
ozelliklerden de Beytiilmakdis’in — yani Mescid-i Aksa’nin- degerine isaret bulunabilir.
Nitekim Sii kaynaklara bakildiginda Siinni rivayetlerde oldugu gibi Ilk kible olmasiyla

alakali rivayetlere rastlamak miimkiindiir.

Beytiilmakdis’in ilk kible olmasiyla ilgili olarak Sii rivayetlerde birkag farkli rivayet
s06z konusu olmakla beraber tiimii bu konuda net bir bilgi ortaya koymaktadir. Bu konuyla

ilgili su rivayet zikredilebilir;

Ali b. Ibrahim babasindan, o da Ibn Ebi Umeyr'den, o da Hammad'dan, o da
Halabi'den, o da Ebu Abdullah'tan (as) rivayetle soyle dedi: Ona “Allah'in Resulii,
Beytiilmakdis’e dogru namaz kildi mi?” diye sordum. O da evet dedi. Dedim ki:
Kabe'’yi arkasina mi aldi? O, Mekke'vken hayiwr, ancak Medine've hicret ettikten

sonra ise kible Kabeye ¢evrilene kadar evet dedi.?”

Rivayetten Medine doneminde kiblenin Beytiilmakdis’e dogru oldugu net bir
bicimde anlasilabilmektedir. Mekke doneminde de kiblenin Beytiilmakdis olmasinin
yaninda Kabe’nin de oniine denk gelecek sekilde kildig1 anlasilabilmektedir. Bagka bir
rivayette ise Siinni literatiirde de sikg¢a rastlanan sahabenin namazda iken kible degistigini
haber almalar iizerine yonlerini degistirdigi hadisesi,®®® benzer bir sekilde ge¢cmektedir.

Rivayet su sekildedir;

278 Cafer Murtaza El-Amili, Es-Sahih min siyreti'n-Nebiyyi’l-A zam (Beyrut: Daru’l Hadis, 2007), 3/104.
27 Kiileyni, el-Kdfi, 2009, 6/67-68.
280 Byhari, “Kible”, 4; “Tefsir”, 14; Miislim “Mesacid ve Mevadi'u's-salat”, 15.
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Allah’1n “Insanlardan bir kisim sefihler, “Onlar: simdiye kadar yoneldikleri kibleden
vazgegiren sebep nedir?” diyeceklerdir. De ki: “Dogu da bati da Allah indir. O,
diledigini dosdogru yola iletir.” Sozli lizerine ona dedim ki, “Allah ona
Beytiilmakdis’e namaz kilmasin1 m1 emretti?” O da: “Evet, gérmiiyor musun ki,
Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Biz bu yoneldigin kibleyi ozellikle resule
uyanlarla st ¢evirenleri agik¢a ayirt edelim diye belirledik. Bu, Allah’in hidayet
verdigi kimselerden bagskasina elbette agir gelecektir. Allah imaninizi asla zayi
edecek degildir. Ciinkii Allah insanlara karsi ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.” Dedi
ki: Insanlar namaz kilarken — ki onlar namazin iki rekatin1 Beytiilmakdis’e dogru
kilmiglardi- Beni Abdii’l-Eshal yanlarina geldi ve onlara Peygember’in Kabe’ye
dogru yoneligini haber verdi. Bunun iizerine kadinlar erkeklerin yerini, erkekler de
kadinlarin yerini alarak kalan iki rek'at1 Kabe'ye dogru kilarak bir namazda iki
kibleye yonelmis oldular ve bu nedenle mescitlerine iki Kibleli Mescit ad1 verildi. 2

Kiblenin Beytiilmakdis’e dogru olduguyla alakali diger bir rivayetse su sekildedir;

Bera b. Ma’rur el-Ensari 6liimii yaklastiginda Medine’de, Allah’in Elgisi ise
Mekke’deydi. Allah Resulii, ve Miisliimanlar Beytiilmakdis’e dogru namaz
kiliyorlardi. Bera 6ldiigiinde yiizliniin Peygamber (sav)’e dogru doniik olmasini ve

parasinin iigte birini Islam yolunda harcanmasini vasiyet etti.?

Tim bu rivayetlere bakilarak Sii hadis literatliriinde net bir sekilde ilk kiblenin
Beytiilmakdis oldugu anlagilabilmektedir. Bu durum Siinni literatiirden bahsedilirken de

zikredildigi gibi Beytiilmakdis’i degerli kilacak bir 6zellik oldugu soylenebilir.

Kiitlib-1 Erbaa ve Bihdrii’I-Envar 6zelinde bakildiginda Kudiis ve bolgedeki mabetle
alakali rivayetlerin etrafinda toplandigi diger bir konu ise onun fazileti iizerinedir. Bu
konudaki hadislerin hepsinin tam anlamiyla olumlu oldugu pek sdylenemese de rivayetlerin
cogunlugunda faziletli olduguna dikkat c¢ekilmistir. Faziletiyle alakali rivayetlerde dnceki

rivayetlerde de oldugu gibi Siinni literatiirdeki rivayetlerle benzerlik gosterdigi noktalarin

81 ot-Tas1, Tehzibii’l-Ahkam, 2/43-44.
282 et-Tasi, Tehzibii’l-Ahkdam, 9/192 Ayrica diger rivayetlerigin bkz. ; Kiileyni, el-Kdfi, 2009, 13/356, 5/626-
627.
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oldugu goriilebilmektedir. Sii literatiirde Beytiilmakdis’in faziletine dair su riayetler

zikredilebilir;

Muhammed bin Hasan, Ebi Muhammed el-Nevfali'den, o da Es-Sakuni'den, o da
Cafer’den, o da babasindan, o da Ali'den (as) rivayetle soyle demistir: Beytiilmakdis te
kilinan bir namaz bin vakte, Mescidii’l-A ’zam da kilinan bir namaz yiiz (bin)*3 vakte,
kabilenin mescidinde kilinan bir namaz yirmi bes vakte, ¢arsi mescidinde kilinan bir

namaz on iki vakte, bir kisinin yalniz evinde kilacagi namaz bir vakte egittir.?*

Benzer bir hadis birka¢ farklilikla beraber Siinni literatiirde Ibn Mace’de de
gecmektedir.?®® Ibn Mace’de zikredilen sayilar ve Kufe Mescidini icermemesi bakimindan
farklilik gosterse de evde, kabile mescidinde gibi ifadeler yer almaktadir. Bagka bir rivayet

ise su sekildedir;

Ebu Cafer (as), Ebu Hamza El-Stimali'ye soyle dedi: "Dért mescit vardir;, Mescid-i
Haram, Mescid-i Nebevi, Mescid-i Beytiilmakdis ve Kufe Mescidi. Ey Ebu Hamza,

burada (Kufe mescidinde) kilinan farz namaz hac, nafile namaz da umre gibidir.?%°

Sii literatiirde bu sekilde dort mescidin zikredildigi bircok rivayet mevcuttur.?®” Siinni

literatiirde ilk {ic mescit sayilirken Kufe mescidine yer verilmemektedir.

Bu tiir rivayetlerin varlig1 Sii hadis literatiiriinde Beytiilmakdis’in isra hadisesinin bir
parcasi olsun veya olmasin ayrica bir degeri olduguna isaret etmektedir. Bu tiir hadislerin
yaninda Beytiilmakdis’in degersiz olduguna isaret ettigi sdylenen®? farkli rivayetler de
mevcuttur. Bu rivayetlerden 6zellikle Beytiilmakdis’te namaz kilmay1 isteyen birinin bu fikri

karsisinda aldig1 cevap dikkat cekmektedir. Rivayet su sekildedir;

283 Bihar’ul-Envar rivayetlerinde bin kismi eklenmistir. Bkz. el-Meclisi, Bihdrii’l-Envdr, 83/380, 84/15,
102/270.

284 ot-Tusi, Tehzibii’l-Ahkdam, 3/253.

285 Thbn MAce, “Ikametu's-salat ve's-stinnetii fiha”, 198, /229

2% {bn Babeveyh, Men Ld Yahduruhii’l-Fakih, 1/229.

287 fbn Babeveyh, Men La Yahduruhii’l-Fakih, 1/229; el-Meclisi, Biharii 'I-Envar, 37/52-53, 100/396, 102/270-
271.

288 Tartk Ahmed Hicazi, Sia ve Mescid-i Aksd, ¢ev. Ismail Yasa (Konya: Meva Yaymlari, 2010), 14-15.
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Miiminlerin Emiri Kiife mescidinde iken bir adam geldi ve "Selam sana ey
Miiminlerin Emiri Allah'in rahmeti ve bereketi iizerine olsun, sana feda olayim. Ben
Mescid-i Aksd'ya (ibadet amaciyla) gitmeyi istiyorum, bu yiizden sana selam verip
veda etmek istedim.” dedi. O da ona “Bununla (Mescid-i Aksd’ya gitmekle) ne
istersin?” diye sordu. Adam "Ben sana feda olayim Fazilet elde etmek isterim" diye
cevap verdi. Bunu iizerine "Oyleyse deveni sat, rizkini ye ve su mescitte (Kufe
Mescidi) namaz kil. Orada kilinan bir farz namaz bir hacdir, bir nafile namaz bir
umredir Onun bereketi on iki mildir. Saginda hayir, solunda hile, ortasinda yagdan
bir nehir, siitten bir nehir, miiminlerin i¢ecegi bir nehir ve miiminleri temizleyecek
bir nehir vardir. Buradan Nuh'un gemisi yiizmiistiir. Orada hem yardim eden hem
kars1 koyan bir kartal vardir. Orada yetmis peygamber ve yetmis veli namaz kildi, -
elini gégsiine koyarak- ben onlardan biriyim. Darda olan bir kimse, bir ihtiyact igin

orada dua ettiginde, Allah ona icabet eder ve onu sikintidan kurtarwr.” dedi.?®

Rivayetin muhtevasindan Beytiilmakdis’in fazilet i¢in gidilmeyecek bir mescid
oldugu anlami cikartilabilmesi, Sii rivayetlerde bu mescidin bir degeri olmadig: fikrine
destek saglamaktadir. Ancak rivayetin 6zellikle Kufe mescidinin 6viildiigii kisim dikkate
alindiginda, konunun aslinda Kiife mescidinin fazileti hakkinda oldugu diisiiniilebilir. Baska
bir degisle rivayetin amaci aslinda Beytiilmakdis’e gitmeyi men etmek degil, fazilet uman
bir kisinin Kiife mescidinde de namaz kilarak bu fazileti ele edebilecegini anlatmak gibi
goziikmektedir. Siinni rivayetlerde benzer bir durum, Ebu Davud’daki Mekke fethedilirse
Beytiilmakdis’te namaz kilacagim diye adak adayan bir sahabiye Hz. Peygamber’in (sav)
“burada kil” diye tavsiye verdigi rivayette ger¢eklesmektedir.>® Bu rivayette de ayn1 sekilde
bir men s6z konusu olmamakla beraber Mescid-i Haram’1n faziletine dikkat ¢ekilmektedir.
Ayrica ayni rivayetin Biharii’I-Envar’daki versiyonunda “Namazint burada kil ¢iinkii burasi
dort mescidden biridir.”** seklinde gegen kisimdan da bu diisiince anlasilabilir. Zira
rivayette Kiife mescidinin, Beytiilmakdis’in de dahil oldugu ii¢c mescit kadar faziletli

olduguna dikkat cekilmektedir.

289 Kiileyni, el-Kdfi, 2009, 6/660-662; et-Tosi, Tehzibii 'l-Ahkdm, 3/83.
2% Siinen-i Ebu Davud, “Eyman ve'n-Nuziir”, 24
21 e]-Meclisi, Biharii’I-Envar, 83/359.
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Bu sekilde Beytiilmakdis’in faziletli olmadigina isaret olarak yorumlanan bir bagka

rivayetse su sekilde gegmektedir;

“Ben ona (Ebu Abdullah’a) faziletli mescitleri sordum. Mescid-i Haram ve Mescid-i
Resul diye cevap verdi. Ben de ya Mescid-i Aksd'va? diye sordum. O da “Resul’iin
yiiriitiildiigii goklerdeki yerdir” dedi. Dedim ki: Insanlar buramin Beytiilmakdis

20292

oldugunu séyliiyorlar, o da: Kiife mescidi ondan daha haywhdir, dedi.

Rivayette net bir sekilde Mescid-i Aksa ile Beytiilmakdis ayrimi yapilmakta, faziletli
Mescitler arasinda sayilmamakta, Kiife Mescidinin ondan daha hayirli oldugu
soylenmektedir. Bu durum, rivayetin Beytlilmakdis’in Sii rivayetlerde dini bir degere sahip
oldugu diisiincesine ters oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ancak yine de Kiitiib-i Erbaa
ve Biharii’l-Envar’da yapilan arastirmada bu rivayet ve versiyonlart diginda bu mihverde bir
rivayete rastlanmamis olmasi, genel muhtevanin bu oldugu fikrinin ortaya atilmasina engel
oldugunu diisiindiirmektedir. Ozellikle rivayetin sadece Bihdrii'I-Envdr’da olmasi ve Kiitiib-

1 Erbaa’da bu sekilde bir rivayete denk diisiilmemesi de bu fikri zayiflatan baska bir noktadir.

4.5. Rivayetlerin Karsilastirmah Degerlendirmesi

Tiim bu verileri toplu bir sekilde ele alinarak her iki literatiir, Kudiis ve Mescid-i
AksA’ya atfettigi deger bakimindan karsilastirarak incelenebilir. i1k olarak Siinni rivayetler,
ikinci olarak ise Sii rivayetler degerlendirilecek, sonrasinda her iki literatiirden elde edilen

bilgiler karsilikl1 olarak incelenecektir.

4.5.1. Siinni Hadis Literatiiriindeki Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Siinni rivayetler ele alindiginda Kudiis ve Mescid-i Aksa’yla ilgili ilk dikkat ¢ceken
husus, mi‘rac hadisesindeki yeri ve ilk kible olarak tayin edilmesidir. Siinni rivayetlerde bu
iki konu net bir sekilde islenmekte, Siinni rivayetler 6zelinde dikkate alindiginda Mescid-i
Aksa’nin bu iki hususun 6znesi oldugu konusunda toplandig1 sdylenebilmektedir. Kimi

hadislerde mi‘rac olayinin detaylarinda Hz. Peygamber’in (sav) Mescid-i Aksa’da namaz

292 el-Meclisi, Bihdrii’I-Envar, 100/405.
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kildig1, burada tiim peygamberlere imamlik yaptigi gibi ifadelerinde mevcudiyeti, mi‘rac
olayiyla baglantisinin sadece mekansal bir anlam icermedigi diisiincesini desteklemektedir.
Baska bir degisle Mescid-i Aksa, Islam dininde kutsal ve mucizevi olarak goriilen bir olaym

bir parcasi olmasindan ziyade merkezinde yer almis goziikkmektedir.

Mescid-1 Aksa’yla ilgili ikinci olarak dikkat ¢eken husus, ilk kible olmasi meselesiyle
alakal1 hadislere baktigimizda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda zaman bakimindan kiiglik
farkliliklarin olmasina karsin 6zellikle Medine doneminde kiblenin Mescid-i Aksa oldugu
konusunda higbir ihtilaf géziikmemektedir.>*® Kible olmak gibi bir 6zellige sahip olmasi,
Islam dinindeki énemini gdstermektedir. Ayrica baska bir agidan baktigimizda bahsi gegen
iki olayimnda Islam dininin temellerinden olan namazla dogrudan iliskili olmasi, baska bir
yonden deger atfi olarak goriilebilir. Nitekim namaz, mi‘rac hadisesiyle beraber farz
kilinmis ve ilk kibleye dogru kilmmustir. Bu durum, Islam dininin namaz ibadetini 6n planda

tutan tavr1 goz oniine alindiginda bir deger atfi olarak goriilebilir.

Bu iki mesele disinda Mescid-i1 Aksa’nin baska bir 6zelligi, Stinni hadis literatiiriinde
yeryliziindeki ikinci mescit olarak zikredilmesidir. Bu sekilde zikredilmesi, Mescid-i
Aksa’nin Islam dininin kutsal mabetleri arasinda oldugunu desteklemektedir. Bu diisiince
“Ancak su ii¢ mescide sefere cikilir...””* hadisiyle beraber diisiiniildiigiinde Islam’in {i¢
kutsal mescidinden biri oldugu da anlasilmaktadir. Oryantalistlerin ii¢ mescid hadisi
iizerinden birtakim iddialar atilarak hadise olan giiveni sarsmaya c¢alisilmasi, bu hadisin
Mescid-i Aksa’nin Islam’in kutsal mekanlar1 arasinda sayilmasindaki giiciinii gosterir
niteliktedir. Stinni literatiirde gegen bir baska rivayet de Mescid-i Aksa’da kilinan namazin
elli bin namaz yerine ge¢mesiyle ilgili hadistir. Her ne kadar hadisin giivenilirligi
bakimindan elestirilere konu olsa da benzer nitelikte hadislerin de farkli kaynaklarda mevcut
olmasiyla dikkate deger bir hadis olugu diisiiniilebilir. En azindan Siinni hadis literatiiriiniin
Mescid-i Aksa diisiincesine dair fikir verdigi sOylenebilir. Ayrica kandillerine yag
gonderilmesiyle ilgili hadisin ibn Mace rivayetinde “orada namaz kilin, ¢iinkii orada kilinan
bir namaz baskasinda kilinan bin namaz gibidir” gegmesi de bu rivayeti anlam itibariyle
desteklemektedir. Kandillerine yag gonderilmesiyle ilgili rivayetin diger kisimlari da

Mescid-1 Aksa’nin degerine dair birgok yonden fikir vermektedir. Orada namaz kilmanin

293 Bzel, “Kable”, 25/366.
2% Buhari, “Ebvabu’t Tatavvu”, 14
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faziletli oldugu, imar1 ve ihyas1 i¢in oraya sahip ¢ikilmasi gerektigi gibi net fikirlerin yan
sira Hz. Peygamber (sav) doneminde oraya ibadet maksatl gidildigi yorumunu da orada
namaz kilmak i¢in adak adandigi rivayetlerin destegiyle cikartilabilir. Hz. Siileyman’in
mabedi insa ettikten sonra buraya ibadet i¢in gelenlerin giinahlarmin bagislanmasini
dilemesi ve Hz. Peygamber’in (sav) bu dilegi te’kid etmesi de bu mescidin dini degerini
gostermektedir. Mescid-1 Aksa’dan ihrama girip umre veya hac yapanlarin giinahlarina
kefaret olmasi rivayetini de goz Oniine aldigimizda, Mescid-i Aksd’nin giinahlara kefaret
olabilecek bir mahiyete sahip oldugu goriilebilmektedir. Bu da degerini destekleyen bir
durum olarak diistiniilebilir. Siinni literatiirde s6z konusu bolgeyle ilgili neredeyse tiim deger
atiflarinin bolgedeki mabed ile dogrudan veya dolayli olarak iliskili oldugu sonucuna
varilabilmektedir. Baska bir degisle bolge, i¢inde barindirdigi mescidin degeriyle deger
kazanmis gibi goziikkmektedir. Bu da Siinni literatiirde Kudiis bolgesinin degerinin Mescid-i

Aksa’nin degeri oldugu diisiincesini kuvvetlendirmektedir.

4.5.2. Sii Hadis Literatiiriindeki Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Sii rivayetleri toplu bir sekilde ele aldigimizda Kudiis ve Mescid-1 Aksa hakkinda net
bir deger yargisi ortaya konulmasa da en azindan ele alinan rivayetlerden bir kaniya ulasmak
miimkiindiir. $ii literatiirde Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili rivayetlerin en ¢ok toplandigi
konu, mi‘rac hadisesi olarak goziikmektedir. mi‘rac ile ilgili tespit edilen rivayetlerin
hepsinde isra hadisesi net bir sekilde Kudiis’te bulunan Beytiilmakdis mabedine dogru
oldugu goriilmektedir. Gerek miracin detayli olarak anlatildigi gerekse bazi ayetlerin
anlaminin arastirildigi ve agiklamalarinin yapildig rivayetlerde olsun, isrd hadisesinin bu
mabede dogru oldugu goriilmektedir. Mescid-i Aksa ile Beytiilmakdis’in ayr yerler
olduguna dair c¢ok az rivayet olmakla beraber bu rivayetlerin sadece birinden
Beytiilmakdis’in faziletinin olmadig1 anlami ¢ikartilabilmektedir. Nitekim Mescid-i Aksa’y1
semada olan Beytli’l Ma’mur olarak belirtmek isrd hadisesinin Beytlilmakdis’e dogru
olmadig1 anlamini tagimamakla beraber iki rivayeti birlestirmek miimkiindiir. Zira isra
hadisesiyle beraber Beytiilmakdis’e varilmis, oradan semaya yiikselerek Mescid-i Aksa’ya
ulagilmis seklinde yorumlanabilir. Bu sebeple bir rivayet disindaki tiim rivayetlerde
Beytiilmakdis, Mescid-i Aksa olarak kabul edilsin veya edilmesin isra ve mi‘racin bir parcasi
oldugu goriilmektedir. Buna ek olarak rivayetlerde Hz. Peygamber’in (sav) Beytiilmakdis’te

diger peygamberlere namaz kildirdig1 rivayetler de géz Oniline alinirsa buranin isra ve
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mi‘racin 6nemli bir parcast oldugu goriilebilir. Bu sebeple Kudiis’teki mabedin S$ii

rivayetlerde isra ve mi‘rac baglaminda bir anlam1 ve 6nemi oldugu sdylenebilir.

Sii rivayetlerde dikkat ¢eken bir diger konu ise ilk kiblenin buraya dogru oldugunu
iceren rivayetlerdir. Sii rivayetlerde ilk kiblenin Beytiilmakdis’e dogru oldugu net bir sekilde
ifade edilmektedir. Ik kible olmasi dini bir degeri olmas1 agisindan 6nemli bir veri olarak
goriilebilir. Genel olarak Sii akaidinde de ilk kiblenin buraya dogru oldugu kabul géren bir
durumdur. Bu rivayetler ise bu durumu desteklemektedir. Bu baglamda bakildiginda Sii

akaidinde bu mabede bir deger atfedilmesi gayet olas1 bir durumdur.

Sii rivayetlerde dikkat ¢eken baska bir konu ise Beytiilmakdis’in faziletiyle ilgili
farkli rivayetlerdir. Bu konuda faziletli oldugu konusundaki rivayetlerin daha yogun
olmasinin yaninda aksi durumu belirten rivayeteler de mevcuttur. Sii rivayetlerde dort
mescitten biri olarak sayilmasi, Beytiilmakdis’in Sii rivayetlerdeki faziletine isaret
etmektedir. Ayrica Beytiilmakdis’te kilinan namazin, bin vakit namaza denk geldigine dair
rivayetler, onun faziletli olduguna dair diislinceyi desteklemektedir. Bu rivayetler disinda
faziletli olmadigini gosterdigi sdylenen farkl rivayetler de s6z konusudur. Bu rivayetlerden
biri Beytiilmakdis’te namaz kilmak isteyen birinin Kiife mescidine yonlendirildigi rivayettir.
Her ne kadar rivayetten bir kisiyi fazilet elde etmek i¢in Beytiilmakdis’e gitmekten men etme
gibi bir anlam anlagilsa da hem rivayetin devaminda Kiife mescidinin dviilmesi, hem de farki
versiyonlarinda Kiife mescidinin dort mescitten biri oldugu zikredilmesi, aslinda rivayetin
Kiife mescidinin faziletiyle alakali oldugunu gostermektedir. Bir diger ifadeyle
Beytiilmakdis’in faziletsiz oldugu degil, Kiife mescidinin de onun kadar faziletli oldugu
ifade edilmektedir. Faziletiyle alakali bir diger rivayet olan ve faziletli mescitler arasinda
sayllmadigi gibi bir dnemi olmadigim1 ifade eden rivayet ise tiim literatiirde olumsuz
sayilabilecek tek rivayettir. Tiim geri kalan rivayetler olumlu bir anlam ifade ederken bu
rivayeti baz alarak genel fikrin bu sekilde oldugunu sdylemek pek yerinde olmayacaktir.
Ayrica rivayetin muhtevast Mescid-i Aksa ile Beytiilmakdis’in ayni yer olmadigini ifade
etmektedir. Daha once de belirtildigi gibi Beytiilmakdis’le Mescid-1 Aksa ayni yer olmasa
bile Beytiilmakdis’e bir deger atfedilebilecegi genel olarak anlagilabilmektedir. Bununla
beraber faziletli sayilan mescitler arasinda Kiife mescidinin de sayilmamis olmasi, rivayette
dikkat ¢eken farkli bir noktadir. Zira her rivayette faziletinden bahsedilen Kiife mescidi

burada zikredilmektedir. Beytiilmakdis’in de bu sekilde zikredilmemis olmast miimkiindiir.
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Bunlar1 géz oniine aldigimizda bu rivayetin tek basina olumsuz bir fikir liretemeyecegi
goriilebilmektedir. Genel olarak rivayetleri ele aldigimizda Kudiis’teki mabedin Sii hadis
literatiiriinde isranin Beytlilmakdis’e dogru oldugu, ilk kiblenin Beytiilmakdis olarak
goriildiigii ve faziletli bir mekan oldugu fikrinin daha agir bastig1 goriilebilmektedir. Tabi
genel olarak Sii akaidinde bu mabedin degerli oldugu sonucuna sadece bu bilgilerle
varilmasi pek miimkiin olmamakla beraber en azindan Hadis literatiiriinde boyle bir agirligin

oldugu soylenebilir.
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BESINCI BOLUM
SONUC

Stinni ve S$ii literatiirde Kudiis ve Mescid-i Aksa hakkindaki rivayetleri
karsilagtirmali olarak ele aldigimizda literatiir bakimindan Sii literatiiriin daha hacimli
olmasina ragmen $ii literatiirde bu konuyla alakali ¢cok daha az rivayetin bulunmasi dikkat
¢ekici bir durumdur. Bu durum, Siinni literatiiriin Kudiis ve Mescid-i Aksa konusunda daha
zengin oldugunu diisiindiirmektedir. Rivayet sayilarindaki farklilifa ragmen rivayetlerin
genel mahiyetine bakildiginda bir uyusma oldugu soylenebilir. Ozellikle her iki literatiirde
de rivayetlerin toplandigi konularin hemen hemen aymi olmasi, konu igeriginde ise
rivayetlerin benzerlik gostermesi bunu destekler niteliktedir. Bunun yani sira farklilik

gosterdigi alanlarda mevcuttur.

Literatiirlerdeki benzerlik konusunda ilk dikkat ¢eken kisim, bahsedildigi lizere
rivayetlerin benzer konular etrafinda toplanmasidir. isra ve mi‘rac hadisesinin 6znesi olmasi,
ilk kible olmas1 ve fazileti hakkindaki rivayetlerin benzerlik i¢inde olmasi bu durumu
destekler niteliktedir. mi‘rac ile ilgili rivayetlerde Sii literatiirde Sii inanciyla alakali farkl
ifadeler olmakla beraber yasanan olay orgiisiiniin ciddi 6l¢iide uyustugu goriilebilmektedir.
Geceleyin Cebrail’in Hz. Peygamber’e (sav) gelip onu Burak’a bindirmesi, Burak adindaki
binegin fiziksel tanimi, Burak’in huysuzluk ¢ikarmasi tizerine Cebrail’in uyarisi, sonrasina
Beytiilmakdis’e dogru yola ¢ikmalari, yol {izerinde belli yerlere ugrayip Hz. Peygamber’in
(sav) buralarda namaz kilmasi, Beytiilmakdis’e varinca Cebrail’in sarap ve siit ikrami
tizerinde Hz. Peygamber’in (sav) bunlardan siitii tercih etmesi, Hz. Peygamber’in
Beytiilmakdis’te peygamberlere namaz kildirmasi, buradan gége yiikselmesi, namazin farz
kilinmasi ve bu konuda Hz. Musa’nin tavsiyesi iizerine Hz. Peygamber’in (sav) Allah’a
birkag¢ kez miiracaat ederek namazi bes vakte indirmesi hadisleri her iki literatiirde de ortak
olarak anlatilmaktadir. Tiim bu hadiselerin isrd ve mi‘rac olayinin tamamini olusturdugu
diisiiniilebilir. Nitekim gerek Siinni literatiir gerekse Sii literatiir bu konular disindaki
kisimlarda kendi i¢lerinde de farklilik gostermektedir. Tiim bunlardan hareketle Siinni ve Sii
literatiirde isrd ve mi‘rac hadisesi ortak bir anlatida bulustugu sdylenebilir. ikinci olarak, ilk
kible meselesinde farkl rivayetler olmasina karsilik ilk kiblenin Beytiilmakdis oldugu ortak
bir sonug¢ olarak ¢ikmaktadir. Bu konuda benzer rivayetlerde s6z konusudur. Buna 6rnek
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baska yerde namaz kilan insanlar1 goriip onlara kiblenin degistigini haber vermesi ve onlarin
da kiblelerini degistirmesi rivayeti, iki literatiirde de gegmektedir. Beytiilmakdis’in fazileti
konusuna baktigimizda ise benzerlik gosteren rivayetlerin mevcut oldugunu, bazi
rivayetlerin ayni olmasa bile mahiyet acisindan uyumlu oldugu sdylenebilir. Siinni
literatiirde {ic mescit hadisi olarak bahsedilen rivayet, Sii literatiirde Kiife Mescidi de
eklenerek dort mescit olarak zikredilmektedir. Her ne kadar farkli rivayetler olsa da Islam
dininin kutsal mescitlerini anlatmasi ve ikisinin de Beytlilmakdis’i igermeleri bakimindan
benzer rivayetlerdir. Bagka bir rivayette ise Beytiilmakdis’te kilinan namazin faziletinden
bahsedilirken benzer bir metin icerigi kullanilan rivayettir. Bu rivayette her ne kadar say1 ve
mekanlar arasinda net bir ortaklik olmasa da ikisinde de Beytiilmakdis’te kilinan namazin
zikredilen diger yerlerde kilinan namazdan kat kat faziletli olma anlami1 mevcuttur. Ayrica
zikredilen kabile mescidinde, evde kilinan namaz gibi kisimlar da yine benzerlik
gostermektedir. Bu tiir benzerlikler iki literatiiriin birbirinden etkilenmis olmasi ihtimalini
diistindiirmektedir. Tabi ayni1 olaylarin farkli kanallarla aktarilmis olmasi da benzerligin bir
bagka sebebi olarak goriilebilir. Her haliikarda iki literatiirde de benzer bir deger atfi
goriilebilmektedir. Benzerlikleri bakimindan iki literatiir de Kudiis ve buradaki mabedin

degerli ve faziletli oldugu noktasinda bulugsmaktadir.

Her ne kadar benzerlikleri olsa da ciddi farkliliklar da s6z konusu olmaktadir.
Bunlardan en barizi Siinni hadis literatiiriinde Beytiilmakdis ve Mescid-i Aksa arasinda bir
ayrimin olmamasina karsin Sii hadis literatiiriinde bu konuda bir ayriligin goériilmesidir. Sii
hadis literatiiriinde Beytiilmakdis ve Mescid-1 Aksa’nin farkli yerler oldugunu dile getiren
rivayetlerin tiim rivayetlere kiyasla daha az olmasi dikkat ¢gekmeye deger bir husustur. Her
ne kadar Sif akaidinin genelinde boyle bir anlay1s bulunsa da>** bu anlayisin hadis rivayetleri
iizerinden temellendirilmesi pek miimkiin goéziikmemektedir. Siinni literatiirden diger bir
farklilik ise Siinni literatiirde yer etmis olan yeryiiziindeki ikinci mabedin Beytiilmakdis
oldugu rivayetinin Sii kaynaklarda yer etmemis olmasidir. Bu yonden bir rivayete, ele
aldigimiz  Sii Hadis kaynaklarinda denk diisiilmemistir. Baska bir farklilik ise
Beytiilmakdis’in fazileti {izerine olan farkli fikirlerin mevcudiyetidir. Zira Siinni hadis
literatiiriinde Beytiilmakdis’in 6nemsiz olduguna dair bir rivayete denk gelinmemesine

karsin Sii hadis literatiiriinde bu anlami tagima ihtimali olan rivayete denk gelinebilmektedir.

295 El-Amili, Es-Sahih min siyreti'n-Nebiyyi’l-A ’zam, 3/104; Abbas el-Kummi, Miintehe l-Amal (Beyrut:
Daru’l-Mustafa’l-Alemiyye, 2011), 1/79.
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Her ne kadar farkli anlamlara hamledilmeye c¢alisilarak rivayetin olumsuz yoni
torpiilenebilse de bu yoniiniin tamamen Ortiilmesi pek miimkiin degildir. Yine de bu yonde
bir rivayetin genele kiyasla ciddi manada az olmasi1 genel mahiyete etkisindeki giiciinii ciddi
manada kirdig1 sdylenebilir. Ayrica metninden farkli anlamlarda bir yorum yapilabiliyor
olmas1 da bu giiclinii kirar niteliktedir. Bunlar géz oniine alindiginda Sii literatiir, genel
olarak Beytiilmakdis’in fazileti baglaminda olumsuz bir havaya sahip olmasa da tam bir
olumlu tavir icinde olmamasi, bu 6zelligin Sii literatiiriiniin Siinni literatiirden farklar

arasinda zikredilebilmesine imkan vermektedir.

Benzerlikleri ve farkliliklar1 ele aldiktan sonra son bir degerlendirme su sekilde
yapilabilir. Siinni ve $ii hadis literatiirii Kudiis’teki mescit 6zelinde ele alindiginda benzer
bir yaklasim i¢inde goziikmektedir. Her iki literatiirde bu mescidin degerli ve faziletli bir
mekan oldugu fikrinin agir oldugu goriilmekle birlikte bu konu, Siinni hadis literatiiri tam
bir fikir birligi i¢inde goziikmektedir. Bununla beraber her ne kadar Sii akaidinde farkl
sOylemler yer edinse de Sii hadis literatiiriinde Kudiis’teki mescit, bir¢ok yonden faziletli ve

degerli bir mekan olarak kendini gdstermektedir.
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