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GAZALI’NIN iSARI TEFSIiR ANLAYISI
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Temel islam Bilimleri Anabilim Dali1 Doktora Tezi
Danigman: Prof. Dr. M.Fatih KESLER
26/05/2023, 138

Gazali; Selguklu devletinin 6nemli devlet adamlarindan Nizam’iil- Miilk tarafindan fark

edilmis ve Nizamiye medreselerinde gorevlendirilmistir.

Yasadig1 donemin en dnemli sorunlarindan biri siiphesiz batini diisiince sistemiydi.
Gazali, bir taraftan bu diisiince sistemine kars1 fikri miicadele verirken bir taraftan da Nizamiye

medreselerinde dersler vermistir.

Tezimizin konusunu olan Gazali’nin tefsir alaninda miistakil eseri bulunmamaktadir.
Ancak eserlerinde Kur’an ayetlerine yogun bir sekilde atifta bulunmus ve konularini bu ayetler
cercevesinde degerlendirmistir. Tezimiz, Gazali’nin eserleri tetkik edilerek isari yonlii

yorumlarini ihtiva etmektedir.

Gazéli’nin isari yaklasgimlarinin merkezinde Allah sevgisi, Allah’a yakinlik yollari,
Allah’in rahmetinden uzak olanlarin durumlari, takva, nefis terbiyesi, kalp, nefis gibi ana
temalarin agirlikli oldugu tespit edilmektedir. Nitekim En’am siiresi 75 ve 76. ayetlerini bu
baglamda ele almis, ayette gecen yildizlar, ay ve giines gibi cisimleri seyru suluk yolcusunun

karsilasacagi makamlar olarak degerlendirmistir.

Gazali’nin, Taha siiresinin 12. ayetine getirmis oldugu yorum onun isari tefsir anlayisini
yansitmast bakimdan Onemlidir. S6z konusu ayette Allah’in Musa (a.s)’a hitaben
“ayakkabilarin1 ¢ikar” demesinin iki yonli olduguna, emrin zahiri yoniiniin ayakkabilarin
cikarilmasit iken batin yoOniinlin ise kalpten diinya ve ahiret hayatina iliskin kaygilar

gidermektir.

Gazali, Kur’an ayetlerin sadece zahiri yoniiyle ilgilenip batin yoniinii ihmal edenlerin

isin 0zlinli birakipta sadece kabuk kismu ile ilgilendiklerini vurgulamigtir.
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Gazali, tefsir ederken ayetlerin lafzi yorumlarina aykir1 diismemeye dikkat etmis ve

batin tefsiri yapacaklarin bu hususa dikkat etmlerinin 6nemli oldugunu belirtmistir.

Tez; giris boliimii disinda {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Gazali’nin
hayati, yasadign dénem ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci béliimde kavramlar,
tasavvuf, tasavvufta bilginin kaynagi ve isari tefsir tizerinde durulmustur. Tezin son boliimiinde
ise tezin ana konusunu olusturan Gazali’nin isari tefsir anlayisi, Gazali’nin eserlerinin taranmasi

sonucu elde edilen isari yaklagimlari ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, Isari, Batin, Tefsir, Tasavvuf
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ABSTRACT

AL-GHAZALI’S UNDERSTANDING ISHARI TAFSIR

Mehmet DAG
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Doctoral Dissertation in Baasic Islamic Sciences
Mehmet Dag
Prof. Dr. M.Fatih KESLER
26/05/2023, 138

Al-Ghazali was recognised by Nizam al-Mulk, one of the most important statesmen of
the Seljuk state, and was employed in Nizamiye madrasas. One of the most important problems
of the period he lived in was undoubtedly the batini thought system. Al-Ghazali, on the one
hand, struggled intellectually against this system of thought, and on the other hand, he gave

lectures in Nizamiye madrasas.

Al-Ghazali, who is the subject of our thesis, has no independent work in the field of
tafsir. However, he extensively referred to the Qur’anic verses in his works and evaluated his
subjects within the framework of these verses. Our thesis studies ishari interpretations of al-

Ghazali in his works.

At the centre of al-Ghazali’s ishari approaches, the main themes such as the love of
God, the ways of closeness to God, the conditions of those who are far from God’s mercy, piety,
self-training, the heart, and the soul are predominant. He discussed the verses 75 and 76 of al-
An’am in this context and interpreted the stars, the moon and the sun mentioned in the verse as
the stations that the spiritual traveller will encounter. Al-Ghazali’s interpretation of the verse
12 of Taha is important in terms of reflecting his understanding of literal exegesis. He drew
attention to the fact that there are two aspects of Allah’s command to Musa to “take off his
shoes” in the verse. The zahir aspect of the command is to take off the shoes, while the batin

aspect is to remove the worries about the world and the hereafter from the heart.

Al-Ghazali emphasised that those who are only interested in the zahir aspect of the
verses of the Qur’an and neglect the batin aspect are only interested in the shell, ignoring the

essence of the work. Al-Ghazali paid attention to not contradict the literal interpretations of the

A\



verses while exegeting and stated that it is important for those who will do batin exegesis to be

careful about this issue.

The thesis consists of three main chapters besides the introduction. In the first chapter,
information about al-Ghazali’s life, the period he lived in and his works are given. In the second
part of the thesis, the concepts of tasawwuf, the source of knowledge in tasawwuf and ishari
tafsir are emphasised. In the last part of the thesis, the main subject of the thesis, al-Ghazali’s
understanding of ishari tafsir and al-Ghazali’s ishari approach to the Qur’anic verses are

discussed.

Keywords: Al-Ghazali, Ishari Tafsir, Batin, Tasawwuf
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GIRIS
BIRINCI BOLUM

Hicri besinci asirda Islam diinyasinda yasanan siyasi gelismelerle beraber ilmi sahadaki
calismalar da farkli bir yol izlemistir. Bu asirda Anadolu Selguklu devletinin hemen yani

basinda m. 296/h. 909 yilinda Sii Fatimi devleti kurulmustur.

Sii Fatimi devleti, Misir bolgesini kendisine yurt edinmis ve burada kiiltlirel ve siyasi
varligini muhafaza etmek i¢in okullar kurmustur. Bu okullardan en 6nemlisi siiphesiz Ezher’dir.
[k devir kaynaklarinda “Musalla’l-Kahire”, “Camiu’l-Kéhire” isimleriyle anilan okul, sonraki
yillarda Hz. Fatima’nin “Zehra” lakabindan esinlenerek ¢ok parlak, ¢ok giizel anlamlarina gelen

Ezher adiyla anilmustir.!

Sii Fatimi devleti ile ilgili bir diger 6nemli husus, Alamut kalesini kendisine mesken
tutan Hasan Sabbah hareketidir. Hasan Sabbah’in liderligini yaptig1 hareket, dini olmaktan
ziyade siyasi bir hareket olarak temellenmistir. Hareketin gayesi, halka kendi goriislerini
benimseterek mevcut sosyal ve siyasal diizeni yikmakti. Nitekim bu hedef ugruna kurulan
teskilatta fedailer egiterek bir¢ok devlet ve din adaminmi kendilerine has metotlarla ortadan

kaldirmuslardir.?

Bu baglamda Misir’daki Sii devlet ve Alamut, Selguklu devleti i¢in dnemli bir tehdit
olusturmustur. Hem siyasi hem de fikri bir tehdit olan bu gelismeler, Selguklu devletinin
toplumun birlik ve beraberligini saglamak, disaridan gelecek fikri tehditlere karsi toplumu
korumak igin ilim adamlarma gerekli olan destegi saglamasim temin etmistir. Ozellikle
Selcuklu devletinin iinlii veziri Nizamii’l-Miilk zamaninda bir¢ok medrese yapilmis ve dnemli

ilim adamlarina burada dersler verdirilmistir.

Selcuklu devleti, Siilerin siyasi suikastlerine maruz kalmis ve bdylece bir¢ok devlet
adamini kaybetmistir. Selguklu devletinin en {inlii vezirleri, sultanlar1 bu suikastlardan payini
almigtir. Nitekim Nizdmi’l-Miilk bu suikastlerin kurbanlar1 arasinda yer alan Onemli

sahsiyetlerden birisidir. Selguklu devletinin maruz kaldig1 diger bir saldir1 da siliphesiz fikri

! Mustafa Ismet Uzun, Said Abdiilfettah Asur. “Ezher”, TDV Islam Ansiklopedisi.
2 Abdiilkerim Ozaydin. “Hasan Sabbah”, TDV Islam Ansiklopedisi.
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saldiridir. Bu saldir1 batinilik diistincesidir. Bu fikri tehlike dalga dalga Sel¢uklu topraklarina

sirayet etmistir.

Gazali, boyle bir donemde Nizamiye medreselerinin basina gegmis ve hem siyasal hem
de sosyal tehlikeler nedeniyle batini diislinceye karsi bircok eser kaleme almistir. Bu eserler
kisa zaman i¢inde etkisini gdstermis ve toplum tarafindan kabul gérmiistiir. Ancak Gazali’yi
fazlaca yoran bu miicadele, bir miiddet sonra onun ruhunda farkl firtinalarin esmesine sebep
olmustur. Onun ruhunda esen bu firtinalar, onun medreseden ayrilmasina ve onbir yil siirecek
uzlet hayatina c¢ekilmesine neden olmustur. Onbir yilin sonunda bir¢ok eser yazarak

memleketine donmiistiir. Eserlerindeki igari izlere de bu donemde rastlamaktayiz.

Gazali’nin Isari yonii arastirmacilarin da oldukca dikkatini ¢ekmis, Isari yonii birgok

akademik caligmalarda ya direk veya dolayli olarak ele alinmistir.

Bazi kaynaklarda Gazali’ye ait oldugu ifade edilen bir tefsir eserinin olduguna rastlansa
da bu konu iizerinde birgok arastirma yapildig gériilmiistiir. S6z gelimi, Siileyman Ates’in Isdri

Tefsir Okulu isimli eserinde bu konu, detayli olarak ele alinmustir.’

Yaptigimiz galisma esnasinda Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
fslam bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Tarihi Bilim Dalinda “Gazzali’nin isari Tefsir
Metodu” basiligi ile bir yliksek lisans tezinin tamamlandigini tespit ettik. Ancak bu s6z konusu
yiiksek lisans tezinde Gazali’nin isari yonii olduk¢a yiizeysel gecilerek konunun daha detayl
calisilmasi i¢in bagka caligsmalara ihtiya¢ oldugu da belirtilmistir. Tezimiz, Gazali’nin biitiin
eserleri taranmak suretiyle ayetlere getirdigi isari yonlii yorumlar kendinden 6nce ve kendinden

sonraki yorumlar1 kiyas etmektedir.

Gazali’nin isari cizgiye getirdigi en O6nemli soluk siiphesiz ki igarl anlayisin ilim
adamlar1 nezdinde miispet tartisilmasimna sebep olmasidir. Fakat burada isari yaklagimlar
Gazali’den once hep yanlis kaide ve kurallar iizerine oturdugunu ve Gazali’nin bu yanliglari
diizelttigini sOylemiyoruz. Boyle bir seyi sdylemek Gazali’den 6nce yasamis ilim adamlarina

haksizlik olur. Ciinkii isari yaklasim Gazali ile baslamamistir. Ancak Gazali, naslara igari

3 Detayl bilgi igin bkz. Siileyman Ates. Isdri Tefsir Okulu, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1974, s.118
vd.
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yaklagimi belli bir metodik seviyeye c¢ekmis ve tartigmanin boyutunu farkli bir zemine

kaydirmigtir.
1.1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Miisliimanlar, Allah’in kelam1 olan Kur’an-1 Kerimi tarih boyunca anlamaya

calismislardir.

Bu anlama ve anlamdirma ¢aligmalarinin sonucunda miistakil bir ilim olarak (Tefsir)
ortaya ¢ikmustir. Islamin ilk asirlarinda izine rastladigimiz Kur’an’in batmma niifuz etme

cabalari ise ilerleyen asirlarda hiz kazanmaistir.

Nitekim tefsir tarihi boyunca Kur’an, ¢esitli yaklagimlar temelinde tefsir edilmeye
calisilmistir. Bu baglamda temel olarak rivayet ve dirayet seklinde ayirilabilecek iki tefsir tiirii
gelismistir. Rivayet tefsirleri daha ¢ok nakle dnem verirken dirayet tefsirleri 6znel, ictihadi

yaklasimi benimseyen tefsirlerdir.*

Devrinin ve kendinden sonraki devirlerin de ilim ehlini tesiri altina almis olan Gazali de
Kur’an’m dertini manalara niifuz etmeye calisanlar arasindadir.Gazali, Islam diinyasinda
siyasi cinayetlerin pespese islendigi, yogun bir sekilde ideolojik dini propagandalarin yapildigi
bir dénemde yasamustir. Ozellikle batini hareketin hiz kazandig1 bu dsnemde Gazali gibi 5nemli
bir ilmi sahsiyetin caligmalar1 Islim diinyasim1 derinden etkileyen bu anlayisin yayilmasini

Onlemistir.

Gazali’nin Nizamiye medresesinin bas miiderrisi iken batinilerle verdigi bu miicadele,
tercih ettigi mistik yasanti ile farkli bir boyut kazanmistir. Medreseden ayrilip uzlete ¢ekildikten
sonra dini metinlere bakis acis1 farklilasmistir. Gazali’nin dini naslara bakisindaki isari

yaklasimlar da bu mistik yasant1 donemine aittir.

Gazali’nin miistakil bir tefsir kitabina rastlanmamistir. Ancak Gazali eserlerinde sik sik
Kur’an ayetlerine atifta bulunmak suretiyle farkli yorumlar ortaya koymustur. Bu baglamda

Kur’an ayetlerine yonelik atiflariyla birlikte getirdigi yorumlar tefsir kapsami icerisinde ele

4 Mehmet Zeki Dogan, Abdiilbaki Giines. “Tefsir Tarihine Kisa Bir Bakis”, flahiyat Dergisi, 2,2019: 47-66, s. 57.
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aliabilir niteliktedir. Biz de bu ¢alismada, Gazali’nin eserlerinde atifta bulunarak izah ettigi

ayetlere getirdigi isari yaklagimlarini1 6rneklerle incelemeyi amagladik.

Tezimizin, Gazali’nin isarl olarak Kur’an ayetlerine bakis acisim1 yansitirken ayni
zamanda miisliimanlarin tarihsel ¢izgi igerisinde karsilastiklar: fikri tehlikeleri tespit ve bu
tehlikeler karsisinda Islim alimlerinin oynadig1 rolii ortaya koymas: agisindan énemli bir

hususa da 151k tutacagini timit etmekteyiz.
1.2. Arastirmanin Plan, Kapsam ve Yontemi
Arastirma ii¢ ana boliimden olusmaktadir.

Birinci boliimde Gazali’nin yasadigi donem, hayati, eserleri baslig1 altinda Gazali’nin
hayat1 genel hatlartyla ele alinmistir. Onun 6zelinde yasadigi donemin siyasi, kiiltiirel ve
toplumsal hayati kavranmaya calisilmistir. Zira hicbir kimse yasadigi toplumdan bagimsiz
diisiiniilemez. Watt’in dedigi gibi: “Herhangi bir kisinin evveliyati, o kisinin medeniyetinin
gecmis biitiin tarihidir.” > Zira bir kisinin diisiince ufkunu anlamak icin yasadigi dénemi,
yetistigi aile ortamini, hocalarini, istlendigi goérevleri, doneminin siyasi durumlarini ve
bozmayacak sekilde genel hatlartyla bu hususlar incelenmistir. Yine bu boliimde arastirmamiz
icin 6nemli bir kaynak olarak kullanilan Gazali’nin eserleri genel hatlariyla tanitilmaya

calisilmistir.

Ikinci boliimde ise isari tefsirin neset ettigi tasavvufun kavramlar1 analiz edilmis, isari
tefsire genel bakis baslig altinda isari tefsirin ne oldugu, nasil bir tarihi siire¢ gecirdigi ve isari
tefsiri kabul edenlerin kabul sartlar1 izah edilmistir. Ayrica bu bdliimde genel hatlariyla
tasavvufa giris yapilmistir. Tasavvufun Islam diinyasinda gecirdigi gelisimelere deginilerek
isari tefsir anlayisinin fikirsel boyutuna deginmek i¢in bir alt yap1 olusturulmustur. Tezin bu
boéliimiinde ayrica ehli tasavvufun Kur’an ayetlerine yaklasimi yani isari tefsir anlayisi ortaya

konulmus, isari tefsiri kabul edenlerin getirdikleri deliller incelenmistir.

5 W.Montgomery Watt. Miisliiman Aydin (Gazdli Hakkinda Bir Arastirma), trc. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil
Unv.yay, [zmir, 1989, s.5
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Tezin ti¢lincli boliimii ise arastirmanin asil maksadini olusturmaktadir. Bu baglik altinda
Gazali’nin mubhtelif kitaplarinda ¢esitli konulari anlatirken Kur’an ayetlerine getirdigi
yaklagimlar oldugu gibi sunulmaya c¢alisilmistir. Burada miimkiin oldugu kadar Gazali’nin
biitiin eserleri taranarak isari bir yon goriilen ayetler arastirmanin i¢ine dahil edilmistir. Tiim
bu metotlarin yan1 sira tezde daha cok dokiimantasyon ve belgesel gozlem metodu
kullanilmistir. Ele alinan her konuda, bilhassa ilk donem eserlerden faydalanmaya ¢alisilmistir.
Gazali’nin isari yaklasimlarina deginilirken kendi eserlerinde yer vermis oldugu ayet yorumlari
ele alinmus, Taberi® ve Kuseyri” nin tefsirleri basta olmak {izere, Zemahseri® ve Beyzavi’nin’
eserlerinden ayetlere getirmis olduklar1 yorumlar aktarilmig ve analizler yapilmigtir. Ayrica
timevarim metodunu kullanmak suretiyle pargalardan biitline ve sonuca ulasiimaya

calisiimustir.
1.3. Arastirmamin Kaynaklar:

Arastimanin temel kaynaklarini tezin konusu olan Gazali’nin eserleri, Gazali ile ilgili

yapilan akademik ¢alismalar ve Gazali hakkinda yazilmis miistakil kitaplar olusturmustur.

6 Taberistan’n merkezi olan Amiil’ de hicri 225 (839) yilinda diinyaya gelen Taberi’nin tam adi; Ebu Cafer
Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi’dir. Kiigiik yaslarda ilim yolculuklarina baslamis ve
doneminin birgok ilim adamindan istifade etmistir. Tefsir alaninda yazdig1 eserden dolay1 kendisine “imamiil-
miifessirin” lakabi1 verilmistir. Taberl sadece tefsir alaninda eser vermemis bir¢ok ilim dalinda da eserler kaleme
almigtir. Ayn1 zamanda Ceririyye mezhebinin kurucusudur. Tefsir alaninda en meshur eseri “Camiii'l-Beyan fi
Te vili’l -Kur’an” isimli eseridir. Otuzbir cild olan eser, Hz. Peygamber (s.a)’den, sahabeden, tibiinden ve tebeut
tabiinden gelen rivayetlerle kendi yorumlarini ve kendinden dnceki yorumlari icermektedir. Hi¢ evlenmemis olan
Taberd hicri 27 Sevval 310 (17 Subat 923) yilinda vefat etmistir. Detay i¢in bkz. Mustafa Fayda. DIA, c. XXXIX,
Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 2010, s. 314-318.

7 fran’in Tiirkmenistan simirlarma yakim olan Kigan kasabasinin bulundugu Ustiiva yoresinde hicri 376 (986)
yilinda dogmus olan Kuseyri’nin tam adi, Ebu’l-Kasim Zeyn’iil islam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-
Kuseyr?’dir. Kiigiik yasta babasini kaybetmistir. Biitiin egitimini akrabasi olan Ebul Kasim el- Yemani {istlenmis
ve ilk egitimini ondan almistir. lim tahsil ettikten sonra déneminin onemli tasavvuf erbabi olan Ebu Ali ed-
Dekkak’tan (405/1015) tasavvufi terbiye aldi. Miirsidinin vefati izerine Ebu Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’ye
intisap etti. Herbiri ziihd ve takvasi ile taninmis alt1 oglu bes kiz1 olmustur. Her alanda eser yazan Kuseyri hicri
465 (1072) yilinda Nisabur’da vefat etmistir. Detay icn bkz. (Siileyman Uludag, D4, c. XXVI, Diyanet Vakfi
Yay., Istanbul, 2002, s. 473-475).

8 Harizm bolgesinde bulunan Tiirkmenistan’in Tasavuz ili Koroglu ilgesindeki Zemahser’de hicri 467 (1075)
yilinda dogan Zemahseri’nin tam adi, Ebu’l KAsim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri’dir.
Zemabhseri el-Kessaf adli esriyle taninmugtir. Dirayet tefsiri alaninda essiz bir eserdir. Ellibes civarinda eser kaleme
almis olan Zemahseri hicri 538 (1144) yilinda vefat etmistir. Detay i¢n bkz. (Mustafa Oztiirk, M. Suat Mertoglu,
DIA, c. XXXXIV, Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 2013, s. 235-238).

% Dogum tarihi bilinmeyen Beyzavi’nin tam adi Nasiriiddin Ebu Said (Ebu Muhammed) Abdullih b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi’dir. Siraz kadilig1 yaptig1 i¢in “KAadi” olarak da taninir. islami ilimlerin hemen hemen her
alaninda eser kaleme almistir. Tefsir alaninda kaleme aldig1 en meshur eser, Envdru 't-tenzil adli eseridir. Hicri
641 (1286) yilinda vefat etmistir.
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Ayrica Gazali’nin kaynak belirtmeden kitaplarina aldigi hadisler Samile programi
yardimiyla taranmis ve kaynak tespitleri yapilarak dipnotlara eklenmistir. Bu ¢alismay1
yaparken Gazali’nin Tiirk¢e’ye ¢evrilmis eserlerine de bakilmis terciimelerde ciddi yanlishklar
oldugu tespit edildiginden miimkiin mertebe eserlerin orijinal metinleri taranmaya gayret

edilmistir.

Ayrica arastirmada ayet meallerine yer verilirken tek bir meale bagl kalinarak Diyanet

Isleri Baskanhigi’nin “Kur’dn-1 Kerim Medli”'° esas alimmustr.

10 Kur’an Yolu Medli, Komisyon, Diyanet Isleri Bagkanlig1 yay., Ankara, 2014.
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IKINCI BOLUM
GAZALI’NiN HAYATI, YASADIGI DONEM VE ESERLERI

Her ilim adaminda oldugu gibi, Gazali’nin fikri gelisimi ve diisiince ufkunun
olusumunda da yasadig1 toplumun siyasal, kiiltiirel ve sosyal ortamu ile yetistigi aile ortaminin
biiyiik etkisi olmustur. Bu sebeple ikinci boliimde Gazali’nin dogup biiyiidiigii aile ortamina ve
hayatinda 6nemli rolii olan siyasal, sosyal donemeglere deginilecektir. Gazali’nin hayatinin
ayrintili bir sekilde incelenmesi ile ayn1 zamanda onun diisiince ufkunu olusturan etmenler de

incelenmis olacaktir.
2.1. GazAli’nin Hayati, Ilmi Kisiligi ve Yasadigi Dénem

Gazali’nin asil adi Muhammed lakabi hiiccetii’l-Islam {inii Gazali, nesep zinciri
Muhammed ibn Muhammed ibn Ahmet, kiinyesi “Ebti Hamid” dir. Kaynaklarda ona bu
kiinyenin verilmesine sebep olacak olan herhangi bir kayda rastlanmamistir. Zira onun Hamid
isminde bir ¢ocugunun olup olmadigina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Gazali’nin “Ebi
Hamid” kiinyesini -Araplarda adet oldugu {izere ailesi i¢inde meshur olmus saygin bir kimse
sebebiyle edindigi diisiiniilmektedir. Gazali, Selguklu devletinin kuruldugu yildan ii¢ y1l sonra,

hicri 450 y1linda Horasan’m Tis sehrinin Taberan kdyiinde diinyaya gelmistir. !

Tasavvuf akiminin kuvvetli oldugu Tés sehri aynm1 zamanda bir¢ok ilmi ve fikri
akimlarin ¢okca oldugu bir sehirdi. Farkli bakis agilarini temsil eden fikri akimlar Tas sehrini

zengin bir ilim yudruna gevirmistir.?

Gazall nisbesi hakkinda birgok ihtilaf bulunmaktadir. Nitekim Gazall nisbesinde

meydana gelen ilk ihtilaf nasil okunacagina dairdir. Bu nisbe iizerinde olusan ihilafin sebebi,

' Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l- Miiellifin Terdcim Musanmfi’I-Kiitiibi’l-Arabiyye, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabiyye, Beyrut, ts, c. XI, s. 266; Abdul Vahhab b. Ali b. Abdulkafi es-Subki, Tabakatii’s-Safiryye es-Sugrd,
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 2013, c. I, s. 256; ibnu’l-imad, Sezerdtii 'z-zeheb Fi Ahbdri men zeheb, Beyrut,
ts., ¢.IV, s. 11-12; Philip K. Hitti, (Makers of Arab History) Arap Tarihinin Mimarlari, trc. Ali Zengin, Risale,
Istanbul, 1995, s. 176; Mehmet Ali Okhan, Biiyiik Mutasavvif Imam Gazali, Gayret Kitabevi, Istanbul, 1964, 5.32;
Sibli Numani, Isldmin fikir kilici biitiin cepheleriyle Gazzali, trc. Yusuf Karaca, Baytan kitabevi, Istanbul, 1972,
s.11; W. Montegomery Watt, Miisliiman aydin (Gazali hakkinda bir arastirma), s.15; Hiiseyin Zerrinkub, Ferar
Ez Medrese (Medreseden kacis Imam Gazzali’nin hayati fikirleri ve eserleri), trc. Hikmet Soylu, Anka yay.,
Istanbul, 2001, s.19; Cafer Karadas, Gazdli, insan yay., Istanbul, 2004, s. 41.

2 Gazali, Mihakkii'n-Nazar (Diisinmede Dogru Yontem), cev. Ahmet Kayacik, Ahsen Yay., Istanbul,
2002, s. 11.
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Gazali’nin neye nisbet edildigi ile alakalidir. Bir kism1 O’nu meslegi yiin egirmek olan babasina
nispet etmek suretiyle “Gazzali” diye nisbelerken bir kismi da dogdugu yere atfen Gazali®

olarak nisbelemislerdir.*

Gazal’nin hayatinda bircok Ornek sahsiyet yer almistir. Siliphesiz bunlarin ilki
diyebilecegimiz iinlii fikih ve kelam alimi olan amcas1 EbG Hamid el-Gazali’dir. Gazali’nin
babasi, heldl kazancina dikkat eder, kimsenin kazanci ile ilgilenmezdi. Babasinin, daha
sonralar1 Gazali’nin hayat seyrini de etkileyecek ziihd ve takva anlayigina sahip bir dervis
oldugu bilinmektedir. Gazali’nin babasi ¢ocuklarina ¢ok diigkiin, onlarin ilimle donanmalari

i¢cin gece giindiiz dua eden biri idi.

Gazali, babasini ¢ok erken denebilecek yasta kaybetti. ilme ve alime biiyiik sayg1 ve
sevgisi bulanan Gazali’nin babasi 6lmeden 6nce, Onu ve kardesi Ahmet’i sohbet arkadasi olan
dostuna emanet etmistir. Gazali ilk egitimini dogdugu sehirde biiyiik bir alim olan Seyh Ahmet
b. Muhammed er-Réazhani et-Tusi’den almistir. Gazali, ilim yolculuguna Ciircan’da devam
etmistir. Burada ise Imam Ebi Nasr el-ismaili’den kelam ve fikih okumus, derslerinde titizlikle

notlar almistir.’

Gazali’nin ilme ve hayata bakis agisin1 degistirecek, Ona “Bu hal, Allah tarafindan bana
bir ders oldu. Tiis’a déniince ne kadar kitap yazdimsa hepsini harfiyyen ezberlemek icin
calistim. Bundan sonra hig bir hirsiz ilim servetimi benim elimden alamaz.” dedirtecek olaylar

egitim i¢in gittigi Ciircan sehrinden doniiste meydana gelecektir. ¢

Gazali’nin ilm1 hayatin1 derinden etkileyecek olan en biiyiik hadise onun ilim tahsil

etmek lizere Nisabur’a’ gitmesidir. Burada Es’ari alimlerinin en meshurlardan biri olan iinlii

3 Bu galismada Gazali nisbesinin kullanilmasi uygun goriilmiistiir.
* Y0hanni Kumeyr, Feldsifetu’l-Arab el-Gazdli, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1986, s. 7; Celaleddin Abdurrahman es-
Suytti, Liibbu’l-liibdb fi Tahriri’l-Ensab, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1991, c.II, s.131; Ibnu’l-imad,
Sezeradtii’z-zeheb Fi Ahbari men zeheb, c. IV, s. 11; Mehmed Ali Ayni, ( Hiiccetii I-Islam imam Gazali) Islam
Diisiincesinin Zirvesi Gazali, haz. Erol Kilig, insan yay., Istanbul, 2011, s. 42; Sabri Orman, Gazali Biyografisi,
Hakikat arastirmasi, Felsefe elestirisi, ihya hareketi, Etkisi, Insan yay., Istanbul, 2013, s. 35; Hiiseyin Emin,
Gazali Fakihen, Feylesofen ve Mutasavvifen, Daru’l-Meda, Bagdad, 2011, s. 39-40; Mustafa Cagric1, Gazzali,
DIA, Diyanet Vakfi yay., Istanbul, 1996, c. X111, s. 489; Mehmet Ali Okhan, Biiyiik Mutasavvif Imam Gazali, s.32.
5 es-Subki, a.g.e., ¢.IV. s.102.
¢ Detay i¢in bkz. Mehmed Ali Ayni, a.g.e, s.42.
7 Islam diinyasinda ilk medresenin Bagdat’ta kurulan Nizamiye medresesi oldugu bilinmektedir. Ancak ilk
medrese Nisabur’da kurulmustur. Bkz. Sibli Numani, Isldmin Fikir Kilic1 Biitiin Cepheleriyle Gazzali, s.14; Ayrica
bkz.W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin (Gazali hakkinda bir arastirma), s.17.
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alim Imam el-Haremeyn el-Ciiveyni’®ile tanisir ve kalan egitimini onun yaninda tamamlar.
Gazali, Nigabur’da el-Ciliveyni’nin yani sira biiylik mutasavvif Kuseyri’nin miiridlerinden Seyh

Ali el-Farmadi (6.477)’den de ders almstir.

Gazali’nin Nisabur’da, hocast Ciiveyni dliinceye kadar kaldigi, hocasimin oliimiiyle
birlikte Nisabur’u terk ettigi bilinmektedir. Gazali’nin hayatini etkiliyen en biiyiik olaylardan
biri sliphesiz ordusunu “el-Asker” denilen yerde konaklatan devrinin biiyiik vezirlerinden olan
Nizamii’l-Miilk ile karsilagsmasidir. Nizadmii’l-Miilk, Gazali’den ¢ok etkilenmis ve 33 yasinda

olan Gazali’yi Bagdat Nizdmiye medresesine bas miiderris olarak atamustir.’

Gazali’nin bas miiderrislik donemi Selguklu devletinin siyaseten zor giinlerine denk
gelmistir. Gazali, miiderrislik yillarinda felsefeye yogunlasmis ve bu alana iligkin filozoflarin
goriislerini 6zetleyen ilk eseri olan Makdsidu’I-Feldsife’yi, hemen arkasindan da felsefecilerin
goriiglerini elestiren Tehdfiitii’l-Felasife’yi yazmistir. Gazal?’i i¢in eser yazma agisindan en
verimli yillar olarak degerlendirilebilecek bu yillarda Kelam ilmine iliskin el-fktisdd fi -1 ‘tikad,
Mi ‘yar el-Ilm ve batinilikle ilgili yazdig1 Hiiccet el-Hakk bu yillara aittir.

Nizamii’l-Miilk’tin 1092 yilinda batiniler tarafindan sehit edilmesi, Gazali i¢in yeni bir
donemin baslangici olmustur. Nizdmii’l-Miilk’{in sehit edilmesinden sonra Sel¢uklularda taht
kavgasi bitmez tiikenmez hale gelmis Gazali’de bu kavgalardan nasibini almistir. 1094 yilinda
el-Mustazhir Billah halife olunca Gazali’den batini diisiinceye kars1 eser yazmasini istemis, O
da el-Mustazhiri diye de bilinen “Fedd 'ih el-Bdtiniyye” isimli eserini kaleme almistir. 1095
yilinda siyasetin agir yorgunlugu, manevi diinyasininda hissetikleri onu yaptig1 gorevlerden ve
memleketinden ayr1 birakacagi onbir yillik uzlet hayatina itecektir. Gazali’nin bu uzlet hayatim
tercih edisinde ve bu donemde benimsedigi yasam tarzinda tasavvufun dnemli biri yeri oldugu

anlagilmaktadir. Onun hayat ¢izgisine baktimizda bu durum yadirganacak bir husus degildir.

$ Imamu’l- Harameyn: Asil adi Ebu’l Me’ali Abd el-Melik b. Seyh Ebi Muhammed Abdillah b. Ebi Ya’kub Yusuf
b. Abdillah b. Yusuf b. Muhammed b. Hayyuyeh el-Ciiveyni’dir. Lakab1 Ziyau’d-Din’dir. Ancak Imamu’l-
Harameyn olarak meshur olmustur. Genis bilgi igin bkz. Mehmet Dag, imam el-Haremeyn el-Ciiveyni’nin Alem
ve Allah Goriisii, (basilmamis Dogentlik Tezi), Ankara, 1976, s. 1-8; Fevkiyye Hiiseyin Mahmud, el-Cuveyni
Imamu’l Harameyn, Miiessetii’l- Misriyye el-Amme, Misir, ts, s.11-12.

% Ibnu’l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb Fi Ahbdri men zeheb, s. 11-12, ¢.IV; Abdurrahman Bedevi, Miiellifatii'I-Gazall,
Vekaletii’l- Matbuat, Kuveyt, 1977, s.22; Mehmed Ali Ayni, (Hiiccetii’I-Islam imam Gazali) Islam Diisiincesinin
Zirvesi Gazdli, s.42-43; Zeki Mubarek, el-Ahlik Inde’l-Gazali, s. 56; Sibli Numani, Islamin fikir kilict biitiin
cepheleriyle Gazzali, s.13-27; Sabri Orman, Gazali Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe Elestirisi, IThya
haraketi, Etkisi, s.37; Mehmet Dag, a.g.e, s. 11.
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Zira babasinin kendilerini emanet ettigi arkadas1 da dervistir. Kendisinin de biiyiik mutasavvif

Fermadiye’ye dgrenci olmasi onun tasavvufa olan ilgisini agiklamaya yeterlidir. '

Gazali, onbir yillik uzlet hayatindan Bagdat’a dondiikten sonra derslere baslamistir.
Ancak Gazali bu gérevi uzun stire icrd etmeyerek, memlekti olan Ts’a doner. Gazali’ye olan
ihtiyacin farkinda olan Nizamii’l-Miilk oglu Ziya el-Miilk, 1110 yilinda Gazali’yi Bagdat
Nizamiye medresesinde egitim-6gretime tekrar donmesi igin ¢agirir. Gazali, uzun bir mektupla

gorevden affini isteyerek, kendisine yapilan teklifi reddetmistir.'!

Gazali, onbir yillik uzlet hayatindan sonra kalan dmriinii, kendini eksik hissettigi hadis
ilmiyle mesgul olarak ve 6grencileriyle ugrasarak tamamlamistir. 55 yasinda 18 Aralik 1111°de

Tas sehrinde vefat etmistir. Kabri, sair Firdevsi’nin kabrine yakin bir yerdedir.'?

Gazali’nin, Endiiliis alimlerinden meshur Ebubekir Arabi gibi bir¢ok talebesi vardir.

Talebelerinin sayisi binlerle ifade edilmektedir.'

Bu boliimii bitirmeden dnce Gazali’nin Bagdat’tan ayrilma sebebine iligkin ihtilaflara
deginmek yerinde olacaktir. Oncelikle bu ihtilaflar arasinda Gazali’nin Bagdat’tan ayrilma
istegini batini terdr korkusuna baglayanlar olmustur. Ciinkii O, batinilige agikca cephe almis bu
konuda, Hiiccet el-Hakk, Mufassal el-Hildf, Fedd’ih el-Bdtiniyye, el-Kistas el-Miistakim gibi
elestirel eserler kaleme almistir. Onun elestirel tutumu, dogal olarak kendisini batinilerin hedefi
haline getirmistir. Bunun disinda, Bagdat’tan ayrilis nedenini, Selguklu sultan1 Berk Yaruk’la

iyi iligkilerinin olmamasina baglayanlar da vardir.

Biitiin bu yaklagimlar Gazali tarafindan bizzat ret edilmektedir. Nitekim Gazali bu

baglamda su ifadelere yer vermistir:

“Bagdad’tan bir daha donmemek iizere ¢ikisimda tuhaf hilelere basvurdum;

Irak’n ileri gelen alimlerinin tenkitlerine hedef olmugtum. Zira onlar arasinda, i¢inde

10 Detayli bilgi i¢in bkz. Gazali, (el-Munkiz Mine’'d-dalal) Dalaletten Hidayete, trc. Ahmed Subhi Furat, $amil
yay., Istanbul, 1972, s. 63 vd.; IlbarGn Karadaju, Gazali- trc. -Arapcaya- Adil Zuaytir, el-Miiessesiyetu’l-
Arabiyyetii’d-Dirasiyyetii ve’n-Nesr, Beyrut, 1984, s.180; Ibnu’l-Imad, Sezerdtii'z-zeheb fi Ahbdri men zeheb,
c.IV, s. 13; Hiseyin Emin, Gazdli fakihen, Feylesofen ve Mutasavvifen, s. 49-50.
' Hiiseyin Emin, Gazdli fakihen, Feylesofen ve Mutasavvifen, s. 101; Mektubun tamami i¢in bkz. Abdiil Kayyum,
(letters of Al-Ghazzali) Imam Gazzdli’nin Mektuplari, trc. Giirsel Ugur, Inkilab yay., Istanbul, 2002, s. 55-58;
Sabri Orman, Gazdli Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe Elestirisi, Ihya haraketi, Etkisi, s. 49.
12 Zeki Mubarek, el-Ahlik Inde’l-Gazali, s. 67; Abdurrahman Bedevi, Miiellifitii’l-Gazali, s.25; Mehmed Ali
Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, s.45; Sibli Numani, Isldmun fikir kilict biitiin cepheleriyle Gazzali, s. 41.
13 Sibli Numani, a.g.e, s. 41-43.
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bulundugum herseyden uzaklagsmanin dini bir sebeple oldugunu kabul edecek kimse
yoktu. Onlar bu mevkiimin, dinde varillacak en yiiksek makam oldugunu
zannediyorlardi. Bu, onlarin, ilimden anladiklar: seyi gésteriyordu. Halk tahminler
icinde sasirip kalmis, Irak’tan uzakta olanlar ise bunun memleketi idare edenlerin
arzularindan ileri geldigini zannetmislerdi. Ancak devlet adamlarina yakin olanlar,
onlarin beni birakmamakta israrlarini, tizerime diismelerini ve benim de onlardan yiiz
cevirdigimi, sozlerini umursamadigimi goriiyorlar ve bu semavi bir ig, miisliimanlara
ve alimler ziimresine goz degdi, baska sebebi olamaz” diyorlard:. '

Bu ifadelerden de anlasildigi gibi Gazali’nin Bagdat’1 terkine, ne 6liim korkusu ne de

iktidarin baskist sebebep olmustur. Onun Bagdat’ terk sebebi yasadigi manevi haldir.
2.2 Gazali’nin Diisiince Sisteminin Metodu

Gazali’nin diisiince sisteminin metodu, bilme istiyaki ve sliphe etme cesareti olarak
ifade edilebilir. Gazali’ye gore biitiin bilgi tiirleri tehlikeli veya dligman olarak
nitelendirilmeden incelenmelidir. Hakikati arastirmada en biiyiik engel, taklit yoluyla bir inanct
tasdik ve gecmisin mirasina korii koriine bagliliktir. Gazali’nin bu yontemi birbirlerine rakip
veya alternatif olarak ortaya ¢ikan gruplarin birbirlerine kars1 daha hos goriilii olmalarin ve
birbirlerini tamamlamalarini, mevcut pargalarla yeni bir sentez ortaya ¢ikmasini saglamak
icindir. Bu yoniiyle Gazali, sadece tenkit¢i bir diislinlir olmayip ayn1 zamanda sentezci bir
diistiniir ve bilgindir. Bunda Gazali’nin ¢ok yonliiliigiintin de biiyiik etkisi vardir. Gazali hem
iistat bir kelamci hem miikemmel bir hukukg¢u, hem derin bir filozof hem de deneyimli bir

mutasavviftir'>.

Gazali’ye gore din noktasinda akil sinirlidir. Gayb aleminin anahtarlar1 yalniz Allah’in
yanindadir. '® Bazi seyler vardir ki, 6rnegin miitesabih 4yetlerin manasi gibi... Onlara bakmakla
kul miikellef degildir. Aksine o, bu noktalarda akil yormamakla memurdur. Zira akil kastedilen
mandy1 bilmeye gii¢ yetiremez. inanan kimse, o lafizla cismani olmayan Allah’in azimetine

layik olan mananin kastedildigine inanmak durumundadir.'’

14 Gazali, (el-Munkiz Mine 'd-daldl) Daldletten Hidayete, trc. Ahmed Subhi Furat, s. 62-63.
15 Orman, Gazadli, s. 134-136.
16 Gazali, Miskatiil’ Envar (Nur Kandili), s. 145
'7 Gazali, Inan¢ta Hassas Olgiiler, Cev. Nedim Yilmaz, Hisar Yaymevi, ist., 1984, s.17.
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Ormegin bir ayette Allahii Teala "Sizin icin hayvanlardan c¢ift c¢ift indirdi"
buyurmaktadir. Ayette gecen, "indirdi" lafzinda deve ve sigirlarin saganak olarak yeryiiziine
indirildigi goriilmemistir. Ancak buradan kasit bagkadir. O nedenle bu konularda akil yormak
ve sorgulamak insanin goérevi degildir. Din hususundaki noktalarda, aklin anlamaktan aciz

oldugu konularda akil yormak bosunadir.'®

Gazali'nin siipheden imana gegisi, din felsefesi agisindan, taklidi yenme bakimindan,
samimiyeti yoniinden ibret vericidir. Boylece imanda karar kilan ve manevi bir felsefe yapan

Gazali, yiize yakin eserleriyle de Islim'a biiyiik hizmette bulunmustur'.

Gazali’ye gore gergek ve makbul olan ilim, sadece Allah i¢in olanidir. Gazali, bag eseri
olarak kabul edilen “fhyd Uliim ed-Din” kisa adiyla [hyd’y1, “dini ilimlerin ihyasi, gegmis
imamlarin yolunun goésterilmesi, peygamberlerin ve onlara tabi olanlarin faydali bulduklar1 ve

fayda gordiikleri ilimlerin mahiyetini izah etmek i¢in” kaleme aldigini ifade etmektedir.?

Gazali’nin genis ve zengin hayat tecriibesi, keskin gozlemciligiyle toplumu iyi okumasi
ve Ustlin zekasiyla toplumda diizeltilmeye, yenilenmeye muhtac ¢ok taraf oldugunun farkina
varmasi, tecdid (yenileme) ve ihya (canlandirma, diriltme) hareketini baglatmasini saglamistir.
Bu baglamda [hyd’nin, Gazali’nin tasavvufi déneminin etkilerinin damgasin1 vurdugu yeni

hayatindaki gdzlem ve tecriibelerinin iiriinii oldugu sdylenebilir.?!

Gazali tizerindeki degerlendirmeler zit kutuplar teskil etmektedir. Bir tarafta miisbet
ilme ve felsefeye en biiyiik darbeyi vuran ve boylece Islam diinyasmin gerilemesine yol agan
insan olarak nitelenirken, diger taraftan tecriibbeye dnem veren, dogmatizm ve skolastisizme
diismeyen, kisisel arastirmalar1 ve fikri ¢alismalari tesvik eden bir insan olarak nitelenmekte ve

nedensellik kuramina énemli katkilar yapanlar arasinda sayilmaktadir.??

18 Gazali, Inancta Hassas Olgiiler, s. 19.

19 Cubukeu, Isldm Diisiiniirleri, s. 40.

20 Gazali, Thyd-u Ulim'id-Din, ¢ev. Ali Arslan, C. I, Merve Yay., Istanbul, ty., s. 52.
21 Orman, Gazadli, s. 102.

22 Orman, Gazadli, s. 113.
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2.3 Gazali’nin Batiya Etkisi

Gazali, sadece Islam diinyasindaki diisiiniirleri derinden etkilemekle kalmamis, ayni
zamanda bat1 diinyasindaki diistiniirleri de derinden etkilemistir. Nitekim Philip Hitti eserinde

konuyla ilgili su ifadelere yer vermistir:

“Gazali’nin hayati ve eserleri, Muhammed (s.a) harig, belki de Arap tarihinde batililar
tarafindan arastirilan en onemli konu olmustur. Bir Amerikan sarkiyat¢ist olan Ducan B. Mac
Donald, onu Islam tarihinde en biiyiik ve en sempatik bir sahsiyet olarak nitelemektedir. Bir

Alman olan Arap felsefe tarihgisi T.J. de Boer, zamanla ayni fikri kabul etmigtir. %

Abdurrahman Bedevi kitabinda Ebu Bekr Ibn el- Arabi’nin Gazali ile ilgili su tespitini
aktarir: “Dostumuz Ebu Hamid filozoflarin ruhlarina girdi. Sonra ¢ikmak istedi, ama

cikamadi.”**

Gazali’nin onemli eserlerinden “Tehdfiit” onikinci ylizyillda Latinceye cevrilmistir.
Gundisalvus tarafindan Latinceye cevrilen “Makdsidu’l-felasife” 1506 yilinda Venedik’te
“Logika et-Philosophia Algazelis Arabic” basilmistir.?® “El-Enfiisii’[-Insani” eseri “De Anima
Humana” adiyla gevrilen eserleri arasindadir. Bu sayilan eserler diginda “Mizdnu’l-Amel” ve
“Miskatii’I-Envar” Ibraniceye cevrilmistir. Siiphesiz batinin basta Gazali olmak iizere Islam
diinyasindan bir¢ok diisiiniirii yakindan takip ettigi ve ¢ok erken diye bilece§imiz dénemlerde

eserlerini Latinceye cevirdigi tarihi bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir.
2.4 Gazal’nin Eserleri

55 yasinda vefat eden Gazali, bu kisa yasantisina birgok eseri sigdirmstir.

Yirmili yaslarda kitap yazmaya baslamis ve dliinceye kadar devam etmistir. Bununla
birlikte bir¢ok Ogrenciyi de yetistirmistir. Sultanlara mektuplar yazmis, onlara yazdig:
mektuplarla nasihatlarda bulunmustur. Bunun yam sira halkin sorularmi cevaplandirmis ve

ailesinin gecimi ile ilgilenmistir.

23 Philip Hitti, Arap Tarihinin Mimarlar, s. 177-178.

24 Abdurrahman Bedevi, (Devru’I-Arab fi tekvini’l-fikri’I-Euritb’i) Bati Diisiincesinin Olusumunda Islam in Rolii,
trc. Muharrem Tan, iz yay., Istanbul, 2002, s.183.

2> Mahmut Kaya. “Tehafiiti’l-Felasife”, TDV Ansiklopedisi.
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Huccetii’l-islam {invanim fazlasiyla hak eden imam, arkasinda birgok kiymetli eserler
birakmistir. Gazali’ye pek ¢ok eser nisbet edilmistir. Gazali’ye aidiyeti kabul edilen eserler
oncelikle diisiiniiriin kendi kitaplarindaki atiflarina, ayrica onun hayatindan bahseden klasik
kaynaklardaki malumata ve diinyanin cesitli kiitiiphanelerinde adina kaydedilen yazma

eserlerin incelenmesine dayanmaktadir.

H. Bekir Karliga’nimn, Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde Gazzali maddesinde eserleri ile
ilgili verdigi bilgilerden hareketle, Gazali’nin eserlerini 6zetlemek miimkiindiir. Bu ve ilerleyen

alt basliklarda Gazali’nin eserleri belirli bir tasnif dogrultusunda paylasilacaktir.?
2.4.1. Fikih

a. el-Menhiil fi’l-Usul: Hocas1 Ciiveyni’nin fazlaca etkisinin hissedildigi bu
eserinde EbQl Hanife’ye goniil vermislerin tenkitlerine sebep olacak ifadeler mevcuttur. Eser
Safii mezhebini 6ne ¢ikarirken onun en iistlin mezhep oldugunu vurgular. Eserde dile ait
meseleler, ser’1 hiikiimler ve fikih iisiiliine dair bilgiler mevcuttur. Eser; 1970 yilinda Dimesk’te
Muhammed Hasan Heyto tarafindan Darii’1-Kiitiibi’1-Misriyye (Usulii’l-Fikh no:188) ve Ezher
Universitesi Kiitiiphanesi (n0:36806/1462)’de mevcut olan yazma niishalar esas almarak
yayimlanmistir.

b. el-Basit fi’l-Fiira: Cliveyni’nin “Nihadyetii’[-Matlab’ adl1 eserinin 6zetlenmis
hali olan bu eser, Safii fikhinin fiirG kismina ait olan bilgileri icermektedir.

C. el-Vasit: 1983 yilinda basina bir mukaddime eklenme suretiyle basilan bu
eser, Gazali’nin uzun olarak nitelendirdigi “el-Basit” den sonra yazdigi Safii fikhina ait

meseleleri icermektedir.

c. el-Veciz: Gazéli’nin kisa ve 06zlii ifadelerle kaleme almis oldugu bu eser

yogun bir ilgi gormiistir.

d. el-Fetava: Belli bagh konulara vermis oldugu fetvalar1 iceren kitaptir.
e. el-Mustasfa fi llmi’l-Usul: Gazali’nin vefatindan bes y1l 6nce kaleme aldigi

bu eser onun ilminin adeta bir 6zeti gibidir. Bu eserinde mantik ile fikih usuliinii ustaca mecz

26 Bekir Karliga, Gazzali maddesinin eserleri boliimii, D4, c. XIIL, s. 518-524, Eserleri ile ilgili daha genis bilgi
icin bkz. Abdurrahmén Bedevi, Miiellifdtii’I-Gazali, s.22
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etmistir. Eserin bircok serh ve ihtisar1 yapilmstir. Ik baskis1 Bulak’ta 1922 yilinda yapilan
eser Yunus Apaydin tarafindan iki cilt halinde terclime edilmistir.

f. Huldsatu’l-Muhtasar ve Nikdvetii’l-Mu 'tasar: Fikha dair olan Miizeni’nin
“el-Muhtasar’inin bir 6zeti olan eser yiiz varak olup tek yazmasi Siileymaniye kiitiiphanesi
n0:442 ‘de bulunmaktadir.

g. Tehzibii’l-Usul: Zamanimiza intikal etmemis olan bu eser fikih usiiliine
dairdir.

h. et-Ta’lika fi Furii’l-Mezheb: Ciircan doniisiinde eskiyalarin el koymaya
calistig1 ders notlaridan olugmaktadir.

1. Medahizii’l-Hilaf: Safiiler’le Hanefiler arasindaki ihtilafli konulari ele alan bu
eserin zamanimiza ulagsmadig tespiti yapilmistir.

J- Gayetii’l-gavr fi Dirdyeti’d-Devr: Safil fakihlerinden Kadi ibn Siireyc’in
talakla ilgili goriislerine kars1 bir tenkit olarak kalem alinan eser giiniimiize ulasan eserler

arasindadir.
2.4.2. Metodoloji-Mantik

a. Mi’yaru’l-Iim: 1911 yilinda basilan bu eserin bes yazma niishasi oldgu

bilinmektedir. Gazali’nin bu eseri mantik hakkindadir.

b. Mihakkii’'n-Nazar fi [Imi’l-Mantik: Muhammed Bedrettin en-Na’sani

tarafindan 1966’da Beyrut’ta nesredilen eser iki ana boliimden olusur.

c. el-Kistdasu’l-Miistakim: Birgok dile terciimesi yapilan Gazali’nin bu eseri,

batinilik iizerine kaleme alinmistir.

C. Sifaii’l- Galil: Hamd1 el-Kebisi tarafindan tenkitli nesri yapilan eserin tam ad1

Sifavi’l-Galil fi beyani mesdili’t-ta il 'dir.

d. Liibabii 'n-Nazar: Bu eserin giiniimiize ulasmadigi tespit edilmistir.

e. Tahsinii’l-medhiz: Bu eserin glinlimiize ulagsmadig tespit edilmistir.

2.4.3. Kelam

a. Fedaihu’l-Badtiniyye: 1916 yilinda Goldziher tarafinda British Museum’daki

niisha esas alinmak suretiyle Londra’da, 1989 yilinda Abdurrahman Bedevi tarafindan Fas’taki

Karaviyyin Kiitiiphanesindeki yazma niisha esas alinmak suretiyle Kahire’de ve Avni ilhan
14



tarafindan terciime edilerek “Bdtniligin I¢yiizii” adiyla Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlart
arasinda yayimlanmig olan eser, Gazali’nin halife Mustahziri’nin talebi lizerine kaleme aldig1

batiniligi hedef alan eseridir.

b. el-Iktisad fi’I-I'tikad: 1962 yilinda Tiirkge’ye “Itikadda Olciilii Olmak” adiyla

cevrilen eser, Allah’in sifatlari, niibiivvet, mead ve imamet konularinin ele almakatadir.

C. el-Maksadu’l-Esna fi Serhi Esma’illahi’l-Husna: 1906 yilinda Kahire’de

basilan eser Allah’in esmai hiisnasindan bahsetmektedir.

c. Faysalii’t-Tefrika Beyne’l-Islam ve’z Zenddika: 1961 yilinda Siileyman

Diinya tarafindan Kahire’de yayimlanan eser te’vil ve tekfir konularini ele almaktadir.

d. el-Kaninu’l-Kiilli  fi’t-Te’vil: SerafettinYaltkaya tarafindan 1930 yilinda
Tiirk¢e’ye kazandirilan eserde seytanla ilgili hadislerin yorumlanmasi suretiyle te’vil konusuna

deginilmektedir.

e. ed-Diirretii’l-Fahire fi Kegsfi Uliimi’l-Ahire: Abdiilkidir Ahmed Ata
tarafindan 1987 yilinda basilan eser ahiretle ile ilgili konular1 ihtiva ederken 6liim ve kabir

hayati {izerinde durur.

f. Tcamu’l-‘Avam an Ilmi’l-Kelam: 1985 yilinda Muhammed Mu’tasim el-
Bagdadi tarafindan Beyrut’ta basilan eser, Ciineyt Kaya tarafindan Tiirk¢e’ye kazandirilmistir.
Gazali bu eserini “Hasviyye”mezhebinin tesbih ve tecsime dayali goriislerine reddiye olarak

kaleme almustir.

g. Huccetu’l-Hak: Batinilik lizerine reddiye olarak yazdig: eserlerindendir.

g. Kavaidii’l-Akaid: 1985 yilinda Beyrut’ta Musa Muhammed tarafindan
nesredilmistir.

h. Mufassilii’I-Hildf: Bu eserin giiniimiize kadar ulasmadig tespit edilmistir.

1 ed-Durcii’l-merkum bi’l-Cedavil: Bu eserin glniimiize kadar ulagmadigi
tespit edilmistir.

1. el-Miintehal: Klasik kaynaklarda adina rastlanmamustir.
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J- Risaleila Ebi’l-Feth Ahmed b. Seleme: Muhyiddin Sabri tarafindan Kahire’de

yayimlanan eser, Gazali’den itikad konular1 hakkinda 6giit isteyen bir kisiye yazilmis kiigiik bir

risaledir.
2.4.4. Felsefe
a. Makasidii’l-Feldsife: Gazali’nin bu eseri ¢esitli dillere tercime edilmistir.

Gazali’nin felsefeye dair yazmis oldugu eser, filozoflarin tutarsizliklarini ortaya koymaktadir.

Bu eseri ile Gazali felsefedeki otoritesini de gézler oniine sermistir.

b. Tehdfiitii’l-Felasife: 1980 yilinda Bekir Karliga tarafindan Tiirkge’ye
kazandirilan eser, Ozellikle ibn Sina, Farabi gibi filozoflar1 elestirerek filozoflarin

tutarsizliklarini ortaya koymaktadir.

c. el-Munkiz mine’d-Dalal: Gazali’nin kendi hayat seriivenini anlattig1 bu eseri
bir otobiyografiktir. Gazalil bu eserinde hayatinda gecirdigi fikri evleri ve gelismeleri anlatir.

Eser birden fazla Tiirk¢e’ye terciime edilmistir.

C. el-Madniin bih ala gayri ehlih: Gazali’nin itikadi konular ele aldigi bu

eserinin ¢esitli baskilar1 mevcuttur.

d. el-Madnuin bih ald ehlih: Sudur teorisini ele almak suretiyle ruhla ilgili

konularin tartisildig1 bu eserin bir¢ok baskis1 mevcuttur.

e. er-Risaletii’l-Lediiniyye: En meshur baski Muhyiddin Sabri tarafindan

Kahire’de basilmistir. Eserde lediinni bilgi ele alinmistir.

f. Migskatii’l-Envar: Eserin, Siileymaniye Kiitiiphanesi (Sehid Ali Pasa, nr.
1727) ve el-Mektebetii’l-belediyye bi’l-iskenderiyye’de (nr. 1782) bulunan niishalar esas

alinarak baskist yapilmistir. Eser, Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir.
2.4.5. Tasavvuf-Ahlak

a. Mizanii’l-Amel: On kadar niishasi giiniimiize kadar intikal etmis olan eser
Siileyman Diinya tarafindan 1969 yilinda Kahire’de nesredilmistir. Eserde tasavvuf ve ahlak

konular1 agirlikl olarak islenir.
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b. Thydu Ulimi'd-Din: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi 1675
numarada kayitli olan eser, Tiirk¢e’ye ilk olarak 1974 yilinda Ahmet Serdaroglu tarafindan

cevrilmistir.

Gazali’nin Bagdati terk edip, uzlet hayatin1 yasadigr donem iginde alti yilda kaleme

aldig1 eserdir.

C. Bidayetii’l-Hidaye: Muhammed el-Haccar tarafindan 1990 yilinda Beyrut’ta

tenkitli nesri yapilan eser ilmin asil amacinin ne oldugundan hareketle takva {izerinde durur.

G. Cevahiru’l-Kur’dn: Kur'an’in sirlarini, 6zelliklerini ve giizelliklerini konu

alan bir eseridir.

d. Kimyad yi-Sa’ddet: 2004 yilinda Tiirkge’ye kazandirilan eser, Ibadet,

muamelat, saddet yolundaki engeller, bunlarin kurtulus yollarindan bahs eder.

e. Eyyiihe’l-Veled: 1993 yilinda Tiirk¢e’ye kazandirilan eser, Gazali’nin
ogrencilerinden birinin ahiret i¢in en faydali ilim hangisidir? Sorusunun {izerine kaleme aldig1
eserdir.

f. Nasihatu’I-Miilitk: Asik Celebi tarafindan Tiirkce’ye kazndirilan (TSMK,

Bagdat Koskii, nr. 351) eser, Meliksah’in oglu Sultan Muhammed Tapar’a hitaben yazilmustir.

g. Minhdcii’l- ‘Abidin: 2007 yilinda Tiirk¢e’ye kazandirilan eserde cennete
giden yolun 6niindeki yedi engeli asabilmek i¢in yedi yoldan bahseder.

8. Miikagefetii’l-Kuliib: “Kalplerin Kegfi” olarak Tiirk¢e’ye kazandirilmis olan
bu eserde kalbe ait haller {izerinde durulur. Kalbin iyi ve kotii durumlart belirtilip, kalbin kotii

durumlarin diizeltmek i¢in alinacak tedbirler, yapilacak isler belirtilir.

h. Swrru’l-Alemin: Kahire’de basimi gerceklesen eserin Gazali’ye aidiyeti
tartismalidir.
1. el-Madrifii’l-Akliyye: Dario Cabanales tarafinda tenkitli olarak Ispanyolcaya

cevrilen eserin tam ismi “el-Maarifii 'l- akliyye ve liibabii’l-hikmeti’l-ilahiyye  dir.
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UCUNCU BOLUM

KAVRAMLAR, TASAVVUF, TASAVVUFTA BIiLGININ KAYNAGI VE iSAR{
TEFSIR

Tezin bu boliimiinde tefsir ilmine dair belli basli kavramlara, tasavvufa, tasavvufta bilgi

kaynagina ve isari tefsire dair bilgiler verilecektir.

Kavramlarin tetkik edilmesi konunun daha iyi anlagilmasi i¢in 6nem arz etmektedir.
Ciinkii gerek isari tefsir geleneginde gerekse de diger tefsir geleneklerinde kavramlar

tartismanin ana temelini olusturur.

Bu boliimde tasavvufun tanimina, bilgi kaynagina ve isari tefsir gelenegi ele alinmadan
once ilk olarak konumuzu ilgilendiren genel kavramlara isaret edilecektir. Bu kavramsal
analizle, tasavvuf ehlinin fikri alt yapisin1 olusturan kavramlarmin anlasilmasi

amaclanmaktadir.

Kavramsal analizler boliimiinden sonra genel hatlariyla tasavvufun gegirdigi tarihsel
evre de izah edilecektir. En son olarak ise tasavvufta bilginin kaynagina ve tezimizin temelini

olusturan isari tefsire ait bilgiler verilecektir.
3.1 Kavramlar
3.1.1. Tefsir

F-s-r (u~4) kelimesinden tiireyerek tef’il babinda mastar olarak karsimiza g¢ikan
kelimenin liigat manasi: istii kapali olan bir seyi agmak, aciklamak ve ortaya ¢ikarmaktir. Bir
doktorun hastasinin durumunu tahlil i¢in yaptig1 tetkiklere de bu ismin verildigi goriilmektedir.

Miifessirin yaptigi is ve eylemlere de doktora kiyasla bu isim verilmistir.

Tefsir kelimesinin kokiiniin nereden geldigi ile ilgili bir baska iddia ise Arap dilinde var

olan taklib sanati ile izah edilmistir. Sefer kelimesinden tiiretilen kelime, liigatte kapal1 bir seyi
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acmak, aydinlatmak ve ortaya c¢ikarmak gibi manalarda da kullanildigir belirtilmistir.

(Seferetii’l-mer’etii) demek, kadin yiiziinii agt1 demektir. '

Tefsir, Tiirkge’de yorum ve Kur’an tefsirine dair yazilmis kitaplar manasinda
kullanilirken, ilmi ve felsefi eserleri izah etmek manasina gelen “serh” kelimesiyle es anlamli

kullanilmustir.?

Suyfti ise tefsiri “Ayetlerin inislerini, durumlarin1 ve kissalarini, niizl sebeplerini,
mekki ve medeni, muhkem ve miitesabih, nasih ve mensih, hass ve amm, mutlak ve mukayyed,
miicmel ve miifesser oluslarini, helal ve harami, va’di ve vaidi, emir ve nehyi, ibret ve emsali

293

gosteren bir ilimdir” seklinde tarif etmistir.

Liigat kitaplar1 kelimeyi izah ederken genel olarak kesf olarak yani ortaya ¢ikarma

anlaminda kullanmislardir.*

Biitiin bu tariflerden de anlasilacagi iizere tefsir ilminin asil maksadi Kur’an ayetlerine
belli usul ve kaideler cercevesinde yaklasmak ve belli bir diizeyde ayetleri izah etme

ameliyesidir.

Tefsir ilmi Islami terminoloji olarak Hz. Peygamber’e (s.a) indirilmis olan Kur’an’im,
Arap diline ait olan liigat, sarf, nahiv gibi ilimlerini bilmenin yaninda beyan, usiil-ii fikh , kiraat
gibi cesitli ilimlerde bilgi sahibi olmak suretiyle, manalarmin aciklanmasi, hiikiim ve

hikmetlerinin ortaya konmasim ifade eden bir ilim dalidir.’

U Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, Bahriye matbaasi, istanbul, 1305, c. II, s.606; Ragib el-Isfahani, Mu cemu
Miifredati elfizi’l-Kur’an, Darw’l- Fikr, Beyrut, ts, s. 394; Celaleddin Abdurrahman es-SuyQti, el-Itkdn fi uliimi’l-
Kurdn, Kahraman yay, Istanbul; 1978, c. I, s. 221; Bedreddin Muhammed bin Abdullah ez-Zerkesi, el- Burhan fi
ulimi’l-Kur’an, Daru’l-Marife, Beyrut, ts., c. I, s.147; Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta rifat, Daru’l-
Reyyan, Kabhire, ts., s. 87.
2Sadreddin Giimiis, Kur'dn Tefsirinin Kaynaklar:, Kaythan yay., Istanbul, 1990, s. 21.
3 Celaleddin Abdurrahman es-Suyiti, el-Itkan fi uliimi’l-Kuran, c. 1, s. 222.
4 Ciircani, et-Ta 'rifdt, s. 87; Miisaid Miislim Abdullah, Gelisme Déneminde Tefsir (Eseru’t-Tatavvuri’l-Fikri fi 't-
Tefsir fi’l- Asri’l-Abbasi), trc. Muhammed Celik, Yeni Akademi yay, Izmir, 2006, s.48.
3 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Ebii’IFazl
Ibrahim, Beyrut, ts., c.I, s.13.
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3.1.2. Te’vil

J - Jsu “dondii” anlamma gelen te’vil kelimesi “ile” harfi cerri ile kullaninildiginda
sozii diisiindii ve takdir etti anlamlarma gelmektedir. Ornegin 41555 22S) J3) ifadesinde “sozii

diistindii ve takdir etti” manasi kastedilmektir.

Kur’an-1 Kerim’de “:da;@ \jl Gsobaly a6 seklinde kullanilan te’vil kelimesi liigatte,
dondiirmek, doniis birseyin 6zii anlamlarinda kullanilmaktadir. Te’vil kelimesinin istilahi
manasi, lafzi, kitap ve slinnete uygun olmak kaydiyla zahiri anlamindan ihtimalli anlamlarindan

birine ¢evirmektir.’

Hicri III. ylizyilin sonuna adar Tefsir kelimesiyle es anlamli olarak kullanilan te’vil
lafz1, zaman icerisinde anlam kaymalar1 yasamstir. isldmm ilk asirlarinda tev’il ve tefsir
kavramlart ¢ok uzun tartismalara sebeb olmasi anlasilir bir durumdur. Aslinda ilk asirlarda
yapilan bu kavramsal tartigmanin yiizeysel bir tartismanin ¢ok otesinde bir kaygiy1 beraberinde
tasidigin1  gormekteyiz. Kanaatimizce bu tartismanin altinda dinin en O6nemli metninin
bozulmasin1 onleme kaygis1 vardir. Asirlarin gecmesi ile birlikte Kur’an ayetlerinin nasil
yorumlanacag bir takim ilkelere baglanmistir. Ancak asrimizda bizi bekleyen en biiyiik tehlike
kavramsal degil fikirsel olarak ayetlerin manalarimin bozulmasi, ayetlerin aslindan
uzaklastirilarak yorumlanmasidir. Hicri IV. asirda Tefsir ile te’vil kelimelerini birbirinden

farkl1 olarak ilk defa Imam Maturidi kullanmustir.®

Tefsir ile Te’vil arasinda kavramsal tanimlama ile ilgili tarihsel bir tartisma olmusg ve
bu iki kavramin arasi bulunmaya caligilmistir. Nitekim bu konuyla ilgili tespitleri sdyle

Ozetleyebiliriz:

Maturidi’ye gore: “Tefsir; ayetten kast olunan mananin dyle oldugunu kesin olarak
sOylemek ve o mananin kastedildigine Allah’1 sahit tutmaktir. Bu sekilde yapilan tefsir, sayet
kesin bir delile dayaniyorsa sahihtir; dayanmiyorsa, yasaklanmis olan re’y tefsiridir. Te’vil ise:

kesin kaydiyla sdylemeden ve Yiice Allah’1 sahit tutmadan, ayetin muhtemel oldugu

6 A’raf/ 53. )

"Suyati, el-Itkan fi uliimi’l-Kuran, c. 1, s. 221. _

8 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batnilik ve Batini Te 'vil Gelenegi, Diisiin yaymcilik, Istanbul, 2011, 5.131-133.
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manalardan birini tercih etmektir. Tefsir sahabenin isi, te’vil ise fukahanin isidir. Tefsirin tek

bir vechi s6z konusu iken, te’vil denilince birden fazla vecihler anlagilir.””

Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya, te’vil kelimesinin tefsir kelimesiyle ayni anlama

geldigini, te’vil’in ayeti ihtimalli manalarindan birine haml etmek olarak belirtmistir. '°

Miisaid Miislim Abdullah bu konuyla ilgili kitabinda su tespitlere yer vermistir: “Selefin
te’vilden anladigi ile daha sonraki Fikih, Kelam, Hadis ve Tasavvuf alimlerinin anladig: farkl
olmustur. Buna gore te’vil iki kisma ayrilir: Birinci kisim te’vil, zahirine uygun olsun veya
olmasin kelamin tefsir edilmesi ve manasinin agiklanmasidir. Buna gore “Tefsir” ve “Te’vil”
birbirlerinin yerine kullanilabilen iki kelimedir. Ikinci kisim te’vil ise kelamdan kastedilen
manadir. Eger, kelamdan murat talep ise (yani haber degilse), o kelamin te’vil’i, bildirilen
hususun ta kendisidir. Bu iki mana arasindaki fark agiktir. Birincisine gore te’vil; ilim, kelam,
serh ve izah kabilinden olup tefsir gibidir. Te’vil, kalpte ve dilde mevcut olabilir. Keza, bu
te’vilin zihinde (soyut), lafizda ve sekilde (somut) varlig1 s6z konusudur. Ikincisine gore te’vil;
ister gegmiste, ister gelecekte olsun, harigte goriilen varligin ta kendisidir. Selefe gore te’vilin
manasi budur. Miiteahhir fikih¢ilar, keldmcilar, hadisciler ve tasavvufculara gore ise “te’vil”;
bir karineden dolay1 lafz1, kuvvetli gériinen manadan, zayif gériinen (mercth/tali planda kalan)

mandya kaydirmaktir.”!!

Lorry te’vil ile ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Ehl-i Stinnet (orthodoxie) anlayisimin ¢ok kiyisinda yer alan batini akimlarin aksine,
Stfiler, i¢sel anlamlara muttali olmus manevi sahsiyetler i¢in Kur’'an dyetlerinin
harici anlamimin ihmal edilebilecegi goriisiinii kabul etmezler. Fakat onlar harici
anlami derinlestirmeye, kendilerine gére bu harici mandanin birinci derecede igerdigi

rihi yogunlugu, bir baska ifadeyle metafizik (boyutu) ortaya ¢ikarmaya gayret

° Ebu Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Tefsiru 'l-Kur'ani’l-Azim (Te vildtu ehlii’s-
Siinne), er-Riséle, Beyrut, 2004, c. I, s.1.

10 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, Daru Ihyau Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, 1997, c. 1, s. 264; SuyQti, el-Itkdn fi uliimi’l-
Kuran, c. 1, s. 221; Zerkesi, el- Burhan fi uliimi’l-Kur’dn, c. 11, s.148; Ciircani, et-Ta rifdt, s. 72; Muhsin Demirci,
Tefsir Terimleri Sozliigii, M. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 2009, 5.263; Ebu’l Hiiseyn Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya (thk. Abdusselam Muhammed Harun), Mu ‘cemu Makayisu’I-Lugati, Daru’l-Ceyl, Beyrut, ts., c.I, s.157-
162.

' Miisaid Miislim Abdullah, Gelisme Doneminde Tefsir, s.51-52.
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sarfedeceklerdir. Te vil masdarinin kendisinden istikak etmis oldugu “evvele” fiilinin
anlami da budur. Su halde tevil terimi, artik sadece bir pasajin veya problem
olusturan Kur’ani bir mefhumun anlasilmas: ¢abasina isdret etmez, “dyeti ilk
anlamina gotiirme” manasini da gésterir, bu yoniiyle de Kur’dan in biitiin dyetlerine,
hatta zahiri anlami hi¢cbir kavrayis giicliigii icermeyen dyetlere dahi uygulanir. Sifi
lligatinda tefsir ise, aksine, salt harici (exoterique) olan bir anlama diizeyiyle sinirli
olan her tiirlii yorumlamaya uygun diiser. Oylese burada, 1stildhta, onemli bir anlam
kaymast bulunmaktadir, ¢iinkii akli tevil (te’vil ‘akli), Siifiler nezdinde basit (sade)

bir tefsir ¢esidi olarak goriilecektir.”!?

Gelinen asirda bu kavramsal tartismanin ¢ok Otesinde —tarihsellik gibi- bir takim

kavramlar tartisilmaya baslanmistir.
3.1.3. Nas

Te’vili mimkiin olmayan, sdylendiginden farkli bir manad ¢ikartmanin miimkiin

olmadig1 metin olartak tarif edilmistir. “Alis-verisi helal ve ribayr haram kildi.”"

ayetinde asil
mana, alis-verisin helalligine, faizin de haram olduguna, aralarinda hig¢bir benzerlik olmadigina

dikkat cekmektedir. '*

Nas, miifessirin yorumuna ihtiya¢ duyulmakasizin manasi kolayca anlagilan, agik
hiikiim bildiren dini metinlerdir. Burada miifessirin yorumuna ag¢ik bir kap1 yoktur. Allah’in
alis verisi helal kilmas1 nekadar anlasilir bir hiikiimse faizin haram kilinmasi da o kadar anlasilir

bir durumdur.
3.1.4. Zahir

Zahare filinden tiiremis bir kelime olan zahir kelimesi, ism-i failidir. Kendisinin disanda

herhangi birseye ihitiyag duymaksizin kast olunan méananin anlasildigi metin demek olan

12 Pierre Lory, Kdsdni'ye gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, trc. Sadik Kilig, Insan yay., Istanbul, 2001, s.18.
13 Bakara,275.
14 Subhi es-Salih, Kur’an Ilimleri, trc. M.Said Simsek, Kitap Diinyas1 yay., Konya, 2008, s. 327; Miisaid Miislim
Abdullah, Gelisme Doneminde Tefsir, s. 49.
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kelimenin liigat manasi, ortaya c¢ikan, zirve, istiin gelen batinin ziddi anlamlarina

gelmektedir. '

Satibi’ye gore: “Kur’an’in anlasilmasi i¢in gerekli olan hersey, “zahir” kapsamina
girmektedir. Beyan ve belagata ait meseleler, Kur’an’in zahiri altinda miitalaa edilir.
Mesela, s > Wi o j0ua J2a Ayetindeki “dayyik” kelimesi ile & e 4 3l 5 dyetindeki « daik”

kelimesi arasindaki fark gibi...” !

3.1.5. Batin

Batin kelimesi Kur’an’da dort ayette ism-i fail (En’am 6/120, Lokman 31/20, Hadid
57/313) olarak, iki ayette de mazi sigasiyla (En’am 6/151; A’raf 7/33),“asikar-gizli” anlaminda

kullanilan kelime Batn kokiinden tliremistir.

Liigat olarak; i¢, 6z, gizli olan bir seyin yer altinda bulunup gizli kalmasi anlamina
gelmektedir. Allah’in isimlerinden biri olarak da kullanilan batin, zahir kelimesinin zidd1

olarak kullanilmistir. !’

Tasavvufi ve Sii tefsirlerde “batin” kavrami ¢ok 6zel bir yer isgal eder. Bunun nedeni,
s6z konusu kavramin, siiler ve sufiler nazarinda, gerek bilgi kurami gerekse naslar1 anlama ve
yorumlama baglaminda hakikatin kesfine ¢ikilan ve avama kapali havassa agik olan bir alan

olarak telakki edilmesidir.

Sii diinyasinda batini anlayis, batiniligi dogurmusken siinni kesimde ise isari tefsir
anlayisini meydana getirmistir. Batiniligin ilk ¢ikist hicri II. ylizyillara denk gelmektedir.
Haraketin ilk temsilcisi olarak Abdullah b. Sebe gosterilmektedir. Batinilik hareketinin

15 [bn Manziir, Lisanu’'l-Arab, ¢.VIII, s. 273-274; Subhi es-Salih, a.g.e, s. 327.

16 Satibi, el-Muvdfakat (Islami ilimler metodolojisi), trc. Mehmet Erdogan, iz yay., Istanbul, 1999, c. III., 5.372;
“dayyik ile daik arasinda dilbilim agisindan olarak fark mevcuttur. Zira Dayyik sifat-1 Miisebbehe kalibi ile
gelmistir. Sifat-1 Miisebbehe ise devamlilik ifade eder. Daik ise ism-i fail kalibindadir. Siireklilik bildirmez.” Detay
i¢in bkz. a.g.e dip not s. 372).

7 Ragib el-isfahani, Mu’cemu Miifreddti Elfdzi’l-Kur’an, Daru’l- Fikr, Beyrut, ts., s. 49; Ethem Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber yay., Ankara, 1997, s. 144-145; Mustafa Oztiirk, Tefsirde
Batnilik ve Batini Te 'vil Gelenegi, s.112.
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gelismesi ve sistematik bir hal almasi ise Hasasn Sabbah’a'® kadar uzanmaktadir. Batini

hareketin en kanli yiiziinii temsil eden Hasan Sabbah, bu hareketin en meshurlarindandir.

Batini hareketin en dikkat ¢eken 6zelligi dini metinlerden 6zellikle Kur’an ayetlerini ve
Hz. Ali’ye ait sozleri zahir baglamindan koparmak suretiyle yorum getirmeleri ve boylece
biiyiik kitleleri etkisi altina almasidir. Bu hareket Islim diinyasinda birgok fitnenin
alevlenmesine, Islam birligine biiyiik zararlarin verilmesine neden olmustur. Dini metinlerin
yorumlanmasinda biiylik ilgi uyandirmis olan bu tefsir yonteminde ayetlerin iki vechinin
olduguna isaret edilmektedir. Bu iki vecihten biri ayetin zahir kismidir ki kabuk mesafesindedir.
Ayetin ifade ettigi mana ise daha &zel bir bilgiye delalet etmektedir. Iste bu derin bilgiye sii
alimler ayetlerin batin1 demislerdir. Bu derin manalar herkes tarafindan bilinebilecek manalar
olmaktan ziyade 6zel insanlarin bilebilecegi manalardir. Bu anlayisa sahip olanlara gore zahir

batinin emrindedir.'®

Kur’an ayetlerinin batini manalarinin olmasi konusu Islam diinyasinda farkli yorumlarin
olusmasina sebep olmustur. Bazi Isldm alimleri batini mananin makbul olani ile makbul
olmayani arasini ayrrmistir. Nitekim Satibi batini manayi soyle tarif eder: “Muhatabin kulluk
vasfin1 gergeklestirmesini, rabligin ancak Allah’a ait oldugunu ikrar1 gerektiren her bir mana
da, Kur’an’in batin1 ve onun indirilisinden gozetilen amag¢ olmaktadir. “Allah’a — kat kat
karsihigini artiracagi- giizel bir odiing takdiminde kim bulunur.”®® Ayeti indigi zaman Ebu’d-

Dahdah: “Siiphesiz Allah, kerem sahibidir; bize verdigi seyi bizden 6diing istiyor” dedi.

'8 Rey sehrinde diinyaya gelmistir. Once Sii’lerin Isni aseriye kolunun fikirlerini benimsemis, daha sonra ise
Fatimilerin bu civardaki daileri ile gériisiip, Ismailliyye mezhebine gecti. 469/1077 de, kendisini naip tayin eden
Irak bag daisi Abdulmelik b. El-Atas’in tavsiyesi {izerine, Rey’den ¢ikarak, Misir’a gitti. O zaman Misir halifesi
olan el-Mustansir 6nce oglu Nizar’1 yerine tayin etmis, daha sonra bu kararindan vaz gegerek kiiciik oglu el-
Mustali’yi valiahd tayin etmistir. Hasan Sabah halifenin ilk tayinini kabul ederek Nazirin lehine c¢aligmalar
yapmustir. Boylece Misir’da takibe ugramistir. Misir’da kalamayacagimi anlayinca Misirdan kacarak isfahan’a
geldi. Sonralari fran’mn kuzeyinde ciddi bir Sii propagandasina giristi. Burada da Nizamii’l- Miilk’{in takip ve
tazyikinden kurtulamamuistir. Burada tutulamayacagini anlayan Hasan Sabbah, El-Biirz daglari iizerinde, sarp ve
astlmaz kayaliklar ve derin vadilerin yaninda bulunan Alamit kalesini ele gegirip (483/1090), oray1 kendisi ve
taraftarlari igin bir siginak yapti. (Ahmed Ates, Gazali’nin, batmilerin belini kiran Deliller’1” Kitab Kavasim el-
Batiniye” Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (I, say1 I-11, s. 25, 1954).

YVahdettin Basci, “Bazi dini konularin yorumlanmasinda Batmilerle Gazali arasindaki iliskilerin
degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum,1997, X111, s.223; Mustafa Oztiirk,
Tefsirde Batnilik ve Batini Te 'vil Gelenegi, s. 117-141; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 297-299

20 Bakara 2/245.
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Yahudiler ise: “Allah fakir; biz zenginiz” dediler. Ebu’d-Dahdah’in anlayisi, hakka uygundu

ve murad olan batindi.””?!

Zahiri ilimle batini ilmi farkli degerlendirenlerin arasinda siiphesiz en Onemli
simalardan biri de Stilemi’dir. Siilem1 zahiri ilmi, seriat ilmi kabul ederken, batini ilmi hakikat
ilmi diye tarif eder ve goriisiinii su ayetlerle destekler: “Kendilerine giivenlik (baris) veya korku
(savas) ile ilgili bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere ve i¢lerinden yetki
sahibi kimselere gétiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim)
¢tkarabilecek nitelikte olanlart onu anlayip bilirlerdi. Allah''n size litfu ve merhameti
olmasaydi, pek azimiz hari¢, muhakkak seytana uyardimz.”** “Goklerde, yerde ne varsa hepsini
Allah''n  sizin hizmetinize verdigini ve agik¢a yahut gizlice iizerinizdeki nimetlerini
tamamladigint gérmediniz mi? Yine de insanlar arasinda, hi¢bir bilgisi, yol gostericisi ve
aydinlatici bir kitabr olmadan Allah hakkinda tartisip duranlar vardr.”?® Siilemi’ye gore bu
ayetler zahiri ve batini ilmin varligina delalettir. Stilemi zahire ait ilimlerde nasil erbabina
miiracaat edilirse batina ait ilimlerde de erbabina miiracaat edilmesi gerektigini

vurgulamaktadir.?*

Yine Onemli bir mutasavvif olan Kuseyrl ise batin ilmi ile ilgili su tespitleri

yapmaktadir:

“Allah, alimlerin kalplerine Kur’an in bilgisini ve te vilini yerlestirmistir. Kur’an in
kissalarinin, esbab- 1 niiziiliintin bilgisiyle onlara liitufta bulunmug, onun muhkem ve
miitegsabihine, ndsih-mensuhuna, vaad ve vaidiyle ilgili ayetlerine imanla onlart
nimetlendirmistir. Se¢ilmis kullarina ise, Kur’dn’n gizli inceliklerini, bu inceliklerin
icermis olduklar1 isaretlerin nurlarim ve gizli sembollerini anlamay: litfetmigtir. Iste
bu yiizden onlar, muhaliflerine gizli kalan gaybin nurlarindan kendilerine 6zgii
kilinanlart kavrarlar, derecelerine ve yetkinliklerine gore konusurlar. Yine onlar,

Allah’in kendilerine ikram ettigi ilham ile Hak tan konusur, Hakk in sirlarini haber

21Satibi, el-Muvdfakat (1slami ilimler metodolojisi), c. I11, 5.375.

22 Nisa 4/83.

23 Lokman 31/20.

24 Siileyman Ates, Zahir ve Batin ilmine dair bir eser-el-Fark Beyne ilmi’s-Seri’a ve’l-Hakika, Ankara Universitesi
Hahiyat Dergisi, Ankara, 1968, c. XVI, s.219.
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verir, ona isaret eder ve onu agiklarlar. Onlarin séyledikleri her soz, yaptiklart her is,

hiikiim itibariyla Hakk’a aittir. %

Yine Kuseyri, Letdfiu I-Isdrat isimli kitabinda su rivayete yer vermektedir: “Siilemi’nin
(6.412/1021) Ca’fer es-Sadik ’tan naklettigi, “Allah’in Kitab’1 dort sey iizerinedir: Ibare, isaret,
letaif ve hakaik, bunlardan ibare avam igin, isaret havass i¢in, letaif evliya i¢in, hakikatler de

peygamberler igindir” diyerek ayetlerin batini yoniine olan inancim pekistirir.

Sii inancina mensub olan Ismailiyye kolu batin kavrami iizerinden Kur’an’it mana
itibariyle tahrif etmistir. Zira hicbir akli ve nakli delile dayanmaksizin, Kur’an’in zahirini
gozetmeksizin te’villerde bulunmuslardir. Bunlara birka¢ 6rnek verecek olursak konu daha da

anlasilir olacaktir.

“ve Siileyman Davud’a varis oldu.”*’

ayetinden maksat, imamin Peygamber’in ilmine
varis olmasidir, diye anlamlandirmislardir. Boylece kendi inag¢ diislincelerinde olusan imam
kavramin1 farkli bir boyuta tasimislardir. Yine Bakara siiresindeki “Allah size bir sigwr

»28 Ayeti ele alinarak bu ayette gegen bogazlanmasi emr olunan sigirin

kesmenizi emrediyor...
Hz. Aise (r.a) oldugunu belirtmek suretiyle Hz. Peygamberin ehl-i beyti hedef yapilmustir. Yine
bu silirenin devami olan “...(bogazlanan) sigwrin bir pargast ile (katili bilinmeyen) oliiye
vurun.”* ayeti ele almarak vuran ve vurulanin Talha ile Ziibeyr oldugu, ayetlerde gecen hamr

ve meysir’den kast edilenin Ebiibekr ve Omer oldugu yorumlanmustir.3°

Bu maksatli yorumlamalar Islam alimleri tarafindan tenkite tabi tutulmustur. Nitekim
Satibi onlarin bu indi yorumlamalarina el-Kutbi’den rivayetle aktardigi giizel bir misalle

deginmis ve onlarin nasil bir ruh halini tagidiklarini ifade etmistir: “Ediplerden biri sdyle derdi:

25 Abdulkerim el-Kuseyri, Letdfiu 'l-Isdrat, c. 1, s.5.
26 Ebli Abdirrahman es-Sulemi, Hakdiku 't-Tefsir Tefsiru’'l-Kur ani’l-aziz, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001,
c. I, s.22.
27 Neml 27/16.
28 Bakara 2/67.
2 Bakara 2/73.
30 Satibi, el-Muvdfakat (Islami ilimler metodolojisi), cIll, s.381-382; Ibn Kuteybe, Tevilu Muhtelif’il Hadis
(Hadis Miidafas), trc. M. Hayri Kirbasoglu, Kayihan yay., Istanbul, 1989, s. 100.
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Réfizilerin Kur’an tevilleri, Mekkeli birinin siir teviline ne kadar da benziyor ¢iinkii o birinde

sOyle demis: “Temimogullarindan daha yalancisini gérmedim,;
U2 e sy i B G

beytinin kendilerinden biri hakkinda oldugu kuruntusuna kapilmislardir. Kendisine:
“Peki beyit hakkinda sen dersin?”’ dediklerinde sOyle dedi: Beyt Beytullah’tir. Zurara, Hicr’dir”
“peki Miicasi nedir?” dediler: “Su ile tasan Zemzem” dedi. “Ebu’l-Fevaris? Dediklerinde: “Ebu
Kubeys” dedi. Nehsel’e ne demeli? Dediklerinde: “Nehsel tefsiri en zor olan1” dedi ve bir
miiddet sustuktan sonra: Evet, Nehsel, Kabe nin kandilidir; ¢ilinkii o uzun ve siyahtir ve bu

nehsel’dir.” dedi.’!

Netice olarak ayetlerin ilk bakista hemen akla gelmeyen manalar1 vardir. Ancak buradan
hareketle batini bir anlayis iginde ayetleri zahirinden tamamen kopararak sadece indi
kanaatlerle yorumlamak ve Allah’in muradi budur demek dini tahrif etmek, dinl metinlerden
asil maksadin ¢ok otesinde bir yoruma kapi aralamaktir. Bu tiirden yaklagimlarin Islam
cografyasina neler kaybettirdigi ve nelere yol agtig1 ortadadir. Din agik ve anlasilir olarak ortada
iken bu tiir yorumlar isi daha da anlasilmaz hale getirdigi gibi miisliimanlarin birlik ve

beraberligine ciddi darbe indirmektedir.
3.1.6 Isaret

Isaret kelimesi sozliikte;  bir nesneyi gdsterme; bir anlamu iistii kapali bir sekilde ifade

9932

etme, dolayli ve kinayeli bir s6zle anlatma””* anlamina gelmektedir.

Islam tarihinde, ehlinin anlayip kavraya bildigi bir ilim kayna@i olarak gdsterilen
miisahade ve miikasefe sonucu ortaya ¢ikan yorumlara rastlanmaktadir. Bu ilmi herkesin idraki
miimkiin olmadig1 i¢in irfan gelenegini olusturan tasavvuf ehli, bu yorumlar1 rumuzlamay1
tercih etmislerdir. Bu metotla edindikleri bilgiyi kendileri gibi ehil olan insanlarin anlayisina
sunup ehil olmayanlardan da gizlemeyi murat ettiler. Tasavvuf erbabinin yorumunu batini

yorumdan ayiran en Onemli ¢izgi, onlarin zahire duyduklar saygidir. Tasavvuf erbabi

31 Satibi, a.g.e, c. 111, 5.382.
32 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. V11, 5.235.
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isaretleme suretiyle yaptiklar1 yorumlarda ayetlerin zahir yoniinii ihmal etmemislerdir. Ancak
batmiler tefsirlerinde ayetlerin zahir yoniinii tamamen gdrmezden gelmislerdir. irfan
geleneginin temsilcileri olan tasavvuf erbabinin bu usul ve usliipla yapmis olduklar1 tefsirlere

“isari (remzi) tefsir” denilmistir.*?

Isari tefsir ile batini tefsir arasinda ince bir ¢izgi vardir. Batini tefsir ile mesgul olanlarin
ayetleri tamamen zahiri baglamdan kopardiklar1 goriinmektedir. Ancak Isari tefsirde ise higbir
zaman zahir ithmal edilmez, batin da tek mana olarak kabul edilmez. Arada bu kadarcik fark
bile siinni Islam alimleri tarafindan Isari tefsirin kabuliine sebep teskil etmistir. Isari tefsirin
kabulii i¢in 6ne siiriilen sartlara bakildiginda aslinda zahiri tefsirin biitiin unsurlar1 bu tefsirde

de mevcuttur.
3.1.7 Cezbe

Cezme kelimesinin Tiirkge karsiligi, ¢ekme, ¢ekim maéanalarina gelirken kelimenin
tasavvufl manasi ise Allah’in ikrami neticesinde kulun muhta¢ oldugu her seyin ihsan

edilmesidir. Allah’mn bu ikrami kulun bir ¢aba ve calisma karsiliginda degildir.**
3.1.8 ilham

IThAm kelime olarak bir seyden haber vermek, bildirmek anlamma gelmektedir.
Tasavvuf’ta bir bilgi kaynagi olarak kabul edilen ilham, ilahi feyz yoluyla kalbe gelen 6zel bir
bilgidir.?®

[Tham diisiinmekle elde edilen bir bilgi degildir. Kaynag: muhtelif olan ilhdm bir kag
cihetten gelebilir. Bu kaynak bazen Allah olabilecegi gibi bazen de melek olabilir.

33 Ebtbekir Kelabazi, et-Tearruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, Thyau’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire, 1960, s.87-88;
Subhi es-Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, Daru’l-ilm, Beyrut, 1968, s. 296; Halid Abdurrahman Ak, Usulii 't-
tefsir ve kavaiduhu, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1986, s.205.
34 Abdiirrezak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, tre. Ekrem Demirli, s. 185, 1z yay., 2004, Istanbul; Seyyid Mustafa Rasim
Efendi. Tasavvuf Sozligii, haz. Thsan Kara, s. 367, Insan yay., 2008, Istanbul; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimler
Sozligii, s. 117, Marifet yay., 1991, Istanbul.
35 Abdiirrezak Kasani, a.g.e, s. 79; Siileyman Uludag, a.g.e, s. 244-245.
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Peygamberlerin aldig1 vahy kaynagi ile velilerin aldg1 ilhdmin kaynagi aynidir. Bilgi kaynag:

ayn1 olmasina karsin isimlendirmenin farkli olmasi edep kavramiyla iliskilendirilmistir.>®
3.1.9 Kesf

Serri meselelerde delil olarak kabul edilmeyen kesf, sozliikte birseyi ortaya koymak,
gizli olam1 agiga c¢ikarmak, perdenin acgilmasi, Ortiilii olan1 meydana ¢ikarma, sezme gibi
anlamlara gelmektedir. Vahiy ile kaynagi aynm1 oldugu iddia edilen bu bilgi kaynaginin

tasavvuf’ta dnemli bir yeri vardir.’’
3.1.10 Satahat

Tasavvuf ehlinin vecd halinde iken yani kendinde degilken sdyledigi, zahiren seriat’a

aykir1 olan sozlere verilen isimlendirmedir.

Satahat kelime olarak; yalpalamak, hareket, kipirdama, koplirme manalarinaa
gelmektedir. Nefsin bir takim merhaleleri astiktan sonra ultihiyyet mertebesinin basina ulastigi

zaman hissettigi seyler i¢in kullanilmistir.*8

Tasavvuf ehli vecd halindeyken, zahiren seriat’a aykiri olarak sdyledigi sozlerden daha

sonra tovbe etmistir. Tasavvuf ehlinin satahatlarina bir iki 6rnek verecek olursak:

Ebli Yezid dedi ki: “Siibhani, ma azame sani (kendimi tenzih ederim, sanim ne

")

yiicedir)!” ardindan soyle dedi: Hasbiye min nefsi hasbi (ben kendime yeterim, yeter!)” bir
baska Ornek ise ¢cok daha carpicidir. Bir giin Abdulkadir Geylani’ye Ebl Yezid’in “Ben Oyle
bir bahra (denize) daldim ki, peygamberler onun sahilinde kalmist1” s6ziiniin ne manaya geldigi
sorulmus, o da soyle cevap vermistir: “Eger bu sozilin ona ait oldugu dogru ise su demektir:

Onlar, gegmeye ehil olanlar1 gegirmek, gegmeye ehliyeti olmayanlar1 engellemek, bogulmakta

36 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, a.g.e, 5.219; Siileyman Uludag, a.g.e, s. 244-245.

37 Metinlerle Tasavvuf terimleri Sozliigii (eserin temelini Refik el-Acem’in Mevsi ‘atii Mustalahéti’t-Tasavvufi’l-
Islami isimli kitap olustururken baska eserlerden de derlemeler yapilmistir. Bkz. Eserin hazirlanmasinda izlenen
yol), trc. Heyet, 5.549, Kalem yay., 2006, Istanbul; Siileyman Uludag, a.g.e, s. 286; Satibi, el-Muvdfakat (Islami
ilimler metodolojisi), c. 111, s.385.

38 Metinlerle Tasavvuf terimleri S6zliigii, trc. Heyet, 5.948.
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olanlar1 kurtarmak i¢in denizin kenarinda durdular. Nitekim iistiin kisiler, digerleri cennete

girerken, onlara sefaat etmek i¢in girmede sona kalirlar.”*’

3.1.11 Riza

Arapca bir kelime olan riza; memnun olmak, razi olmak anlamalarina gelmektedir.
Tasavvuf’ta ise kalbin herhal ve sartta siikiinetini korumasi durumudur. Dekkak bunu soyle
Ozetlemistir: “Riza, belay1 hissetmemektir.” Bir baska deyisle riza, kendinden olan herseyi
birakip Allah’in hosnut olduguna teslim olmaktir. Yani Allah’tan gelen her ne varsa tamamina

itiraz etmeden teslim olma halidir.*°

Riza halinde kulun teslimiyeti s6z konusudur. Kul, Allah’a dyle teslim olmustur ki
oniline ¢ikan her meselede dogru durus ortaya koyar. Kulun bu durusunda ne bir adim 6ne
gecmek, ne de bir adim arkada kalmak, ne fazlasin1 yapmak ne de bir hali degistirmek sz

konusu degildir.*!
3.1.12 Riyazet

Tasavvuf’ta nefsi bir takim seylerden mahrum birakmak suretiyle terbiye etmek
anlamma gelen kelimenin liigat manasi, terbiye etme, islah etme, idman yapma, egitme gibi
anlamlara gelmektedir. Bu nefis terbiyesinde a¢ kalmak, susuz kalmak ve nefsin arzu ettigi
seylerden mahrumiyet s6z konusudur. Riyazetin avama, havasa ve havassu’l-havassa gore

olmak iizere ii¢ ¢esidinin oldugu gériilmektedir.*?

39 Metinlerle Tasavvuf terimleri S6zliigii, trc. Heyet, 5.949.

40 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf terimleri ve deyimleri sozligii, s. 157; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf
Sozligii, s. 555.

41 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s.267.

42 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf terimleri ve deyimleri sozligii, s. 521; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf
Sozliigii, 5.582.
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3.1.13 Sadakat

Bu kelime riza kelimesinde oldugu gibi kalbin her hal ve sartta yani olumlu veya

olumsuz sartllarda halini bozmamasidir. Kelime dogruluk alamina gelmektedir.*’
3.1.14 Bey’at

Arapga’da, satmak kelimesinin anlamin1 ifaden sézciik, Tasavvuf’ta bir miirsitten ders
almak anlamina gelmektedir. Bu kelimenin &zellikle tercih edilmesinin sebebi olarak kiginin

kendi nefsindeki kusurlar1 satarak yerine Hz. Peygamber (s.a) ahlakini almasi1 gosterilmistir.**
3.1.15 Miirid

Isteyen manasina gelen kelimeden kast olunan Allah’a vuslat1 arzu etmektir. Bu amaca

ulagmak i¢in bir seyhe intisap eden kimseye verilen addir.*
3.1.16 Miirsid

Dogru yolu gosteren, dogru yola gétiiren, uyaran demek olan kelime tasavvufta tarikat

liderine verilen isim olmustur.*®
3.1.17 Teslimiyet

Teslim olmak, boyun egmek anlamlarina gelen kelimeyi Ciircani soyle tarif etmistir:

“Allah’in emrine boyun egmek, hosuna gitmeyen hususlarda itiraz1 terketmek veya kazay1 riza

ile karsilamaktir.”*’

43 Ethem Cebecioglu, a.g.e, s. 532; Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, trc. Ekrem Demirli, s. 328.

# Ethem Cebecioglu, a.g.e, s. 99; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, a.g.e, haz. Ihsan Kara, s.287.

4 Ethem Cebecioglu, a.g.e, s. 454; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, a.g.e, haz. Thsan Kara, 5.1037.

46 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf terimleri ve deyimleri sozligii, s. 455; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf
Sozligii, s.1034.

47 Ethem Cebecioglu, a.g.e, s. 654.
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3.2 Tasavvuf, Tasavvufta Bilginin Kaynag ve isari Tefsire Genel Bakis

Konumuza 11k tutacak olan kavramlari genel hatlariyla isledikten sonra simdi bu
kavramlar gercevesinde Tasavvuf, Tasavvufta Bilgi Kaynagi ve son olarak da Isdri Tefsir’i

miistakil baslik altinda inceleyip konuyu anlamaya ¢alisacagiz.
3.2.1 Tasavvuf, Tasavvufta Bilginin Kaynag:

Isari tefsir anlayisinin temelinde tasavvuf vardir. Bundan dolay tasavvufa genel olarak
deginmek, onun bilgi kaynaklarim izah etmek ve bdylece Isari tefsir anlayisin1 genel olarak

ortaya koymak konuyu anlama da bize yardimci olacaktir.

Tasavvufun tarifi tizerinde bir hayli yorum farkliliklart vardir. Baz1 alimler tasavvufu,
“Nefsin nasibini terk ile Hak’tan nasibini istemektir” seklinde tarif ederken diger bazilar1 da
“Tasavvuf, hiirriyet, kerem, merasimi terk ve comertlik” olarak tanimlamaktadirlar. Ebu’l-
Huseyn en-Nuri: “Tasavvuf, ne sekil ne de ilimdir. O sadece giizel ahlaktan ibarettir. Eger sekil
olsaydi, miicahede ile hasil olurdu, ilim olsaydi 6grenmekle meydana gelirdi. Bu sebepten sekil
ve ilim maksadi hésil etmez. Tasavvuf, Hakk’m ahlakiyla miitehalli olmaktir” demektedir.*®
Biitlin bu tarifleri inceledigimizde tasavvufta asil maksadin ahlakin giizellestirilmesi oldugunu

ifade edebiliriz.

Tasavvuf, hal ilmidir. Yani insanin sdyledikleri ile degil yasantisi ile ilgilidir. Ziiht,
takva ve nefis terbiyesi gibi bir takim yol ve yontemlerle Allah’in rizasini arama yolu olan
tasvvuf kendi yolunun yolcularinin kalblerini masivadan temzilemeyi hedef edinmektedir.
Mutasvviflar kalbin temziligine 6nem verdikleri i¢in birtakim ilkeler koymak suretiyle bunun
miimkiin olacagin1 belirtmiglerdir. Kalp tamamen temizlenip dinin biitiin emirlerine
uyuldugunda Allah’in cemalini miisahede ve Hz. Peygamber (s.a)’e ger¢ek varis olmak

miimkiin olacaktir. *°

48 Mahir 12, Tasavvuf, Rahle yay, Istanbul, 1969, s. 34-35.
4 Mahir Iz, Tasavvuf, s. 73; Yunus Kaya, Tasavvuf nefsi aritma ve donatma, Uzak iilke yay., Erzurum, 2009, s.25.
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Tasavvufta esas olan bireyin kendisinin ilerlemesidir. Kitlesel bir hareketten daha gok
bireysel bir hareket olarak ortaya ¢ikan tasavvuf, asil hareket tarzini Hz. Peygamber (s.a)’in

ziihd yasantisina atif yaparak belirlemistir.

Tasavvuf hareketinin ilk olarak ortaya ¢ikisinda bir baskaldiris vardir. Bu baskaldirig
bozulmaya yiiz tutan ahlaklara yoneliktir. Bu baskaldirigin altinda asrisaadet 6zlemi yer
almaktadir. Ancak bu hareket, zaman icinde ilk ortaya c¢ikisinda etkili olan temel ilke ve
prensiplerden bir hayli uzaklastig1 goriilmiistiir. Nitekim tasavvuf hareketinin ilklerinden kabul
edilen Hasan-1 Basri’ye yiin elbise giyerek -tasavvufa mensup olan simgedir- dolasanlarin
durumu sorulmustur. Hasan-1 Basri’de ii¢ defa “ne oluyor bu adamlara, parcalanip dagilsalar!”
diyerek sozlerine s0yle devam etmistir: “Kalplerinde kibri gizlemis, giysilerinde tevazu
gosterisi yapmislar. Yemin ederim ki onlardan birinin yiin elbisesi i¢inde kendini begenisi,

ipekli simli giysisi icindeki adamin begenisinden fazladir.”>°

Bu ve buna benzer serzenislerden de anlasilacag: lizere tasavvuf donem dénem asil
gayesinden uzaklagmak suretiyle sekilcilikte kalmistir. Bu da Islam’1in dogru yorumlanmasinda
menfi hareketlerin ortaya ¢ikmasina ve tasavvuf hareketinin elestirilerin odagina oturmasina

neden olmustur.

Tasavvufta bilgi edinme yolu oldukg¢a genis bir nitelige sahip olup kendi basina miistakil
bir inceleme konusudur. Arastirmanin kapsam ve sinirlart goz oniine alindiginda bu konu
arastirmanin diginda kalmaktadir. Ancak zikredilen konunun tezimiz ile ilgisi nedeniyle

konmuuzu aydinlatacagini diistindiigiimiiz sekilde genel hatlariyla de§inmeyi amaglamaktayiz.

Duyu organlarin1 kullanmak suretiyle elde edilen bilgiye zahir bilgisi denir.
Mutasavviflar ise bilgi edinme yolunu sadece bes temel duyu organina hasr etmezler. Onlara
gore hakiki bilgiyi elde etmek i¢in Allah’a yakinlik mertebelerini birer birer gegmek gereklidir.
Bilgi calisma suretiyle degil riza ile elde edilen bilgidir. Bu sebeple mustasavviflar sezgisel

olarak elde ettikleri bu bilgiyi zahiri bilgiden {istiin tutarlar.

30 Cemaleddin Ebu’l Ferec Abduyrahman ibni Ali ibni Muhammed el-Cevzi, Telbisu Iblis, _Déru’l-Fikr, Beyrut,
2001, s. 175; Muhammed Tanci, Islam tasavvufu iizerine, trc. Bekir Topaloglu, Damla yay., Istanbul, 2002, s. 37.
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Tasavvuf erbabinin zahir ilimlerle zenginlestirdigi goniil diinyasinin bir sonucu olarak
ortaya c¢ikan ilhami bilgiler, onlar i¢in dnemli bir bilgi kaynagi olmustur. Ancak bu bilgi
kaynaginin muhakkak bir siizgecten geg¢mesi gerekir ki kanaatimizce asil problem burada
baslamaktadir. Kalplerine gelen ilhdmi bilgi de diyebilecegimiz sezgisel bilgiler
mutasavvifcilara gore cok kiymetli biligilerdir. Hatta bu ilhdma dayali bilgilerine referans
olarak zahiri bir karsilik bulamasalar, herhangi bir dini metinde karsiligini gormeseler bile itibar

eder, onunla amel ederler.’!

Gazali Ihyd-u Uliimi d-Din isimli kitabmin “Acaibu’l-Kalb” adl1 boliimiinde tasavvufun
bilgi anlayisina isaretle 6zet olarak soyle demektedir: “Ilimler, bazen sanki bilinmeyen bir
yerden kalbe atilircasina kalbe hiicum ederler. Bazen de 6grenmek ve istidlal yoluyla elde
edilirler. Delil vasitasiyla ve 6grenmek yolu ile degil de kendiliginden hasil olan ilme 'ilham'
ismi verilir, istidlal yoluyla elde edilen ilme 'itibar' ve Istibsar' ismi verilmektedir.”>?

Gazali’nin bu tarifinden de anlagilacagi lizere ilham, zahiri bilgi gibi bir arastirmaya ve
cabaya ihtiya¢c duymadan kalbe gelen bilgidir. Bu bilginin temel 6zelligi kalbi olmasidir. Vahy
ile ayn1 kaynaktan beslenen ilhami bilgi arasinda kaynak bakimindan bir birlik vardir. Her
ikisinin ayrildig1 nokta vahyin melek tarafindan getiriliyor olmasidir. O halde bu anlayisa gore
ilhami bilgi istidlal yoluyla elde edilen bilgiden iistiindiir. Ciinkii istidlali bilgi bir emegin ve

cabanin sonucunda elde edilen, kaynagi beseri olan bir bilgidir.

Walter Andrews’a gore Gazali’nin Miskdtii’l Envar adli eseri ¢ok temel bir tasavvufi
cizginin o6zlii ve titiz ifadesidir. Ayrica Kur’an ve hadislerden pasajlarin o ¢izgiye uygun
yorumlarini sunmaktadir. Sonraki yiizyillarda tasavvuf sisteminde yapilan zengin, derinlestirici
calismalarin ¢ogu Gazali’nin formulasyonundan esinlenmis ve onunla uyum icindedir.
Formiilasyonun temel unsurlar1 hayatin zahiri ve batini yonleri olmasi1 yani iki alemin varliginm

yansitmasidir. Bunlar: duyularla bilinen alem (alem-i hiss) ile ancak kesf ve murakabe yoluyla

5.' Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla tasavvuf ve tarikatlar, Ensar negriyat, Istanbul, 2004, s. 304; Erol Gilingor,
Islam Tasavvufunun meseleleri, s. 96.

32 Gazali, fhyd—u Ulimi’d-Din, Daru’l-Marife, Beyrut, 1982, c I, s.19.
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erisilebilen alem-i temsil’dir. Bu alem ancak ilahi kitaplar aracilig1 ile kalp gozleriyle ve
Allah’1n araciliftyla goriilebilir. Iki diinya birbiri ile nedensel olarak baglantilidir. Gériinmeyen
diinya asil gercekliktir. Duyulur diinya ise ancak 6teki diinyanin ilksel varolusu sayasinde bir
varolus kazanir. Boylece bu diinya gériinmeyen diinyanin bir yansimasi sayilir. Duyular yoluyla
algilnarak bozulmus bir yansimadir. Alem-i hiss ile Alem-i temsil arasinda bir tekabiiliyet
kurmugstur. Bundan dolayi, Alemii'l-hiss'te tek bir nesne yoktur ki obiir alemdeki bir seyin

sembolii olmasin.>?

Denilebilir ki, bu diinyanin, duyular yoluyla eristigimiz nesneleri, ancak obiir diinyadaki
misallerinin gondergeleri olarak anlam ve gecerlik tasirlar. Dolayisiyla, dogru irsad edilmeyle
erigilebilen alem, tek gerceklik alemidir. O gercek veya asil diinyada, fiziksel diinyadaki
iliskiler yoktur; cogulluk (kesret), fark ve zitlik yerine birlik (vahdet) vardir; ne ayrilik, ne de
ayrilma vardir orada; "burasi" ve "oras1" mevcut degildir ne de zaman, olus ve ciirliylis
mevcuttur ¢iinkii hakiki varlik, Allah'in bir vechidir. Sufinin temel hedefi, duyularin ve insan
aklinin yetersizligiyle oriilmiis hayal perdesini kaldirmak, fiziksel diinyanin 6tesini algilamak,

bdylece hakikate, varolusun 6ziine erismektir. Bu husus da Allah'in tecriibi vechidir.>*

Tasavvuf, ortaya ¢ikisindan itibaren diger ilimler gibi kendine Kur’an’dan ve siinnetten
referans bulmaya calismistir. Kur’an’la uzun siire mesgul olup ayetlere farkli manalar yiikleyen
stfiler ayetlerin bir zahiri yoniiniin bir de batini yOniiniin olacagini belirtmiglerdir. Gazali
Thyd’da bu ilme isaretle syle der: “Kur’an’da nice esrar vardir; kendilerini zikre ve fikre
adamis kimselerin kalplerine hutur eder. Tefsir kitaplarinda o sirlar bulunmaz. Miifessirlerin en

biiyiikleri bile bu sirlara vakif olamaz.”>’

Stfilerin yaptig1 ibadetler, nefis tezkiyesi ve terbiyesi sonucunda elde ettikleri manevi
terclibe neticesinde ortaya ¢ikan ilme batin ilmi adini verdiler. Ancak yanlis anlasilmaktan
ve/veya hi¢ anlasilmamaktan korktuklari i¢in bu terciibelerini aktarirken isaretler kullanmay1

tercih ettiler. Kur’an ayetlerini yorumlarken de isaret yoluyla yorumlay: tercih etmislerdir.

53 Walter Andrews, Siirin Sesi Toplumun Sarkist, Istanbul, 2000, s. 86-87.
>* Walter Andrews, Siirin Sesi Toplumun Sarkist, s. 87.
3> Gazali, Ihyd-u Ulimi’d-Din, c.1,s.71.
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Isaret yoluyla Kur’an ayetlerini yorumlamaya c¢alistiklar1 bu bilgilerinin sunuldugu eserlere
“Isari tefsir” denildi.’® Bu anlayis sahibi mutasavvif tefsirciler, Kur’an lafizlarim manevi
makama gore, ruh ve kalbe dogan ilhamlarla anlamlandirmaya g¢alistiklarini ifade etmislerdir.
Nitekim sifi ilim adamlar1 bu diisiinceden haraketle Kur’an’in zahiri yonii disinda herkesin

kavrayamayacagi bir batinl yonii oldugunu ifade etmislerdir.

Tanci, bu konuyu kitabinda su sekilde izah etmistir: “Mutasavvife, ilhama mazhar
kilindiklar1 ve sadece kendilerinde bulunduguna inandiklar1 bu serhlere -zahir ulemasinin
aciklamalarini inkar etmemek amaciyla- ‘isarat’ adin1 koymuslardir. Kesin kanaatlerine gore o
statiide ise de, sifiler, kendi agiklamalarina ‘tefasir’ adint vermemislerdir. Bunun da sebebi
peygamberlere kars1 firavunlar ne ise stfilere karsi ayni durumda bulunan riisim ulemasinin —
ilahi hitabin hangi noktalara ve hangi manalara yoneldigini bilmedikleri i¢in- kendilerini
suglamalar1 endisesidir.”>’ Tanci’nin bu yorumundan sufi tefsirlerin isaret olarak adlandirilmasi
bir korkunun eseri gibi anlasilmaktadir. Ancak bu yorum hakli gibi dursa da kanaatimizce
yeterli degildir. Zira Kur’an’in batinina niifuz ettigini sdyleyen stfiler bu hakikatlerin herkes

tarafindan anlagilmasinin miimkiin olmayacagini vurgulamak istemislerdir.

Tasavvuf hareketi i¢in gelisme donemi diyebilecegimiz donemde tamamen zahiri ilme
sirt ¢evrildigini hatta zahiri ilimden miiritlerin men edildigini gérmekteyiz. Nitekim Tanci

kitabinda su rivayetlere yer vermektedir:

“Ca’fer el-Huldi (348/959) soyle der: “Siufi arkadaslarimdan biri yamima geldi,
elimde bir boliim hadisleri kaydettigim kagitlar vardi, bunlarin ne oldugunu sordu,
gosterdim. Yaziklar olsun sana! O dehsetli batin ilmini birakiyor, kagit ilmiyle mesgul
oluyorsun! Dedi ve kagitlar: yirtti. Arkadasimin sozii kalbime tesir etti, bir daha hadis
ilmine doniis yapmadim.” Ciineyd-i Bagdadi (297/910) soyle diyordu: “Baslangi¢
donemindeki miiridin, kalbini su ii¢ seyle mesgul etmemesini tercih ederim, aksi
takdirde hali degigsmeye maruz kalir: Kazang amaciyla ¢alismak, hadis tahsil etmek ve

evlenmek. 3%

% Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, s.19.
37 Muhammed Tanci, Isldm Tasavvufu Uzerine, s. 70.
38 Muhammed Tanci, a.g.e, 5.60- 61.
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Tasavvuf gerek kavramlari gerekse miiesseleriyle islam diinyasinda énemli bir yere
sahip olmustur. Mensuplari, tasavvufun tarihi seyri igcinde zaman zaman takibe ugramis zaman
zaman da biiyiik iltifatlara mazhar olmuslardir. Kendilerini daha ¢ok insanlarin hizmetine
adamis bu hareket, bilgi kaynagi olarak gordiigli ilham ile insanlar1 kendine hayran birakan
eserler viicuda getirmislerdir. Ancak zaman zaman anlasilmadiklarini distindiiklerinden
insanlardan uzak yasamay1 prensip edinmislerdir. Bir bilgi kaynag1 olarak gordiikleri ilhami

bilgilerin, ehlinin disinda birisiyle konusulmasini uygun gérmemislerdir.

Ancak vahiyden ve siinnetten delillenmeyen bir bilgi kanaatimizce iizerinden siiphe
perdesini kaldiramayacaktir. Dolayisiyla ilhami bilgi ruhu itibariyle vahy ve siinnet olan bilgiye
ters degilse dislanamaz. Hatta bdyle bir bilginin Islam diinyasindaki fikirsel gelisime katkisi

olmustur ve olmaya devam edecektir.
3.3 Isari Tefsir’e Genel Bakis

Bir anlam1 ifade ederken {istii kapali bir {islup ile anlatmak olarak tarif edebilcegimiz
isaret kelimesi sozliikte bir nesneyi gostermeye verilen ad olarak kullanilmaktadir. Tasavvuf’ta
bu kelimeyle kast olunan mana ise ilhdm yolu ile elde edilmis olan bilgileri, dolayli ve kinayeli
bir sekilde, arada s6z olmadan baskasina aktarma kastedilmistir. Baz1 Mutasavviflar Kur’an
ayetlerinin tamamini bu sekille yorumlarken bazilar1 da bir kismim1 bu usul {izere
yorumlamislardir. Bu usul {izere yapilan yorumlardan olusan tefsirlere isari tefsir ya da remzi

tefsir denilmistir.>’

Isari tefsir, sifinin bir takim 6n yargilarindan olusmaz. Bilakis ulasmis oldugu manevi
makama nispetle kalbine gelen ilhdmlardan olusmaktadir. Terim olarak Kur’an’i, zahir
manalar1 disinda ama zahiri mana ile ¢elismeyecek sekilde, yalnizca ehline agilan bir takim
gizli anlam ve isaretlere gore tefsir edilmesine verilen addir. Isari tefsir, baz1 hadislerin izahi

icin de kullanilmisgtir.%°

3 Kelabazi, Ebibekir Muhammed, et-Tearruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Beyrut, 1986, s. 87,
Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, DIA, XXIII, 424. ) N
0 Muhammed Vehbi Dereli, Isari Tefsirlerin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine, DEUIFD, ¢.34,s.131.
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Tasavvufun Kur’an ayetlerini yorumlarken hareket noktasi, Kur’an ayetlerinin gercek
manalarinin, lafizlarinin 6tesinde derin anlam ve diisiincelerin oldugu olgusudur. Onlara gore
gercek mana, lafizlarin basit zahir manalariyla sinirli degil, bilakis bunun ¢ok &tesindedir.
Mutasavviflar, bu anlayis i¢inde Kur’an ayetlerine yaklasmis ve bu anlayisla fikirlerini ortaya

koymuslardir.

Ayetlerin goriinen manalarinin disinda sadece ehline agik manalarinin oldugunu iddia
eden bu anlay1s cergevesinde bir¢ok eser kaleme alinmustir. Isaret yoluyla ayetleri yorumlama
cabalar1 hicri I. ve II. asirdan itibaren ortaya ¢ikmis ve sonraki yiiz yillarda farkli boyutlar
kazanma suretiyle artmistir. ibn Ata’nin (309/922) isaret yolu ile ilk tefsir yazanlardan oldugu
kabul edilmektedir. ibn Atd’nin bu alana dair yaptig1 ¢aligmasi giiniimiize ulasmamisken
Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi ve Eb(i Nasr es-Serrac’in Ibn Ata’dan yaptiklari alintilar Paul

Nwyia tarafindan bir araya getirilerek yayimlanmustir. !

Mutasavviflar Kur’an’daki derin manalar1 anlamak ve ayetlerin icerdigi sirlara nufiiz
etmek icin Kur’an ayetleri ilizerinde uzun uzun diisiinmiislerdir. Hatta bazi rivayetlerde bir
hatmin otuz yil siirdiigli de bildirilmistir. Kur’an ayetleri tizerinde verilen uzun tefekkiirler ve

yasadiklar1 manevi haller onlara bu hususta s6z sdyleme kolaylilig1 saglamstir.

Isari tefsir, sOfinin igsel yasantilar1 sonucu ortaya ¢ikmakta ve bulundugu manevi
makama gore anlam derinligi kazanmaktadir. Lorry, Késani’den naklen bize su bilgileri

aktarmaktadir:

“Kur’dn’1 kendi bireysel kanaatine gore yorumlayan (kendini tefsir’e veren) kimse,
kiifre girmistir. Ama i¢sel isari tefsire gelince, o, bu tiirden herhangi bir kinanmaya
vol a¢mayacaktir. Gergekteyse, ilahi hitabin anlamlarimin boyutu, icinde yolun
asamalarina ve ulagmis oldugu manevi derecelerin seviyesine bagli olarak,

dinleyicinin manevi hallerine ve anlarina gore degisir. Sufi, makaminin Otesine

o' Siileyman Uludag, DIA4, c. XXIII, Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 2001, s. 425-426; Muhammet Vehbi Dereli,
DEUIFD, c. XXXIV, 2011, s. 130; Halid Abdurrahman Ak, Usulii ‘t-tefsir ve kavadiduhu, $.205; Muhsin Demirci,
Tefsir Tarihi, Marmara Ilahiyat Fak. Vakfi Yay., Istanbul, 2010, s. 225; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr
yay., Ankara, 2005, s. 435.
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yiiceldigi her seferinde, ona yeni bir anlayis kapist acilir ve orada O, hazirlanmis yeni

bir diisiincenin kesinligini kesfeder.”%

Sufi, icinde yasadigi halin ve bulundugu manevi mertebenin cezbesi altinda bu ayetlerin
hakiki manasina ulastigini ifade eder. Ancak bu soyut bir alem oldugu i¢in tenkite agik bir alan
haline gelmistir. Birgok Islam alimleri bu tiirden yapilan Kur’an tefsirlerine itibar etmemistir.
Nitekim Gazali bu tiirden miinekkitlere cevaben soyle demistir: “Kur’an'in zahiri tefsirinden
baska manasi yoktur, diyen bir kimse, sadece kendi bilgisinin hududundan haber vermektedir.
Boyle bir kimse, kendi nefsinin haber verdigi seyde dogrudur. Fakat biitiin insanlar1 kendi
kapasitesine sokupta orada bocalatmaya hakki olmadig1 i¢in bu bakimdan da yanligtir. Haberler

ve eserler, Kur'an'm manalarinin irfan erbabr igin ¢cok genis olduguna delalet ederler.”®

Bazi ilim adamlar1 da isari tefsir usulii ile yorum yapanlar1 anlamaya ¢alismis ve onlarin
neyi kastettiklerini bazen te’vil yoluyla yorumlamislardir. Isard tefsiri anlamaya yénelik olarak
Satibi’nin “el-Muvafakdat” isimli kitabinda vermis oldugu 6rnegi oldugu gibi burada zikretmek
konuyu anlamada yardimci olacaktir: “Sehl b. Abdullah’tan Kur’an’in batini yorumu hakkinda
nakledilen: “Allah’a denkler ve ortaklar kosmayin® ayeti hakkinda soyle demistir: “Allah’a
kosulan en biiyiik nidd (yani z1d, ortak), Allah’tan gelen herhangi bir hidayete tabi olmaksizin
her tiirli kotiiliigli emreden, hazlarin pesinden kosan nefs-i emmaéredir.” O, bununla nefs-i
emmarenin, endad kelimesinin umumu altina girdigini demek istiyor. Ciinkii ayeti biraz agacak
olursak mana: Allah’a zitlar kogsmayin; ne bir put, ne bir seytan, ne nefs-i emmare, ne de bir
bagka sey...” seklinde olacaktir. Bu ger¢ekten izahi zor bir tefsirdir. Ciinkii ayetin sevk sekli ve
mevcut karineler, enddd’dan maksadin onlarin tapmakta olduklar1 putlar ya da benzeri seyler
oldugunu gostermektedir. Onlar hi¢cbir zaman kendi nefislerine tapinmiyorlar ve onlari
kendilerine tanr1 edinmiyorlardi. Ancak onun bu tefsirini dogruya ¢ikarabilecek bir yon de yok
degildir. Cilinkii O, bu soziinii sdylerken “ayetin tefsiri sadece budur” dememis, onu ser’an nidd

kabul edilebilecek birseyle izahta bulunmustur.”®

62 Pierre Lory, Kdsdni’ye gire Kur’an'in Tasavvufi Tefsiri, $.19-20.

% Gazali, [hyd-u Uliimi’d-Din, c. 1, 5.289.

4 Bakara 2/22.

%5 Satibi, el-Muvdfakat (Islami ilimler metodolojisi), c. 111, s. 384-385.
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Satibi’nin kitabinda ele aldig1 bu 6rnek ve getirdigi yoruma bakildiginda aslinda bu ayeti
boyle yorumlamak ve ayeti kendi baglamindan koparmak dogru degildir. Ancak ayette gecen
bir kavram iizerinden yiiriitiilen ve/veya ortaya konanan diisiince ayetin tasidigi mana ruhuna

ters degildir.

Tefsir ve te’vil’de tartigma daha ¢ok kavramsal dururken burada tartisma daha c¢ok
yorumsaldir. Isari tefsir anlayisi ile ayetlere yaklasan alimler bu fikirlerinin herkesce kabul
edilmeyecegini bildikleri icin olsa gerek, bu alanda yaptiklar1 yorumlara isaret ismini
vermiglerdir. Durum bdyle olunca baskalarinin (zahir ulemanin) kendilerini anlamalarini
beklemedikleri agik¢a ortadadir. O halde zahir ulemasinin isi tekfire vardiracak kadar ileri bir
noktada konuya yaklagimi ne ile izah edilebilir. Dini metinleri korumada gosterilen iistiin ¢aba
ve gayretler, maneviyatin ugsuz bucaksiz olusunun istismara agik olmasi ve yapilan yorumlarin

belli kriterlere tabi tutularak kabul ve reddinin miimkiin olmayisidir.

Tefsir tarihi icinde Isari tefsirin kabuliine yonelik de bir takim ilkelerin konuldugu

goriilmektedir. Bunlar sunlardir:

1- Bu yorumlarin Arap dilinden gozetilen maksatlara uygun diisecek sekilde, zahire
uygun diismesi gerekir. Satibi’ye gore bu sart olmazsa olmaz sartlardan biridir. Kendisi soyle
demektedir: “Kur’an’in Arapg¢a olmasini gerekli kilan bu sart ger¢ceklesmeden onun Kur’an’dan
oldugunu sdylemek miimkiin degildir.”®Zira Kur’an’1 Kerim’de bu husus vurgulanmistir:
“Andolsun ki biz onlarin, "Kur'ant” ona bir insan égretiyor” dediklerini biliyoruz. Ima ettikleri

kimsenin dili yabancidir. Bu Kur'an ise gayet acik bir Arapga'dir.” ¢’

2- Bu tiirden yapilan yorumla ilgili bu yorumu destekleyen nassen veya zahiren bir

bilginin bulunmasi ve aralarinda bir uyumsuzlugun olmamasi gerekmektedir.

3- Bu tiirden verilen mandya ser’i veya akli bir muariz durumun bulunmamasi

gerekmektedir.

4- Yapilan batini yorumun disinda bir yorumun yapilamayacag ifade edilmemelidir.®®

0Satibi, el-Muvdfakdt (Islami ilimler metodolojisi, c. 111, s.381.

67 Nahl 16/103.

8 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.437; Satibi, el-Muvafakat (Islami ilimler metodolojisi), c. I11., s. 381.
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Gazali, ayrica Kur’an’i rey ile tefsir etmeyi yasaklayan hadisi (Kim Kur’an-1 kendi
goriisiiyle tefsir ederse Cehennemdeki yerine hazirlansin.)® izah ederken konuyu iki yénii ile
ele alarak degerlendirir ve su hususlara dikkat ¢eker: “Kur'an'in zahiri tefsirinde nakl ve sema'a
onem vermelidir ki bu sayede yanilmadan korunmus olunsun. Kur'dn'in zahiri tefsirinde
ihmalkarlik gostermek caiz olmadigi gibi, zahiri tefsiri gilizelce bilmeden 6nce Kur'dn'in
batinina niifuz etmek de miimkiin degildir. Kur'an'in zahir tefsirini giizelce bilmeden evvel
Kur'an'in esrarmi anladigini iddia eden bir kimse tipki kapidan girmeden evin iist kismina
vardigini iddia eden bir kimseye veya Tiirk¢e’yi bilmedigi halde Tirklerin konusmalarindaki
maksatlarim bildigini iddia eden bir kimseye benzer.””

Gazali, rey ile tefsiri yasaklayan hadisten hareketle Kur’an’in zahiri yoniiniin ihmal
edilmesinin telafisi zor hatalara sebebep olacagimi vurgulamistir. Arapca bilmek, Kur’an
lafizlarindan anlam ¢ikarmaya yeterli degildir. Ayetlerin niizul sebeplerini, haklarinda gelen
rivayetleri ve Arap dil gramerini iyi bilmek gereklidir. Tefsir usul kaidelerini bilmeden Kur’an
ayetlerinin lafizlarindan mana ¢ikartmak, kisiyi hatadan emin birakmaz. Ayetlerin zahiri yonii
ihmal edildiginde karsimiza ¢ikan sonug batiniliktir. Gazali, isari tefsire getirdigi bu yaklagimla

batinilikle isari tefsirin arasina ince bir perde koymustur.

Gazali’nin bu yorumundan isar tefsir yapanlarin zahiri tefsire 6nem vermeleri gerektigi
anlasilmaktadir. Isari tefsiri yapan kimsenin evvela Arap diline ait kurallari, tefsir usuliine ait
bilgileri ve zahiri tefsirleri iyi bilmesi gerekmektedir. Kanaatimizce bunlarin yanina eklenmesi
gereken en 6nemli husus hangi tiirden tefsir yapilirsa yapilsin, tefsiri yapan kimsenin iyi niyetli
olmas1 sartidir. Ciinkii iyi niyetten yoksun olan bir kimsenin yapacagi tefsir, ayetleri
baglamindan koparmak suretiyle bir mana tahribine yol agacaktir. Ayetlerin méanalarinin tahribi
ise Islam diinyasinda ayrismanin ve kargasanin temelini olusturmustur. Bundan dolay1

Gazali’'nin zahiri tefsir ile isari tefsir arasinda kurmus oldugu iliski 6nemlidir. O, bdyle

% Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, b. 48, r. 2951; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1, s. 270, r. 2429; Beyhaki, Suabu I-Iman,
c. 11, 5.539, r. 2079.
70 Gazali, Ihyau Uliimi’d-Din, c.1, s.291.
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yapmakla zahir ile batin arasinda yasanan ¢atisma ortamini gidermis, isari tefsirin istikametini

belirlemistir.

Isari tefsir igin diger ilim dallarinda oldugu gibi kendi mesruluguna deliller getirilmistir.
Bu delilleri gesitli basliklar altinda siralamak miimkiin goziikmektedir. ilerleyen alt basliklarda

sOz konusu deliller simiflandirilarak zikredilecektir.

Kur’an’dan Deliller

Kur’an’da insanoglunu diisiinmeye sevkeden her ayet isari tefsiri kabul edenlerin

delillerindedir.

“Hi¢ Kur’an"1 diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalblerinin iizerinde kilitler mi var?”"!

“Bu kavme ne oluyor ki hemen hi¢bir sézii anlamiyorlar.”™

Isari tefsir yapanlar bu ayetleri sdyle yorumlamislardir: Kur’an iizerinde diisinmeye
tesvik edilen ayetlerde Allah, kafirlerin hicbir sdzli anlamadiklarini1 vurgulamaktadir. Boylece
Allah onlarin Kur’an iizerinde diistinmelerini istemektedir. Kur’an’in ilk muhataplarinin
araplar oldugu disiiniilecek olursa, onlarin sozlin zahirini anlamamalari imkansiz
goziikkmektedir. Burada kastedilen mananin onlar tarafindan anlasilmadigidir. Bu ayetlerden

Allah’1in maksadinm analagilmasi igin ayetler iizerinde diisiiniilmesi istenmektedir.”

Bu ayetlerde diisiinme ve kavramaya yonelik vurgular, mutasavviflar icin yeterli bir

delil olmustur.

7! Nisa 4/82.
72 Nisa 4/78.
73 Satibi, el-Muvdfakat (Islami ilimler metodolojisi), c. 111, s. 369; M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri,
s. 164.
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“Allah, size zdhir ve batin nimetlerini bolca ihsan etti.”’* 1sari tefsirin varhgina delil
olarak getirilen bu ayettte gegen zahiri ve batini nimetler icinde Kur’dn’in da oldugu

yorumlanmigtir.”

Yine “Allah’tan (bana verilen bir ilimle) ben, sizin bilmediklerinizi bilirim”®

ayeti,
Yakub peygamberin oglu Yusuf’un kokusunu ondan ¢ok uzaklarda olmasina ragmen aliyor

olmasini isari ilme delil olarak getirnislerdir.

Musa (aleyhisselam) ile bazi tefsirlerde Hizir (aleyhisselam) olarak yorumlanan zatin
arasinda gecen kissada bahsedilen lediin ilmi de isari tefsiri kabul edenlerin delilleri arasinda

yerini almustir.”’

Siinnetten Deliller

Kur’an’dan getirdikleri delillerle beraber batini bir bilginin olduguna delalet eden hadisi
serifler de bu tiir tefsir yapanlarin delilleri arasinda kabul edilmistir. Siinnetten getirdikleri

delillerden birkag tanesini inceleyelim:

Hz. Peygamber (s.a)’in su hadisi 6rnek olarak verilebilir: “Allah’in indirmis oldugu her
bir ayetin, mutlaka bir zahiri bir de batin1 vardir. Her harfin bir haddi; her haddin de bir matla’1

vardir.”’8

Ebu Ya’la, Miisned’inde gegen bu hadisle ilgili eserin tahkik kisminda, hadisin isnadinin
sahih oldugunu belirtilirken, bazilari da Hasan-1 Basri’nin miirsellerinden oldugunu

sdylemislerdir. Baz1 Alimlere gore de bu hadis mevzu’dur.”

74 Muhammed 47/24.

75 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 27.

76 Yiisuf 12/96.

77 Siileyman Ates, a.g.e, s. 28.

78 Ebll Ya'la Ahmed b. Ali el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'ld el-Mevsili (thk. Hiiseyin Selim
Esed), nr. 5149, Dimask, 1984; c. IX; s. 80; Ibni Hibban, el-/hsdn fi Takkribi ibni Hibbdn (thk: Suaybu’l Arnat),
Miiessetii’r-risale, Beyrut, 1988, c. I, s. 276 Nuruddin Ali Ebi Bekir Heysemi, Mecmaii'z-Zevdid ve Menbaii'l-
Fevdid, Beyrut, 1982, ¢.VII, s. 152.

7 Ebl Ya'la, a.g. e, c. IX, s. 80; M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 yay, 2011, Konya,

s. 165; Satibi, el-Muvdfakat (Islami ilimler metodolojisi), c. 111, 5.369.
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Satibi bu hadisi yorumlarken su hususlara deginir: “Zahirden maksat, Arap dili
acisindan ondan anlagilan seydir; batin ise, kelam ve hitaptan Allah’in gozettigi maksadidir.
“Kur’an’m bir zahiri bir de batin1 vardir” diyen kimsenin maksadi, bu ise dogrudur ve hakkinda
herhangi bir tartigmada olmaz. Ama bunun disinda baska bir seyi kastediyorsa, o zaman, sahabe
ve onlar1 takip eden selef tarafindan bilinmeyen yeni birsey getiriyor demektir ve bu iddiasim

ispat icinde kesin bir delile ihtiyag vardir.”%

Bir takim hadis alimleri de hadiste gecen zahirden maksadin ayetlerin zahiri, batindan
maksatin da te’vili oldugunu vurgulamislardir. Bazilar1 da burada kast edilenin tilavet ve
tefehhiim oldugu yorumunu benimsemislerdir.®! Hadisin sened agisindan tartismali oldugu

anlasilmaktadir.

Diger bir delil ise Hz. Peygamber (s.a)’in “Eger benim bildiklerimi bilseydiniz, az giiler
¢ok aglardimz”®* hadisidir. Serrac, bu hadis hakkinda su yorumu yapmaktadir: “Rastilullah’mn
(s.a) burada kastettigi ilim, Allah’in ona teblig etmesini emrettigi ilim olsaydi, O, bunu teblig
ederdi. Sayet etrafinda bulunanlar bu ilmi bilselerdi zaten Hz. Peygamber (s.a), “benim
bildigimi siz bilseydiniz” ifadesini kullanmazdi. Yine bu soze istinaden sayet sahabe bilseydi,

onlar da “senin bildiklerini biz biliyoruz” derlerdi.”®}

Ebu Avane’nin Miistahrec’inde gelen rivayette su ilave vardir: ‘“Sahabeler, Hz.

Peygamber’e neyi gordiin diye sorarlar. Bu sorunun karsisinda Hz. Peygamber de Cennet ve

Cehennemi gordiim cevabini vermektedir.”%*

Bu ve benzeri hadisler isari tefsirin varligi i¢in delil olarak zikredilmistir.

Sahabeden Deliller

Vahyin ilk muhatablar1 olan sahabeler, Kur’an ayetlerini ve Hz. Peygamber (s.a)’in

hadislerini dikkatlice dinlemis ve hayatlarinda tatbik etmislerdir. Dolayisiyla yasadiklari hayat

80 Satibi, a.g.e, c. 111, s. 370.

81 Begavi, Serhu ’s-siinne, c.1, s. 263-264.

82 Buhari, Kiistf,2; Rikak, 28; Miislim, Kiis(f,1; Nesai, Kiistf, 11.

8Ebu Nasr el-Serrac et-Tsi, e/-Luma’, Daru’1-Kiitiibi’l-Hadise, Misir, 1960, s. 15.

8 EbG Avane, Mustehricu Ebu Avdne (thk. Eymen ibni Arif ed-Dimesk1), Daru’l-Marife, Beyrut, 1998, c.1, 5.460,
r. 1707.
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ornek bir hayattir. Mutasavviflar isari bir bilginin varligina sahabelerin yasantilarindan 6rnekler
getirmislerdir. Nitekim agagida sunacagimiz sahabe uygulamalar1 onlar i¢in en dnemli deliler

arasinda yerini almistir.

Hz. Omer Maide siiresinin 3. ayeti indiginde aglayarak kemala ulasan herseyin
noksanlasacaginmi ifade etmistir. Aymi ayeti isiten diger sahabelerin ise seving ile karsilik
verdikleri gézlemlenmistir. ibn Ebi Seybe’nin tahric ettigi hadiste ise Hz. Omer efendimizin bu
aglamasmin nedeni Peygamber (s.a) tarafindan sorulmus ve karsihginda Hz. Omer: Her
kemalatin sonunda bir eksilme vardir cevabini vermistir. Hz. Omer’in bu ayete getirdigi yorum
Hz. Peygamber (s.a) tarafindan tasdik gormiistiir. Zira Hz. Omer bu ayetten Hz. Peygamber
(s.a)’in dliimiiniin yaklastigi sonucunu ¢ikartmistr. Hz. Omer’in bu tespitinden 81 giin sonra
Hz. Peygamber (s.a) vefat etmistir.®®

Hz. Omer, Kur’an’daki ayetler hakkinda sahabelerin goriislerini degerlendirirdi. Kur’an
ayetlerini yorumu ile ilgili fikrini aldiklar: arasinda Ibn Abbas (r.a.) da vardi. Abdurrahman b.
Avf, Hz. Omer’in bu tavrina sasirarak -ibni Abbas’i- kast etmek suretiyle “Onun kadar
ogullarimiz var ’dedi. Hz. Omer, ibni Abbas’m fikrine miiracaat etme sebebini izah etmek kasti
ile ibni Abbas’a “Nasr” siiresi hakkinda diisiincesini sormustur. Ibni Abbas bu soruya, ben bu
siire ile Hz. Paygamber (s.a)’in 6liimiiniin yaklastigini anliyorum dedi. Hz. Omer kendisinin
analayisinin da bu minval iizerine oldugunu belirtti.®®

Eb(i Avane, Ibn Abbas (r.a)’in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Omer beni Bedir
ihtiyarlariyla beraber kendi meclisine gotiirdii. Buna bazisi icerlemis gibi: — Bunu nigin
bizimle beraber aliyorsun? Bizim onun kadar ogullarimiz var? demisler. Omer de: — O
bildiginiz sebebten (O, sizin de bildiginiz ilim sahibi kimselerden oldugu i¢in meclisime
aliyorum), demis. Giiniin birinde Omer, beni yine ¢agirdi da, Bedir ihtiyarlarinin da oldugu bir
meclise gotiirdii. Sonra anladim ki, o giin Omer beni onlara gdstermek icin ¢agirmis. Omer: —
Yiice Allah' 1n ' [zdcde nasrulldhi ve 1-fethu" kavli hakkinda ne dersiniz? diye sordu. Bazilari:
— Bize nusret ve fetih verildigi zaman Allah'a hamd etmemiz ve magfiret dilememiz

emrolundu, dediler. Bazilar1 da siikit etti, birsey sdylemedi. Omer bana: — Sen de mi boyle

8 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiii'l-Beydn fi Te'vili’l -Kur’dn (thk. Abdullah b. Muhamemmed Sakir),
Miiessetii’r-Risale, Beyrut, 2000, c. IX, s. 519.
86 Tirmizi, Siinen, Tefsiru'l-Kur'an, r. 110.
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sOylityorsun ey Abbas oglu? dedi. Ben: — Hayir, dedim. — Ya ne diyorsun? dedi. Ben: — O,
Rasiilullah'in ecelidir. Allah bunu kendisine bildirdi de: "Allah'in nusrati ve fetih geldigi
zaman", iste bu Sen'in ecelinin alametidir. "Artik Rabbine hamd ile tesbih et ve O'ndan magfiret
iste. Siibhesiz ki O, tevbeleri ¢ok kabul edendir" buyurdu, dedim. Omer de: — Benim bilmekte
oldugum da ancak senin sdylemekte oldugun seydir, dedi.”®’

Hz. Ali’nin “Kur’an’dan yalniz Fatiha stresi hakkinda bildiklerimi sdylesem yetmis
katir yiikii eder.” dedigi rivayet edilir.®®

Hz. Omer, “Inkdr edenler, atese sunulduklar: giin, onlara “Diinyadaki hayatinizda sizin
icin giizel olan herseyi harcadiniz. Ama bugiin alcaltici bir azap goreceksiziniz 'denir.¥ayetini
okumak suretiyle diinyaya ilgisinini arttiranlar1 uyarirdi. Hz. Omer hayat: boyunca diinya
hayatina ehemmiyet vermemis, yamali elbiseler giymeyi tercih etmistir. Hz. Omer’in
mii’minleri ikaz ettigi ayete baktigimizda diinya hayatini tercih edip ahirt hayatina aldirig
etmeyen kafirlerin ikaz edildigi goriilmektedir. Ancak Hz. Omer bu ayetten kendine ve

tebaasina da bir pay ¢ikarmgtir.”®

Yukarida zikrettigimiz rivayetlerden anlasildigina gére bazi sahabeler ayetlerin zahiri
yoniinden hareketle bir takim c¢ikarimlar yaparak zahir mananin ¢ok oOtesinde yorumlar
yapmuslardir. Iste isari tefsir ile mesgul olanlar kendi ameliyelerinin aslinda bir sahabe yolu

oldugunu ispat etmek i¢in bu delilleri kullanmislardir.

AKli Deliller

Bu boliimde Imam-1 Gazali’nin rey ile tefsir yapilabilecegine dair kanaatini zikretmemiz

getirilen akli delile yeterli olacaktir.

Imam-1 Gazali konuyu sdyle izah eder: “Digina ¢ikmak caiz olmayan menkiliin re’sen
Rastlullah (s.a)’tan dinlenilmesi ve ona isnad ettirilmesi gerektir. Bu ise, ancak Kur’an’in bir
kism1 hakkinda diisiiniilebilir. Ibn Abbas ve Ibn Mes’(id’un (r.a) tefsirleri ise, kendilerinden

oldugu i¢in bu bi¢imden kabul olunmamasi gerekir. Onlarin tefsirlerine de Allah Rastlii’'nden

87 Buhari, Tefsir, (Kevser), b. 4970, r 4.

88 M.Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 165.

8 Ahkaf 46/20.

NSatibi, el-Muvdfakat (Islami ilimler metodolojisi), c. 111, s. 385-386.
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dinlemedikleri i¢in “rey ile tefsirdir” demek ldzim gelir. Onlar gibi, diger ashab-1 kirdmin
tefsirlerine de boyle bakmak gerektir. Gerek sahdbe ve gerekse miifessirler bazi ayetlerin
tefsirinde ihtilaf ederek o ayetler hakkinda ¢esitli te’viller sdylemislerdir ki, bu te’villeri bir
araya getirmek ve biitlin bu te’villeri Ras(lullah’tan dinlemislerdir, demek imkansizdir.
Yukarida dile getirdigimiz deliller, tefsirde zahir rivayetten hareketle Kur’an’in manalarim

sinirlamanin dogru olmadigini teyit etmektedir. Ciinkii bu alan oldukg¢a genistir.”®!

Gazal?’nin getirmis oldugu bu yaklasim kanaatimizce dogrudur. Ciinkii ayetlerin bir
kism1 yoruma ihtiya¢ duymadig1 halde bir kismi1 da yoruma yani tefsire ihtiya¢ duymaktadir.
Bu yorumlama ameliyesi her ¢cagda, ¢cagin kiiltiirel birikimine bagl olarak, degisik sekillerde
karsimiza ¢ikmistir. Dolayisiyla ayete getirilen bir yorumun mutlak méand budur diye
smirlandirilmas aklen miimkiin géziikmemektedir. Bdyle bir sdylem gelistirmek Islam’da akli
bir durgunluga, fikirsel bir fakirlige yol agacaktir. Burada getirilen deliller rivayetle yapilan

tefsirin disinda kalan biitiin tefsir ameliyeleri i¢in samil hale getirilebilir.
3.4 Gazali Dénemi ve Sonrasinda isari Tefsir

Gazal’nin yasadigit donem, tasavvufi diislincenin gelisme zemini bulup
kurumsallagsmaya bagladig1 ve isari tefsir ¢alismalarinda da belirli gelismelerin yasandigi bir

donemdir.

Nizamiye medreselerinin de etkinlik kazandig1 bu donemde batiniler ile yapilan yogun
ve kati miicadele, isar tefsiri de etkilemistir. Ciinkii sonuclar1 agisindan olmasa da kullanilan

yontemin 6z degerleri itibariyle Isari tefsir ile batini yorum arasinda benzerlik s6z konusudur®.

Bu perspektiften incelendiginde bu donemde yasamis olan Ebu’l Kasim, Abdiilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri (465/1072)’nin Letdifu’I-Isardt’s oldukca dikkat ¢ekici bir eserdir. Ilk
olarak zahiri ilimleri tahsil ederken, kelam, tefsir ve hadis dersleri de alan, ardindan Nisabtr’da

Ebl Ali Hiiseyin ed-Dakkak ile tanigarak onun miiridi ve damadi olan Kuseyri, boylelikle

o' Gazali, [hyd-u Ulimi’d-Din, c.1, s.290.
%2 [shak Ozgel, Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Tefsir IImi ve Miifessirler, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
V (2005), Say1: 2, s. 40.
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tasavvufi hayatla tanismistir. Kuseyri, tasavvufa kaynaklik eden bazi mevzl hadislere istinad
etmekten kaginarak zahire dayali stGfi yonelis olusturma g¢abasi ortaya koymustur. Onun bu
cabasinin ardinda, dnce zahiri sonra batini ilimleri tahsilinin bulundugu, ayrica bu dénemde
batini yorumlara karsi benimsenen hassas tavrin da s6z konusu c¢abaya uygun bir zemin

olusturdugu sdylenebilir®?,

Bu yoniiyle Kuseyri isari tefsirde bir doniim noktasi olmustur. Tefsirinde zahirle-batini
en Olciili ve en iyi sekilde cemetmeyi basararak, bu alanda olduk¢a 6nemli bir konuma sahip
olmustur. Ulemanin kabuliinii ve begenisini kazanan bu eser, isari tefsirlerin en az tenkid edileni
olmus, eserde dini prensiplerle ve ilmi diisiinceyle celisecek bir yoruma rastlamanin miimkiin

olmadig ifade edilmistir.**

Bu donemde isari tefsirde belirginlesen bir diger kisi de Biiylik Selguklu
Imparatorlugu’nun, dagilma déneminde Kirman bdlgesinde yasayan Ebi Muhammed,
Sadruddin Ruzbihan el-Bakli (606/1209)dir. Ruzbahaniyye tarikatin1 kuran el-Bakli’nin tefsir
lizerine iki eser telif ettigi nakledilmektedir. Bunlardan Letdifii’l-Beyan fi Tefsi ri’l-Kur’an adl
eseri glinlimiize ulasmamisken Arayisii’l-Beyan fi Hakaiki’l-Kur’an adl1 eserinin birgok yazma
niishas1 mevcut olup 1301 yilinda Haydarabad’da iki cilt halinde basilmistir. Ruzbihan Bakli,
bu eserinde, aralarinda Ca’fer es-Sadik, Mekki b. Ebi Talip, Ciineydi Bagdadi gibi
mutasavviflarin da bulundugu bir¢ok mesayihten nakiller yapmistir. Siilemi’nin Hakdik1 ile
Kuseyri’nin Letdifii'I-Isdrat’indan faydalanan Bakli, Siilemi’nin eserini &zetleyerek, ona

Kuseyri'nin Letdif’ inden baz1 eklemeler yapmustir.®>
3.5. Isari Tefsirin Maksatlar ve Ilkeleri

Isari yorum; fikih ve kelam vb. ‘zahiri’ ilimlerin baglayici hiikiimleri kendilerinden
istinbat ettikleri ayetlerin ikincil anlamlarini ve onlarin manevi hayatla irtibatl hiikiimlerini
bulmak amacimi giitmektedir. ‘Isaret’ ifadesi tam da buna karsilik gelir. S6z gelimi savasmaktan

bahseden bir ayetin tefsiri savas hukukunu ortaya ¢ikartir. Ayni1 ayetin isarl yorumunun maksadi

% Ishak Ozgel, a.g.e,s. 40.
** Ibrahim Besytni, Letdifii I-Isardt (6nsdzii), Misir 1981.
% Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 138.
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ise savag veya ganimetle ilgili bir hiikiim ¢ikartmak degildir; bu husus kelam veya fikhin alanina
girer. Isarf yorum fikih ve kelamin belirlemis oldugu cercevenin dahilinde daha 6zel olan bir
yorumu tespit etmektir. S6z konusu olan savasla ilgili ayetler olunca sifinin ‘istinbat’ etmek
istedigi hiikiim ‘nefisle cihat’ olabilir. SGfi nefsi diisman sayan hadislerden hareket ederek ilgili
ayeti nefsle savasa tatbik eder, nefisle savagsmanin neticesinde elde edilen marifetleri ise
diisman1 yenmekle kazanilan ganimetlerden s6z eden ayete dayandirir. Bunu ‘savas ayeti bana
nefisle savagsmayi isaret etti, ganimet de marifetleri isaret etti’ seklinde ifade edebilir. Her ayetin
bu tarz isari yorumu bulunabilir ve bir sufi ayetin zahirinden batinina -tam olarak aradaki irtibati
gdstermeksizin- gegis yapabilir. Bu gecisi Ibnii’l-Arabi bazen tabir bazen itibar kelimesiyle

anlatir”®,

Stfilerin yaptig1 bu tiir yorumlar Gazali (6.505/1111) ve Satibi (6. 790/1388) gibi
alimler tarafindan i’tibar ile agiklanirken, ibn Teymiyye (6. 728/1328) benzer bir sekilde isari
tefsirleri kiyas ile izah etmektedir. Dolayisiyla sahih kiyasin 6zelliklerini tasiyan isari tefsirler
sahih; zayif kiyasa dayanarak yapilanlar ise zayiftir. Stislii’ye gore igari tefsirin i’tibar veya
kiyas ile agiklanmasinin altindaki temel saik, batin anlamin zahire muhalif olmamasinin
gerekliligidir.®” Nitekim Gazali, “Benim, Ben! Senin Rabbin! Hemen ayakkabilarini ¢ikar,
ciinkii sen mukades vadi Tuva'dasin.”*® ayetindeki ayakkabilar1 ¢ikarma emrinin iki diinyadan
tecerriit etmek anlamina da isaret ettiini ve bunun bir i’tibar oldugunu belirtmektedir. Bu
yorumuyla ayetin zahiri anlamini inkar etmedigini de agikca ifade etmektedir. Ona gore sayet
Hz. Musa’nin ayakkabilarinin olmadigin1 veya ilahi hitabi isitmedigini sdyleseydi o zaman
ayetin zahirine muhélefet s6z konusu olurdu. Neticede O, zahiri anlami inkdr edenin batinf;
sirlart inkar edenin hagevi; zahir ve batin1 bir araya getirenlerin ise kadmil insanlar oldugunu

beyan etmektedir®’.

% Ekrem Demirli, Kuseyri'den Ibnii'l-Arabi'ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: Isari Yorumdan
Tahkike Dogru Kur'an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi, Atatiik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.40, s.
126.
97 Mehmet Zeki Siislii, Tasavvufi Tefsirin Isari ve Nazari Seklinde Taksimi Uzerine Bir Degerlendirme, Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, .2, s. 338.
%8 Taha 20/12.
9 Gazall, Miskdtu’I-Envar, s. 302.
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Isari yorumun diger maksadi ise ahlakla ilgili ayetlerin yorumlanmasidir. Ahlak
tasavvufun Islam bilimleri icerisinde kendisine mahsus saydig: alandir. Siinni tasavvufun
tesekkiili bunu saglamis, tasavvuf din bilimleri arasmma fikh-1 batin veya ahlak olarak
yerlesmistir. Fakihlerin kendi alanlarindan tasarak baska bir alanda otorite sahibi olmalar1
dogru degildir. Bu itibarla ahlak veya fikh-1 batinda otorite sufilere aittir. Sufiler bu konuyla
ilgili ayetleri yorumlar, hiikiimleri ‘istinbat’eder, igtihatlarda bulunur, bazen her alim gibi
ictihatlarinda yanilir, aralarinda goriis ayriliklar1 ortaya cikabilir. Bu bilim anlayisi, ahlakla
ilgili ayetlere yonelik sufilerin yorumlarini iddiali hale getirmistir. Sufiler ahlakla ilgili
ayetlerde fikih ve kelam bilginlerinin otoritesini kabul etmemis, o alanla ilgili ayetleri sadece

kendilerinin yorumlayabileceklerini diigiinmiislerdir!®.

Isari yorumun en bariz 6zelligi maksadiin amel olmasidir. Kuseyri’nin bir ciimlesi bu
bakis agisini yansitir. Kuseyri sOyle der: ‘Akil ve sahv sahibi az lafizdan ¢ok anlam ¢ikartirken
gaybet ve mahv halinde olan ¢cok kelamdan az anlam ¢ikartir.” Bu bakis acis1 her donemde sufi
yorumculugun vazgecilmez ilkesiydi. Ibnii’l-Arabi’nin miirsitlerinden Ebu Medyen’in ‘Kisi
Kur’an’da her seyi bulabilmelidir’ citimlesi her ayeti ‘amel’ maksadiyla yorumlamak ilkesini
izah eder. Sufiler ‘amel i¢in olmayan bilgi bilgi degildir’ diye diisiinmiis, bilginin degerini
amelle dogrudan irtibath saymislardir. Biitlin ayetleri amel i¢in yorumlamak naslarin viirGd
sebebini goz ard1 etmek anlamina gelebilir. Bu maksatla sufiler imanla ilgili ayetleri veya nifak,
sirk, kiiflir vb. ayetleri her bir insana hitap ettigini diisiinerek yorumlamislardir. Bu anlayigin
neticesi biitiin Kur’an’in sanki her bir insana inmis gibi okunmasidir. Sufiler bu diisiinceyi daha
ileri gotiirerek Kur’an’in inzal ve tenzilinden sz ederler. Kur’an’in Peygambere indirilmesi
tenzil onun her miiminin kalbine indirilmesidir ki, kast edilen Kur’an’1 belirtilen anlamda

yorumlamaktir, 1!
3.6. Isari Tefsir Yontemleri

Sifilerin isari yorumlari elde ederken en sik kullandig1 yontem i’tibar/analojidir. I’tibar

iki sey arasindaki en basit benzerlikten hareketle bunlarin bagka yonlerden de benzerlikler

100 Ekrem Demirli, a.g.m., s.127.
101 Ekrem Demirli, a.g.m., 5.127.
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gosterebileceklerini diisiinerek bu iki seyi ¢esitli yonlerden birbirine benzetmektir. “Benzer,
benzeriyle zikredilir” ilkesini esas alan stfiler Kur’an’da zikredilen sahis, varlik ve olaylar
sembolik olarak yorumlayarak mezkirdan memsiile ge¢meyi kendilerine en temel yontem
edinmislerdir.!*> Bununla birlikte bu yontem objektiflikten uzak ve spekiilasyona agik oldugu
icin saglikli bir yorum yontemi degildir. Ciinkii bir sekilde bir sey ayni anda birbirine tamamen

z1t baska seylere de yorumlanacak ve ortaya bir yorum karmasasi ¢ikacaktir.

Bazi isari yorumlar, ayetlerin bire bir kelime kelime yorumu degil, sadece o ayetin genel
manasinin, miifessirde ¢cagristirdigi birtakim tassavvufi kavram ve usullerden ibarettir. Zira stifi
miifessirlerin Kur’dn’dan seyr u siiliikkle alakali ¢ikarilabilecek “yol isaretleri” gibi 6zel bir
giindemleri ve 6zel bir muhatap kiteleleri bulunmaktadir. Muhatap kitlesi ise genel halk

tabakasi (avam) veya zahiri ilimlerle ugrasan alimler degil stfilerdir.'%3

Bazi isarl yorumlarda ise birtakim kelimelerin etiomolojik ve morfolojik yapilar1 veya
kelimelerin ayet icerisindeki tertibinden isaretler cikarmak ya da mefhumu muhaliften veya cefr
hesabina dayali isaretler g¢ikarmak gibi akli bir cabayla elde edilecek yontemler de
uygulanmistir. S6z gelimi, dikkatli incelendiginde yapilan bir¢ok yorumun kelimenin kok
anlamiyla yakin iligkili oldugu goriilebilir. Dirayet tefsirlerinde de bu tiir yorumlara sikca
rastlanilsa da aradaki fark isari tesfirlerde yapilan yorumlarin ayetin baglamiyla irtibatinin zor

olmasidir. Bu tiir isri yorumlar rneklerle daha iyi anlagilabilir: 1%

Kuseyti “Bunun iizerine Lut, ona iman etti ve (Ibrahim): “Dogrusu ben, Rabbime hicret
ediyorum...” dedi.”'®® Mealindeki ayette gecen “hicret”i sdyle yorumlamaktadir: “Allah’a
hicret, masivayi kalpten tamamen uzaklastirmakla gerceklesir. Bedeni hicret, kalbi hicrete gore
daha kolaydir.”'% Benzer sekilde Kuseyri “hicret edenler’den bahseden Enfal 8/72 nin tefsirini
yaparken de “hicret” hakkinda su yorumu yapmaktadir: “Kamil hicret, ancak kotii ahlaki terk

etmekle gerceklesir. Kisinin kotii arkadaglardan ve glinahlardan uzak durmasi da hicret sayilir.

122 Mahmut Ay, Isari Tefsirde Yontem Meselesi, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.26, 5.102.
103 Mahmut Ay, Isari Tefsirde Yontem Meselesi, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.26, 5.104.
104 Mahmut Ay, Isari Tefsirde Yontem Meselesi, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.26, s.67-68.
105 Ankebiit 29/26.
1% Abdulkerim El-Kuseyri, Letdifii'l Isdrat, Daru’l kiitiibi’l {lmiyye, 1971, Liibnan, Beyrut, 11, 456.
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Ayni sekilde nefsin hevasindan Hakk’in raz1 olduklarina dénmek de hicrettir.”!%7 Goriildiigii
iizere hicret hakkinda yapilan bu yorumlar kelimenin “terk etmek, ayrilmak, uzaklagmak”
seklindeki kok anlamindan hareketle yapilmistir. Ibn Arabi, Kur’an’da gegen “azab”
kelimesinin, tatlilik anlamina gelen “azb” kokiinden tiiredigini bu nedenle “azab”in “azb”in
kabugu gibi oldugunu yani dig goriiniisii itibariyle “azab” olmasma ragmen i¢inde “azb”i

(tatliligr) ihtiva ettigini soylemektedir.

Isari tefsirde kullanilan ydntemlerden birisi de sembolizmi kullanarak isari anlamlar
cikarma yontemidir. Sembolizmin kullanilis1 bazen harfler iizerinde bazen dogadaki varliklar
{izerinden goriiliir. Kur’an’da gegen isimler veya Islami kavramlar bircok kez sembolizme
uygun olarak yorumlanmaktadir. Sembolik anlam ¢ikarmalarda harflere degisik konumlarindan
hareketle degisik manalar yiiklenmektedir. Bu ¢ercevede en ¢ok iizerinde durulan harfler vav,
nun ve hurufu mukataa olarak adlandirilan harflerdir. S6z gelimi, “elif” harfi sekliyle,
yazilistyla ve anlami ile miifessirler i¢in esin kaynagi olmustur. Bu harfin yalniz basina dimdik
durusuyla ilgili yorumlar yapilir. Ornegin, bu durusu nedeniyle miistagni olmay1 yani higbir
seye muhtag olmamay1 temsil eder. O diger harflere birlesmezken diger harfler ona bitigir. Onun
bu durumu diger harflerin ona muhta¢ olusunu anlatir. Buradan hareketle diger varliklarin
Allah’a muhtag olusu akla gelir. Elif harfi bu yorumla Allah’in samed yani hicbir seye muhtag
olmamasi sifatina isaret eder. ' Vav harfi tarihsel siire¢ i¢inde tasavvufi diisiincede Allah hiive
zamiri ile dillendirilmistir. Hiive zamirindeki vav harfine Allah’1 temsil anlami1 yiliklenmistir.
Vav harfine Allah’1 temsilinin yaninda Allah’in giiclinii yansitan anlamlar da yiiklenmistir.
Mesela vav harfinin sekli ana rahmindeki ceninin durusuna ve Allah’in azameti karsisinda

secde eden insanin haline benzetilmistir.

Isari tefsirlerde bazen Kur’an’da gecen kavramlarin farkli anlamlar yiiklenerek
aciklandig1 goriilmektedir. Bakara siiresinde 158. ayette gegen Safa ve Merve kavramlarindan

Safa’nin kalbe, Merve’nin ise nefse isaret ettigi sdylenir. Bunu yorumu ilk yapan Siilemi'®

107 Kuseyrd, Letdifu'l-isarat, 1, 405.
108 Kuseyrd, Letdifu'l-isdrat, 1, 9.
19 Siilemi, Ebu Abdurrahman Muhammed ibn Hiiseyin ibn Musa el-Ezdi, Hakaiku t-Tefsir, Daru’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 2001, 1, s. 69.
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olup ayn1 yorum daha sonra Ibn Arabi tarafindan da yapilmustir.!'” Ibn Arabi Bakara siiresi 196.
ayette gecen hac kavramini zatin birligi olarak anlamlandirirken umre kavramini sifatlarin

111

birligi olarak yorumlamaktadir.'!! ibn Arabi teyemmiim 4/43. ayetinde gecen “su” kavramini

ilim ile aciklamaktadir.!'> Aym sekilde En’Am siiresinde gegen “Allah gokten su indirir”!!3
ayetindeki su kavramina da “yakin ilmi” anlamini verir.!'* Ibn Arabi En’am siiresi 95. ayette
gecen habbe (¢ekirdek) kavramina kalp ¢ekirdegi, neva (nutfe) kavramina nefsin niivesi anlami
vererek ruhun etkisi ile kalbin marifetle, kalbin etkisiyle de nefsin ahlaki boyut ile

aydinlanmasindan bahseder.!!> Habbe kavramina kalp cekirdegi anlamni ilk olarak Ibn Ata

kullanmaktadir. Siilemi tefsirinde bu anlami ondan nakleder.''®

Bursevi 4/43. ayette gegen namaz kavramini mira¢ kavrami ile agiklar. Hatta secdeden
sonra yapilan tesehhiide de isaret ederek tesehhiidiin sembolik olarak Allah’t miisahede
olduguna deginir.'!” Tesehhiid miktar1 oturmanin bdyle ince bir anlam ile yorumlanmas1 insani
hayran birakan bir degerlendirmedir. Namazdaki tesehhiidiin derinligi ancak bdyle anlatilabilir.
Namaz ibadeti 0gretilirken iki secde arasinda oturmanin gerekliligine herkes deginir; ancak
onun Allah ile yliz yiize gelmek olduguna sembolik olarak Allah’a dogru bir bakis olduguna
deginilerek bu oturusun sembolik olarak ifade ettigi anlamin 6nemi ve derinligi tizerinde pek
durulmaz. Halbuki bu oturusun neyi sembolize ettigi lizerinde 6zellikle durulmalidir ki kilinan

namazda huzur bulunsun.''®

Zahiri yorum gibi, isarl yorum da metnin nasil yorumlanmasi gerektiginin ipuglart ve
metotlarin1 sunmakta; mesnetsiz ve ilgisiz asir1 yorum serbestligine miisaade etmemektedir.
Aslinda ge¢miste batini serh anlayisi, bugiin ‘serbest yorum’ ad1 altinda goriilmektedir. Belirli
kurallara bagli isari yorumun, kontrolsiiz sahsi bir yoruma agik ve miisait olmadigi, ancak batini

yoruma kayma riski bulunmaktadir. Stfiyye ile Batiniyye’yi i¢ ige girdirmek yerine,

110 fbn Arabi, a.g.e, I, ciiz 1, 5.140

1 fbn Arabi, a.g.e, I, ciiz 1, s.165.

12 fbn Arabi, a.g.e, I, ciiz 2, s.16.

113 Bnfal, 8/11.

114 1bn Arabi, a.g.e, II, 178.

115 [bn Arabi, a.g.e, 11, 44.

116 Siilemtd, a.g.e, 1, 209

"7 Bursevi, Ismail Hakk1 b. Mustafa, Ruhu’l-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut trs. 11, 214.

118 Osman Kabakeili, Isari Tefsirde Sembolizm, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, c.12, s. 347.
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birbirlerinden ayristirmak daha dogru olacaktir. Gilinlimiizde zahiri yorumdan faydalanmakla
birlikte, isari yorumdan, insanin kalp ve ruh diinyasina nasil hitap edilebilecegi ve metin ile
muhatap arasindaki manevi bir bagin nasil kurulabilecegi noktasinda, ozellikle ilk donem

stifilerinden istifade edilebilir.!!®
3.7 Isari Tefsirler

Hasan el-Basri (6.110/728), Ca’fer-i Sadik (6.148/765) ve Abdullah b. Miibarek
(6.181/797) gibi isimler isari tefsir geleneginin ilk temsilcileridir. Isari tefsirin gelisim
doneminde, Sehl b. Abdullah et-Tiisterl (6.283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6.298/910) ve

Muhammed b. Musa el-Vasiti (6.331/942) nin 6nemli rolleri olmustir.

Ancak isari tefsir, sistematik bir kimlige biirlinmesini Ebli Abdurrahman es-Siilemi
(6.412/1021)’ye borcludur. Siilemi kaleme aldig1 Hakdiku 't-tefsir adli eseriyle isari tefsrin
sistemlesmesine 6nemli bir katkida bulunmustur. Gazali’nin ise isari tefsirin sistemlesmesi ve
gelismesinde onemli rolii olmustur. Gazali ile birlikte isarl yorumlar daha genis kitleleri etkisini

altma almistir.'?°

Isari Tefsir alaninda yazilmis olan eserlerin bir kismini ele almak suretiyle bu boliimii

bitirmis olacagiz.'?!

1. Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim: Tiisteri'?? tarafindan kaleme alinan eser, isari tefsir alaninda
onemli bir eserdir. Bu eserde Tiister] ayetleri parca parca ele almak suretiyle tefsir ettiginden

Kur’an’in biitiinii tefsir edilmemistir.

2. Hakdiku 't-Tefsir: Siilemi olarak bilinen, Ebu Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyn b.
Muhammed b. Musa al-Ezdi es-Siilem1 (325-412/936-1021) tarafindan yazilmis olan eserin en

onemli 6zelligi isari ozellik tasiyan yorumlar bir araya toplamasidir. Siilemi’nin bu eseri, bu

119 Fikret Karapmnar, Rivayetlerde Isari Yorum, Hadis Tetkikleri Dergisi, C.V, s.104.
120 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s. 229-230.
121 Burada zikrettigimiz bilgiler Siilleyman Ates’in [sdri Tefsir Okulu isimli eserinden alinmistir. (Bkz. Siileyman
Ates, Isdri Tefsir Okulu, 5.91-165).
122 Tam adi: Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yinusb. Isdb. Abdullah’tir. Lakabi Tiisteri’dir. Biiyiik ariflerdendi.
Basra’da hicri 283 yilinda vefat etmistir. (Bkz. Semseddin Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-
Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1985, c.I, 5.407).
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yOnii ile Taberi’nin tefsirine benzemektedir. Zahiri tefsirin kaynagi olarak gosterilen Taberi’nin
tefsirinin hak etmis oldugu sohret gibi Siilemi’nin tefsiri de batini tefsirde ayni sOhreti
yakalamistir. Bundan dolay1 Siilemi’nin tefsiri batini tefsirin kaynagi olarak gosterilebilir.

3. el-Kesfit ve'l-Beyan an Tefsiri'l-Kur'an: Bu eser, Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed b.
Ibrahim es-Sa’lebi (427/1035)’ye aittir.

4. Letdifu'l- Isarat: Abdulkerim b. Havazin Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (376-465/986-1072)
tarafindan yazilmis olan eser, Isari tefsir alaninda dnemli bir yere sahiptir.

5. Kesfu'l-Esrar va Udadtu'l-Abrar: Rasidu'd-din Ebu'l-Fayd b. Ebi Sa’id Ahmed b.

Muhammed el-Meybudi tarafindan kaleme alinmistir.

6. Tenbihu'l-Afham ild Tadabburi'l-Kitdbi ve Taarufi'l-Ayeti ve'n-Nebai’l-Azim: Tbnu
Barracan, Abdu's-Selam b. Abdurrahman Ebu'l-Hakem el-Endiiliisi (536/1141) tarafindan

kaleme alimustir.

7. Havdssu'l-Fatihati' § -Serif, Cavdhiru’r-Rahman: Abdu’l-Kadir Geylani (561 /1165)

tarafindan kaleme alinmistir.

8. Bahru’l-Hakdik: Necmu'd-din Kubra Ebu'l-Cennab Ahmed b. Omer b. Muhammed
el- Hivaki (540-618/1145-1221) tarafindan yazilmistir.
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DORDUNCU BOLUM
GAZALI’NIN KUR’AN AYETLERINE iSARI YAKLASIMINA ORNEKLER

Gazali’nin Kur’an’1 bastan asag tefsir etti§ine ait bir bilgi yoktur. Ancak eserlerini
inceledigimiz zaman bir tefsir kitab1 olusturacak kadar Kur’an’in bir¢ok ayetine izahat getirdigi
goriilmektedir. Bu izahlar ¢ogunlukla tefsir gayesiyle yapilmazken genellikle bir konuyu izah

ederken getirilmig deliller seklindedir.

Hayat1 boyunca birgok eser kaleme alan Gazali, sik stk Kur’an ayetlerine miiracaat etmis

ve ayetleri fikirlerine delil sadedinde zikretmistir.

Gazali, hakikatin tasavvuf ile saglanacagini kabul etmis ve tasavvuf ilmine daha ¢ok
onem vermistir.! Tasavvufa yonelisinin eserlerine de yansidig1 gézlemlenmektedir. Gazali’nin

isari yorumlar1 hayatinin uzlet dénemine tekabiil etmektedir.

Bu béliimde, Gazali’nin biitiin eserlerini taramak suretiyle ortaya koydugumuz ve isari
tefsir olarak yorumlanabilecek ayetleri, Gazali’nin isari tefsir anlayisina 6rnek olarak zikrettik.
Bu ayetlere Gazali’nin getirdigi yorumlar1 aktardiktan sonra yer yer diger miifessirlerin

goriiglerini aktarmak suretiyle kendi yorumumuza da kisaca yer vermeye calistik.

4.1. Fatiha

pall QAR W
“Rahman ve Rahim olan Allah adiyla”™

Ayette ifade edilen “Rahman ve Rahim” sozciikleri Allah’a has olan sifatlardandir. Allah’in
“Rahman ve Rahim” sifatinin en belirgin niteligi ilim, kudret ve Allah’in baska diger
sifatlarin1 ihtiva etmesidir. Gazali Allah’in rahmet sifat1 ile gazap sifati arasinda sdyle bir
ayrim yapar: Allah’in rahmetine mazhar olup yaratilmis olan tiim canlilarla Allah Rahman
sifat1 geregi Oyle ilgilenir ki, bu ilgi onlarin Allah’a yonelmesine ve ona itaat etmesine tesvik

eder. Allah’in gadap sifat1 ise boyle degildir. Zira rahmet yerine gadap zikredildiginde,

" Izmirli Ismail Hakki, Ceride-i [imiyye’de Gazzali Yazilari, ed. Abdullah Ozkan - Hikmet Savluk (Ankara:
Songag, 2022), 119.
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korku, hiiziin ve kalb tutuklugu meydana getirir.?> Gazali, rahmet sifatinin kullanilmis
olmasini insanlarin Allah’a kulluk etmelerine tesvik etmek amagli oldugunu sdylerek

“Rahman ve Rahim” sifatlarina isari yorumlarda bulunmustur.
Snallal) G i 2aad
“Hamd olsun dlemlerin Rabbi olan Allah’a’

Gazali’ye gore bu ayette iki seye isaret edilmektedir: Birincisi bu ayet, siikiirden ibaret olan
“hamd”in ashdir. Hamd, daha sonra zikredilecek olan “sirat-1 miistakim” (dogru yol)’in
baslangicidir. Gazali’ye gore dogru yol yani sahih inancin insanin yagaminda gostergesi olan
ameli yonii iki kisimdir. Biri sabirdir, digeri siikiirdiir. O, bu sekilde slikrii iman ile
iliskilendirmektedir. Ayette yer alan “rabbi’l-‘alemin” ifadesinde Gazali, Allah’in kullara
yonelik tiim fiillerini kapsayan bir rububiyyet sifatin1 c¢ikartmaktadir. ‘“haliku’l-alemin”
(alemlerin yaraticisi) veya a‘la’l-alemin (alemlerin en iistiinii) gibi sifatlar1 degil de “alemlerin
rabbi” sifatin1 kullanmis olmasi Allah’in tiim fiillerinin miikkkemmelligini ifade edilmesi
cihetiyle tercih edilmistir. “Rabbu’l-Alemin” lafzim1 kendisine sifat edinmesi tiim fiili

sifatlarini kapsadigindan, daha 6z ve anlamli bir ifade olmasimi saglamistir.*
“0, Rahman ve Rahimdir.

Gazali Fatiha siiresinin igeriginde besmelede zikredildikten sonra yeniden (Rahman ve
Rahim) sozciiklerinin kullanilmis olmasint bu sifatlarin dnemine binaen farkli bir amaca
binaen tekrar edilmesine isaret oldugunu soyler. Burada yeniden zikredilmis olmasinin ayni
seyi tekrar etmek anlaminda faydasiz bir tekrardan ibaret oldugu zann1 vehmettirse de mutlaka
bir fayda icermektedir. Zira Kur’an’da gereksiz tekrar yoktur. Gazali, Fatiha siiresinin
tertibinde rahmetin, “rabbel-alemin”den sonra ve “maliki yevmiddin”den Once
zikredilmesinin iki biiyiik fayda ve anlami ihtiva ettigini sdyler. Bu faydalarin ilki sudur:
“Rabbilalemin” ifadesi daha ¢ok yaratmak eylemini gerektiren ilahi sifatlara yoneliktir. Gazali

daha sonra bu durumu sdyle sebeplendirir: Alemlerin rabbi olmak tiim alemi en giizel sekilde,

2 Gazali, Cevadhir ul- Kur’an ve Diiraruhu (Kur’an’dan Cevherler), 45.
3 Fatiha 1/1.
* Gazali, Cevdhir 'ul- Kur’dn ve Diiraruhu (Kur’an’dan Cevherler),45-46.
3 Fatihal/2.
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en mitkemmel sekilde yaratti anlamini ihtiva eder. Akabinde rahmetin ifade edilmis olmasi
alemde her bir varligin ona muhta¢ oldugunu ve rahmeti geregi onun da ihtiyaca karsilik
verdigini gostermektedir. Gazali bu hususa sOyle Ornekler getirir: Allah’in yarattig
alemlerden biri hayvanlar alemidir. Bunlarin en kii¢ligli sivri sinek, kara sinek, oriimcek ve
bal arisidir. Sivri sinege bakildiginda, Allah’in o kiigiik varlikta, Fil’de yarattig1 her organa,
onda da yaratmasi rahmetinin bir gostergesidir. Yine Allah rahmeti geregi sivri sinekte, ucu
sivri uzun hortum yaratti. Sonra ona insanin kanmi emmek suretiyle beslenme yolunu
gosterdi. Insanlar, sivri sinegi insana hortumunu bastirip incecik hortumunun boslugunda
gidasini temin eder halde goriir. Sivri sinegin ¢ok kiiclik olmasi sebebiyle kolayca 6ldiiriilmesi
miimkiin iken Allah onda iki kanat var ederek oldiiriilmekten kaginmasina imkan sagladi. Bu
ornekle Gazali, en kiiciik varliklardan olan sivri sinegin de yaraticis1 olan Allah, rahmetinin
kusaticiliginda onu da esas almis ve onun yasamini siirdiirmesini saglamistir. Bu 6rnek bize
rahmetin alemlerin rabbi olma vasfindan sonra kullanilmasinin hikmetini agikca
gostermektedir. Digeri ise ) ps U (din/ceza giiniiniin sahibidir.) ayetinin rahmet
sifatlarindan sonra zikredilmesinin faydasi da ahiret ve ceza giiniinde, yaratilma ve diinyada
tiim nimetlere hamd ve siikiir gostergesi olarak fiili ve sozlii kulluk gorevini yapanlarin yine
Allah’in rahmet sifati geregi sonsuz nimetlere ve lutuflara mazhar olacagi bilgisi
verilmektedir. Rahmet sifatinin “ceza giiniiniin sahibi olmak” sifatinin 6ncesinde zikredilmis
olmas1 Gazali’nin diislincesinde kullugun ifa edilmis olmasinin cenneti hak kazanmak i¢in
yeterli olmadigina, cennetin Allah’in rahmeti ile bir lutuf olarak bahsedildigine bir delil teskil

etmektedir.®
Cpdl) a5 il
“O, din giiniin sahibidir.”’

Gazaliye gore bu ayette ifade edilen din giinii s6zii ahirete isarettir. Ahiren dinin {i¢ aslindan
(usulii-selase yani uluhiyet, niibiivvet ve ahiret) biridir. Ona gore bu ayette kullanilan ifadeler,
Yiice Allah’in celal sifatindan olan miilk ve melik (yani her seyin yegani ve hakiki sahibi

Allah’tir) sifatlarmimn manasina da isarettir.®

¢ Gazali, Cevdhir 'ul- Kur’an ve Diiraruhu (Kur’an’dan Cevherler),47-48.
7 Fatihal/3.
8 Gazali, Cevdhir ul- Kur'an ve Diiraruhu (Kur’dn’dan Cevherler), 48-49.
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a0

G ) 5 2iad A1)

“Ancak sana Ibadet eder, Ancak senden yardim dileriz.”®

(Ancak sana ibadet ederiz.) Gazali, bu ayetin Allah’a kullukta iki 6nemli esasa isaret
ettigini izah eder. Birincisi, Allah’a ihlasla kulluk etmektir. Gazali, ihlas1 Allah’a kullukta dogru
yolun ruhu olarak niteler. Ikincisi ise Allah’tan bagkasina ibadet edilmeyecegine inanmaktir. O
da tevhid akidesinin 6ziidiir. Gazali bu hususun ger¢eklesmesinin kuvvet ve kudretin Allah’a
ait oldugunu ve Allah’in biitiin fiillerinde tek oldugunu, kulun Allah’in yardimi olmaksizin,
yalniz basina olmadigini bilmekle miimkiin oldugunu soyler. Gazali bu agiklamalardan sonra
“Ancak sana ibadet ederiz” ayetinin kisinin ihlas ve ibadetle dolu olmasina isaret ettigini sdyler.
O, “Ancak senden yardim isteriz” de nefsin sirkten, kudret ve kuvvete iltifattan, temizlenmesine
isaret ettigini ifade eder. Gazali son olarak ayetle ilgili sdyle bir isari yorum yapar: Biz, dogru
yola girmenin manasinin iki kisim oldugunu sdyledik. Birincisi: Layilk olmayani gidermekle

temizliktir. Tkincisi: Layik olam elde etmekle tahliyedir. '
Al Ja) yial) Uahl

“Bizi Dogru yola ilet”!!

Gazali ayette yer alan ifadenin dua ve niyaz igerdigini sdyler. O’na gore dua, ibadetin bir
nevi beynidir. Zira dua, insanin Allah’a aglayip, yalvarmaya muhta¢ olduguna tenbihtir. O’na
gore bu durum da kullugun 6ziidiir. Duada dogru yola iletilme/hidayet arzu edilmektedir. Bu
da insanin ihtiyaglarindan en 6nemli seyin dogru yola yani hidayete erismek oldugunu
gosterir. Ayrica su da bilinmelidir ki Allah’a yonelmek ve hidayete erismek ancak Allah’in

yardimiyla olur. '?

° Fatiha 1/4.
10 Gazali, Cevéhir 'ul- Kur’an ve Diiraruhu (Kur’dn’dan Cevherler), 49.
1 Fatiha 1/5.
12 Gazali, Cevéhir 'ul- Kur’an ve Diiraruhu (Kur’dan’dan Cevherler), 49.

59



il ¥ 3 agile gl & agile cuall Gyl Bl

“Kendilerine nimet verdikelerinin yoluna, kizdiklarinin ve saputtirdiklarinin yoluna

deg_ilaa13

“Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna™ ilahi kelamin1 Gazali sOyle izah eder: Fatiha siiresi
biitiinciil bir okumada siirenin sonuna kadar, dostlarina olan nimetini, diismanlarina olan

gadab ve azabini hatirlatmak, igten gelen korkuyla ragbetin meydana gelmesini saglamay1

ifade eder.'

Gazali Fatiha siiresinin tefsirinde batini yorumlardan kaginmis zahir manalarini esas
almigtir. Ancak Gazali’nin Fatiha siiresini tefsir ederken herbir ayetin cennetin sekiz kapisiyla
iliskili oldugunu vurgulamis olmasi bu ayetlere getirmis oldugu yorumlarin da isari olarak
kabul edilmesine sebep olmustur. O’na gore Fatiha siiresi sekiz hususu igerir ki bunlar
sunlardir: Allah’in zat, sifat, ef’al, ibadet, ahireti zikir, dogru yol, evliyaullah’a verilen
nimetler ve Allah diismanlarina gadabtir.!> Gazali, Fatiha siiresindeki ayetlerin manélarinin
sekiz manaya raci oldugunu beyan ettikten sonra bu manalar1 anlayabilmek i¢in kisinin zahiri
cennet anlayisini terk etmesi gerektigini, boylece her bir ayetin bir marifet kapisini agacagin

soyler.!6
4.2. Bakara
GpmtlAl) e ) 5ol )3 53l 3 jially | shati

“Sabir ve namaz ile Allah'tan yardim isteyin. Siiphesiz bunlar, Allah'a husi ile boyun

egenlerden baskasina zor gelir.” (Bakara 2/45)

Gazali, bu ayette gegen sabirdan kastedilen seyin Allah’in hosuna giden ahlaklarda
stirekli bulunmanin gerekli oldugunu vurgular. Bununla birlikte Gazali, namaz kelimesinden
kastedilenin akla gelen farz ve tiim nafile namazlar olmayip gece namazi oldugu anlamim

cikarmaktadir.!’

13 Fatiha 1/6-7.
14 Gazali, Cevdhir 'ul- Kur’dn ve Diiraruhu (Kur’dn’dan Cevherler), 49.
15 Gazali, Cevéhir ul- Kur’an ve Diiraruhu (Kur’dn’dan Cevherler), 49.
1Gazali, Cevdhir 'ul- Kur’dn ve Diiraruhu (Kur’an’dan Cevherler), 49.
17 Gazali, Ihyd-u Uliimi’d-Din, c 1, s.353.
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Ayette gecen “Namaz” kelimesinin isaret ettigi anlam gece namazina kalkmak “sabir”
kelimesinin igaret ettigi anlam da nefse kars1 verilen cihatta bir nevi dayanma giictidiir. Nitekim
Hz. Peygamber (s.a) bir hadiste “Allah i¢in yaptigin bir iste rizan varsa yap, yoksa nefsinin
hosuna gitmedigi bir seyde sabretmekte ¢ok hayir vardir.”'® buyurmustur. Ebedi olan mutluluga
kavugmak icin giinahlara kars1 nefret duygusunun stirekli olmasi gereklidir ki ancak bununla
insan ibadet ve taatin doyulmaz zevkine varir. Hatta zoruluklar karsisinda dayanma giiciiniin
Oviilmesi ve kisinin karsilastigi zor durumlarda yasamindan vazge¢mesinin yasaklanmasi,
sabrin ibadetle beraber zikredilmesinin bir izah1 goriintiisiinii vermektedir. Bu sebeple hangi
sartlarda olursa olsun insan yagamindan vazge¢cmemelidir. Clinkii insanin 6mrii uzadikga ibadet
ve taatinde huzur ve saadet daha da artmalidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a)’e “saadet nedir?”
diye soruldugunda: “Allah’a ibadet ve taatle gegen uzun bir émiirdiir.”!® buyurdu. Enbiya ve

evliya diinyay1 ahiretin ekin tarlasi olarak gordiiklerinden 6liimii hemen istemezler.?’

Ayetin zahirini esas alan alimler bu ayetten farkli anlamlar ¢ikarmislardir. Alimlerden
bir grup, ayeti ihtiyaglar karsisinda “Allah’tan sabir ve namazla birlikte yardim istemek”
seklinde aciklarken bir kismi1 da “Allah’in rizasi i¢in sabir ve namaz ile yardim istemek”

seklinde izah etmistir.?!

Tasavvuf ehlinden olan Kugeyri’ye gore bu ayette gegen “sabir’” kelimesiyle nefsin kotii
aligkanliklardan koparilmasi kastedilirken “namaz / salat” sozciigiiyle de Allah ile olan iletisim
yollariin kastedildigini ifade etmektedir. Kuseyri, sabri; Allah yolunda sabir, Allah i¢in sabur,
Allah ile sabir ve Allah ile beraber olmaya sabir seklinde gruplandirir. Ona gores-kulu Allah
yolundan uzaklastiracak seylerden kaginmak ve bu hususta sabrederek, her tiirlii haramdan uzak
durmasi; namaz yoluyla da Allah’a yonelerek ona itaatte sabir gdéstermesi hususlarindada
yardim istemesini ifade etmektedir. Ciinkii Hak tecelli ettigi zaman, yaratiklarin sakindiklari

sey hafif ve kolay hale gelir. Bir yoruma gore de “benimle beraber olmaya sabretmek

18 Beyhaki, Suabu’l-Iman, ¢ XI1, s. 353, 1. 9528; Aleddin Ali b. Hiisameddin el-Miittaki, Kenzu 'I-Ummal, c. X VI,
s.136, r. 44165.
19 Aleddin Ali b. Hiisameddin el-Miittaki, a.g.e, c. XV, 5.666, r. 42646.
20 Gazali, Mizanu’l- Amel, s.69-70, Mektebetii’l-Cundi, ts., Misir.
21 Ebu’l-Bereket Abdullah ibni Ahmed Ibni Mahmud Hafizu’d-Din en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku t-
Tevil, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1998, c.I, 85; Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyan fi Te vili’l -
Kur’an, Risale, 2000, c.I, s.15.
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konusunda benden yardim dileyin. Bana kildiginiz namaz konusunda da benden yardim dileyin.

Ta ki, kesif ve heybet tecellileri, sizi kaplayip da hizmeti yerine giiciinden yoksun birakmasin”.**

Gazali’nin yapmis oldugu yorum, ayetin zahiriyle ¢elismedigi gibi ayetin manalarindan
biri de olabilir. Ayetin zahiri namaz kelimesiyle mutlak bir mandy1 yani ser‘i bir 1stilaha
dontismesi nedeniyle belli bir ibadeti ifade etse de gece namazi da Allah’in rizasin1 kazanmada
bir vesiledir. Dolayisila gece namazi, namaz kelimesinin i¢inde yer alir. Ayrica belagi bir sanat
olan tiimelin zikredilmesiyle tikelin kastedilmis olmasi (zikru’l-kul iradetii’l-cliz’) muhtemel

bir yorumdur.

Gazali’nin ayete getirmis oldugu yaklagim ile Kuseyri'nin yaklagimi arasinda paralellik
mevcuttur. Gerek Gazali’nin gerekse de Kuseyri’nin atiflarinda nefse yonelik bir arinma ve

nefsin kétiiliikklerinden kurtulma c¢abasi vardir.
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“Sen onlarin dinlerine uymadikca yahudiler de hristiyanlar da senden asla memnun
kalmayacaklardir. De ki: “Asil dogru yol ancak Allah’in yoludur. “ Eger sana gelen
ilimden sonra onlarin arzularina uyarsan, bilesin ki artik Allah sana ne dost ne de

yardimci olacaktir.” (Bakara 2/120)

( 3% 3A A o3 G 33) Gazali ayette gecen bu kisma isaret etmek suretiyle hidayetin
baska bir boyutuna dikkat ¢ekmistir. Gazali’ye gore inasanoglunun fitri yapisi geregi bir kisiden
ilim tahsil ederek veya aklin bilgi edinme yollar1 ile elde edemeyecegi yiliksek mertebelere
erismesi yalnizca Allah’in Litfuyla miimkiindiir. Nitekim Gazali’ye gore bu bilgiye ancak
Allah’1in enbiya ve evliyalara vermis oldugu bir nur sayesinde erisilmesi miimkiindiir.?*

Kuseyri’nin bu ayete getirdigi yorum soyledir: “Biz senden razi olduktan sonra sen
diismanlarin rizasini onemseme! Ciinkii onlar dinlerine uymaktan baska hicbir sekilde senden
razi olmazlar. Dahasi onlarin savasma arzular: vardir. Oyleyse onlarla ilginin bulunmadigin
ve anlagmazlik halinde oldugunu agik¢a ilan et! Onlara diismanlik yap ve bil ki, kendilerini

hosnut edecek iyi geginme, ebedi mutsuzlugun sebebidir. Boyle bir diistincenin aklina

22 Kuseyri, Letdifu’l Isardt, c.1, s. 43.
BGazali, Mizdnu’l- Amel, s.101.
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gelmemesine dikkat et! Ummetini de onlardan ve onlarin yolundan kopmaya cagir! Bizden
baska her seyden koparak ve yardimimiza giivenerek bizimle bizim ol! Ciinkii sen bizimlesin ve
bizimsin.”**

Bu ayetin tefsirine Taberi, Gazali ve Kuseyri’den farkli olarak hak-batil ayrimi
lizerinden sOyle bir izah getirir. Yahudiler ve hristiyanlar hi¢ bir sekilde Hz. Peygamberden
(s.a) raz1 olmazlar. Bu ayetle Allah, peygamberine bunlarin rizalarini aramasinit birakma
hususunda dikkat ¢ekmektedir. Aslinda yahudiler hristiyanlari, hristiyanlar da yahudileri pek
sevmez. Ancak diismanlik noktasinda miisliimanlara karsi birlesirler. Aslinda onlar tek bir
kisiye kars1 bile birlesemezler. Ancak dinlerine uyuncaya kadar sana diismanlikta birlesiler
demektir. Ayette gecen (leéj\ PP 33) ifadesiyle Allah’in hak ile batilin arasini1 ayiran
beyan1 kast edilmistir. 2°

Gazali’nin ayete getirmis oldugu isari yorum hidayetin yaygin anlami disinda bagska bir
boyutuna isaret etmektedir. Hidayetin mertebeleri olduguna dikkat ceken Gazali, bu mertebeleri
elde etmenin ancak Allah’in yardimi ile miimkiin oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Gazali’nin

yorumundan anlasildigi {lizere hidayetin yiice derecelerine erismek icin Allah’in segkin

kullarindan olmak gereklidir.
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“Derken, Allah'in izniyle onlart yendiler. Davud, Calut'v oldiirdii. Allah ona
hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona diledigi seyleri 6gretti. Eger Allah'in; insanlarin
bir kismiyla diger kismini engellemesi olmasaydi yeryiiziinde diizen bozulurdu. Fakat
Allah’in alemler i¢in biiyiik liituflar: vardir.” (Bakara 2/251)

Gazali ayetin tefsirinde Ga ¥ cidudl iy sy Guldl & 383 Y315 kismuni esas alarak;
insanlarin ibadet ve tdate zaman ayirabilmeleri i¢in dertlerine, sikintilarina ortak olmak ve
baslarina gelen eza ve cefayr onlardan uzaklastirmak gerekir, demektedir. Gazali’ye gore
insanin kendi nefsiyle bagarmasi miimkiin degildir. Ezay1 uzaklastirmak icin kisinin bunu
yapabilecek bir giicii olmalidir. Zira hayra mani olan bir isin 6niindeki engelleri kaldirmak da

o hayri islemek gibidir.2°

24 El-Kuseyri, Letdifu 'l Isarat, c.1. ss. 64-65.
2> Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyan fi Te 'vili’l -Kur’dn, c. 1 s. 562-563.
26 Gazali, Mizdanu’l- Amel, 5.99.
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Kuseyri ise bu ayeti su sekilde yorumlamaktadir: “Allah, diismanlar1 kendisine verdigi
olaganiistii bedeni giice sahip olan Talut ile korkuttu; ancak savasta zaferi Davud’un eliyle
gerceklestirdi. Hikdyesinde anlatildigi {izere Davud orta boylu, iri yar1 olmayan vasat yapida
bir insand1. Silah olarak da yaninda sapandan bagka bir sey bulunmuyordu. Buna ragmen zaferi
kazand1. Ciinkii Allah’m yardimi kendisiyle beraberdi. Boylece onlardan ne bir eser ne de bir
varlik kalmis oldu. Davud da beden olgiileri bakimindan yenmesi imkansiz olan Céalut’u
oldiirdii. Eger insanlar, birbirlerine arka ¢ikarak hep birlikte ittifak etselerdi giicliilerin galebesi
yiiziinden gii¢siizler helak olurlardi. Ancak, Allah bazilarindan serlerini defetmek icin insanlar1
birbirleriyle mesgul etmistir”.>’Goriildiigii iizere Kuseyri, Davud (a.s)’un Calut ile miicadelesi
kissasindan O6rnek vererek kotiiliigiin engellenme yolu tizerinde durmustur.

Gazali’nin ifade etmis oldugumuz bu isdrl yorumunu, ayetin zahiri manasiyla
iligkilendirmek oldukc¢a zor goziikkmektedir. Cilinkii ayet Talit’un, Calut ile olan miicadelesini

anlatmaktadir. Fakat Gazali ayeti nefisle olan miicahadeye indirgeyip dyle yorumlamistir.

Lpa s V) Lkl 0 il ¥

“Allah hi¢hir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz...” (Bakara 2/286)

Gazali bu ayetin isari yorumunu izah ederken kalbi, amellerin merkezine koyar. Nitekim
O’na gore insan, bile isteye yapmadigi kalbi islerden mesul tutulamaz. Ancak insanoglu kalben
gerceklestirdigi fiillerden olan hased, nifak, riya, ucub ve kibirden mesuldiir. Kalbin, goziin ve
kulagin yaptiklarindan mesuliyeti vardir. Mesala bir kimsenin gdzii bir harama kaysa ilkinde
bir mesuliyeti olmayacaktir. Ancak ikinci kez bu fiil gerceklesirse o zaman goz bundan
sorumludur. Kalp de ayn1 sekildedir. Gazali’ye gore kalp biitiin amellerin merkezi konumunda

oldugundan gdzden, kulaktan ve diger organlarin islediklerinden daha da sorumludur.?®

Kuseyri ise bu ayeti sOyle yorumlamaktadir. Allah, insanlara olan noksansiz
merhametinden dolay1 kendilerini gii¢lerinin 6l¢iisiine ve ¢ok daha agagisina vakif kilmistir. Bu
durum O’nun sefkat ve litfunun bir gostergesidir. “Herkesin kazandig1 kendinedir” ifadesinde

kazanilanlar hayirlardan ibarettir. “Yapacagi kotiiliikk de kendinedir”, ifadesinde kastedilen ise

7 El-Kuseyri, Letdifu’l [yrdt, c.1, s. 116.
BGazali, Thyd-u Uliimi’d-Din, c 111, s.43.
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katiiliiklerin giinahlardan ibaret oldugu ve bu giinahlari isleyenleri affettirecek olan sey de

yapacag tevbedir.?’

Bazi miifessiler bu ayetin, Al-i Imran siiresinin 29. ayetini “De ki: "I¢inizdekini
gizleseniz de, agiga vursaniz da Allah onu bilir. Goklerdeki her seyi, yerdeki her seyi de bilir.
Allah her seye hakkiyla giicii yetendir.” nesh ettigini belirtmislerdir. Nitekim Taberi Camiu’l-
Beyan isimli eserinde Al-i Imran sdresinin 29. ayeti inince sahabelerin Hz. Peygamber’e
gelerek, bu ayetin bellerini biiktligiinii, gliclerinin buna yetmeyecegini ifade ettiklerini bu
olayin pesinden Bakara siiresi 286. ayetin indigini belirtmistir. Bu ayet inmeden 6nce Hz. Omer
gibi sahabe efendilerimiz Al-i Imran siiresinin 29. ayeti okundugunda yiiksek sesle aglarlardi.
Kimi tefsir eserlerinde, ayet indikten sonra vesvese kaldirilmis yerine s6z ve fiil ikame

edilmistir, denmektedir.*°

Bu ayeti inceledigimizde ayetten insanin giicii iizerinde birseyle miikellef olamayacagi
anlasiimaktadir. Al-i Imran siiresinin 29. ayetinden sonra bu ayeti okudugumuzda Gazali’nin
yorumunu destekler nitelikte kalbin eylem ve fiillerinden sorumlu olmayacagi gibi bir mana
cikmaktadir. Ancak Gazali’nin bu ayetin isarl yorumunda dikkat ¢ektigi husus 6nemli bir
noktadir. Zira kalp insan fiilinin ilk basladig1 yerdir. Burada anlik gel gitlerin —vesveselerin-
sorumlulugu yoktur. Ancak insanin fiiline etki edecek derecede ahlaki haline biiriinmiis kalbi
fiiller Gazali’nin de belirttigi lizere bir sorumluluk gerektirir. Kuseyri de ayetin zahiri yonii
tizerinde durmus ve kimsenin giicii lizerinde bir yiikiimliiliikkle mesul tutulamayacagina dikkat

cekmistir.
4.3. Al-i imran
Oiasa A8 & G5le T ALl 5 1 51585 95 1 565 ¥

“Gevseklik gostermeyin, iiziintiiye kapilmayin. Eger inanmigsaniz, tistiin gelecek olan

sizsiniz.” (Al-i Imran 3/139)

Gazali, ayette yer alan mii’min s6zclgiini umum anlamiyla yorumlamayip mii’min

sozcligliyle “arif mii’min” kastedilerek tahsis edildigini sylemektedir. Zira O’na gore; Allah’in

» El-Kuseyri, Letdifu’l Isardt, c.1,s. 129.
30 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyan fi Te vili’l -Kur’dn, c. V1, 105- 107.
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bu ayeti indirmis olmasinin hikmeti mii’minlerin miislimanlardan {istiin oldugunu

vurgulamaktir.’!

Kuseyri’nin yorumu su sekildedir: “Yani siz, Allah ile sdylediginiz ve Allah ile hareket
ettiginiz zaman, Allah’tan baskasindan korkmaniz uygun olmaz. Bir de gevsemeyin ve zafiyet
gostermeyin! Zira zafer Allah katindandir ve galip olan da Allah’tir. O’nun disindakilerin ise
zerre kadar giicii ve kuvveti yoktur. “Eger inanmigsaniz” yani miimine yakisan, Allah’tan
baskasindan korkmamin, kendisini gdlgelememesidir.”*? Kuseyri tefsirinde ayetin zahir

anlamini esas aldigini soyleyebiliriz.

Bu ayetin Peygamber (s.a)’in sahabelerine de bir ikaz1 olarak indirildigini iddia edenler
olmustur. Uhud’da sahabelerin zafer elde edeceklerini zannerek gostermis olduklar1 tutuma bir

uyari niteligi tasidig1 kimi tefsirlerde ifade edilmistir.>?

Gazali’nin ayete genel manada getirdigi yorum, ayetin hitap ettigi herkesi igerir. Ancak
ayette yer alan miimin ifadesinden kast olunan méana sadece arif olan mii’min denilecek olursa

ayetin manasi daraltilmis olur.
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“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliiler sanma! Dogrusu onlar diridirler, Allah in,
liituf ve kereminden kendilerine verdikleriyle sevingli bir halde rableri yaninda
riziklara mazhar olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamug
olan sehid kardeglerine de hi¢bir keder ve korku bulunmadigi miijdesinin sevincini

duymaktadirlar. (Al-i Imran 3/169-170)

Gazali, ayette belirtilen nimetlerin, savas meydaninda 6ldiiriilen bir kimseye mahsus
olmadigin1 bilakis arif kisilere her nefeste bin sehidin derecesi verildigini belirtmis ve bir
haberde soyle geldigini rivayet etmistir: “Sehid olan kisi, diinyaya dontip bir daha 6ldiriilmeyi
temenni eder. Bu temennisinin sebebi miisahede ettigi sehidligin biiyiik sevabidir. Sehidler

alimlerin yiice derecelerini gordiiklerinde, bu mertebelerine ragmen alim olmay1 temenni

3 Gazali, Thyd-u Ul[tmi’g’—Din, cII, s.11.

32 El-Kuseyri, Letdifu’l Isardt, c.I.s. 173.

33 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te vili’l -Kur’dn, c. V11, s. 234.
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ederler.”** Gazali bu rivayeti de dikkate almak suretiyle arif kimseler igin genisligi yer ve gokler
kadar olan cennetlerin oldugu ve derecelerine gore buralara yerlestiklerini belirtir. Onlarin

derece farkliliklar1 sayilamayacak kadar ¢oktur, der.>’

Kuseyri ise bu ayeti s0yle yorumlamaktadir: Nefisler, Allah’in hosnutlugunda yok
olduktan sonra, O’nu anmakla gerceklesen hayat, Hak’tan engellenerek halkin nimetiyle var
olmaktan daha miilkemmeldir. Dostlarinin refah ve nimet icerisinde kendisini beklediklerini

bilen kimse, onlara kavusmadan hayatta mutlu olamaz.3®

Gazéli, bu ayetin manasmin sadece savas meydaninda Oldiiriilenler igin
sinirlandirilamayacagina bilakis nefisle miicadele ve miicahedenin de bu kapsamda
degerlendirilmesi gerektigine hatta bu igin daha {stiin bir amel olduguna isaret etmektedir.
Kuseyri’nin de ayete Gazali’nin yaklasimina benzer bir yorumda bulundugu
gozlemlenmektedir. Bu ayetin méanasin1 Gazali’nin belirttigi anlami1 kapsayacak sekilde genis
kapsamli kilmak ayetin sadece kendisini tek basina ele aldigimizda miimkiin gdzitkmemektedir.
Zira bu ayetin niizul sebebi Abdullah ibn Ubey gibi miinafikalarin “Uhud savasina gidilmeseydi

oldiiriilmezlerdi” gibi sdzlerinin arkasindan inmis ve isin hakikatini ortaya koymustur.?’

4.4. Nisa

“Kadnlara mehirlerini borcunuzu oder gibi verin. Eger onun bir kismini size goniil

rizastyla verirlerse onu da dfiyetle yiyin.” ( Nisa 4/4)

Gazali ayette ifade edilen kadinlara verilecek mehir ile ilgili tikel hitkmii genel bir ilkeye
doniistiirerek “infak edilecek malin goniilden verilmesi” seklinde degerlendirmesini sdyle
siirdiiriir: “Insanin bir seyi goniilden vermesi ile nefsen vermesi arasinda farklilik vardir. Bazen
nefsin sevmedigi, arzulamadig birseyi kalp sever ve arzular. Mesala insan kalben kan vermek

isteyebilir, ancak nefsi bunu istemez, bu eylemden tiskinebilir. Nefis birseyi seve seve

34 Subki, Tabakatii’s-Safiyyeti’I-Kiibrd, ¢.V1, s. 375.
35 Gazali, Ihyd-u Uliimi’d-Din, ¢.IV, s.309-310; Gazali, el-Maksadu’l -Esna fi Serhi Esmdillahi’l- Hiisnd, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, ts., s.57.
3¢ El-Kuseyrd, Letdifu’l Isdrat, c.1, s. 360.
37 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te 'vili’l -Kur’dn, c. V11, 383.
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bagisladigi zaman, bir zarurete binaen bunu yapmaz belki de kendiliginden bunu yapar. Hatta
nefis cogu zaman iki zarar arasinda kaldig1 zaman kendi i¢in en kolay olani tercih eder. Bundan
dolay1 hakim kalpte olanla degil zahirde olanla ilgilenir. Zahir olan hakimin hiikmiiniin ana
temelini olusturur. Kalpte olanin, hakimin hiikiim vermesine herhangi bir etkisi yoktur. Mihrini
hibe eden bir kadin zahiren belki hosnutsuzlugunu izhar edemez. Ancak kalben kadinin
durumuna insanlarin muttali olmast miimkiin degildir. Ancak kiyamet giinii bu durum seksiz
bir sekilde ortaya ¢ikar. O halde bir kimsenin malin1 almak ancak o kimsenin rizasiyla helal
hale gelir. Goniilden vermenin aksine nefsen vermek ise farkli saiklerle kisinin bir mali vermek
zorunda kalmasi ifade eder. Gazali bu durumu soyle izah eder: Nefis iki zarar arasinda
kaldiginda kendine en kolay olam tercih edilmesini arzu eder. Insanlar da genelde topluluk
icinde kendinden bir sey istendigi zaman toplum tarafindan ayiplanmak ile malin1 vermek
arasinda kalir. Ayiplanmaktan kagmak i¢in istemeye istemeye de olsa malin1 verir. Bdyle
alinan mal ile miisadere edilen mal arasinda fark yoktur. Zira miisadere edilen malin manasi
kamgci ile dovmek suretiyle elde edilen yani zuliim ile alinan mal demektir. Dolayisiyla belki
burada zahiren bir kamg1 yoktur. Fakat batinen kalbin izdirap duymasi ve kamgilanmasi s6z

konusudur. Gazali’ye gore boyle tahsil edilen mali almak haramdir.®

Kuseyri de ayeti, mert ve comert insanlarin yemeginin helal oldugunu gosterdigini
sOyler. Clinkii Kuseyri’ye gore sadece bu sifatlara haiz insanlar goniil hosluguyla yedirirler.
Ona gore cimrilerin yemegi ise kotlidiir. Ciinkii onlar kendi nefislerini goriirler ve goniil
hosluguyla degil, zorlanarak yedirirler. Kuseyri bu hususu Hz. Peygamber: “Cémerdin yemegi

ilag, cimrinin yemegi ise hastaliktir”” hadisiyle temellendirir.*

Gazali, bu yorumuyla ayetin zahiri manasiyla ters diismedigi gibi zahiri mananin
yaninda bu isin hassas bir yoniiniin varligina dikkat ¢ekmistir. Stiphesiz kalben yapilmayan yani
vicdani rizanin olmadig1 bir yerde zuliim vardir. insanlardan bir sey alirken onlarm rizalarini
gbzetmek esastir. Ancak ayetin tamami baglam olarak kadinlara mehirlerinin verilmesi ve

onlarin rizastyla verdikleri seylerin yenilebilecegine dikkat ¢ekmektedir. Kuseyri’nin ayete

38 Gazali, Thyd-u Ulimi’d-Din, c.111, $.399-400.
3 El-Kuseyri, Letdifu’l Isardt, c.1, s. 195.
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getirmis oldugu yaklasimla Gazali’nin getirdigi yorum temel olarak ayni manalar1 ifade

etmektedir.
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“Allah'in gegiminize dayanak kildigi mallarinizi akli ermezlere (resit olmayanlara)

vermeyin, o mallarla onlart besleyin, giydirin ve onlara giizel soz soyleyin.” (Nisa 4/5)

Gazali bu ayeti, ilmin ilme layik kisilere 6gretilmesi gerektirdigine delil olarak getirerek
sOyle degerlendirmelerde bulunur: Ayet, ilmin ehil olmayan, ilmi bozan ve kendisi i¢in zararh
olan kimseler i¢in gizli tutulmasina isaret etmektedir. Ciinkii layik olmayan kimseye ilmi

aktarmak, layik olandan da saklamak zuliimdiir. Gazali bu hususu bir siirle izah eder.
“Ben incileri, otlayan koyunlar arasina mi1 serpeyim?

Bu yiizden otlayan koyunlarin koruyucusu mu olayim?

Onlar ilmin kiymetini bilmeyen cahiller oldular.

Bari ben ilmi hayvanlarin boynuna takmayayim.

Eger latif olan Allah lttfuyla kerem eylerse;

Ben ilim ve hikmete ehil birisiyle karsilagirsam;

Ona fayda vermek i¢in ilmi yayar, onun sevgisini kazanirim.

Eger boyle birini gérmezsem, o ilim yanimda dopdolu ve sakli kalacaktir.
Cahillere ilim veren onu zayi eder.

Ehli olandan da ilmi men eden zulmetmis olur.”
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Gazali’ye gore Allah bu ayet ile ehil olmayana malin teslim edilemeyecegini belirttigi
gibi chil olmayan insanlara da ilmin emanet edilemeyecegine dikkat ¢ekmistir. Zira ehli

olmayan kimselere emanet edilen seyler ifsat olur.*

Gazali’nin ayette gecen ¢l kelimesinden yola ¢ikarak yapmis oldugu yoruma karsin
kimi miifessirler bu kelimeden kadinlar ve c¢ocuklarin kastedildigini belirtmislerdir. Bunun
sebebini de soyle aciklarlar: Cocuklar ve kadinlarin akil zayifligi onlarin genel olarak
tasarruflarinda isabetli karar verememeleridir. Onlarin bu yorumunu Hz. Peygamber (s.a)’in

“Iki zayiftan sakininiz; bunlar, yetim ve kadimndir.” ! hadisi destekler niteliktedir.

Kuseyri’ye gore burada akli ermezden / siifehddan maksat insan1 Hak’tan alikoyarak
mesgul eden kimselerdir. Aile fertleri ve ¢ocuklardan akli ermezler ise arzulari Allah’in
haklarina tercih edilenlerdir. “Allah’in gegiminize dayanak kildigi”. Glizel durumunuzu
muhafaza etmeniz, sizin i¢in savurganlik, dilencilik ve sahtekarliga maruz kalmaktan daha
faydalidir. Nitekim harcama, ancak kalbin hiir ve sabra giivenin var oldugu durumda
tutumluluktan daha iyi olur; ancak, dilencilik ve kendisiyle aile fertlerini insanlarin sirtina ytik
yapmak niyeti s6z konusu oldugu zaman bu takdirde Allah’in insana verdigi kendi ge¢imini
korumasi daha iyi olur. Comertligi de rizkindan artan kisimla yapar. Elindeki mallar, onlarin
giinliik ihtiyaglarina yetip artiyorsa, yarinki fakirlik korkusuyla, ihtiyaclarinin gerektirdigi
harcamalardan kisiimamalidir.*?

Ayet bir hakkin nasil muhafaza edilecegini beyan etmektedir. Bu ayetten hareketle
Gazali’nin yapmis oldugu isari yorum ayetin zahiri anlamiyla ¢elismemektedir. Ciinkii basit
diinya nimetleri bile ehline verilmesi gerekirken ilim gibi bir nimet elbette ehli disinda bir

kimseye verilmemeli manasi ¢ikarilabilir.
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4 Gazali, [hyd-u Uliimi’d-Din, c.1, s.58; Gazali, Mizdanu’l- Amel, s.144.
4 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyan fi Te'vili’l -Kur’an, c. 1, 293; Muhammed b. Cerir Taberi, a.g.e, c.
VII, 561; Nasiru’d-Din Ebu Said Abdullah ibni Omer ibni Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve
Esrdru’t-Te vil, thk. (Muhammed Abdurrahman el-Marasli), Daru Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, h. 1418, c.IL, s.
60.
2 El-Kuseyri, Letaifu 'l Isarat, c.1,.195-196.
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“Eviilik ¢cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin. Evienme c¢agina (biiluga)
erdiklerinde, eger resid olduklarini goriirseniz, hemen mallarini kendilerine verin.
Biiyiiyecekler de mallarini geri alacaklar diye o mallart israf ederek ve aceleyle yiyip
tiiketmeyin. Zengin olan (veli) yetim malina tenezziil etmesin, yoksul olan da kararinca
vesin. Mallarini kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit bulundurun; hesap

sorucu olarak da Allah yeter.”( Nisa 4/6)

Gazall ayetin a4l Al | 54838 135 aghe 25 B8 kismindan hareketle ilmi belli bir

olgunluga gelmemis kimselere vermemek gerektigine, ilmi 6gretirken ilmi kademe kademe

ogretmek gerektigine dikkat ¢ekmistir. [Imin dgretimini de dnce zahiri ilimlerin egitiminden

baslanmasini ve basamak basamak ilmin biitiin yonlerinin 6gretilmesini nihayetinde de batini

yoniin de dgretilmesinin gerekliligini vurgular.*?

Kuseyri’nin bu ayete getirmis oldugu isari yorum da su sekildedir: Riistiin gostergeleri

iffet, dindarlik, comertlik, hakki korumak, olgun kimselerle arkadaslik etmek, iyiligi gézetmeye

diiskiin olmak ve emre uygun olarak ibadetleri yerine getirmektir.**

Bir dnceki ayete (Nisa 4/5) getirdigimiz yorum bu ayet i¢in de gecerlidir.
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“Ey iman edenler! Siz sarhos iken -ne soylediginizi bilinceye kadar- ciiniip iken de -
yolcu olan miistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmaywn. Eger hasta olur veya
bir yolculuk iizerinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse yahut
kadinlara dokunup da (bu durumlarda) su bulamamigsaniz o zaman temiz bir toprakla
teyemmiim edin: Yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici ve

bagislayicidir.”’( Nisa 4/43)

Gazall bu ayette gecen “sukera” kelimesinden hareketle sarhosluk konusunu zahiri

sorhusluk ve batin1 sarhogluk olarak kisimlandirir ve bu ayet 1s1ginda konuyu soyle izah eder:

 Gazali, Mizanu’l- Amefl, s.144.
4 El-Kuseyri, Letdifu’l Isardt, c.1, s.196.
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“Bu hiikiim, sarhogun neden namazdan men edildiginin illet ve hikmetinin beyanidir. Diinya
diisiincelerine dalip vesveselerle vaktini gegiren her gafilin hakkinda bu hiikiim cari ve mer’idir.
Ayetteki sarhosluk, bazi alimlere gore diinya hayatina gosterilen ihtimamdan, bazilarina gore
de diinya sevgisinden gelen sarhosluktur. Goriildiigii lizere Gazall ayette ifade edilen
sarhoglugun zahiri anlamimi vermekle yetinmemis; ibadette kisiyi husudan alikoyacak ve
gaflete neden olacak tiim hallerin batini bir sarhosluk oldugunu ifade ederek ayete farkli
yorumlar getirmistir. Gazali’nin aksine Vehb b. Miinebbih, “ayetteki sarhosluk tabirinden zahiri
mana murad edilmektedir” demistir. Bu zata gore, ayet diinya sarhosluguna dikkat cekmektedir.
Ciinkii ayette namaza sarhos olarak nicin yaklasilmayacagi'min sebebi “Ne séylediginizi

2

bilinceye kadar...” sozleriyle beyan edilmistir. Nitekim namaz kilanlarin bir¢ogu igki

kullanmadiklar1 halde namazda ne okuduklarini bilmezler.

Kanaatimizce Gazali’nin ifadelerinde namazda diinyevi duygulardan arinma hususu
namazin sevabini artiran bir husustur. Gafletle kilinan namaz gecerli olup sevaba nail olmada
noksanlik olusturur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a) s0yle buyurmustur: “Hatirindan diinyayla
ilgili herhangi birseyi gegirmeksizin iki rek'at namaz kilanin gegmis giinahlari affedilir.”*’
Namaz, Allah'in huzurunda zelil olmak, tevazu gostermek, yalvarmak, yakarmak ve pisman
olmaktan ibarettir. (Namazda) iki elini yere koyduktan sonra iki defa 'Ey Allahim! Ey Allahim!'
de; ciinkii bunu yapmayan kimsenin namaz eksiktir. Onceki peygamberlere génderilen
kitaplarda da Allah Teéala'nin s0yle buyurdugu rivayet edilmektedir: Ben, her namaz kilanin
namazint kabul etmem. Ancak azametimin Oniinde tevazu gosteren, insanlara kars

kibirlenmeyen ve hatirim igin a¢ fakirleri doyuranlarin namazlarini kabul ederim.”*®

Kuseyri’ye gore: Buradaki yasaklama, namaza degil, sarhosluk veren icecege iliskindir.
Burada kastedilen anlam sarhos iken namaz vaktinin gelmis olmasina bir yasaktir. Dolayisiyla
kisinin sarhos eden seyleri igmekten imtina etmesi gerekir. Clinkii i¢ildiginde sarhos olunacagi
icin ve o vaziyette namaz vakti girecegi i¢in namaz kabul edilmeyecektir. Kuseyri’ye gore
sarhosluk, akil ve sezginin gitmesidir ki bu durumda Hakk’a miinacatta bulunmak dogru
degildir. Namaz kilan kimse Rabbine miinacatta bulunur. Isari tefsire gore kalbi Allah’tan gafil

kilan her sey, sarhosluk hiikmiindedir. Ote yandan sarhosluk birkac kisma ayrilir:

45 Tbni Ebi Seybe, Musannef, c.Il, s. 158.
4 Gazali, Ihyd-u Uliimi’d-Din, c.1, s.150-159
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-Ickiden dogan sarhosluk
-Diinya sevgisi istila ettigi i¢in gafletten dogan sarhosluk
-Kisinin nefsinden kaynaklanan sarhosluk

Kuseyri’ye gore sarhoslugun en sikintili hali bu ti¢lincii kisimdir. Nitekim ona gore
kisiyi Allah’tan ayiran budur. Zira igkiden sarhos olan kimsenin bagislanmamasi halinde en son
cezast yanmaktadir. Kendi nefsinden dolay1 sarhos olan kimsenin durumu ise hakikatten hemen
kopmaktir. Stfilerin isaret ettigi bu sekre /sarhosluk halinde namazin edasi ile ilgili hilkmii
Kuseyri sOyle izah eder: Namaz kilincaya kadar sahibinin vakti koruma altindadir. Ayni
zamanda onun i¢in durum hafifletilmistir. Ciinlip iken mecbur kalan kimsenin ruhsat olarak
camiden geg¢mesine izin verilmistir. Zaruret miktarini asmasit halinde mazur sayilmayip
cezalandirilir. Vaktin sartlar1 ile ilgili olarak meydana gelen mazeretlerde de durum aynidir.
Mazeret sahibi vakti gozetmekten muaftir. Sonra Allah, suyun bulunmamasi halinde liitfuyla
teyemmiimii su ile abdest almanin yerine koymustur. Ayni sekilde meydana gelen zaaf oraninda
cemin zirvesinden farkin alanlarina inmek de hakikat ehli i¢in bir alternatiftir. Sonra suyun
bedeli teyemmiim topragi, sudan daha fazla bulunmakta ve ondan daha az kullanilmaktadir.
Ciinkii daha yakin olan kimsenin iizerindeki yiikiimliiliikler daha zordur. Sonra biz zahirde
topragi kullanmakla batinda ise kesintisiz teslimiyet ve yok olma hissiyle memur kilinmig
bulunuyoruz. Bu arada Allah, teyemmiimii az organ iizerine bina etmis ve insanin basini ve
ayaklarini topraktan korumay1 gozetmistir. Ciinkii azizlik miimine, i¢inde bulundugu miiflislik
nedeniyle bagina gelen ziilden daha ¢ok yakisir. Sayet amellerinden dolayi iflas edisi, kendisi
icin tezelliile sebep oluyorsa, Rabbinin celalini tanimasi, ona her tiirlii azizlik ve giizellesmeyi

saglar.*’

Hem Kuseyri’den hem de Gazali’den aktardigimiz bu rivayetlerde sarhosluk maddi ve
manevi olmak {izere taksim edilmis ve ayet her tiirlii sarhosluga indirgenerek tefsir edilmistir.
Ancak onlardan gelen isari yorumlara ragmen bu ayet sarhos olan kimselerin namaza
yaklasmasini yasaklayan bir ayettir. Zira ayetin kronolojik olarak inisine bakildiginda bu ayet

icki ile ilgili inen (sslls sl e <lislu ayetinden sonra inmistir. Dolayisiyla ayetin niizul

47 El-Kuseyri, Letaifu 'l Isarat, c.1, 5.208-209.
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sebebine ve kendisinden sonra inen i¢kinin bir biitiin yasaklanmasina bakildiginda Gazali’nin

belirttigi bu isari yoruma ulasmak miimkiin géziikmemektedir.

Bununla beraber Gazali, ayetin bu manasini1 inkar etmemekle birlikte, ayete farkli bir
mana daha eklemektedir ki o da diinya hayatinin insanin bagini dondiiren hirs vs. sarhoslugunun
da insanin Allah’a kullukta amelini ifsat edecegi gercegidir. Ancak bizim bu konudaki
kanaatimiz ayetin baglamindan koparilmadan yorumlanmasidir. Ciinkii manevi sarhosluk
herkeste farkli seviyede gergeklesir. ifade edilen bu manevi sarhoslugun bir mihengi yoktur.
Ancak zahiri sarhoslugun ise bir ol¢iisii ve belirtisi vardir. Manevi sarhoslugu ehlinin disinda
kimse anlamazken gdriinen sarhoslugu ¢ocuklar bile anlarlar. Ayetin yasakladigi ve namaza
yaklagmayin dedigi zahiri sarhosluk olsa gerektir. Gazali’nin yapmis oldugu yorum ise daha
cok insanlar1 diinya hayatina meyletmekten alikoymaya matuftur. Siiphesiz diinya hayatina
gerekenden daha fazla 6nem vermek de bir sarhogluktur. Ciinkii sarhos kimse fayda ve zararimi
tam Ol¢emez, kendini uguruma kadar siiriklediginin farkina varamaz. Bu sarhosluk zahiri
sarhogluktan daha kotiidiir. Ancak ayet baglaminda baktimiz zaman Allah (c.c) igkiye dogrudan

atifta bulunmustur. Sahabeler de ayeti ilk dinlediklerin de boyle anlamiglardir.
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“Mii'minlerden oziir sahibi olmaksizin (cihattan geri kalip) oturanlarla, Allah yolunda
mallariyla, canlariyla cihad edenler esit olamazlar. Allah, mallariyla, canlariyla cihad
edenleri, derece itibariyle, cihattan geri kalanlardan iistiin kilmistir. Gergi Allah
(mii'minlerin) hepsine de en giizel olani (cenneti) vadetmistir. Gergi Allah biitiin
miiminlere o giizel gelecegi vaad etmistir, ama miicahidleri- ¢ok biiyiik bir karsilikla-

oturanlardan iistiin kilmistir.” (Nisa 4/95)

Gazali, insanoglunun igerisinde birgok sirr1 bulunduran esrarengiz bir varlik oldugunu
belirtir. Herkese kapali olan i¢ alemi ile biiyiik varlikken, dig alemi ile kiiciik bir varliktir. Gazali
insan bedenini bir sehre benzetir ve ona gore akil bu sehrin hiikiimdar1 konumundadir. Bu
hiikiimdarin yardimcilar1 ve tebeasi ise bedende bulunan azalardir. Bu bedenin ordulart ise i¢
ve dis organlardir. Bu sehrin en biiyilik diismani siiphesiz bedene kotiiliikleri emreden nefistir.

Insanin bedeni onu istila edip ele gegirmeye ¢alisan diismanlarinin savas alanidir. Insan bu
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diismanla savasarak galip gelirse hesap gilinii olan huzurda mutlu olur. Sayet bu savasi
kaybederse, diisman ordular1 sehre girer halki helak eder. Bu durumda beden sinir1 diismandan

korunmadig1 i¢in kiyamet giinii Allah o kimseden hesap sorar.*®

Gazali’nin vermis oldugu bu misalden anlagilacag: {izere insanin bedeninin muhafizi
konumunda olan akil, diigmanla cihat etmek suretiyle galip gelirse dviilmeye layik olur. Sayet
bu gorevini ihmal ederse kinanir ve kiyamet giiniin de kendisinden bunun hesabi1 sorulur.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a) “Kiiciik cihaddan biiyiik cihada dondiik” buyurmuslardir.*’
Kiyamet giiniin de ona verilen nimetler hatirlatilmak suretiyle hesabi sorulur, ondan bunun

intikam1 alinir.>°

Kuseyri’nin yorumuna gore ise; Allah, biitlin velilerini liituflarinda bir araya getirmis;
ancak derecelerini farkli kilmistir. Kimisi zengin, kimisi ise ondan daha zengindir. Kimisi
biiyiik, kimisi de ondan daha biiyiiktiir. Bu yildizlar parlaktir, ancak onlardan tistiindiir. Giines
dogdugu zaman ise hepsi onun 1s181yla saskina doner.’! Taberi, Ebu Cafer’in bu ayeti Allah
yolunda her tiirlii zorluga gogiis gerenlerle, evde sefere ait hicbir zorlugu ¢ekmeyenlerin bir

olmayacagini belirttigini rivayet etmistir.>>

Gazali bu ayetle insanin i¢ alemini yorumlamis ve insanin i¢ diinyasinin bir harp
meydaninda yasananla aynisina sahne oldugunu belirtmistir. Ayetin zahirine bakildiginda harp
meydanina gegerli bir sebeple gitmeyenlerle, Allah yolunda savasanlarin bir olamayacag:
belirtilmistir. Kuseyri’nin yorumuna bakildiginda ise nefis terbiyesinden ge¢cmek suretiyle ve
ibadetlerle Allah’in sevgisini kazanmis insanlarin derecelerine atiflar goziikmektedir.
Kuseyri’nin getirdigi bu yorumla Gazali’nin getirdigi yorum arasinda sonu¢ bakimindan

benzerlik s6z konusudur.
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8 Gazall, Mizanu’l- Amel, s.57-58
4 Aleddin Ali b. Hiisameddin el-Miittaki, Kenzu 'I-Ummal, c. 1V, s.616, 1. 11779.
50 Gazali, Medricu’l-Kuds fi Medarici Marifeti 'n-Nefs, s. 106, Daru’1-Kiitiibi’l-Imiyye, 1988, Beyrut.
SUEl-Kuseyri, Letdifu 'l Isardt, c.l. s. 221.
52 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyadn fi Te vili'l -Kur’dn, c. 1X, s. 85.
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“Allahin sana liitfu ve esirgemesi olmasaydi, onlardan bir giiruh seni saptirmaya
yeltenmisti. Onlar yalnizca kendilerini saptirirlar, sana hi¢bir zarar veremezler. Allah
sana Kitab"t ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigini 6gretmistir. Allah'in litfu sana

gercekten biiyiik olmugtur.” ( Nisa 4/113)

Gazali ayette gegen Ladis dile &) b (83 ifadesiyle ilmin kastedildigini ifade etmistir.

Gazali’ye gore Allah'in kullari iizerindeki en biiyiik nimeti ilimdir.>?

Tefsir kitaplarinda bu ayette kastedilenin Yiice Allah’in, Hz. Peygamber (s.a)’e diisman
olanlara kars1 yardimini hatirlattigi rivayet olunmustur. Allah’in korumasi sonucu kafirlerin bir

zararlarinin kendilerine dokunmadig1 hususu belirtilmistir.>*

Kuseyri’nin yorumuna gore liituf hak edilmeyen bir iyiliktir. Ayetin burada isaret ettigi
lituf ise Allah’in Hz. Peygamber’i korumasidir. Allah, Hz. Peygamber’i kendisine 6zgii kildig1
bir koruma tiiriiyle korumugstur. Allah, Hz. Peygamber’i kendisine ait olan hakki terk etmekten
korudugu gibi, ayn1 zamanda onu, yaratiklarinin tuzaklarindan da korumustur. Hayir! Hig
kimse, seni saptirmaya gii¢ yetiremeyecektir. Sen Allah’1n himayesindesin. Onlar; sadece
kendilerini saptirirlar. Onlar, sana hicbir zarar da veremezler. Ciinkii bizim tarafimizdan
muhafaza altina alinan kimse, her seyden korunmus olur. Bir de Allah, 6zel olarak kitap
indirmistir ve seni kendi katinda ozelliklere ve kabule mazhar kilmis, sana bilmediklerini
Ogretmistir. Ayn1 zamanda Allah, sana 6zel kullarina tahsis ettigi ilim nimeti kadar biiyiik bir
nimet daha vermemistir. Buradaki ilimden maksat, Hz. Peygamber’in Allah’1n celaline ve kendi
kulluguna, bu izzet ve cemali ne kadar hak ettigine dair ilmi de olabilir. Bu konuda ayrica su

yorumlar da yapilmistir:
- Allah sana daha 6nce bilmedigin hizmet adabin1 6gretmistir.

- Allah, herkesin nurunun, senin nurundan alinmis olmasi i¢in seni baskalarinin
ogretiminden miistagni kilmistir. Senin sancagin altinda yiiriimeyen kimse,

iyiligimizin tamamina kavusamaz, yakinligimiz ve vuslatimizdan nasiplenemez.

53 Gazali, Thyd-u Uliimi’d-Din, c.IV, 5.402.
4 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyan fi Te vili’l -Kur’dn, c. IX, s. 199.
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- Allah bilmedigin bir durum olan riitbece herkese {istiin olusunu sana dgretmistir.

- Sana herkesin bizim kadrimizi ancak bizim emrimize olan itaati miktarinca bildigini

ogretmistir.>

Gazali’nin ayete getirmis oldugu Allah’in fazlindan kastin ilmin olmas ayetin zahir
anlamina aykiri degildir. Ciinkii ilim, dogal olarak faziletlerden biri olarak kabul edilebilir. Zira
ilimle insan birgok hatali kararlardan, diismanin bircok hilesinden kurtulabilir. Insanin
yasaminda mutluluga ulasabilmesi i¢in ilim, Allah’1n insanlara bahsettigi 6nemli bir nimet ve

fazilettir.

4.5. Maide
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“De ki: “Allah katinda cezasi1 bundan daha kotii olani size haber vereyim mi? Onlar,
Allah’in lanetledigi ve gazap ettigi, bir kismini maymunlara ve domuzlara ¢evirdigi,
taguta tapan kimselerdir. Iste bunlar, yeri daha kétii olanlar ve dogru yoldan daha

fazla sapmis bulunanlardir.” (Maide 5/60)

Gazali bu ayeti: “Diinya mali ile mesgul olup, uhrevi saadete iltifat etmeyerek, ancak
sozlerinde ve konusmalarinda uhrevi saadeti diisiiniip sdyleyen kimselerdir ki maalesef bunlar

insanlarin cogunu teskil etmektedir.” seklinde yorumlamustir.>®

Kuseyri’nin yorumuna gore adi gegen varliklardan daha degersiz ve onlardan daha
onemsiz olanlar, Allah’in goézden dustriip zelil kildigi, ayricalik vasfindan uzaklastirip
saptirdig1, yakinlik vasfindan engelleyip uzaklastirdigi, hakikati gormekten alikoyup kovdugu

kimselerdir.>’

Ayetin zahiri manasiyla dinlerini bozan ve peygamberlerini alaya alan topluluklarin

akibetlerinden haber verilmektedir. >3

55 El-Kuseyri, Letdifu’l Isarat, c.1. s. 224-225.
36 Gazali, Mizanu’l- Amel, s.153.
5T El-Kuseyri, Letdifu’l Isarat, c1.s. 271.
8 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te vili’l -Kur’dn, c¢.X, s. 435; Ebu’l-Kastm Mahmid ibni Amr
ibni Ahmed ez-Zamahseri, el- Kegsaf an Hakaik Gavamidu 't-Tenzil, c111, s. 279.
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Gerek Gazali’nin gerekse de Kuseyri’nin yorumlarina bakildiginda dinlerinden
uzaklasip peygamberlerini alaya alan insanlarin vasiflarindan bahsedilmektedir. Goriildiigii
iizere hem Gazali hem de Kuseyri’nin isari yorumlari ayetin zahir anlamlarinin i¢inde kalmakla

beraber ayetin zahiri anlamina tezat teskil etmemektedir.

S gl (B ol A5 (Wl g G 3 5 ey Sl (i SN 33 G (e G A OB )
s 1 ik K08 o el 3y akal) 048 all Gy (3HR5 315 B 8135805 kel s tiale Yy
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“Allah o zaman soyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sana ve annene (verdigim)
nimetimi hatirla! Hani seni mukaddes ruh (Cebrail) ile desteklemistim, (bu sayede)
sen begsikte iken de yetiskin ¢aginda da insanlarla konusuyordun. Sana yazmayn,
hikmeti, Tevrat ve Incil'i 6gretmistim. Benim iznimle camurdan, kus biciminde bir sey
vapip ona tifliiyordun ve benim iznimle derhal kus oluyordu. Benim iznimle korii ve
ctizzamlyyt iyilestiriyordun. Yine benim iznimle oliileri diriltiyordun. Onlara agik
kanitlar getirdigin zaman buna karsi i¢lerinden inkar edenler: “Bu diipediiz bir biiyii!

Dediklerinde Isrdilogullari’mn sana zarar vermelerini onlemistim.” (Maide 5/110)

Gazali ayette gecen ( i) @3Y i 32) te’yidi, i1ah1 bir destekleme olarak anlamaktadir.
Gazali’ye gore bu te’yid kisiyi kotiiliikten alikoyup iyilige sevk eden ismet anlamina da
gelmektedir.>® Allah’in bu yardimi kisinin nefis terbiyesi sonucu elde etmis oldugu dereceye
gore de siralanir. Yani bu yardimdan, dnce peygamberler akabinde onlardan sonra gelenler

faydalanir.

Tefsir kitaplarinin ¢ogunda ayette yer alan “ruhu’l-kuds” ifadesiyle vahiy melegi

Cebrail kastedilmektedir. Rivayet tefsirlerinde Cebrail olduguna dair goriis daha agirhiklidir. 6!

9 Gazali, Mizanu’l- Amel, $.102.
0 Gazali, Mi racu’s-salikin (Mecmiiatu resdili’l- Imam-1 Gazali 'nin iginde), s.104, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1986,
Beyrut.
¢ Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyadn fi Te vili’l -Kur’dn, c. X1, s. 214.
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Kuseyri’ye gore kisiye bahgedilen cesitli nimetleri hatirlatmak, anilana olan sevgi ve
tutkunlugun 6ziinii ortaya ¢ikartir. Dostlarin geride biraktiklar1 zaman da kendilerinden sonraya

haklarinda veya kendilerinden aktarilarak konusulan bir sdze doniisiir. %>

Gazali’nin ayette gecen Ruhu’l-Kuds’la Allah katindan mii’minleri hayra sevk eden bir

tiir manavi giice isaret etmis olmasi dikkat ¢ekicidir.
4.6. En’am
Cngall Era &saly 31 g ol latal) sl sn | 3} (i LIS
Coli) Caal ¥ 08 87 BB £33 10 08 s 1 (b agle G Lalh

“Béylece biz Ibrahim'e goklerin ve yerin melekitunu goériip kavrama imkan
veriyorduk ki kesin inananlardan olsun. Gecenin karanligr onu kaplaymnca bir yildiz
gordii. “Rabbim budur” dedi. Yildiz batinca da *“ Batanlari sevmem” dedi.” ( En’am

6/75-76)

Gazali’nin bu ayete getirmis oldugu yorum tam manasiyla isari bir yorumdur. Zira O,

bu ayeti tasavvufi makamlar olarak ele almak suretiyle soyle degerlendirmektedir:

Ayette gecen “gdstermekten” kasit zahiri bir gdsterme degildir. Bu sadece Hz. Ibrahim'e
bahsedilmis bir 6zellik de degildir. Gérme nimetinin z1dd1 i¢in korliik adi1 verilmistir. Gergekten
zahiren gorme yetisi olan gozlerin kor olmasi gercek korliik degildir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de Hz. Allah sdyle buyurmustur: “Fakat asil sinelerin igindeki kalpler kor olur.” (Hacc
22/46) “Bu diinyada kér olan kimse, dhirette de kordiir (diinyada dogru yolu géremeyen,
dhirette de kurtulus yolunu géremeyecektir.) Yol bakimindan daha da sapiktir.” (Isra 17/72).

Ayette “gdsterme” eyleminden kastedilenin zahiri gorme olmadigin1 suradan
anlamaktay1z: Hz. Ibrahim, dnce bir nura variyor daha sonra da diger bir nura varryordu.
Vardig1 her nurun 6ncesinde Allah'a vardigini diigiiniiyordu. Sonra kendisine bu geldigi nurun
Otesinde bir nur oldugu kesf olunuyordu. Bundan dolayr her nura vardiginda aradigimi

buldum,“ben vardim” diyordu. Ta ki kendisine bir sonraki nur kesf olununcaya kadar bu durum

62 El-Kuseyri, Letdifu’l Isdrat, c.1. s. 281-282.
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devam etti. Bu sekilde her makamda gordiigli nurdan sonra Allah'a vuslat olan en yakin perdeye
ulast1 ve dedi ki: “Bu en biiyiigiidiir.” Ne zaman ki bu ulastigi makamin da aslinda son nokta
olmadigini, ulastig1 bu makamin biiylikliigline ragmen noksanliktan beri olmadigini anladi ve
dedi ki: “Ben batanlari sevmem! Siiphesiz ben hak dine (tevhide) boyun egip ytiziimii gokleri ve
yeri yaratmis olan Allah'a ¢evirdim ve ben ona ortak kosanlardan degilim.” Tasavvuf yoluna
stilik eden kisilerin durumu bundan farkli degildir. Nitekim bu yolun yolcusu bu perdelerin
birine geldiginde aldanir ve son noktanin burasi oldugunu diisiiniir. Bu perdelerin ilki kulun
nefsidir. Bazen bu yolun yolcular: ilk perdede takili kalir ve nefis perdesini asamaz. Nefis
aslinda rabbani bir emir, Allah’in nlrlarindan bir nirdur. Tasavvufta ilk nefis terbiyesi kalble
basladig1 i¢cin Gazali nefisle maksadinin kalp oldugunu isaret eder. Dolayisiyla ilk sir perdesi
kalpte olandir. Biitlin tecellilerin yasandigi mahal kalptir. Allah’in biitiin tecellileri burada
cereyan ettiginden dolay1 kalpte bulunan ilk perde kalktiginda Allah’in nurlar tecelli etmeye
baslar. Bu yolun yolcusu bu tecellileri gormeye basladiginda, aklin1 bagindan alacak kadar
muhtesem olan bu duygu karsisinda bazen “ben Hak’im” der. Eger bu perdede takili kalirsa, bu
perdenin arkasinda bir nur oldugunu gérmezse o gordiigii nurla aldanir ve sonu hiisranla biter.

Bu onun i¢in felaket olur.

Bir¢ok kimse kiicliciik y1ldiz mesabesinde olan Allah’in bu nurlari ile aldanir ve 6mriinti
burada bitirir. Halbuki asil gidilecek hedefin ilk basamagi bu makamdir. Yildizlar1 goriip biitiin
parlakligin bu kadar oldugunu diisiinen bir kimse aya ulasamamuistir ki giinesi nasil gorsiin! Bu
makamlar karistirma makamidir. Nasil aynaya akseden suretle ayna karigtiriliyorsa tecelli

edenle tecelli yeri karigtirilir. Bu hususta sdyle denilmistir:

“Kadeh inceldi! Sarab inceldi. Birbirlerine benzediler; (ayird etmek zorlast1).

Sanki sarab var! Kadeh yok! (veya sanki kadeh var, sarab yok!)”

Gazali bu hususu Hz. Isa’min daha sonra hristiyanlarca tanrilastirilmasimi da bu
minvalde izah eder. Ona gére Hz. Isa'y1 hristiyanlar gordiiklerinde gozlerindeki ilk perdede
takili kaldiklar1 i¢in Allah’in nurunun onda parladigini gordiiler. Bu nurun nihai nur oldugunu
diistinerek kendilerinin gercek nura ulastiklarini varsaydilar. Bdylece bu nurdan o6tesini

goremediler. Gokteki yildizi aynada veya suda goriip o yildizin aynada veya suda oldugunu
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diistinen kimseler gibi... Bu kimseler aynadaki veya sudaki yildiz1 tutmak i¢in elini uzatir, oysa

bu nafile bir ugrastir. Sonu hiisranla biter.®

Insanin asil maksada yani hakikate erismesine engel olacak birbirinden farkl1 perdeler
vardir. Ayni giines, ay ve yildizlarin ayr1 olmasi gibi... Bu yolun yolcusuna 6nce en kiigiikleri
goriiniir. Sonra ise derecelerine gore digerleri takip eder. Iste bundan dolay: bazi tasavvuf
erbab1 Hz. Ibrahim'in 6nce yildizlara, sonra aya, en sonunda ise giinese atfen yasamis oldugu
hali te’vil etmislerdir. Onlar “Felemma cenne aleyhi'l-leyl” ayeti ile islerin Hz. Ibrahim'in
tizerine karardigi ve miiskil oldugu zaman “Reéd kevkeben”; o nur perdelerinden birisine
vardigini, Allah’i bu nur perdesini “Kevkeb” diye tabir ettigini belirtmektedirler. “Kevkeb”
den maksat gokte 151k sacan cisim degildir. Bilakis nurdan bir perdedir. Hz. Ibrahim bir
perdeden bir perdeye ulastyordu. Iste ulastig1 bu ilk perde “Kevkeb” olarak adlandirildi. Zira
burada “Kevkeb”in gdkte goriinen, 151k sacan bir cisim olarak tasavvur edilmesi, siradan
insanlarin bile Rublibiyet vasfinin cisimlere atfedilemeyecegi hususu agikken bir peygamber
icin bunu diistinmek oldukga basit olur. Nur olarak isimlendirilen perdelerden, g6z ile goriilen

13 99

151k kastolunmamaktadir. Bilakis Nur siiresinin 34. Ayetinde “nur” ifadesiyle kast

olunandir.”%*

Kuseyri’nin yorumuna gore Allah énce Hz. ibrahim’e ezeli inayetle liitufta bulunmus
ardindan hidayetiyle ona tecelli etmis ve kendisine sirrinin fezasinda noksanliktan en ufak bir
iz birakmayacak 6lciide tevhid delillerini gostermistir. Bdylece Hz. Ibrahim, mecaz
bulutundan kurtulduktan sonra sirr1 yiikkselmis ve bunun lizerine O, Allah’tan baska her seyi
reddetmis ve hepsinden alakay1 kesmis, bunlardan bir tohmeti bile yerinde birakmamuistir. Onu
arayis Ortlileri kusatmis ve Oniinde heniiz varlik sabahi1 ayindanlanmamaisti. Ancak, ardindan
aklin y1ldiz1 dogmus ve Hz. Ibrahim delilin nuruyla hakkin sirrim1 gorerek: “Rabbim budur”
demistir. Sonra her bir asamada aydinlik arttikca Hz. ibrahim duygularimi aciklayarak:
“Rabbim budur” demistir. Sonra sabah agardi, giindiiz aydinlandi ve irfan giinesleri dogdu.
Boylece arayis i¢in yer, ihtimal i¢in hiikiim ve téhmet i¢in karar kalmadi ve bunun {izerine
Hz. Ibrahim: “Ey kavmim, ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim” dedi. Bir

yoruma gore de Hz. ibrahim’in yildizlar, ay1 ve giinesi goriince: “Rabbim budur, demesi sunu

9Gazali, [hyd-u Ulimi’d-Din, c1ll, s. 17 ve s.407; Gazali, el- Miirsidii’l-Emin ila Mev izeti’I-Mii 'minin, trc.
Abdulkadir Akcicek, Bedir yay., 1998, Istanbul, s. 267-268.
% Gazali, [hyd-u Ulimi’d-Din, c.1, s.337.
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gostermektedir: O, eserlere ve baska varliklara Allah’1 gozeterek bakiyor, nesneleri Allah i¢in

ve Allah’tan goriiyordu. Sonunda da O, varliklar1 Allah’ta mahviyet i¢in degerlendirmistir. %

Gazali’nin bu yorumunun ayetin zahiri manasiyla iliskisini kurmak gii¢ géziikmektedir.
Ciinkii ayet Hz. Ibrahim’in tebligi ile ilgilidir. Ayette Hz. Ibrahim’in manevi yiikselisine
iliskin bir isaret s6z konusu degildir. Ancak Kuseyri’nin ayete getirmis oldugu yorum ile
Gazali’nin yorumu birbiriyle drtiismektedir. Her ikisi de ayette gegen ifadelerden Hz. ibrahim
(a.s)’mn manevi yiikselisine dikkat ¢ekildigini ifade etmistir. Ayette gecen yildiz, ay ve glines
ifadelerinden mecaz manalar ¢ikartmak suretiyle bunlarin herbirini bir makam olarak

yorumlamislardir.

O paal) ra Ul La Uiia G 15 o gl Sab 531 (s s
“Ben, O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a
cevirdim ve ben miisriklerden degilim.” ( En’am 6/79)

Gazall ayette gegcen “yiizii ¢evirmek” ifadesinden yola c¢ikarak yorumunu soyle
genisletir: Ayette gegen “vech” yiiz ifadesinden zahiri yiiz anlasilir ise yiiziinii kabeye dogru
donen bir kimsenin kendisini diger cihetlerden ¢evirerek sadece kabeye yonelmis olur. Halbuki
Allah’m istikameti Kébe degildirdir ki oraya yonelenen her kimse yoniinii Allah’a yoneltmis
olsun. Allah bir mekanla sinirli degildir. Mahlik yaraticisini kusatamaz. Biitiin yonlerin, yerin
ve g0giin sahibi Allah’tir. Bir cihete sigdirilamaz. Burada asil kast olunan kalptir. Ayette gecen
asil yiiz kalp yiiziidiir. Ibadette asil istenen kalben ibadete hazir olunmasidir. Kalbi tereddiitler
icinde olan bir kimsenin s6zii nasil dogru olabilir? O sadece dili ile yliziinii Allah’a ¢evirecegini
sOylemektedir. Halbuki kalbi diinyaya ait makam, mevki, para gibi tirlii tiirli endise ve
tereddiitlere sahibken boyle bir kimsenin Allah’a yonelmesi miimkiin miidiir? Oyle ise bu

adamin kalbi asla yerlerin ve goklerin sahibi ve yaraticisi olan Allah’a yonelmesi miimkiin

degildir.%

Kuseyri’nin yorumu su sekildedir: Ben, niyetimi Allah’a 6zgii kildim, s6zlesmemi
Allah’in digindaki seylerden arindirdim ve Allah ile ilgili ahdimi yine Allah i¢in korudum.
Vecdimi Allah’in yardimiyla kurtardim. Ciinkii ben Allah i¢in davranirim ve Allah ile varim.

Vallahi daha dogrusu ben Allah’ta mahviyet i¢indeyim.®’

% El-Kuseyri, Letdifu’l [ydrdt, c.1. s. 301.
%Gazali, Thyd-u Ulﬁmi’d—Dfn, c.l, s.34.
7 El-Kuseyri, Letdifu’l Isdrdt, c.I. s. 301.
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Bu ayetten isari bir yorum olan kalbin yOnelmesi méanasi ¢ikartmak bir hayli zor
goziikiiyor. Zira bu ayet kendinden dnce gegen ayetlerle irtibatlidir ki; ibrahim (a.s) kavmine
yildizlara, aya ve gilinese tapmanin anlamsiz oldugunu sdyledikten sonra ibadette yiiziin nereye

8 Ancak biitiin amellerde kalbin amele eslik etmesi

yonelmesi gerektigini vurgulamustir.®
onemli bir husustur. Gazali, her amelin 6ncesinde kalbin o amel i¢in hazir olmasinin gerekli

olduguna isaret etmek suretiyle isin 6ziine atifta bulunmustur.

1398 a4 3 ) D) O3 (a8 o Boa i A 0 05T a1 608 By o 438 (8 i 1958

ppa3A o ah 33 20 A 0B AT g A 1 salad Al La Al 313,58 (gAR55 g5 g5 a6 4350035 (ol 53
“Onlar Allah’t geregi gibi takdir edip tammadilar. Nitekim “Allah hi¢chir insana

hichir sey indirmedi" dediler. De ki: "Oyleyse Miisd'mn insanlara bir nur ve hidayet
olarak getirdigi kitabi kim indirdi?” Siz onu kagitlara yazip (istediginizi) agikliyor,
cogunu da gizliyorsunuz. Sizin de, atalarimizin da bilemediginiz seyler (Kur’'an’da)

size ogretilmistir. (Resuliim!) "Allah" de, sonra birak onlari, igine daldiklar

bataklikta oynaya dursunlar.” (En’am 6/91)

Ayette gecen “Sen Allah de” hiikkmiinden kast olunan miicerret olarak dil ile sdylemek
degildir. Ciinkii Allah’1n iltifat ettigi sey kulun kalbidir. Kalp yalan konusmaz ama dil ise yalan
konusur. Kalp tevhidin kaynagidir.®® Bu duruma Hz. Peygamber (s.a) su sdziinii 6rnek olarak
verebiliriz: “Kim ihlasla “La Ilahe illalldh” dese muhakkak ki o cennete girecektir.”’? Zira
ayette gecen “tanimadan” kasit kalbi tanimadir. Yoksa sadece dilde ikrar ederken ¢ikan harfler
degildir. Kalbin etkilenmedigi ilmin bir kiymeti yoktur. Ayette gecen “sonra birak” buyrulmasi

ile Allah’1n zatindan gayri geri kalan seylerden uzak durulmasi kastedilmektedir.”!

Taberi tefsirinde bu ayetle Kureys miisriklerinin kastolundugunu haber vermektedir.

Zira onlar Allah’1n azametini, biiyiikliigiinii hakkiyla takdir edememislerdir.”?

% Muhammed b. Cerir Taberi, Cdamiii'l-Beydn fi Te 'vili’l -Kur’dn, ¢. X1, s. 487.
Gazali, Thyd-u Uliimi’d-Din, c.I, s.34; Hadis igin bkz.: Tirmizi, Iman, b. 17, r. 2638; Eba Nuaym, Hilyetii'I-
Evliya ve Tabakatii’l- Esfiyd, c. V, s.68; Tabareni, Mu ‘cemu’l-Kebir, V11, s. 48, 1. 6348.
70 Gazali, Mizanu’l- Amel, s.131.
"\ Gazali, el- Miirsidii’l-Emin ila Mev’izeti’l-Mii 'minin, s. 44.
72 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te 'vili’l -Kur’dn, ¢. X1, s. 521-524.
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Gazali ayette zikredilen “Allah, de” emrini; kalbin, dil ile sdyleme eylemine istirakini
de sart kosarak yorumlamistir. Bu yorum ayetin genel anlamlari i¢indedir. Zira Hz. Peygamber
(s.a) doneminde diliyle inanip kalbiyle inanmayan insanlar da mevcut idi. Bu insanlar ¢esitli
ayetlerde tasvir edilip, acikli azapla tehdit edilmislerdir. Bu sebepten iméanin yeri kalptir.

Kalben yapilmayan hi¢bir eylem ve sdylemin Allah katinda kiymeti yoktur.
Cosbans a3 153 33 0131 4y 1 sha’h 21 a8 b Sy it Gl

“O’na iman etmedikleri ilk durumdaki gibi (miicize gosterdikten sonra da) yine
onlarin goniillerini ve gozlerini ters geviririz. Ve onlart saskin olarak taskinliklar

icinde birakiriz.” ( En’am 6/110)

Gazali’ye gore kalp her yonden oklarin hedefi haline gelmis bir varlik gibidir. Kalp
seytan ile melek arasinda kapigma alani gibidir. Bazen bir seytan gelir onu tesiri altina alir ve
serre ¢eker sonra bir seytan gelir bagka bir serrin i¢ine ¢eker. Bazen de bir melek gelir onu bir
hayra ¢eker sonra bir melek gelir o da bagka bir hayra ¢eker. Bazen de bu alan seytanla melek
arasinda c¢ekisme alanina doner. Bu bakimdan kalp hi¢bir zaman kendi haline birakilmaz.

Siirekli kontrol altindadir.”

Kuseyri bu ayeti s0yle yorumlar: Kader meselesinde kalbinde bir siiphe kalan kimseye
hayret edilir. Oysa Allah soyle buyurur. “Yine O’na iman etmedikleri ilk durumdaki gibi,
onlarin goniillerini ve gézlerini ters ¢eviririz”. Hayir! Dogrusu ters ¢cevirmenin ortaya koydugu
gergeklerden biri de acik oldugu halde, bu meselenin akil sahiplerinden olan bazi kimselerin
kalbinde bir problem olarak kalmasidir. A¢ik oldugu halde bu meseleyi gizli hale getiren
Allahin sani ne de yiicedir! Iste kudret sahibinin kahri ve bir olan Allah in hiikmii budur’™.
Taberi ise; ayeti, kafirlerin hakikatleri kavramayacak derecede hakikatle aralarinda perde
olduguna isaret vardir, seklinde yorumlamistir.”

Gazéli’nin yorumu incelendiginde ayette kalbe bir isaret oldugu sonucuna vardigi
goriinmektedir. Bu yorum, ayetin zahir anlamina paralel bir isarl yorum olup zahir anlamin

umum manalari i¢inde kalmaktadir.

Gazali, Thyd-u Uliimi’d-Din, c.111, 5.45.

"4 El-Kuseyri, Letdifu’l Isarat, c.1. s. 307.

7> Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiii'l-Beyadn fi Te 'vili’l -Kur’dn, ¢.X11, s. 44.
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4.7. A’raf
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“Ey Ademogullari! Size ayip yerlerinizi értecek giysi, siislenecek elbise yarattik. Takva
elbisesi... Iste o daha hayirhdir. Bunlar Allah'in dyetlerindendir. Belki diisiiniip ogiit
alirlar.”  ( A’raf 7/26)

Gazali ayette gegen a&d) 3w s ) 33 Lulid Uiy ) ve s 3880 (il kelimelerinden hareketle su isari
yorumlar1 yapar: “Bu ayet hakkinda denildi ki: Avret yerini 6rtecek elbiseden (38T o 5 ) 39 Ll
maksat ilimdir, Zinet elbisesindeki (W) den maksat “yakin” mertebesidir. Takva elbisesindeki

(638 () dan maksat ise, hayadir.”7®

Zamahseri, bu ayetin ilk insan olan Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten ¢ikarildiktan
sonra onlara verilen nimetleri ve bu nimetlerin onlarin soyundan gelenlere de ikram edildigini

hatirlattiga dikkat cekmektedir.”’

Kuseyri’nin bu ayeti yorumu su sekildedir: Sizi zahiri sebeplerden koruduk ve sizin i¢in
cesitli menfaatleri miimkiin kilmak suretiyle, {izerinizden tiirli tiirlii zararlar1 defedeceginiz
imkanlar hazirladik. “Takva elbisesi...” Iste o daha hayirhdir.” ciinkii zahiri elbise, diinya
afetlerinin en kalic1 olanidir. Takva elbisesi ise Allah’in 6fkesine sebep olan afetlerden korur.
Bir de takva elbisesi kulun biitiin pargalar1 ve organlari ile gergeklesir. Bu arada nefsin de
takvadan bir elbisesi vardir ki o da ¢aba harcayip ruhu ve kalbi feda etmektedir. Takvadan
olusan elbise, tamah1 yok etmek suretiyle gerceklesen samimi niyettir. Ruhun da takvadan bir
elbisesi vardir ki o da alakalar terk etmek ve engelleri silip stiptirmektir. Sirrin da takvadan bir
elbisesi vardir. Bu elbise arkadasliklar1 yok etmek ve diislincelerden korunmaktir. Bu konuda

su iki yorum da yapilmistir.

-Abidlerin takvasi harami terk etmek, ariflerin takvasi da insanlarla oturup kalkmay1

yok etmektir.

-Avam i¢in takva s6z konusu iken havas i¢in s6z konusu olan takvayi gérmekten

sakinma elbisesidir.”®

°Gazali, Ihyd-u Uliimi’d-Din, c.1, s.5.
77 Ebu’l-Kasim Mahmad ibni Amr ibni Ahmed ez-Zamahseri, el- Kessdf an Hakdik Gavamidu't-Tenzil, ¢.11,s. 97.
8 El-Kuseyri, Letdifu’l Isdrdt, c.1. s. 329-330.
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Gazéli’nin bu ayete getirmis oldugu yorumda insanogluna verilen yine biiyiik
nimetlerden olan ilme, yakin ve hayaya dikkat g¢ekilmistir. Siiphesiz bunlar da biiyiik
nimetlerdendir. Bu yorum, ayetin zahir anlamina paralel bir isarl yorum olup zahir anlamin

umum manalari i¢inde kalmaktadir.

G o BRI ) il A 1Y) 080 Y A (o 435 oty 45 080 gl S
“Giizel memeleketin bitkisi rabbinin izniyle (giizel) ¢ikar,; kétii olandan ise faydasiz

iiriinden baska bir sey c¢ikmaz. Iste biz siikreden bir kavim icin dyetleri béyle
agtklyyoruz.” (A’raf 7/58)

Gazali bu ayette gecen “beled” kelimesinden kastin insanin kalbi oldugunu, bu evin
islaht i¢cin muhakkak kelime-i tevhidin hakimiyetinin sart oldugunu, sayet kelime-i tevhid
insanin evi mahiyetinde olan kalbe yerlesirse, yabanci unsurlarin buraya giremeyecegini,
kelime-i tevhidin kalbe yerlesmesi sonucu insanin kotii ahlaklarinin iyi huylara doniisecegini

bdylece giizel sifatlarin ortaya ¢ikacagimi vurgular.”

Kuseyri bu ayeti su sekilde yorumlar: Ash / kokii biiyiiyiip gelisen seyin, dallar1 da
biiyiiyiip gelisir. Cevheri kotii olanin, ondan ortaya ¢ikani da koétii olur. Parcasi giizel olan sey
kokiinden de haber verir. Kalbi saf ve temiz olanin, yapmus oldugu filleri de giizel olur. I¢i kétii

olanin yaptiklar da kétii olur.°

Taberi ise bu ayeti; topragi, suyu giizel olan bir yer parcasimnin bitkisinin de giizel
olcagma isaret ederken, suyu tuzlu ve topragi kotii olan yerin ¢ikardigi bitkinin hos

olmayacagma dikkat ¢ekmektedir, seklinde yorumlar.®!

Gazali’nin yorumu ile Kuseyri’nin yorumuna bakildiginda her ikisinde de kalbin 6n
plana alindig1, buranin islahi ile tevhidin yerlesecegi hususunun vurgulandigi goriilmektedir.
Her ikisi ayeti zahiri baglamimin disinda bir mana ile yorumlayarak ayette tesbih sanatinin

kullanildigini diismiis ve bu ayetin aslinda kelime-i tevhide isaret ettigini belirtmistir.

7 Gazali, Tevhid ve Lediin risdleleri, s. 30.

80 El-Kuseyri, Letdifi 'l Isdardt, c.1. s. 339.

81 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyan fi Te vili’l -Kur’dn, ¢.XI1, s. 495.
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“Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri ayetlerimden mahrum edecegim. Onlar biitiin
mucizeleri gorseler de iman etmezler. Dogruluk yolunu gorseler onu izlemezler. Fakat
egrilik yolunu goriirlerse, hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin dyetlerimizi yalan

saymalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir.” (A’raf 7/146)

Gazali, bu ayeti yorumlarken kaynagini belirtmedigi birtakim iktibaslar yapar. O’nun
burada iizerinde durdugu kelime 3l (& o yalidir,

A b

Gazali’'nin naklettigi goriisler soyledir: “Bu ayetin tefsirinde denildi ki: Kur’an’1
anlamay1 onlarin kalplerinden sokiip alacagim. Bazi tefsirlerde “Onlarin kalblerini melekt
aleminden perdeleyecegim.” yorumu yapilmustir. Ibn Ciireyc: “Onlar1 ayetler hakkinda
diisiinmekten ve ibret almaktan uzaklastiracagim.” diye mana vermistir. “Bu sirra binden Isa
(a.s): Muhakak ziraat diizliiklerde yeserir, tiimsekler {izerinde olmaz. Hikmet de boyledir.
Miitevazi bir kimsenin kalbinde bir etki yapar, kibirli bir insanin kalbinde ise bir etki yapmaz.
Gormez misiniz? bagini tavana ylikseltenin basit kirilir. Bagini egen bir kimseyi tavan
golgelendirir ve korur.” Hasan Basri: “Onlarin kalblerini, emrim hususunda diisiinmekten men

edecegim” diye yorumlamigtir.”?

Beydavi “Ayetler” ifadesinden yerlerde ve goklerde yaratilmis olan seyler

anlasilmaktadir, diye tefsir etmistir. 53

Kuseyri’nin yorumu sdyledir: Ben kibirlenenleri bana uymanin bereketlerinden mahrum
kilacagim. O kadar ki onlar, kendilerine gosterilen ayetleri kabul ile karsilamayacak ve hitap
edildikleri seyleri de iman kulagiyla dinlemeyeceklerdir. Ilmi izaha gére kibirlenme, hakki
inkar etmek demektir. Bu itibarla her kim, Hakk’1n hakikatlerini inkar ederse, iste onun inkari
kibirlenmesi demektir. Ilahi takdire itirazda bulunmasi ise, inkar1 kalpte gerceklesen

hususlardandir. Bu konuda su yorumlar yapilmstir:
-Kibirlenme hakkin sana ait oldugunu vehmetmendir.

- Her kim, diinyada ve ahirette nefsinde bir kiymet goriirse, iste o kibirlenendir.

82 Gazal, f1ydi-u Uliomi d-Din, ¢ 111, 5. 345; Gazili, ag e, c. IV, 5.424.
8 NﬁS]Iu’d—Dﬁld)uSaidAbdﬂhhﬂ)IﬂOnﬂﬂ)IﬂMtﬁmmﬁdes—Sﬁﬁﬁel—BeydﬁviEwﬁm?—Tam]wEmﬁu +Tevi,c. 1L s. 34.
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- Her kim, kazang yoluyla edinmek harig, bir seyin var veya yok edilmesi bakimindan,
kendisinden veya kendisine ait veya kendisine doniik oldugunu zannederse, iste o

kibirlenendir.®*

Gazali’nin tercihen naklettigi haberlerden anlagilacag: lizere ayetten maksat kalbin

diistinme ve algilamasidir.

Kuseyri’nin yaptig1 yorum ile Gazali’nin tercihen naklettigi yorumlar arasinda bir uyum
vardir. Her ikisi de hakikati duyacak ve anlayacak yerin kalp olduguna isaret ederek bunun

oniindeki engellere dikkat ¢ekmistir.
4.8. Tevbe
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“Ey iman edenler! Bilin ki Allah'a ortak kosanlar pislige batmiglardir. Artik bu
yvillarindan sonra, Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar. Eger yoksulluktan korkarsaniz,
Allah dilerse size kendi liitfuyla bolluk verir. Allah bilmekte, hakkiyla yonetmektedir.”
( Tevbe 9/28)

Gazali bu ayette gecen (w33 kelimesi iizerinden diisiincelerini gelistirir ve bu ayetle
ilgili su yorumlar1 yapar: Miisrik kimse goriiniis itibartyle temiz goriinebilir. Ancak pislik onun
zahirinde degil batinindadir. Zahiren temiz iken batinen necistir. Ciinkii onun cevheri pistir.
Sakimilmas: ve kendisinden uzak durulmasi gereken seylerin tamamina necaset adi verilir.
Insanin batmin pisliklerden korumasi zahirini korumasindan daha 6nemlidir. Zira batini pislik
zahiri pislik gibi degildir. Bati pis olanlar biiyiik bir felaket kaynagidir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a): “(Rahmet) melekleri, iginde kopek bulunan bir eve girmezler.”
buyurmustur. Kalpler de Allah’in evidir. Bu evde melekler konaklar. insanin iizerinde bulunan
ucib, kibir, hased, kin, sehvet, gazab ve benzeri kétii ahlaklar, kdpek gibidir. Oyleyse melekler,

kopeklerin oldugu eve nasil girerler? Allah melekler vasitasiyla vahy eder. Nitekim ayette

“Higbir insan yoktur ki, Allah'in onunla (dogrudan dogruya) konusmasi olsun. Ancak vahiy ile

$4 EWKuseyr, Letifis 1 Iscrdt, c1.5.356.
85 Buhari, Bedu’l-Halk, b. 7, r. 3225; Ebu Daviid, Tahdret, b. 89, r.227; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1, s. 83, r.
632.
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veya perde arkasindan yahut bir peygamber gonderip de kendi izniyle dileyecegini vahyetmesi
suretiyle olur. Ciinkii o ¢ok yiicedir, hikmet sahibidir.” (Sura 42/51) buyrulmustur. Allah
kalblere ilmin rahmetini, bu isle gorevli olan melekler vasitasiyla iletir. Melekler her tiirlii koti
ve c¢irkin vasiflardan uzaktirlar. Bundan dolay1 ancak temiz olana bakarlar. Kendilerinde

bulunan Allah'in rahmetinin hazinelerinden temiz yerleri imar ederler. 3¢

Kuseyri bu ayeti su sekilde yorumlar: Misrikler, sirlarini tevhid suyuyla temizleme
sansini yitirdikleri i¢in zannin ve vehimlerin pislikleri i¢cinde kaldilar. Buna bagli olarak,
Allah’a yakinlhigin mekanlar1 olan mescitlere yaklasmaktan alikonuldular. Miiminler ise,
emirler ve icra ettigi hiikiimleriyle sadece Allah’1 gdzettiler. Riziklar1 sebeplerden beklemek,
tevhid kapisinin kapanmasinin yol agtig1 sorunlardandir. Bu itibarla her kim, kismetini sadece
Allah’tan beklemezse, ebedi yoksulluk i¢inde kalir. Bir yoruma gore de her kim Mevla’sinin
kerem dergdhina kapanir ve comertliginin bulutundan yagmur beklerse, Mevla onu higbir
sebebe muhta¢ kilmaz, biitlin yorgunlarini karsilar, her dilegini ve ihtiyacini yerine getirir ve

kendisine talepsiz verir.®’

Taberi ise ayn1 ayeti, Allah (c.c) bu ayetle miisriklerin Allah’in evine yaklagmalarini
yasaklamistir. Ciinkii daha 6nce miisrikler Miisliimanlarla birlikte hac vazifesini yapiyorlardi.
Bu ayet onlarin Mescid-i Haram’a girmelerini yasakladi. Ayetin sebeb-i niizuliine
bakildiginda necislikle ilgili muhatabin miisrikler oldugu ve nigin necis olarak kabul

edildikleri agiktir, seklinde yorumlar. ®

Gazali ayette gecen “necis” kelimesini miisrikleri de i¢ine alacak sekilde daha da
gelistirerek kalp diinyasini kirleten herkese samil hale getirmistir. Ayeti agiklarken yorumunu

hadis ile delillendirmistir.

Gazali’nin necis kelimesinden yola ¢ikarak biitlin kotii sifatlara genellemesi ayetin asil
maksadindan uzak goziikmektedir. Clinkii Allah (c.c) bu ayette miisrikleri agikca zikretmis ve

onlarin necisliginin herhangi bir sifattan degil sirkten kaynakladigini belirtmistir.

8 Gazali, Thyd-u Uliimi’d-Din, c.1, 5.49; Gazali, Mizdnu’l- Amel, s.126.

87 El-Kuseyri, Letdifu 'l Isardt, c.l. s. 416.

8 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiii'l-Beydn fi Te vili’l -Kur’dn, c.IX, s. 478; Nasiru’d-Din ebu Said Abdullah
ibni Omer ibni Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, c. 111, s. 77.
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“Stiphesiz Allah, mii'minlerden canlarini ve mallarimi, kendilerine verecegi cennet
karsiliginda satin almistir. Artik, onlar Allah yolunda savagsirlar, oldiiriirler ve liirler.
Allah bunu Tevrat'ta, Incil'de ve Kur'an'da kesin olarak va'detmistir. Kimdir séziinii
Allah'tan daha iyi yerine getiren? O halde, yapmis oldugunuz bu alisveristen dolayt
sevinin. Iste asil bu biiyiik basaridir.”’( Tevbe 9/111)

Gazali bu ayette gegen ee-uﬂ-" kelimesinden hareketle nefsin satin alinmasi tlizerinden

konuyu soyle izah eder:

Ayeti kerimede nefsin satin alinmasi {izerinde durulurken kalbin satin alinmasi
hususuna deginilmemesi dikkat c¢ekicidir. Ciinkii kalp yaratilmis olan hi¢bir seyin esaretini
kabul etmez. Varlik aleminde olan hig¢bir sey onu alamaz, onun hirsizligin1 yapamaz. Kalbin
asil sahibi Allah’tan baskasi degildir. Bundan dolay1 Hak’tan baskasiyla iilfet kurmaz, Allah’in
zikriyle itminan olur. Kalp bu yoniiyle alinip-satilmayan Allah’tan baska hicbir varliga boyun
egmeyen hiir bir insana benzer. Nefis ise kalp gibi degildir. O, sehvani seylerle yetinir. Bu
zafiyeti sebebiyle zevkinin ve arzulariin esiri olur. Esir olanin ise alim-satimi1 mubahtir. Nefis
ve kalp arasindaki farki bir baska aciyla izah etmek gerekirse; kalp Hakla mesgul iken nefis

halkla mesguldiir. Bundan sebeb kalp satin alinamaz ama nefis satin alir.*

Kuseyri’nin bu ayeti yorumu su sekildedir: Mii’minlere diisen, canlarini ve mallarini
Allah’in hiikmiine teslim etmek, Allah’a diisen de miikafat ve sevap vermek oldugu i¢in yani
bir bedel ve bedele konu olan meta s6z konusu oldugundan bu durum ticaretle benzerlik tasimig
ve buna bagli olarak satin alma lafz1 kullanilmistir. Satic1 sattig1 mali teslim etmek istemedigi
zaman bedeli hak etmez. Aymi sekilde kul da ancak canini ve malint dinin emirleri
dogrultusunda teslim etikten sonra vaat edilen karsilig1 hak eder. Bu itibarla kendisine diiseni
yapmayan veya kusur isleyen kimse miikafakati hak etmez. Allah miiminlerden kalplerini satin
aldigini degil, canlarin satin aldigin1 soylemektedir. Ciinkii can, afetlerin merkezi oldugundan
Allah, cenneti ona karsilik yapmis, kalbin bedelini ise cennetten daha biiylik tutmustur. Kalbin
bedeli, Allah’in cennette velilerine 6zgii kildig1 kendisini gérme nimetidir. Nefis kusurun

merkezidir. Kerem sahibi olan da bagkalarinin satin almaktan ¢ekindigi kusurlu seyi satin

8 Gazali, Tevhid ve Lediin risdleleri, s.33.
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almay1 arzu eder. Kendi faydalanmak i¢in bir sey satin alan kimse bulduklarinin en iyisini almig
olur. Bagkasinin faydalanmasi i¢in bir sey satin alan kimse ise, bedeliyle kendisine faydali
olmasi i¢in sahibine geri ¢evrilen seyi satin almis olur. Allah, onlardan nefislerini satin alinca,
bundan dolay1 O’na siikiir olsun diye bu kimseler, kalplerine yoneldiler. Kalbi ise Allah, cebren
kendine bagladi. Sevenlerin kuralina gore cebir liituftan daha degerlidir. Allah insanin kotii
huyunu bildigi i¢in onu yaratmadan dnce satin almig bedelini de pahali tutmustur ki balig olunca
itiraz hakki olmasin. Mii’'minin nefsi i¢in higbir sekilde direnmeye hakki yoktur. Ciinkii onun
degildir. Nefsini satin alan Allah, o nefis ilizerinde aslinda yabancisi olan sahibinden daha ¢ok
hak sahibidir. Allah nefsi satin aldigini bildirmistir ki kul, onun hakkinda iddia sahibi olmasin.

Boylece nefisle huzur bulmaz, nefsi gérmez ve onu begenmez.”
Ayette gegen nefislerden kastin canlar oldugu seklinde tefsirler de yapilmistir.”!

Gazali ayette gegen nefis kelimesini, kalp kelimesinin zitt1 olarak anlamaktadir.
Gazali’nin bu yorumu, her ne kadar ayetin genel manasiyla bir baglanti kurulamasa da, nefs ve
kalp arasindaki iliskiyi ifade etmesi agisindan kiymetlidir. Kuseyri’nin yorumu ile kiyaslandig:
zaman her iki yorumun birbirine bir¢ok yonden benzerlik tasidigi1 gozlemlenmektedir. Zira her
ikisinde de kalbin satin alinamayacagi ancak nefsin ise durumunun boyle olmadig1 hususlarina

dikkat ¢ekilmistir.
4.9. Ra’d
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“O, gokten su indirdi de dereler kendi ol¢iilerince dolup akti ve sel iiste ¢ikan kopiigii
aldr gotiirdii. Siis esyasi veya yararlanilacak bir sey elde etmek i¢in ateste erittikleri
seylerden de boyle kopiik olur. Iste Allah, hak ile batila béyle misal getirir. Kopiige
gelince soniip gider. Insanlara fayda veren seye gelince, o diinya durdukca durur. Iste

Allah béyle misaller getirir.” (Ra’d 13/17)

9 El-Kuseyri, Letdifi 'l Isdrat, c.1. ss. 446-447.
%1 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te vili’l -Kur’dn, ¢.XIV, s. 498; Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil, c. 111, s. 99.
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Gazali ayette gecené= kelimesi iizerinden diisiincelerini gelistirir. Gazali’nin, bu ayete

yaklagimi da isari agidan ¢ok 6nemlidir.

Ayette gecen su manasina gelen “Ma” tabiri Kur’an’dan kinaye olarak kullanilmistir.
Vadilerden maksat ise, kalplerdir. Bu kalplerin bir kism1 bir¢ok seyleri yliklenmistir. Bir kismi1
ise hi¢bir sey yiiklenmemistir. “Yukaridan bir su indirdi de vadiler kendi miktarinca sel oldu.”
ayeti kerimesiyle suyun marifet ve Kur’an, vadilerin de kalpler oldugu anlasilmaktadir.
Kopiikten maksat ise kiifiir ve nifaktir. Ciinkii suyun {lizerinde goziiken kopiik bir balondan

ibarettir. Insanlara faydasi olan hidayet ise insanda istikrar bulur ve yerlesir.??

Kuseyri’ye gore bu ayet Allah’in indirilen Kur’an’1 gokten indirilen suya benzetmek
icin yer verdigi baz1 6rnek icermektedir. Allah kalpleri vadilere, seytan ve nefsin vesveselerini
suyun istiine ¢ikan kopiige, hakk: altin, giimiis ve bakir gibi yabanci maddelerden arinmig
cevherlere, batili da bu cevherlerin igindeki yabanci maddelere benzetmistir. Vadilerin farkli
buiyiikliikte ve kiiclikliikte olup buna uygun miktarda su tasimasi gibi kalpler de giiclii ve
giicsliz olma durumlarma gore farkli kapasitelere sahiptirler. Vadiden olusan selin vadiyi
temizlemesi gibi Kur’an da ezber yoluyla yerlestigi kalplerden vesveseleri ve hevayi siler.
Bazi sularin bulanik bazi sularin duru olmasi gibi kalplerin de hem duru hem bulaniklari
vardir. Miiminler kaplerindeki iman ve Kur’an’1 anlama yoluyla kotii duygulardan ve seytanin
saptirmalarindan kurtulabilirler. Kalplerde nurlar parladigi zaman sikintinin izleri silinir.
Kesin inancin nuru, kuskunun karanliginz, ilim, bilgisizlik saibesini, marifet nuru yabanciligin
izini, miisahedenin nuru beseriyetin izlerini, birlikteligin nurlart da ayriligin izlerini yok eder.
Hakikatlerin nurlar1 karsisinda nefsani arzular zayiflar. Irfan giinesinin 1siklar1 dogdugunda

gece karanlhigina benzeyen gayrilerin hesaba katilmasinm izini siler.”?

Zabhir tefsirler de ise bu ayet hakla batilin mukayesesi oldugu, Allah’in hakkin devamli,
kalic1 ve insanlara faydali oldugunu batilin ise soniip yok oldugunu belirtmektedir, seklinde

yorumlanmustir.**

92 Gazali, Miskdtu’I-Envar, thk. Ebi’l-Ala Afifi, ed-Daru’l-Kavmiyye yay., Kahire, 1964, s. 72; Gazali, /hyd-u
Uliimi’d-Din, c.1, s.102; Gazali, Cevdhiru’l- Kur’dn ve Diiraruhu, s.30.

9 El-Kuseyri, Letaifu 'l Isarat, cIL. s. 105.

% Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te 'vili'l -Kur’dn, ¢.XVI, s. 410; Nasiru’d-Din ebu Said Abdullah
ibni Omer ibni Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, c. 111, s. 185.
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Ancak Gazali suya Kur’an manasi vermek ve vadilere de kalp manas1 vermekle ayetten
kast olunan manay1 farkli bir zeminde ele almigtir. Gazall ve Kuseyri’nin yorumlarina

bakildiginda her ikisi de mii’'minlerin kalplerine isaret edildigine dikkat ¢gekmislerdir.
4.10. ibrahim
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“Allah’in nasil bir misal getirdigini gormedin mi? Giizel sozii, kokii sabit, dallar: gokte
olan giizel bir agaca banzetti. Bu aga¢ Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit

alsinlar dive Allah insanlara béyle misaller getirir.” (Ibrahim 14/ 24-25)

Ayette isaret olunan mana kelime-i tevhittir. Ayette, aklin meyve veren hos bir agaca
benzetilmesi s6z konusudur. Meyvesiz, insanlar tarafindan hos goriilmeyen agagc ile de nefsin

kot arzularina telmihte bulunulmaktadir.”?

Gazali, bu ayeti tevhid risalesinde soyle yorumlar: “Ey kardesim bilmis ol ki, “La ilahe
illallah™ agac1 mutluluk agacidir. Eger onu tasdik topragina diker, ihlas suyu ile sular, iyi
amellerle korursan, onun kokleri ta derinlere iner, govdesi saglamlasir, yapraklari yesillenir
ve yenimi hos meyveler bitirmeye baslar. Bu ayet buna isaret etmektedir. “bu agacin meyvesi
nedir?” diye soracak olursan, sana derim ki: “onun meyvesi uyaniklik, tovbe, ziihd, iffet,
tevekkdil, teslimiyet, herseyi Allah-u Teala’ya ismarlamak, batini ve ruhani biitiin giizel
stfatlar ile cismani ve zahiri olan tiim iyi huylardir. Bu aga¢ Allah’1n izniyle her an meyvesini
vermekte olup diger agaglar alti ayda bir meyve verirler. Ayrica bunun meyvesi ruhlar
aleminin, obiirlerinki ise cisimler aleminin gidasidir. Biri mana ve esrar aleminin, digeri suret

ve izler aleminin besinidir.””®

Kuseyri’nin yorumuna gore: Bu Allah’in iman ve O’nu tanimak konusunda verdigi bir
ornektir. Bu amagla imani, giizel bir agaca benzetmistir. O agacin kokii yerde sabittir, dallart
uzundur ve yiiksektir. Meyveleri noksansizdir. Bu agag, her zaman meyvesini vermektedir ve
sahipleri her an ondan faydalanmaktadir. O agacin kokii, Allah’1 bilmek ve delillere dayali

imandir. Dallar1 da farzlardan ibaret olan salih ameller ve giinahlardan sakinmaktir. Yapilmasi

% Gazali, Mizanu’l- Amel, 5.61-62; Gazali, el- Miirsidii’l-Emin iléd Mev izeti’I-Mii 'minin, s. 335.
% Gazali, Tevhid ve Lediin risdleleri, s. 39.
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gereken agacin kabugunu soymak, kokiinii kesmek, dallarini yok etmek ve bunun gibi ona zarar
veren seylerden korumaktir. Bu agacin yapraklari kulluk adabini yerine getirmektir. Cigekleri
giizel ahlaktir, meyveleri ise taatin tad1 ve hizmetin lezzetidir. Bu arada nasil ki meyveler tat,
tabiat, koku ve sekil bakimindan degisiyorsa ayni sekilde ibadetlerin semereleri ve kulun
kalbinde buldugu manalar da degismektedir. Bunlar abidlerin vasfi olan ibadetin tadi, ariflerin
vasfi olup kulun o anda buldugu bast, miiridlerin vasfi olan kalbi huzur, sevenlerin vasfi olup
kulun, sebebini bilmeksizin hissettigi ve dindiremedigi 1stirap ve heyecan gibi hususlardir.
Ibadetlerin bunlar gibi daha pek cok tezahiirleri, pariltilari, isaretleri ve 1s1ltilar1 vardir ki onlari

ifade etmeye ne zoraki bir s6z ne de anlatim yeterli olur.
Siir:
Parildar nurlarin isaretleri belirdigi zaman
Goriintir kilar gizliyi ve bildirir birlikteligi

Sonra agaclarin meyveleri yilda bir kezdir. Bu agacin meyveleri ise her an defalarcadir.
Tipki Allah’in cennetin sevabi konusunda: “Tiikenmeyen ve yasaklanmayan cok c¢esitli
meyveler i¢indedirler” (Vaki’a, 56/33) buyurdugu gibi bu agacin nimetleri de ne tiikenir ne de
yasaklanir. Hakikat ehlinin kalpleri de ne onlardan geri ¢evrilir ne de engellenir. O meyveler
engellenmeksizin her an ve her nefeste onlara goriiniir. Ayn1 zamanda bu agaglarin
meyvelerinin en degerlisi, ¢igekleri de ¢igeklerin en narini ve en zarifidir. Bu kissada soz
konusu edilenlerin mertebeleri ve mana alemleriyle ilgili isaretleri ve lafizlar1 reyhanlar ve

cigekler gibidir. Bu konudaki diger yorumlar da soyledir:

-Giizel s6z, Allah’1n ilahligina ve Hz. Peygamber’in peygamberligine sahitlik etmektir.
Ancak bu s6z, samimi bir kalpten ¢iktig1 zaman giizel olur. Giizel aga¢ da marifet olup kokii
tuzlu olmayan bir topraktadir. Tuzlu toprak kafir ve miinafigin kalbidir. Nasil ki aga¢ tuzlu
toprakta yesermiyorsa, ayni seklide iman da kafirin ve miinafigin kalbinde yesermez. Sonra
agaca su gerekir. Bu agacin suyu da inayetin stirekliligidir. Bu agag, ancak yeterlilikle

yapraklanir ve hidayetle ¢igek agar.

-Bu agacin suyu pismanlik, haya, ah ¢ekmek, hasret, giiven, teslimiyet suyu ve gozyast

dokmektir.

-Bu agacin meyveleri Allah dostlarinin hallerine gore degisir. Ornegin; tevekkiil, isi
Allah’a birakmak, teslimiyet, muhabbet, 6zlem, riza, safiyetli ve yeterli haller ile yiliksek ve
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temiz ahlak bunlardan bazilaridir. Kotii agag gibi olan kotii soz ise kiifiir kelimesidir. Kotiiliigii,
beraberindeki sirk necasetidir. Bu itibarla s6z konusu kelimenin kotiiliigii, sirkin yatagi ve

kaynag1 olan bir kalpten ¢ikmis olmasindan dolayidir.”’

Gazali ayetin tesbih yoluyla kelime-i tevhide isaret ettigini belirtmektedir. Kuseyri’nin

yorumuna bakildiginda Gazali’nin yorumuna benzer bir yorum mevcuttur.
L) 35 & g i Ul Sl 130 33 G 13 08 35

“Hani Ibrahim demisti ki: "Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve ogullarimi putlara
tapmaktan uzak tut." ( ibrahim 14/35)

Gazali, Hz. Ibrahim (a.s)’in putlara tapmayacagi gerceginden hareketle sdyle der: Hz.
Ibrahim putlar ifadesini kullanarak altin ve giimiisii kastetmistir. Niibiivvet mertebesi, putlarda
ultihiyyeti diisiinme korkusundan yiicedir. Nitekim Ibrahim (a.s) peygamberliginden 6nce de
putlara ibadet etmemistir. Altin ve glimiise isaret etmek suretiyle, insanlarin ¢gogunun kalbinde
olusan bu sevgiye meyl etmeyi ve onlarla aldanmayi ibadet manasina almistir. Ibrahim (a.s)
putlara kars1 Allah’a siginmaktan maksadi altina, glimiise, paraya tapmaktan korunmaktir.
Maksadi itaat ve ibadetinin sirf Allah’a olmasidir. Zira higbir peygamber puta tapmamuistir.

Tapmasi da diisiiniilemez.”®

Kuseyri’ye gére Hz. Ibrahim, Allah’tan Mekke’yi giivenli bir sehir yapmasini1 diledigi
gibi ayni1 sekilde kalbini de giivenli bir yer yapmasini istemistir yani kalbindeki her sey ancak
Allah ile olur. Hz. Ibrahim Kabe’yi bina edince Allah’tan kendisini, nefsini ve fiilini
gormekten arindirmast igin yardim diledi. Hz. Tbrahim Allah’in liitfunu gérmek ile nefsinin
muhtachgin1 gérmek arasinda tereddiit i¢erisinde idi. Bu esnada Allah’in liituf ve keremine
kavusunca bast halinin kemalinden sdyle dedi: “Babami da bagisla ¢iinkii o ger¢cekten yolunu
sastranlardandir. “O bendendir” yani bana uymustur ve benim milletime mensuptur. Kim bana
kars1 gelirse, bana muhalefet etmis ve sana isyanda bulunmustur. “Kim bana kars1 gelirse”
demesi de hakkindan vazgegen, kendini savunmayan aksine muhataplarini merhametle

karsilayan kimsenin pay1 olan bir hususta merhamet talebi igindir.”’

°7 El-Kuseyri, Letdifu'l Isarat, c.I1. s. 121-123.
%8 Gazali, Thyd-u Ulﬁmi’g’—Dfn, c. 111, s.235; Gazali, Mizanu’l- Amel, s.149.
9 El-Kuseyri, Letdifu’l Isarat, c.I1. s. 126-127.
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Peygamberler Allah’in korumasi oldugu miiddet¢e korunurlar. Onlar da diger insanlar

gibi yanlisa diismeme hususunda Allah’a yalvarirlar. '

Ayetin manasi oldukca agiktir. Ibrahim (a.s) putlara tapmaktan hem kendi hem gocuklari
icin Allah’a siginmaktadir. Zira Ibrahim (a.s) peygamber olarak gonderildigi zaman kavmi
putlara ibadet ediyordu. Peygamberlerin hayati bu tip érneklerle doludur. ibrahim (a.s)’1n bu
duast biitiin insanliga 6rnek olmustur. Gazali, puta tapmanin bittigi bir ortamda insanlarin
taparcasina pesinden kostugu seylere dikkat ¢ekmistir. Gazali’nin burada yapmis oldugu

yorum ise ancak tapma kavrami i¢inde kendine yer bulabilir.
4.11. Hicr

i il Lgha £ AL O
“Oyleyse ¢ik oradan, ¢iinkii sen kovuldun. Siiphesiz hesap giiniine kadar ldnet senin

tizerinedir" dedi.” ( Hicr 15/34-35)

Gazali bu ayet-i kerimede seytanin huzurdan neden kovuldugundan hareketle ayeti

sOyle yorumlar:

“Yaratilmis olanlarin kemaldati, emri kabul etmesidir. Miikelleflerin kemalati da sevabt
kabul etmesidir. Emri kabul etmeyen hak aleminden ¢ikarilir. Hak dleminden ¢ikmak
ise lanetlenmektir. Seytanin hali gibi, ¢tinkii emri kabul etmemis, bu yiizden akil

cennetinden ¢cikarilmigtir. 10!

Kuseyri’ye gore Allah, Iblis’in durumunu bildigi halde kendisine sormustur. Sayet
Iblis’in marifeti elverseydi. Allah’a hitaben sdyle derdi: “Bana: Neyin var? Sana engel olan
ne? Seni kim engelledi?” de ki, ben de: “Bunlar1 sen yaptin. Ciinkii beni bedbaht kildin ve
kahrinla beni yoldan ¢ikardin. Eger bana rahmet eyleseydin, beni hidayete erdirir ve koruman
altinda barmdirirdin diyeyim”. Ne var ki Iblis mahrumiyete yakalandi ve “Ben bir besere

secde edecek degilim” dedi.!??

Ayet seytanin cennetten kovulmasini isaret ederken Gazali’nin ayete bu ahlaki tagiyan

herkesin muhatap olacagini belirtmesi ayetin zahiri anlamina ters degildir.

100 Nasiru’d-Din ebu Said Abdullah ibni Omer ibni Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’'t-
Te'vil, c. 111, s. 200.
101 Gazali, Medricu’I-Kuds fi Meddrici Marifeti 'n-Nefs, s. 172.
12 El-Kuseyri, Letdifu 'l Isdardt, cIl. s. 137.
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4.12. isra
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“Kur'an't anlamamalart igin kalpleri iizerine perdeler, kulaklarina da bir tikag
koyariz. Sen rabbinin Kur’dan’daki ismini tek basina andiginda canlart sikilmis olarak

arkalarini doniip giderler.” (1sra 17/46)

Gazali bu ayette gegen 345‘ kelimesinden hareketle sunlar1 sdyler: “Kur’an’in harfleri su
gordiiglimiiz alemdenken manalar1 ise gaybi alemdendir. Durum bdyle olunca Kur’an’in
manalar1 da gaybi ilimlerdendir. Kur’an’in bu manalarinin anlasilmasinin dniinde ise kalpte
perdeler vardir. Bu ise ayette “ekinne” olarak ifade edilmistir. Bu perdeleri iki kisma ayirmak

mumkundiir.

Bunlarin birincisi imaninda zayiflik olan kimseler de bulunan perdelerdir ki bu da iki
sekilde olur; birincisi siiphe ve inkar hastaligina miiptela olunmasi, ikincisi ise diinya hayatina
simsiki sarilan kimselerin diinya sehvetlerine kapilmasidir. Bununla birlikte émriinii Allah’a
adamis kimselerin kalplerinde de iki ¢esit perde bulunmaktadir. Bunlarin birincisi kalplerini
kaplayan diinya islerine ait vesveseler veya Kur’an harflerinin mahrec yerlerine iligskin vesvese,
digeri ise Kur’an’in zahirine takilip kalanlarin ugradig: hastaliktir ki bu Kur’dn’1 anlamada en

biiyiik (perde) engeldir.!®

Kuseyri’nin yorumuna gore Allah, dalaletlerinin yaraticist oldugunu acikga
belirtmektedir. Ayn1 zamanda, kalplerinde kdklesmis olan asir1 sapikligi orada sabit kilan da
O’dur. Onlar tanrilarini da anmam isterler. Allah, kalplerini miihiirledigi icin kendi

benzerlerinin sdzlerinden baska hi¢ kimsenin soziinii begenmezler.'%*

Ayette gecen i kelimesi perdeler manasina gelmektedir. Ayetin bu méanada isaret ettigi
kimseler Oncelikli olarak miisriklerdir. Kalplerinde bulunan perdelerden dolay1 hakikati

duyamaz, ona tabi olamazlar.'?

13 Gazali, Kitabu'l-Erbain fi Usilid-Din, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, 5.30-31.

104 El-Kuseyri, Letdifu’l Isardt, c.II. s. 191.

105 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyan fi Te vili’l -Kur’dn, c. X1, s. 305; Ebu’l-Kasim Mahmid ibni Amr
ibni Ahmed ez-Zamahseri, el- Kessdf an Hakdik Gavamidu’t-Tenzil, c.Il, s. 13; Nasiru’d-Din ebu Said Abdullah
ibni Omer ibni Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, c. 111, s. 258.
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Yukarida hem Gazali’nin hem de zahir ulemas1 olarak niteliyebilecegimiz ilim ehlinin
kanaatlerini aktardik. Her iki yorum arasindaki ortak nokta Kur’an’1 anlmada kalplerin iistiinde
perdelerin olmasidir. Dolayisiyla gerek miisriklerin gerekse de onlarin ahlakini tastyanlarin
kalbinde, Kur’an’1 anlamaya engel perdeler vardir. Gazali, bu perdeler kelimesinin anlamin
genisleterek mii’minlerin bulunduklar1 her derecede hakki anlamada engel bir perde oldugunu

vurgulamistir.
Sss Jialy 21541 B 548 22T 030 B OIS G

“Kim bu diinyada kérliik ettiyse ahirette de kordiir, yolunu daha da sasurmistir.” (Isra
17/72)

Gazali, ayette gecen korliigii basiret korliigii olarak tefsir eder: Basireti kor olan bir
kimsenin kalbinde dinin 6ziiniin bulunmasi miimkiin degildir. Bildkis bdyle bir kimsenin
kalbinde ancak kabuk mesafesinde olan degerler yer eder. Bu tiir kimseler dinin 6zii ile degil

merasim kismuyla ilgilidirler. Bunlar dininin bir tiirlii 6ziine ulasacak yollar1 bulamaz.'%

Kuseyri’ye gore o kimse, ahirette basiretiyle gormekten kordiir. Onun ahiretteki azaba,

yanmanin da eklendigi bir ayrilik oldugu i¢in o yolunu daha da sasirmistir.!%’

Bu ayet diinyada Allah’in nimetlerine kars1 gozlerini kapayip Allah’1 bilmeyenleri tarif
etmektedir. Hal bdyle iken Gazali ayeti basiretin kor olmasi olarak yorumlamaktadir. Netice
olarak bu da bir korliiktiir. Basireti kor olan insanin Allah’in nimetlerini tefekkiir etmesi
miimkiin degildir. Dolayistyla Gazali’nin yapmis oldugu bu yorum ayetin genel manalari i¢inde
degerlendirilebilir. Kuseyri ayette belirtilen korliigli; ahirette var olacak olan korliik olarak
tefsir ederken, Gazall diinya hayatinda basiretin kor olmasi ve hikmeti kavramaktan uzak

anlamina gelmektedir.

S8 ) alall Cha siig) Lag i) Al da £ 930 0B £ 3 oo gl
“Ve sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: "Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir,

size ise pek az bilgi verilmistir." (Isra 17/85)

106 Gazali, Thyd-u Uliimi ’_d—Dfn, c.I, s.103.
107 El-Kuseyri, Letdifu 'l Isdrat, c.11. s. 198.
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Gazali bu ayette gegen ruh kelimesi lizerinden bir hayli uzun diyebilecegimiz izahatlar
yapar: Ruh rabbani bir istir. Hz. Peygamber (s.a) ruha iliskin genis izahatta bulunmamustir.
Bundan dolay1 bu alanda konusmaya izin yoktur. Ciinkii bu ilim miikasefe yoluyla bilinebilir.
Ancak kalbin tarifi miimkiindiir. Kalpte her tiirlii sifatlar mevcuttur. Kalp behimi sifatlardan
olan yemek yeme, cinsel iliski gibi sifatlarla muttasifken, vurmak, kirmak ve dldiirmek gibi
yirtict sifatlara, aldatmak, bozgunculuk ¢ikarmak gibi seytani sifatlara, yiicelmeyi talep etmek,
aziz olmay1 istemek ve kibir gibi rubiibiyet sifatlarina talip olmaya meyyaldir. Bunun sebebi de

kalbin i¢inde bulunan rabbani emirdir.

Rubilibiyyet mana olarak, hi¢cbir noksanligin olmamasi varliktan da farkli olmak
demektir. Bu da ancak kemal sifatiyla izah edilebilir. Kemal sifat1 ilahi sifattir. Kemal sifatinin
ilah1 bir sifat olmas1 yoniiyle insanoglu dogal olarak bu sifati sever. Nasil ki giinesin kemali tek
basina olmak ise keméale ermek de varlikta miistakil olmay1 gerekli kilar. Zira giines ile beraber
bir glines daha olsaydi, o zaman bu gilines i¢in bir eksiklik olurdu. Ciinkii gilines olma
noktasindaki kemalde miistakil olmazdi. Varlik dleminde miistakil olmak Allah’a mahsustur.
Ondan basaksinda bu miistakillik yoktur. Biitiin varlik onun kudretinin eserlerindedir. Bu

eserler ancak O’nunla kaimdir. Bu yonii ile yaratilmis olanlar eksiktir.

Eser kendisini ortaya koyanla ayn riitbede degildir. Ciinkii riitbede esitlik kemalin
noksanligina delalettir. Nasil ki giinesin 1smnlarimin evrenin her yanina yayilmas: onun
kemalatina bir eksiklik getirmiyorsa bilakis onun eksikligi ancak kendi gibi olan olursa ortaya
cikar, tipki bunun gibi alemde bulunan herseyin varligi O kudret sahibinin nurudur. Her insan
dogas1 geregi kemalde tek olmay1 sever. Bazi irfan ehli, her insanin, Firavun’un sdyledigi “Ben

'79

sizin en yiice rabbinizim!” (Naziat 79/32) soziinli zahiren olmasa bile batinen sdyledigini ifade
etmiglerdir. Fakat insanoglu kulluk sayesinde kendinde bu ahlakin reva¢ bulmasia engel

olmustur.

Rubibiyetin dogal olarak olarak sevilmesi “'De ki: Ruh, rabbimin ermindendir”( Isra
17/85) ayetinde isaret edilen rabbani nisbesinden kaynaklanmaktadir. Ancak insan nefsi,
dogas: itibariyle kemal olan1 sevmekle birlikte kemalin zirvesini idrak etmekten aciz oldugu
i¢in ondaki manadan degilde zatindan dolay1 zevk alir. iInsan makami ¢ok sever. Bunun sebebi
makam denince akla gelen yiicelik, ululuk, biiyiikliik ve hilkkmetmek gibi sifatlardir. Bunlar ise

ilahi sifatlardandir. [1ahi olan sifatlar ise, insanin yaratilis dogast itibariyle sevimlidir. Hatta
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sunu sdylemek miimkiin olur ki ilahi olan seyler insanoglunun en fazla sevdigi seylerdir. Ruhun

ilahi islere yonelik ilgi ve arzusu gizli bir sirdan dolayidir. Iste bu ayet bu sirr1 ifsa etmektedir. '8

Kuseyri’nin bu ayeti yorumu su sekildedir: Onlar Hz. Peygamber'le miicadele etmek
ve yanlis yaptigin1 gérmek istediler. Bunun tizerine Allah, ruhun kisimlarini agiklayan bir ifade
dile getirmesini emretti. Cilinkii "ruh" sozciigiiyle adlandirilan sey ayetteki su ifadenin
kapsamina girer "De ki: "ruh, rabbimin bilecegi bir seydir. Kulun ruhu, Allah'n bedene
yerlestirdigi ve manevi haller ile gilizel ahlakin merkezi kildig1 manevi bir varliktir. Nasil ki goz
gérmenin, kulak isitmenin, diger organlar da diger fonksiyonlarin merkezi olup bunlarin
toplandig1 yer olan insan da goren ve duyan ise ayni sekilde iyi vasiflarin merkezi ruh, koti
vasiflarin merkezi nefistir. Ancak iyilik ve kotiiliige dair hiikiim ile iyi ve kotii seklindeki isim,
bu vasiflarin toplandig1 yere verilir. Hiilasa ruh yaratilmis olup Hak, adetini cesedinde ruh
oldugu siirece, kul i¢in hayat yaratmak seklinde uygulamistir. Bu arada ruh, herkesin temizligini
ve inceligini kabul ettigi manevi bir varliktir. Bir de ruh, cesetlerden binlerce yil once
yaratilmigtir. Bir yoruma gore de Allah ruha, teklifi kavrama yetenegi vermistir. Bir de Allah
tarafindan tespihte birlikteliklerde safiyet verilmis ve marifet sahibi kilinmistir. "Size pek az

ilim verilmistir". Ciinkii kimse gozleriyle ruhu gérmemistir.'®

Gazali bu ayette gecen ruh kelimesinden hareketle bir diisiince ufku gelistirmistir. Biitlin
bu sdyledikleri ruhun vasfina iligkin olan seylerdir. Bazi miifessirler burada ruhdan kast edilen
Hz. Cebrail oldugunu bir kismi1 da meleklerden bir melek oldugunu soylemislerdir.!!” Her
halukarda bu durum kapali kalmis bir meseledir. Gazali’nin sdyledigi seyler genel olarak insan

dogasini yansitan hakikatlerdir.

4.13. Taha
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18Gazali, [hyd-u Uliimi 'd-Din, c.111, 5.281-282; Gazali, Kitdbu’l-Erbain fi Usili’d-Din, 5.84.
199 Bl-Kuseyri, Letdifu’l Isdrat, c.1l. s. 201-202.
110 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te 'vili’l -Kur’dn, ¢. XVII, s. 544.
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"Stiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes
vadi Tuvd'dasin." "Ben seni (peygamber olarak) segtim. Simdi vahyolunacak seyleri
dinle." Siiphe yok ki ben Allah'tm. Benden baska hi¢bir ilah yoktur. O halde bana ibadet
et ve beni anmak i¢in namaz kil." (Taha 20/12-14)

Gazali ayette gecen “ayakkabilarini ¢ikar” ifadesinden hareketle ayeti sdyle yorumlar:
Hz. Musa (a.s) Tuva vadisine geldiginde Allah’in “ayakkabilarini ¢ikar” hitabini duydu. Musa
(a.s) bu hitabin geregi olarak zahiren Once iki ayakkabisini ¢ikartti. Bu gelen emrin aymn
zamanda kalbinden diinya ve ahireti ¢ikar anlamina geldigi hiikmiinii ¢ikartarak zahiren uydugu

emre batmen de uymustur.'!!

Kuseyri’ye gore ayakkabilarin ¢ikarilmasina dair emirdeki isaret kalbi her iki diinya ile
ilgili sozden bosaltmak ve yalnizlik vasfiyla Hak ile bas basa kalmaktir. Ayakkabilarini ¢ikar
yani her iki tiirlii —dogru ve yanlig- davranisdan da uzaklas, hallerinin her iki cinsini; yakinlik
ve uzakligi, baghlik ve ayriligi, rahati ve rahatsizligi, fenay1 ve bekay: varlik alanindan sil ve
bizim vasfimizla ol, ¢iinkii sen ancak bizim hakkimizlasin. Ben, celal ve cemalimi hak edigim
sebebiyle ezelimde kusurlardan, benzerlerden ve sekillerden miinezzeh oldum. Bir yoruma gore
“Benden baska higbir ilah yoktur” yani baskalar1 benim varligimda kayip, enkaz ve kalintilar
da hakkin siibutu yaninda yok hiikmiindedir. “O halde bana ibadet et”. Yani hiikkmiime tezelliit
et, emrimi uygula ve hiikimranligimin kars1 konulmazligi karsisinda boyun eg. “Beni anmak
icin namaz kil”. Namazin gercek uygulayicisint ve koyucusunu diigiinmeden kilmak, kendini
begenmislige yol agar. Oysa kul, namazini onu icra edenin baskasi-Allah- oldugunu gérme ve
bundan emin olma vasfiyla kildigi zaman bununla namaz, vuslat kapisini a¢gmaya, sir

makaminda durmaya ve yakiligim 6zelliklerini hakikat olarak yasamaya vesile olur.'!?

Bu ayetteki yorumla Gazali kendisiyle batini anlayis arasina belirgin bir ¢izgi
koymustur. Soyle ki ayetin zahirinden anlasilan ayakkabilarin ¢ikartilmasi yorumunun yanina
ahiret ve diinyanin kalpten ¢ikarilmasi emrini eklemistir. Gazali’nin ayetin “ayakkabilarin

¢tkar "emrine getirmis oldugu yorumla Kuseyri’nin getirmis oldugu yorum ayn1 manadadir.

L Gazali, Miskdtu’I-Envar, s. 73.
"2 El-Kuseyri, Letdifu’l Isdrat, cIl. s. 255-256.
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“Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nirunun misali, i¢inde kandil bulunan bir
kandilliktir. Kandil bir cam i¢indedir, cam inciyi andwran bir yildizdwr; (bu kandil)
doguya da batiya da ait olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren
miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Nur iistiine nur. Allah niruna diledigini

kavugturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.” (
Nar 24/35)

Gazali bu ayeti tefsir ederken ayette gegen miskat, ziicdce, misbah, zeytinyagi ve agag
ile neyin kastedildigini anlamanin ne kadar zor olduguna dikkat ¢cekmek i¢in Rastlullah (s.a)’in
su hadisini zikreder: “Allah’in nlr ve zulmetten yetmis perdesi vardir; sayet onlar1 agcacak
olsayd1 vechinin azameti O’na bakan herkesi yakardi.”!'*Hatta Gazali bu isi zahir ulemasmin
anlamasinin zorluguna bu isi anlamak i¢cin muhakkak batin ilmine sahip olmak gerektigine

dikkat cekmistir, !4

Gazali, konunun zorluguna binden meseleyi belli basli basliklar altinda ele almistir.

Bunlar sunlardir:

“Nar” isminin Allah disinda kullanildiginda ancak bir mecaz oldugu hakkindadir. Bu

baslik kendi icinde ii¢ alt baslikta ele alinacaktir.

*115 jle nfirun avama gore, ikinci vaz’ da ise havassa gore, {iciincii vaz’da ise

Birinci vaz
havassin havassi’na gore manasini 6grenmen ve nihayetinde ise havassa ait olan nlrun

derecelerini ve hakikatlerini 6grenmen gereklidir.

13 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, el- Favdidii’l Mecmua fi’I-Ahddisi’l-Mevdua, c.1, s. 450, . 16.
Bu hadisin tahrici yapilarak senedinin zayif oldugu ancak Tabarani’nin kuvvetli bir senedle rivayet ettigi
belirtilmistir.

114 Gazali, Miskatu’I-Envdr, s. 39.

115 Bir lafz1 bir mananin karsisina koymak, bir lafzin hangi anlamda oldugunu belirlemektir.
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I1k olarak niir avama gére kendisinin bir baska seye ihtiya¢ olmadan goriilebildigi gibi
kendisi vasitasiyla diger seylerin goriildiigl seylerdir. Buna en bariz 6rnek giinestir. Giines

kendi basina goriilebildigi gibi kendisi vasitasiyla baska varliklarin goriilebildigi bir varliktir.

Ikinci olarak nurun havassa gore ise, nir (er-rihu’l-basira) diye adlandirilan idrak
etmenin zirvesinde tecelli eder. Boylece Nir ismi zahir nura nispetle (er-rithu’l-basira) daha

layiktir. Clinkii zahir nur ne idrak edici ne de idrakin kendisiyle miimkiin olanidir.

Gazali’ye gore ikinci vaz’da nur dendigi zaman er-ruhu’l-basira’dir. Diger bir kanaati

ise nurun yedi kusurdan'!'® uzak olan akla delalet etmesidir.

Kendini ve bagkasin1 goren sey nlr ismine layik ise, kendini ve bagkasini gérmekle
birlikte kendisi vasitasiyla baskasi da goriilebilen sey baskasina higbir etkisi olmayana gore
daha fazla bu ismi almaya sahiptir. Kendisyle baskalarinin da gérdiigli kimseye sirac-1 miinir
denilmesi uygun diiser. Bu 6zellik ancak nebevi ruhta bulunur, onun vesilesiyle marifete iliskin
birgok bilgi halka ulagir. Boylece Cenab-1 Hakk’in Hz. Muhammed’i (s.a), peygamberleri ve
alimleri bu sekilde vasiflandirma sebebi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu peygamberlerle alimler

arasinda higbir fark yoktur, anlamina gelmemektedir. Aralarindaki fark saymakla bitmez.

Kendisiyle bagkalarinin da gore bildigi nurun dogdugu kaynaga (sirdcan miinira ) demek
uygun diislince, bizzat kandilin kaynagina ise ates demek (nar) demek uygun diismektedir.
Boylece yeryiizii kandilleri, kudsi-nebevi ruhtan 151811 alir, dyle ki yag1 ates degmese bile

etrafin1 aydinlatir. Ancak ona ates degerse o zaman nur iistiine nur olur.

Nurlarm bir tertip iizere oldugunu beyan eden Gazali bunu sdyle izah eder: Semavi
nurlar yeryliziiniin nurlarinin kaynagini olusturur. Bu kaynaklik etme yonii ile nurlar derecelere

sahiptirler. Nirun kaynagina ilk yakin olanin nur ismine yakin olmasindan dolay1 nur ismi ile

116 Gazali’ye gore bunlar: “1- Goz kendini gormez, akil ise kendini de baskasini da, kendine ait dzellikleri de idrak
eder. 2- GOz, kendisine uzak ve ¢ok yakin olan nesneleri gormez. Halbuki akil i¢in uzak ve yakin esittir. 3- Goz,
perde arkasindaki nesneleri goremez; akil ise kendine ait dlemde, yakin memleketinde yani bedeninde tasarrufta
bulunabildigi, Ars, Kiirsii ve semalarin perdeleri ardinda, Mele-i 414’da, yiice Melekit’ta da tasarruf eder. 4- Goz
nesnelerin dig tarafini, en iistte bulunan yoniinii goriir; hakikatlerinden ziyade kaliplarini ve suretlerini idrak eder.
Akil ise nesnelerin derinliklerine, siralarina niifuz eder, onlarin hakikatlerine ve ruhlarina vakif olur; bunlarin
sebebini, illetini, gayesini ve hikmetini ortaya ¢ikarir. 5- Goz varliklarin bir kismin1 goriir; akilla idrak edilenlerin
tamamini ve duyularla idrak edilenlerin de bir kismini idrakten acizdir. 6- G6z, sonsuz olan1 géremez, akil ise
sonsuz olani1 idrak etme giiciine sahiptir. 7- GOz, biiyligii kii¢iik goriir; mesela giinesi kalkan kadar, yildizlar1 mavi
bir ortliye sagilmig altin paralar gibi goriir. Akil ise yildizlarin ve giinesin yeryiiziinden defalarca daha biiyiik
oldugunu anlar.” (bkz. Gazali, Miskdtu’l-Envar, s. 44-48).
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miisamma olmasi en layik olandir. Ancak nur ismi hakiki manada ilk kaynak icin kullanilir.

Digerleri i¢in ise mecazi manadadir.

Gazall ayette gecen terimleri izah etmeye baslamadan 6nce ruhlarin derecelerine ait
bilgiler verir. Clinkii bu bilgiler iyice anlagilmadan bu ayette verilen misalleri anlamak miimkiin
degildir. Bunlarin ilki “Hassas ruh”tur. Bu ruh bes duyu organin getirdigi seyleri alan ruhtur.
Bu ruhlardan ikincisi “Hayali ruhtur” ki burasi hassas ruhun aldig: bilgilerin kayt edildigi ve
gerekli durumlarda kendinden daha iiste bulunan “Akli ruh”a iletme goérevinin oldugu yerdir.
Ucgiinciisii ise “Akli ruh”tur. Bu ruh hayvanlarda ve kiiciik ¢ocuklarda bulunmayan sadece
insana has olan bir ruh ¢esitidir. His ve hayal disinda kalan hususlar bu ruh sayesinde his edilir.
Dérdiincii ruh ise bilgileri alir, burada bu bilgiler arasinda telifler yapar bu bilgilerden kiymetli
bilgilerin ¢ikmasini saglar. Son kisimda ise “Kudsi-Nebevi ruh” vardir. Bu ruh peygamberlerle
baz1 Allah’in veli kullarinda bulunur. Bu ruh ile akli ve fikri ruhun anlamakta aciz kaldig1
hususlar ortaya konur. Baz1 gaybi bilgiler, ahiret hayatina taalluk eden hususlar ve melekt

alemine iligkin bilgiler buradan gelir.

Gazali, bu bes ruhu siralayip, agikladiktan sonra ayette gegen temsilleri birer birer
aciklar: Hassas ruhun temel 6zelligi bes duyu organindan alinan bilgilerdi, dolayisiyla buna
sehadet aleminden en uygun 6rnek miskattir. Hayali ruha gelince bunun en 6nemli 6zelligi siifli-
kesif dlemin hamurundan olmasina ragmen saflasip inceldiginde akli ruha perde olmadan
bilgileri aktarmasi ve AkIl marifetlerin kaytedilmesi, kaybolmamasini saglamasidir. Bu fi¢
ozelligi sebebiyle, sehadet aleminde, temsilini ziicaceden (cam) baskasinda bulamiyoruz.
Ciinkli cam aslinda yogun bir cevherden meydana gelmistir. Bu kesif madde dyle saflastirilip
ve inceltilmistir ki kandilin 15181mn1 degil engellemek, onu aynen iletir ve onu her tiirli
olumsuzluga kars1 korur. Boylece en sert riizgarda bile kandilin nuru sénmez. Akli ruhun ise
kandil olarak nitelendirilmesi ilahi bilgilerin burada idrak edilmesinden dolayidir. Fikr1 ruh;
bir agaca benzetilmistir. Ciinkii o da bir aga¢ gibi tek bir kokten neset eder. Daha sonra dallara
ayrilir. Bu dallardan meyveler olusur. Bu meyveler zamanla bu aga¢ gibi meyve veren agaglarin
¢ikmast igin tohuma doniisiir. Hatta bunlar1 baska bir meyve ile asilamak miimkiindiir. Oylece
baska meyvelerin elde edilmesi de miimkiindiir. Bu aga¢ Orneginde oldugu gibi marifet
nurlarinin ¢ogalmasi ve bekasina temsilen ayette bu “secere” olarak adlandirildi. Meyveler
agacin devamini saglayan maddeler oldugundan ayette ayva, elma, nar ile degilde 6zellikle
zeytin agaci dendi. Ciinkii zeytin agacinin meyvesinden elde edilen yag kandillerin

hammaddesidir. Zeytinyag1 diger yaglar arasinda 15181 en fazla olan ve dumani en az olan
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maddedir. Meyvesi ¢ok olan agaca bereketli denilince meyvesi sinirsiz olan agaca (es-

seceretii'l-miibareke) denilmesi yerinde olmustur.

Doguya ve batiya nispet edilmeyen zeytin agacindan bahsedilmesi onun nitelikli saf
yaga sahip olusu, iyi aydinlatmasi ve yanmasindan ileri gelmektedir. Tevhid agac1 da zeytin
agaci gibi olup doguya ve batiya nispet edilemez. Doguya ve batiya nispet edilememesinden
maksat tevhidin; Putperestlige, Yahudilige, Hristiyanliga, Dehriyye, Miisebbihe, Kaderiyye,

Mu’tezile, Cebriyye gibi sapik fikralarin higbirine ait olmamasidir. Tevhid Islam dinine hastir.

Safiyet bakimindan son nokta olan Kudsi-Nebevi ruh evliyaya nispet edilir. Er-ruhii’l-
miifekkire de diyebilecegimiz bu ruh kimi zaman disaridan yardim gérmek suretiyle ¢esitli
bilgiler elde eder. Kimi zaman da hi¢bir yardima ihtiyag duymadan bu bilgiyi elde eder. Bu
ozellige sahip olmasi yonii ile onun i¢in “ Ates degmemis olsa da sanki 151k veriyor” denmistir.
Allah’m veli kullarindan Oyle kimseler vardir ki enbiyadan higbir yardim almadan nuru

aydinlatir. Enbiyadan da dyle kimseler vardir ki meleklere ihtiyag duymamaktadirlar.

Bu nurlar sirasiyla anlattiktan sonra bunlarin nur iistiine nur olmalar1 hususu ise; bu
ruhlardan hissi ruh, hayali nur i¢in 6n hazirlik konumundadir. Hayali niir da ondan sonradir.
Fikri ve akli nurlar da bu iki nurdan sonradir. Boylece ziicacenin misbah ig¢in, miskatin da
zlicace i¢in olmasi gereklidir. Nihayettinde misbah ziicacenin, ziicace de miskatin i¢inde olmus

olur. Bunlarin bir kismi digerinden derece olarak {istiin olmasi tabiidir. Boylece buna “niir

iistiine niir” denilir.'”

Kuseyri’nin bu ayeti yorumu su sekildedir. Allah, goklerin ve yerin yol gdstericisi olup
ikisindeki nur ondadir. Bir sey kaynagiin admni alabilir. Goklerin ve yerin nuru, onun
tarafindan yaratilmis olmalar1 bakimindan ondandir. Bu itibarla gdklerin ve yerin diizeni,
muhkemligi, tertibi en incelikli bir sekilde yaratilmis olmasi vasfiyla Allah ile gerceklesmistir.
Goklerin ve yerin nuru, onlarin aydinlaticisi, i¢lerindeki aydinlik ve zinetin yaraticisi, iglerinde
yerlestirdigi apagik delillerin mucidi demektir. “O’nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir
hiicre...”. Allah bununla O’nu tanimaktan ibaret olan miiminin kalbinin nurunu kastetmektedir.
Bu ¢ercevede Allah, mii’minin gdégsiinii hiicreye, gogsiiniin i¢indeki kalbini hiicredeki kandile,

kalbinden ibaret olan kandili inci gibi parlayan bir yildiza, kalbinin marifetle aydinlanmasin

7 Gazali, Miskdtu’l-Envar, s. 42-81; Gazali, Medricu’l-Kuds fi Meddrici Marifeti'n-Nefs, s. 72; Gazali, Tevhid
ve Lediin risdleleri, s. 36-37.
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da lambay1 calistiran saf yaga benzetmistir. Sonra Allah o yag: saflik derecesi bakimindan
neredeyse ates degmeksizin 151k verecek diye vasiflandirmistir. Allah, mii’'minin marifeti i¢in
yag1 ornek vermekle Hz. Muhammed’in (s.a) seriatini ve hanif dinini kastetmistir. Kalbin
nurunun yol agtig1 tedirginlik sahibinin tembellik halinde kalmasina izin vermez. O kimse, bu
sayede diisiincesini kullanmada gece giindiiz yol almaya devam etmektedir. Allah da riyaset
sevgisi veya kotiilik meyli ya da gevseklik gibi bir seyin onu ¢aba harcamanin tezahiirlerinden
alikoymamasi i¢in muvaffakiyetin nuruyla kendisine yardim eder. Derken gafletinin sabahi
aydinlandig: ve fikir yiiriitmesi yerini buldugu zaman kaginilmaz olarak ilim gerceklesmis olur.
Sonra muamelesinde gordiigli kabz ve bast dolayisiyla yakini artmaya devam eder. Kesfin
artmasiyla 1ilgili miikafat ve miicazat cabanin artmasi esnasinda gergeklesir. Vecdin
gerceklesmesi ise virdin yerine getirilmesine baglidir. Ondan sonra muamelenin nuru nefisle
miicadelenin nuru ve vuslat giindiiziiniin aydinlig1 gelir. Bu arada tevhid glinesleri parlamakta,
sirlarin semasinda hicbir bulut, havasinda da hig¢bir sis bulunmamaktadir. Yiikiimliiliik nuru
kalpte gerceklesir ve sahibini muhasebede bulunmaya sevk eder. Bu esnada o, amel defterine
ve gegmiste isledigi glinahlara baktig1 zaman kendisi i¢in miisahede nuru gergeklesir. Bundan
sonra sira tevhid nuruna gelir. O zaman Alah’1 birlemenin 6zellikleriyle arindirma

gergeklesir.!!8

Ebu’s-Suld Efendi [rsddu-Akli’s-Selim ile Mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim adli kitabinda

ayette gecen niirdan maksatin Kur’an-1 kerim oldugunu belirtir. '’

Gazali’nin bu gorilisiine Fahruddin er-Réazi Tefsir-i Kebir isimli kitabinda genis bir
sekilde yer verdikten sonra su degerlendirmeyi yapar: “Bil ki Gazali’den aktardigimiz bu
izahlar son derece gilizeldir. Fakat iyice incelenirse, bunlarin neticesi de Cenab-1 Hakk’in “Nir”
olmasiin manasimin, O’nun alemin ve idrak eden kuvvetlerin yaraticisi olmasi hususuna raci
olmasina dayanir ki, bu da bizim “ Allah’in goklerin ve yerin nuru olmasi, O goklerin ve yerin
hidayetcisidir, manasmadir.” seklindeki, sdziimiizle aym manadadir.”'?® Kuseyri’nin
yorumunda kalp 6n planda tutularak konu izah edilmeye calisilirken, Gazali konuyu ruh yonii

ile izah etmistir.

18 El-Kuseyri, Letdifu’l Isardt, c.Il. s. 367-369.
"9 Ebu Sud Efendi, Irsadu’l-Akli’s-Selim ile Mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim, trc. Ali Akm, Bogazici yay.,
Istanbul,2007, c¢.IX, 5.4288.
120 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l-Gayb, terc. Heyet, Akgag yay., Ankara,1994, s. 87.
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“Yahut dalga, iistiinde yine dalga, onun iistiinde de bulutla (kara bulut gibi bir dalga
ile) kapl biiyiik bir denizdeki karanliklar gibidir, birbiri iizerinde karanliklar!

Neredeyse elini ¢ikarsa onu goremeyecek. Allah bir kimseye 15tk vermezse onun

aydinliktan asla nasibi yoktur.” (NUr 24/40)

Ayette gecen karanliklarla bozuk inanglar kastedilmistir. Ayette gecen dalgalarla
tereddiitler isaret edilmistir. Ayette ifade edilen karanlik bir denizden, diinyanin kendisi
kastedilmistir. Denizdeki dalgalarin; birincisi, insanda bulunan hayvani sifatlara, bos arzulara
ve diinyavi ihtiyaglar tatmin etmeye yoOnelik olan arzular biitiiniidiir. Nefsin bu isteklerine
uyanlar tipki hayvanlar gibi hi¢bir gaye ve hedefleri olmadan yer ve icerler. Bu sebeple bu
birinci dalganin karanlik olmasi dogaldir. Ciinkii bir seyi sevmek seveni o seye karst kor ve
sagir yapar. Ikinci dalga ise, yirtict hayvanlarda bulunan 6fke, diismanlik, bugz, kin, haset,
nefret, 6viinme, kibirlenme, ¢okluk sahibi olma gibi bir takim sifatlarin oldugu dalgadir. Bu
dalganin da karanlik olmas1 dogaldir. Ciinkii 6tke akli orter ve diislinmeyi engeller. Bu dalga
ikinci dalga olmasina ragmen ilk dalganin iistiindedir. Ciinkii 6fke biitiin arzular1 kor eder. Hatta

ofke geldiginde insan biitiin arzularini, hedeflerini unutur. Arzular 6fkeye galip gelemez.

Bulut; hakikatin 6niine perdedir. Kiifiir ile iman arasindaki farkin goriilmesine engel
olmaktadir. Insanin idrak etmesine engel olan perdeler zanlar, yanlis inanglar ve asli olmayan
hayallerdir. Nitekim bulut giinesin 6nilinde giinesin 1s181na engel ise yanlis inaclar da imanin
oniline engeldir. Biitlin bu isaret ettigimiz hususlar karanlik olduguna gore bunlarin “birbiri
lizerine y181lmig karanliklar olmasi” dogaldir. Bu karanliklar sebebiyle uzakta olan seyler bir
tarafa yakinda olanlar bile goriinmez. Ayni bu Ornekte oldugu gibi peygambere iman
etmeyenlerin durumu da boyledir. Ciinkii kafirler yam1 baslarinda ortaya ¢ikmis olan Hz.
Peygamber (s.a)’i tantmamis ona iman etmemislerdir. O’ndan zuhur eden seyleri bilmekten
kalpleri perdelenmistir. Bu sebepten dolayr onlarin “elini ¢ikardigt zaman neredeyse

goremeyecek” olduklarini sdylemek tamda yerinde olmustur. 2!

Kuseyri bu ayeti su sekilde yorumlar: Hesabin karanliklari, tefrikanin bulutlari, inkarin

geceleri ve sliphenin karanlik geceleri bir araya geldigi zaman bunlarin sahibi i¢in ne bir lamba

121 Gazali, Mi 'racu’s-salikin (Mecmiiatu resdili’l- Imdam-1 Gazdli 'nin icinde), s.85; Gazali, fhyd—u Uliimi’d-Din,
c.IIl, s.10; Gazall, el- Miirsidii’I-Emin ila Mev izeti’I-Mii’'minin, s.178; Gazali, Miskdtu’'l-Envar, s. 82-83.
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ne yildizlar ne aylar ne de giinesler vardir. Ona azap iistiine azap vardir. Ezelde bir kula kismet
nuru yazilmadig1 ve hicbir bag ona yardim etmedigi zaman onun c¢aligmasi, emegi, ¢abasi ve
gayreti sonu¢ vermez, kisir kalir ve bereketlerine kavusmaktan iimitsiz kilar. Baslangiclar
sonuclara galip gelir. Bu nedenle kabulii saglayan onun ehli olan kisi degildir. Reddedilmek de
onun ehli olan kisi tarafindan kesp edilmemistir. Mutlu olan kimse, Allah’in ezeli ilmindeki
saadetle mutludur. Allah kulun, olacagini bildigi fiillerinin gergeklesmesini dilemis, bunun
boyle olacagini haber vermis ve sonra bunu haber verdigi diledigi ve bildigi sekilde icra

etmistir. >

Gazali’nin ayete getirdigi yorum ile Kuseyri’nin yorumlaria bakildiginda belirgin
farklar goziikmektedir. Gazali’ye gore kisinin karanliklar i¢inde olmasinin sebebi hakikatin

oniinde yer alan perdelerken, Kuseyri ise bunun sebebini ezeli ilme baglamaktadir.
4.15. Ankebiit

Ol gl 4 &) 3 Ulie g U ) 301 (il
“Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz.

Stiphesiz Allah mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.” (Ankebit 29/69)

Gazali bu ayeti tamamen nefisle olan miicadele iizerinden sdyle yorumlar: insana
gereken en Oncelikli hususus nefsiyle miicadele etmesidir. Allah’a itaat edip sehvetlerden uzak
durmak kalbi cilalandirir ve kalbe bir saflik kazandirir. Eger insan, ahiret hayatini arzu ediyor,
ahiret yurdunun geregi olan ibadet ve taatleri yerine getiriyor, bunda da Allah’in yardimina

mazhar oluyorsa bu kimseye hidayet kapis1 sonuna kadar agik demektir.'?3

Kuseyri bu ayeti soyle yorumlar: Zahirlerini cihadlariyla siisleyenlerin sirlari,
miisahadelerle giizellesir. Zahirlerini vazifelerle mesgul edenlerin sirlarina biz latifeleri
ulagtiririz.  Namazlariyla bizim i¢in  yorgunluk c¢ekenleri de wvuslata costurarak
mikafatlandiririz. Bu konuda su iki yorum da yapilmaistir:

-Allah yolunda cihad 6nce haramlari, sonra siipheli seyleri, sonra fazlaliklar1 terk

etmekle, sonra da alakalar1 kesmek ve biitiin vakitlerde mesguliyetlerden arinmakla olur.

122 El-Kuseyri, Letdifu’l Isdarat, c.Il. s. 371.
123 Gazali, Mizdnu’l- Amel, s.25; Gazali, Medricu’l-Kuds fi Medarici Marifeti’n-Nefs, s.100;Gazali, Ihyd-u
Ulimi’d-Din, c.1, s.94; Gazali, Kitabu’l-Erbain fi Usili’d-Din, s. 9.
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-Cihat, duyular1 Allah igin korumak ve Allah ile beraber nefesleri saymakla olur.'**

Ayette Allah’in  dini ugruna savasan sahabelere isaret oldugu, seklinde
yorumlanmustir. %3

Gazali’nin yapmis oldugu yorum Allah yolunda miicahede etme simurlari iginde
kalmaktadir. Ciinkii nefisle olan miicadele de cihad olarak kabul edilmistir. Kuseyri’nin yorumu
ile Gazali’nin yorumuna bakildiginda, her ikisi de cihadin merkezine nefisle savasi

koymuslardir.
4.16. Ahzab

O A0 Sl glaa s Lgia (RN 5 aleds 41 Gl Qladiy Gl e laial e LGS B )
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“Stiphesiz biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek

istemediler, ondan c¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok

bilgisizdir.” ( Ahzab 33/72)

Gazali, ayette emaneti yiiklenin kalp olduguna isaret eder. Ona gore kalp fitrat1 geregi
hakikatleri bilme hususunda ehildir. Kalp, alemdeki diger cevherlerden ayr1 olarak, rabbani bir
kimlik tasir. Bu yoniiyle kalp, yerden, goklerden ve daglardan ayrilmaktadir. Ayrica kalp,
Allah’in yiikledigi emaneti yiiklenmeye ehildir. Allah’in yiikledigi bu emanet marifet ve

tevhittir. '2°

Kuseyri’ye gore burada “sakinler” kelimesi takdir edilmistir. Yani; “Biz emaneti
goklerin, yerin ve daglarin sakinlerine teklif ettik.” Bir goriise gore de Allah, goklere, yere ve
daglara hayat ve akil verdi. Tipki su ayete sdylendigi gibi: “Allah, gdge ve yere: Isteyerek veya
istemeyerek gelin” dedi. “Onlar onu yiiklenmek istemediler.” Yani emanete hiyanet etmek
istemediler. “Onu insan yiiklendi” Yani insan emanete hiyanet etti. Bir de emanete hiyanet
edenler, bu hiyanette derece derecedirler. Buna gore kafirler, marifetten ibaret olan emanetin

aslina hiyanet ettiler ve kafir oldular. Onlarin disindakiler de giinahlara hiyanet ettiler. Bunlarin

124 El-Kuseyri, Letdifu’l Isardt, c.I1. s. 463.
125 Nasiru’d-Din ebu Said Abdullah ibni Omer ibni Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdru’t-
Te'vil, c. XX, s. 63.
126 Gazall, Medricu’I-Kuds fi Meddrici Marifeti 'n-Nefs, s. 103.
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da bazilar1 daha siddetli, bazilar1 da daha hafiftir. Herkes, hiyaneti miktarinca giinah
yiiklenmistir. Bir yoruma gore de onlar emaneti kibirlenmeden dolay1 degil, ¢ekindikleri igin
kabul etmeyip bagislanmalarini istediler. Allah da onlar1 bagislayip emaneti tasimaktan muaf
tuttu. “Onu insan yiiklendi” Insan onu kabul etti. Sonra da insanlar o emanete hakkiyla riayet
etmediler. Herkes belli bir 6lciide riayet etti. Insan, emaneti diinyada tasimanin agirligini ve
ahirette yol acacagi azabi bilmiyordu. Kimilerinin goriisiine gore ise Allah, emaneti goklere ve
yere de teklif etti, insana da teklif etti. Bunun iizerine gokler ve yer af dilerken, insanlar af da

dilemediler, emanete riayet de etmediler. Bu konuda su yorumlar da yapilmstir:
-Emanet, vaciplerin hem usul hem de fiiruunu yerine getirmektir.
-Emanet inangta tevhid ve sinirlar1 korumaya ¢aba harcamaktir.

-Hz. Adem ve ¢ocuklari emaneti yiiklenince Allah sdyle buyurdu “Biz, onlar1 karada ve

denizde tasidik.” zaten iyiligin karsilig1 da ancak iyiliktir.
-Insan emaneti kendi nefsiyle degil, Allah ile yiiklendi.

-Insan goklerin ve yerin bile cekindigi emanetten ¢ekinmemekle nefsine zulmetmistir.
Zuliim ise bir seyi yerli yerine koymamaktir. Allah, Rab olma ve yiicelik vasfiyla goklere ve
yere kesif verdi ve onlar emanetten ¢ekindiler. Allah, Hz. Adem ve ziirriyetine ise liituf vasfiyla
kesif verdi ve onlar, emaneti kabul edip yiiklendiler. Bu arada kul, bekabillah halinde gokleri
ve yeri, kirpiklerinin bir kiliyla dahi tagiyabilir. Gokler ve yer, govdeler ve binalar icerdiginden
emaneti yiiklenmekten ¢ekindiler. Zira yiikiimliiliigii ancak kalpler tasir. Nitekim Hz. Adem,

mana sahibi oldugu i¢in emanetin yiikiimliiliiglini iizerine aldi.
Siir:
“Tasidim ben hiikmiin daglarini iizerimde, oysaki ben

’

Gomlegi dahi tastyyamayacak kadar aciz ve zayifim.’
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Allah, emaneti halka teklif edince Hz. Adem himmetini ona bagladi ve bu himmetiyle
biitiin yaratiklar1 ondan geri ¢evirdi. Boylece diger yaratiklar istemeyip ¢ekinince insan, ister

istemez onu yiiklenmis oldu.'?’

Taberi bu ayetin manasinda ihtilaflar oldugunu, Allah’in kendine itaati ve farzlar
goklere, yere ve daglara yiikledigini ancak bunu tagiyamayacaklar1 i¢in yiiz ¢evirdiklerini,
bunun insana bir hak olarak tevdi edildigini belirtir.'?® Gazali, her amelin merkezine koydugu
kalbi bu ayetin yorumunda da merkeze alarak emaneti sahiplenin kalbin bizzat kendi olduguna

dikkat ¢ekmistir.
4.17. Fatir
asall 5ol 55 o Coa A Jou o B e Loy Ll o 3 A {pa (ol 41 iy a
“Allah insanlar i¢in ne rahmet agarsa, artik onu tutacak (engelleyecek) yoktur. Neyi de

tutarsa, bundan sonra onu génderecek yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet

sahibidir.” ( Fatir 35/2)

Allah velilerinin kalplerinde bulunan perdeyi kaldirir. Allah, kendi rizasina giden,
cemaline giden kapilar1 agar ve sdyle buyurur “Allahin insanlara agacagi herhangi bir rahmeti

tutacak yoktur.” '*°

Kuseyri’nin yorumuna gore rizki genis tutulan bir kimsenin rizkin1 Allah’tan baska

kimse daraltamaz. Bu konuda su yorumlar yapilmistir:

-Ariflerin kalplerinde isleyen hakikat nurlarini hi¢bir bulut 6rtemez ve hicbir aydinlik

yenemez.

-Allah’1n velilerinin kalplerinde kalic1 olan kesin inanci higbir sey ortadan kaldiramaz.

Diismanlarin kalplerine kars1 kapatilan zikir kapilarin1 da Allah’tan baska hi¢ kimse acamaz.

-Allah’1n velilerinin kalpleri ve halleriyle beraber kildigi muvaffakiyeti hi¢ kimse

engelleyemez. Cikmazlar ve zorluklarin igine attig1 diismanlardan esirgediklerini ise O’ndan

baska hi¢ kimse miiyesser kilamaz. '

127 El-Kuseyri, Letdifu’l Isardt, c.I11. s. 46-47.
128 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyan fi Te vili’l -Kur’dn, ¢.XX, s.336.
129 Gazali, el-Maksadu’l -Esnd fi Serhi Esmdillahi’l- Hiisnd, s.61.
130 El-Kuseyri, Letdifu’l Isardat, c.I11. s. 59-60.
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Allah bu ayetle biitiin hayrin anahtarinin kendi elinde olduguna, diledigine bu hayri
acacagma diledigine de kapatacagina dikkat cekmistir. Allah’in actigi hayri kimse

engelleyemeyecegi gibi agmadig1 hayr1 da kimse kapatamaz.'3!

Gazali, ariflerin kalplerinde bulunan perdelerin kaldirilmasini Allah’in nimetlerinden
biri olarak nitelemektedir. Siiphesiz bu yorum ayetin genel manalar1 i¢inde kalmaktadir.
Gazali’nin bu yorumunun benzerine Kuseyri’de de rastlamaktayiz.

S L &y gk il 5 Asy glial) Jaadly ol AN Sy 430 sad § e 4B 8300 &8 (8 G
558 3 il g bt 1
“Her kim san ve seref istiyorsa bilsin ki, san ve seref biitiiniiyle Allah'a aittir. Giizel

sozler ancak O’na yiikselir. Salih ameli de giizel sozler yiikseltir. Sinsi sinsi kotiiliik

tasarlayanlar icin cetin bir azap vardir. Iste onlarin tuzagi bosa ¢cikar.” ( Fatir 35/10)

Ayette gecgen salih amel, marifet ilminin hizmetkar ve giizelligidir. Salih amelin ortaya
cikmast i¢in Oncelikli olarak kalbin diinyaya ait kirlerden arindirilmasi gereklidir. Ancak kalbin
diinyaya ait kirlerden temizlenmesi hususu devamli olmalidir. O halde salih amel, ancak marifet
ilmini elde etmek igin istenir. Amel, amelin keyfiyetini bilmek ile miimkiin olur. Oyle ise ilim
hem evvel, hem ahirdir. [Imin evveli, muamele ilmidir. Muamele ilmi ise ameli hedefler. Kalbin
temiz olmas1 muamelenin asil gayesidir. Kalp temizligi sonucunda ise marifet ilmi ortaya ¢ikar.
Marifet ilmi ise miikdsefe ilmidir. Marifet ortaya ¢iktinda dogal olarak muhabbet ve sevgi
ortaya ¢ikar. Soyleki, giizeli goren kimse, gordiigii kimseye meyleder, onu sever ve ondan zevk
duyar. Zevk dogal olarak sevgiye tabiyken, sevgi de marifete tabidir. “Hos s6zden” kast olunan
mana ilimdir. Ayn1 zamanda bu ifade ilmin yiice bir makaminin olduguna delil teskil

etmektedir. Yine ayette gecen “Hos sdzden” murad edilen tevhid ve marifettir.'3?

Kuseyri’ye gore ise rab olma izzeti sifat olarak Allah’a mahsustur. Peygamber ve
miiminlerin izzeti ise Allah tarafindan onlara liituf olarak verilmistir. O halde izzet, biitiiniiyle
Allah’a mahsustur. Bu arada Allah’in izzeti, fiili sifatiyla kudreti demektir. Izzet sahibi kars1
konulmaz mutlak galip demektir. Zati sifat1 olarak ise izzet, kendisine ulasilamayan demektir.

2

Bu anlam Araplarin “lizerinde ayakta durulmayan toprak” anlaminda kullandiklar1 bir

1! Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiii'l-Beydn fi Te vili’l -Kur’dn, ¢ XX, s. 436-437.
132 Gazali, Ihyd-u Uliimi’d-Din, ¢.1V, 5.317; Gazli, Mizdnu’l- Amel, 5.23; Gazali, Ravdatu 't-Talibin ve Umdetu’s-
Salikin (Mecmiiatu resdili’l- Imam-1 Gazali 'nin i¢inde), $.97.
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deyimden gelmektedir. Boylece izzetin manasi, Allah’in yiice hiikiimranligina dayanmis olur.
[zzet sahibi benzeri bulunmayan demektir. Bu anlam da Araplarin “elde yiyecek bulunmamas1”
anlaminda kullandiklar1 bir deyimden gelmektedir. Boylece izzetin manasi1 Allah’in seref ve

yiicelik sifatlarina layik olmasina dayanmis olur.!*3

Gazali’nin ayete getirmis oldugu yorum, salih amele ulasabilmek icin elde edilmesi
gereken sartlar1 icermektedir. Gazali’nin bu yorumu ayetin genel méanalari i¢inde kalmaktadir.
Kuseyri’nin yorumu ile Gazali’nin yorumu arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Gazali salih

amel ve sonucu lizerinde dururken, Kuseyri ayette gecen izzet kelimesi lizerinde durmaktadir.

4.18. Yasin

Oa'vay ¥ b PRI 15 pgdlS (g 15 R 0t oa Ui

“Biz onlarin onlerine bir set, arkalarina da bir set ¢ekip gozlerini perdeledik. Artik

gormezler.” (Yasin 36/9)

Sayet insanin hedefine ulagsmada gerek hedefte bulunan bir perde gerekse de kendi
gafletinden kaynakli perdeler varsa, o zaman hedefe ulasmak olduk¢a zorlasir. Bu durumda
hedefe giden yollar kullanilmaz hale gelir. Bir kimse bu gaflet uykusundan kendi kendine
uyanir veya bir bagkasi tarafindan uyandirilirsa, o zaman ahiret yurduna ait mahsulii elde etmek
icin bir takim uyulmasi gerekli kurallar oldugunu, 6rnek alinmasi gereken ve uyulmasi
gerekenler oldugunu bilmelidir. Ahiret mahsuliinii elde etmek i¢in yola ¢ikan yolcu kendisi ile
hak arasinda perdeler oldugunu bilmeli bu perdeleri teker teker agmalidir. Miirid ile hak
arasinda var olan perdeler; mal, riitbe, taklid, glinah’tir. Bu perdelerden biri olan mal perdesi,
kiginin kendi zarureti disindakini elinden ¢ikarmasi ile kaldirilabilir. Ancak bunu elinden
cikartmak yeterli degildir. Ayn1 zamanda gonliinden de ¢ikarmalidir. Kisi elinde kalan bir

dirheme kalben iltifat etmeye devam ettikge, bu hal kisinin perdesi olmaya devam eder.

Bu perdelerden makam ve riitbe perdeleri; tevazu, sohreti terk, anilacak islere uzak

durma ve halkin kendisini rahat birakacak islere sarilmak ile kalpten kalkar.

133 El-Kuseyri, Letdifu’l Isardat, c.I11. s. 62-63.
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Taklid perdesinin goniilden kalkmasi ise; insanin en biiylik ilaht olan hevasindan
kurtularak “'La ilahe illallah Muhammedun Rastlullah” tevhidine yapismasi ve mezheplere
olan taassubun terki ile miimkiindiir. Sayet eger bu taassup kisiye galip gelirse bu onun

kalbinde perde olarak kalmaya devam eder.

Gilinah perdesinin en biiylik panzehiri tevbedir. Kul Allah’a giinahlarindan dolay1
tevbe eder, yaptig1 yanliglari, haksizliklar1 diizeltirse kalpte bu perde kaldirilmis olur. Bir
kimse giinahlarina donmemek iizere tovbe etmez, biiyiik glinahlara devam eder ve ardindan
da kesif yoluyla dinin sirlarina vakif olmaya ¢alirsa bunun hali, Arap dilini bilmedigi halde

Kur’an’1 ve onun tefsirini biliyorum diyen kimse gibidir.

Iste saydigimiz dort perde kalpten kaldirilmadik¢a hakka vuslat miimkiin degildir. Kisi

bu dort perdeyi kaldirdiginda abdest alip, namaz kilmaya elverisli olan kimse gibi olur.'**

Kuseyri bu ayeti sdyle yorumlar: Yani biz bugiin onlar1 dalaletin denizlerinde bogduk
ve cehaletin ¢adirlartyla kusatma altina aldik. Ahirette ise onlar1 ateste bogup prangalara
vuracagiz, zincir ve kelepgelerle de kendilerini darlik i¢ine diisiirecegiz. “Gozlerini perdeledik”
Biz bugiin onlari, delili goremez kildik. Ahirette de onlari amaca ulastiran yolu sasirir hale
getirecegiz. Boylece onlar algcalmis olarak cehennemin ¢ukurlarinda tokezlerler, terk edilmis,
kovulmus ve lanetlenmis olarak da yakici azaplarinda kalirlar. Kendisiyle azap cektikleri atesi
onlardan alikoymayacagiz. Sikayetleri konusunda onlara acimayacagiz. Kiifriin mahramiyeti
onlar i¢in uzun siirmiis, mutsuzlugun c¢adirlar1 onlar1 kusatmis ve ayrilik damgasi onlara

yapismis olacaktir.'3

Taberi ise ayette bahsedilen engeli, kéfirlerin kendi amellerinin kendilerine giizel
gosterilmesi sonucu hakikatlerden perdelenmis olmalarina delalet etmektedir, seklinde

yorumlar. '3

Gazali, ayetin manasmi genisletmek suretiyle konuyu nefis terbiyesi etrafinda

yorumlamistir. Ayet ise hitap ettigi donemin kéafirlerinin durumunu isaret etmektedir. Kuseyri

134Gazali, Thyd-u Ulimi’d-Din, .11, s.75.

135 El-Kuseyri, Letdifu’l Isarat, c1l. s. 74-75.

136 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te vili'l -Kur’dn, ¢. XX, s. 494.
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ise ayette bahse konu olan perdelerin kafirlerin amelleri sonucu kalplerinin 6niinde olusan

perdeler olarak yorumlamaktadir.

4.19. Saffat
i 10 () Gl ) O

Ibrahim séyle dedi: “Ben Rabbime gidiyorum”, “O bana yol gosterecektir.” (Saffat
37/99)

Ayette isaret edilen siddiklarin derecesidir. Bu derece makam olarak en son derecedir.

Bu dereceye ulasabilmek i¢in evrad ve ezkara uzun zaman devam etmek gereklidir.'’

Kuseyri’ye gore; Hz. Ibrahim 6zel bir hidayet talep etmemistir. Ciinkii kendisi zaten
hidayet sahibidir. Zira eger hidayeti olmasaydi, rabbine gitmezdi. Bir ihtimale gore de o anda

hidayet sahibi idi, ancak gelecek icin de hidayet istedi yani hidayette artis talep etti.
-Hz. ibrahim huzurda edebe riayet seklindeki hidayeti talep etti.

- Hz. ibrahim kendi nefsine dogru hidayet talep etmistir. Ciinkii O kalbini ve nefsini
Allah’ta yitirmistir. Bu nedenle de o sunu demek istemistir: “Allah, O’na kulluk hakkin1 yerine
getirmem i¢in beni, bana dogru hidayet edecektir” Ciinkii cemin hakikatlerinde tiikenen
kimsenin ibadeti yerine getirmesi, ancak tefrika ve temyiz halinde dondiiriilmesiyle sahih olur.

Ayetteki rabbime gidecegim sdzii, rabbime ibadet edilen yere gidecegim anlamindadir.!*8

Taberi’ye gére; ayette Ibrahim (a.s) ‘in Allah’a ibadet kasti ile mukaddes topraklara

gidisine ve kavmini kendi haline birakisina isaret vardir.'*

Gazali, ayeti zahiri manasinin digina ¢ikarmak suretiyle evrad ve zikirle elde edilen

makama isaret oldugunu vurgulamistir.
4.20. Sad

) 16808 Lagi Lag o) 3 e sl il g 4

137 Gazali, Thyd-u Ulimi’d-Din, c., $.350.

138 El-Kuseyri, Letdifu’l Isdrat, c1ll. s. 92.

139 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te vili’l -Kur’dn, ¢.XXI, s. 72.
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“Yoksa géklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin hiikiimranhgt onlarda mi? Oyle ise

careler bulup goklere yiikselseler ya!” (Sad 38/10)

Gazali ayette gecen “el-Irtika” kelimesinin tarfini vermek suretiyle burada yiikselmenin

vacibu’l vuciid olan Allah’a yiikselmek oldugunu yorumlar, 4

Kuseyri bu ayeti s0yle yorumlamistir: Yani karsi ¢ikan, kavga eden, yalanlayan ve delil
ileri siiren o kafirlerin yaninda bu seylerden biri mi vardir? Yoksa onlar bu seylerden birini
yapma giicline sahiptirler de istediklerini yapiyor, istediklerine veriyor veya gokyliziine

yiikselip dilediklerine vahiy mi getiriyorlar.'*!

Taberi ayette gegen irtika kelimesinden hareketle yerin ve goklerin sahibi oldugunu

iddia edenlere kars1 bir meydan okuma seklinde yorumlar. '4?

Gazali’nin ayete getirmis oldugu yorumla, Taberi ve Kuseyri’den ayrilarak, ayette

kastedilen mananin manevi yiikselise bir isaret oldugunu belirtmistir.
4.21. Sira
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“[ste boylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kur’dan) vahyettik. Sen kitap nedir,
iman nedir bilmiyordun; ama simdi onu, diledigimiz kullarimizi sayesinde dogruya
eristirdigimiz bir 151k kildik. Hig¢ stiphe yok ki sen dogru yolu gostermektesin.” ( Stra
42/52)

Gazali, ayette gecen ruh kelmesini Allah’tan istifade eden akla; ruh, vahy ve hayat
isminin verildigini belirtmistir.!**Daha 6nceki ayetler de Gazali’nin ruhlar1 taksimine
deginmistik. Gazali’ye gore bu ayette kastedilen ruh “Nebevi-Kudsi” ruhtur. Bu ruh
peygamberlerde ve bazi velilerde bulunur. Bu ayette; ahirete tealluk eden meseleleri, yere ve

goklere ait haberleri, melekiita ait bazi hususlar1 ortaya koyan “Nebevi-Kuds1” ruha isaret

140 Gazali, el-Madniinu bihi ald Gayri ehlihi (Mecmiatu resdili’l- Imédm-1 Gazali'nin icinde), s. 123, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,1986.
141 El-Kuseyri, Letdifu 'l Isdrat, cIl1. s. 99.
142 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te vili’l -Kur’an, ¢.XX], s. 156.
43 Gazali, fhyd-u Uliimi’d-Din, c.1, 5.83.
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edilmistir.'* Gazali ayette gegen riih kelimesini “Kudsi Nebevi” ruh diye yorumlarken Taberi
gibi bir takim tefsir dlimleri bu ruhtan kastin Allah’in vahyi ve rahmeti olduguna dikkat

cekmislerdir. '+

Kuseyri bu ayeti sdyle yorumlamaktadir: Yani bu tipki emrimizle sana bir ruh, yani
Kur’an’1t géndermemiz gibidir. Allah, Kur’an’1 ruh diye adlandirmistir. Ciinkii kim ona iman
ederse kalbi onunla diri olur. Bir yoruma gore “emrimizle bir ruhtan” s6ziindeki ruhtan maksat

Hz. Cibril’dir. '

Gazali’nin Kudsi Nebevi ruhtan neyi kastettigi konusuna Nir 24/35 ayetini izah ederken
deginilmisti. Bu ruhun 6zelligi hem kendi aydinlanmig hem de kendi vasitasiyla bagkalar
aydinlanmis olmasi idi. Gazali’nin ayetteki ruhu Kudsi Nebevi ruh olarak yorumlamasiyla

Allah katindan bir rahmet olarak yorumlanmasi arasinda bir tezat s6z konusu degildir.
4.22. Hucurat

B 5315 85 21 (s 3L 24 5lE 4 ATl Gl iyl ) g g i 240 il ety il &
“Allah'in elgisinin huzurunda seslerini kisanlar, Allah'in, géniillerini takva (Allah'a

karsi gelmekten sakinma) konusunda sinadigi kimselerdir. Onlar igin bir bagislanma

ve biiyiik bir miikdfat vardwr.” (Hucurat 49/3)

38l agash 49 (A3 Gazal; bu ayeti kalblerden sehvet sevgisinin cikariimis olmast

olarak yorumlanmustir, der.'#’

Ayette gecen kalblerinin imtihan edilmesini miifessirler: Altinin atesle terbiye olmasi

gibi kalblerinin de ayn1 sekilde tertemiz ve halis hale gelmesi olarak yorumlamislardir.!4®

Kuseyri’nin yorumuna gore ise; Hz. Peygamber’in huzurunda bulunan heybetinden

iizerlerine huzur ve giiven inenler onlardir. Allah’in i¢ginden sehevi arzularin sevgisini sokiip

144 Gazali, Miskdtu’l-Envar, s. 82.
14 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyan fi Te vili’l -Kur’an, ¢.XXI, s. 559.
146 El-Kuseyri, Letdifu’l Isarat, c.I1l. s. 170-171.
97 Gazali, Thyd-u Uliimi’d-Din, c 111, 5.65.
148 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te vili’l -Kur’dn, c. XXII, s. 282; Ebu’l-Kasim Mahmid ibni
Amr ibni Ahmed ez-Zamabhseri, el- Kessdf an Hakdik Gavamidu 't-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi’1-Arabi, Beyrut, 1987,
c.IV,s. 355.
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atmak suretiyle kalplerini takva konusunda sinadig1 kimseler de onlardir. O halde kotii ahlaktan

sakiin ve edebi gdzetin. '

Biitiin bu yorumlar iist iiste koydugumuz zaman hepsi bir arinmaya isaret eder. Kalbin
temizlenmesi hususunda insan arzularinin terbiye edilmesi ve Allah’in rizasina uygun olmayan
herseyin kalpten ¢ikarilmasi 6nemlidir. Gazali’nin ayete getirdigi bu yorum, imtihandan kast
olunan méanaya baktigimiz zaman isabetli bir yorumdur. Zira Allah onlari imtihan etmek

suretiyle kalplerinde, O’nun rizasina aykir1 ne kadar ahlak varsa hepsini temizlemistir.
4.23. Kaf

S 34 5 o 5084 5 (8 5 3

’

“Akl olan veya suurlu olarak soze kulak veren kimse i¢cin bunda biiyiik ibret vardir.’

(Kaf 50/37)

Ayette gecen kalp ile kast edilen Allah’1n ayetlerini anlayan bunlardan ibret alan kalptir.
Herkesin bu ilmi bilmesi miimkiin degildir. Nasil ki gozleri kér olan kimseler renkleri,
giizellikleri goriip onlardan zevk alamazsa, kulaklar1 sagir olan kimselerde nagmeleri
duyamaz. Her insanin da hakikatleri géren onlar1 anlayip yorumlayan bir kalbe sahip olmasi
mimkiin degildir. Clinkii Allah, Kur'an ile ibret almayan kimseleri kalpten yoksun olarak
nitelemistir. Burada kast edilen kalp; gogiislerde bulunan kalp degildir. Bundan kast olunan
emir aleminde olandir. Kalp 6yle bir sirdir ki gériinen bu alemde, o bir et pargasidir. Goglis
onun i¢in bir kiirsii, diger azalarda onun memleketi hiikkmiindedir. Kalp dyle bir et parcasi dyle
latif varliktir ki onun ifsad1 biitiin bedenin ifsadi, onun islahi biitiin bedenin islahidir. Kalbini
bilen nefsini tanir nefsini taniyan rabbini tanir. Boylece Hz. Peygamberin “Allah, Adem’i

kendi sureti iizerinde yaratt1.” Hadisinden kastedilen mana ortaya cikar.”!>°

Bu ayeti yorumlayan miifessirler kendinden onceki ayet ile birlikte yorumlamislardir.

Bu ayeti kerimede dnceki ayette giiclii ve kuvvetli kavimlerin helaki hatirlatilmigtir. Bu ayette

149 El-Kuseyri, Letdifu 'l Isdrat, cIl1. s. 219-220.
10Gazali, Ihyd-u Uliimi’d-Din, c. IV, 5.25-26; hadis i¢in bkz: Miislim, Bir, sila ve adab, b. 32, r. 115; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c.11, s.244, r. 7323; Deylemi, el-Firdevs bi Me 'siiru’l-Hitab, c. V, s.16, 1.7309.
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ise kimlerin bu olaylardan ders c¢ikartacagi belirtilmistir. Bu ayette gecen kalbi ise akil,

meseleleri kavrayan kalp veya yasayan kalp olarak yorumlamiglardir.'>!

Kuseyri’ye gore ayette gecen kalp lafz1 akil anlaminda olup “kalbi olan” tabiri, akli olan
demektir. Bu konudaki diger yorumlara gore kalpten maksat iyilige yonelen kalptir. Maksat,
sik sik degismeyen kalptir. ““Yahut hazir bulunup kulak veren” Yani, halk tarafindan zahirine
yapilan ¢agriya ve Hak’tan sirrina doniik olan ¢agriya kulak veren kimse. Bu konuda su
yorumlar yapilmistir: Gafletten sarhos olmamis uyanik bir kalbe sahip olan kimse, Allah ile
beraber olan nefeslerini sayan bir kalp, uyum nuruyla diri olan kalp, ibret almaktan ve basiretli

olmaya c¢alismaktan yiiz cevirmeyen bir kalp.!>

Gazali’nin maksadi ayeti tefsir etmek olmadigi i¢in olsa gerek ayetin sibaki ile baglanti
kurmaya gerek goérmemistir. Onun i¢in burada onemli olan kavram kalptir. O, kalbi Allah
katindan liitiif edilen bir rahmet olarak goriir. O’na gére bu kalp diisiiniir, hisseder. insan
rabbini bu kalp sayesinde bilir ve tanir. Gazali’nin bu yorumu diger miifessirlerin yorumlarina
aykirt bir unsur igermemektedir. Zira biitiin yapilan bu yorumlardan anlasilan o ki her kalp
sahibi (akil veya manevi olan) Allah’in ayetlerini diislinme ve ibret alma hususunda esit

degildir.
4.24. Necm

sioa dEdh ok .

“Kalp, (g6ziin) gordiigiinii yalanlamadi.”( Necm 53/11)

Gazali’nin bu ayette gecen gormeyi i¢ gorme ile zahir gorme arasindaki iliskiden
hareketle yorumlar. Gérme eyleminde i¢ alemdeki gorme ile dis alemdeki gérme arasinda
gérme islevi bakimindan esitlik olmasina ragmen aralarinda kiyas kabul etmeyecek derecede
makam farki vardir. I¢ basiret idrakin merkezidir. Bir kimsenin i¢ basireti kor ise o kimse

hakikati anlayamaz. I¢ basiret bedendeki siivari gibidir. Beden ise bu siivarinin bindigi at

151 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te vili’l -Kur’dn, c¢. XXII, s. 22; Ebu’l-K4sim Mahmid ibni Amr
ibni Ahmed ez-Zamahseri, el- Kegsdf an Hakdik Gavamidu't-Tenzil, ¢.IV, s. 391.
152 El-Kuseyri, Letdifu’l Isérat, c1ll. s. 231.

119



mesafesindedir. Stivarinin kor olmasi atin korliigiinden daha tehlikelidir. Bu ayette idrak eden

kalp kastedilmistir. !>’

Miifessirler ayette gérenin Hz. Peygamber oldugunda ittifak halindedirler. Ancak
goriilenin ise Allah m1 yoksa Cibril mi oldugunda ise ihtilaftadirlar. Siiphe gotiirmeyen diger

bir husus ise gérme eyleminin kalben gerceklesmesidir.'>

Kuseyri bu ayeti su sekilde yorumlar: Hz. Muhammed’in kalbi, goziiyle gordigi
mucizeleri yalanlamadi. Kendisi o gece Rabbini, O’nu gérmeden once bildigi vasif {izere

buldu. '’

Gazali’nin ayete getirmis oldugu yorumun zahirle bir ¢eliskisi s6z konusu olmadig1 gibi
asil gdrmenin batin gérme olduguna da bir vurgusu s6z konusudur. Gazali’nin bu ve benzeri
durumlarda batin basireti one ¢ikaran bir yonii vardir. Kanaatimizce bu durum onun kalbe
yiikledigi 6zel anlamdan kaynaklanmaktadir. Zahir ulemas1 daha ¢ok Hz. Peygamber (s.a) neyi
gordii konusu etrafinda kafa yorarken, Gazali bu konuya hi¢ girmeden O’nun i¢in ehemmiyetli

olan kalbi tartismaya acmis ve diisiincelerini de bu baglamda zikretmistir.
4.25. Vakia

OARAIN L ¥ (78) 0% 38 A (77) oS A 4

“O, elbette degerli bir Kur'an'dir. Korunmus bir kitaptadir. Ona, ancak tertemiz olanlar

dokunabilir.” (Vakia 56/77-79)

Gazali bu ayeti; Mushafin zahiri yonline dokunmaktan ziyade anlamina dokunma

iizerinde durarak yorumlar:

Allah’n kitabina abdesti olmayanlar dokunamazken manalarina da batin ilmine sahip
olamayanlar nufuz edemezler. Kur’an’in manalarina dokunabilmek icin kalbin koti

sifatlardan armmasi gereklidir.!>®

153Gazali, [hyd-u Uliimi’d-Din, c.1, s.87; Gazali, a.g.e, c.Ill, s.17.

154 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beyan fi Te vili’l -Kur’dn, ¢.XXI11, s. 507; Nasiru’d-Din ebu Said Abdullah
ibni Omer ibni Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdaru 't-Te 'vil, Daru Ihyau’t- Turasi’l-Arabi,
1998, Beyrut, c. V, s. 158.

155 El-Kuseyri, Letdifu 'l Isdrat, cIl1. s. 248-249.

136Gazali, a.g.e, c.1, s.281.
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Bu ayette gecen “ancak temiz olanlar” kelimesini bazi miifessirler melekler olarak
yorumlarken bazilari da giinahtan arinmis olanlar olarak yorumlamislardir.'>’

Kuseyri’nin yorumuna gore degerli olmak degersiz olmamaktir. Yani Kur’an mahlik
degildir. Bu konuda iki yorum yapilmaktadir:

-0, degerli bir Kur’an’dir, ¢iinkii giizel ahlaki gostermektedir.

-0, degerli bir Kur’an’dir, ¢iinkii kerem sahibi Alah’tan degerli bir melegin diliyle
degerli bir peygambere gelmistir. '8

Gazali yapmis oldugu yorumla ayeti, Kur’an’in manalarimin idrakini kavramaya
indirgemektedir. Ancak bunu yaparken ayetin zahirinden anlasilan manay1 da evvelce

zikretmektedir.
4.26. Cuma
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“«“

amaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin ve Allah'in liitfundan nasibinizi arayin.

Allah't ¢ok zikredin ki kurtulusa eresiniz.” ( Cuma 62/10)

& M S ) 833 Gazali, bu ifadeyle muradin, ilim ve sevap olduguna dikkat ¢ekmis ve

konuyu sdyle izah etmistir:

Bu ayet Cuma namazi kilindiktan sonra ilmin aranmasina ve sevap islerin pesine
kosulmasina isaret etmektedir. Bunlarla birlikte, rizkin aranmasinin da miibah olduguna isaret

edilmistir. Buradaki isaret mutlak boyle yapin anlaminda degildir. !>’

Kuseyri’nin yorumuna gore: Namazdan ancak doniis yapacagi bir cemi veya kast edip
mesgul olacagi bir mesguliyeti olan kimse doner. Ancak higbir mesguliyeti ve barinagi olmayan
kimse nereye donecek? Aynmi zamanda ancak bir ihtiyag ve amaci olan kimseye hitaben
“Allah’in liitfundan nasibinizi arayin” denir. Isteklerden geri duran ve talep hastaligindan

kurtarilmis olan kimseye gelince onun, istemedigi ve kolesi olmadigi seyle ne ilgisi var?!6°

157 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiii'l-Beydn fi Te'vili’l -Kur’dn, ¢.XXIII, s. 150; Nasiru’d-Din ebu Said
Abdullah ibni Omer ibni Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’'t-Te vil, c. V, s. 183.
158 El-Kuseyri, Letdifu’l Isdarat, cI11. s. 280.
19 Gazali, Minhdcu’l- Abidin, s. 42.
190 E-Kuseyri, Letdifu’l Isdrat, cI11. s. 320.
121



Ayette gecen Allah’in litfundan kast edilen mandlar elbette bir sinirlamaya tabi

tutulamazlar. Gazali'nin dikkat ¢ektigi hususlar da bu liitfun ¢ercevesi igindedir.
4.27. Buriic

bgida il b
“O korunmus bir levhada (Levh-i Mahfuz'da)dir.” ( Burlic 85/22)

Gazali bu ayetle ilgili Zeyd b. Eslem’den rivayet ettigi : “O, mii’'minin kalbidir.”

yorumunu benimsemistir. '¢!

Miifessirler bu ayette kast olunan seyin Kur’an oldugunu belirtirken, Kur’an’in aslinin

Allah katinda muhafaza edildigini vurgulamislardir.'%

Kuseyri’nin yorumuna gore Levh-i Mahfliz beyaz bir inciden yaratilmis olup iki
kapaginin genisligi gok ve yerin aras1 kadar olan kirmizi bir yakuttandir. Ust tarafi Arsa bagl,
alt tarafi ise degerli bir melegin kucagindadir. Bu arada Kur’an Levh’te korundugu gibi ayni

zamanda miiminlerin kalplerinde de korunmaktadir.'®3

Gazal’nin rivayet yoluyla ele aldig1 bu yorum dikkat ¢ekicidir. Sayet burada muhafaza
manastyla mii’mimlerin kalpleri de bir koruma mahalli olarak diisiiniildii ise kabul edilebilir.
Ancak ayet, Kur’an’in bir levhada muhafaza edildiginden s6z etmektedir. Kanaatimizce asil
koruma Allah katinda 6zel bir yerde gerceklesmektedir. Kuseyri, Gazali’den farkli olarak ayetin
hem “Levh-i Mahfiz’da hem de mii’minlerin kalplerinde koruma altinda oldugunu belirtmek

suretiyle ayetin hem zahiri yoniinii hem de batin yoniinii isaret etmistir.
4.28. Leyl

s el 5 i (6) Sudlly (33ay (5) L5 B (a Gle

“Artik kim comert davranir, giinah islemekten sakinirsa; bunlarin giizel karsiligina da

inanmirsa biz onu isin kolayma yonlendiririz. ” (Leyl 92/5-7)

Gazali konuyu takva cihetinden ele alarak soyle degerlendirir:

161 Gazald, Thyd-u Uliimi’d-Din, c 111, s.10.
162 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te'vili’l -Kur’dn, c¢. XXIV, s. 348; Nasiru’d-Din ebu Said
Abdullah ibni Omer ibni Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdaru’t-Tevil, c. V, s. 302.
103 El-Kuseyri, Letdifu 'l Isdrat, c.Ill. s.411.
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Takva ile bezenmis, kotli ahlaklardan temizlenmis olan kalbe, Allah’in hikmet
hazineleri yerlesir. Bu sekilde olan bir kimsede akil sufli isleri diistinmekten uzak olur ve kendi
icin hayirli olan isleri diisiinmeye baslar. Boylece bu akil iyi ve giizel islerin inceliklerini
ogrenir. Kendini hep hayirli olan islerin i¢inde bulur. Melek kulun kalbine bakar. Sayet bu kalp
kotii islerden, duygulardan arindirilmis, Allah’in hikmetlerinin yerlestigi yer haline gelmis ise
o kalbe yerlesir. Boylece bu kulun artik yardimina bir¢ok goriinmez ordular kosar. Bu
goriinmez ordular kalbi nice hayirlara iletir. Hatta kul bir hayir bitmeden baska bir hayirda
kendini bulur. Bdyle bir kalbin 6niinde higbir sirk kapist acik kalmaz hatta karanlik gecede
kara tasin lizerinde yliriiyen siyah karinca misali olan gizli sirk bile bu kula ulasamaz. Seytan

bu kulun kalbine higbir sekilde tesir edemez. !

Kuseyri’nin yorumuna gore; kim kendinden fedakarlik yaparak baskasina hak verir ve
kendisi i¢in hak tahsili talebinde bulunmaktan sakinirsa, kim Allah’in 6fkesine sebep olan
hususlardan sakinir ve en giizel olani, yani cenneti veya ahiret hayatini, biiyiik giinah sahiplerini
bagislamayi, Hz. Peygamber’in sefaatini ve Allah’in gercek varis oldugunu tasdik ederse, iste
biz onu en kolay olana muvaffak kilariz. Yani ibadetleri ona kolaylastirir, muhalefetleri
kendisine ¢irkin gosterir, onu Allah’a yaklastirici davraniglara arzulu kilar, iman1 ona sevdirir
ve ihsani kalbinde siisleriz. En kolay olandan maksat, Allah’a itaat etmeye devam etmesi ve

daha 6nce yaptig1 ibadetine dénmesidir.'%

Ayette kalbe atif yapilmazken, Gazali, takva kelimesinden hareketle kalbe dikkat
cekmistir. Ciinkli takvanin mahalli kalptir. Allah’in haram kildiklarindan sakinmak da takva
kelimesi kapsaminda miitalaa edilmistir.'®® Gazali’ye gore ayette bahsedilen nimete ermek igin
kalbin 1slah edilmesi 6nem arz eder. Gazali’nin yorumu ile Kuseyri’nin yorumlarinda dikkat
ceken husus kulun ibadetlere karsi istekli hale getirlmesi ve iyiliklerin kolaylastiriimasi

hususudur.

4.29. Alak
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164Gazali, fhyé—u Uldmi’q’—Dfn, c.Ill, s.46

165 E1-Kuseyri, Letdifu’l Isarat, c1ll. s. 427.

166 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii'l-Beydn fi Te vili’l -Kur’dn, ¢. XXIV, s. 468
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“O kalem ile dgretti. Insana bilmedigi seyleri égretti.” (Alak 96/4-5)

Gazali, “kalem” kelimesi iizerinden ayeti sOyle tefsir eder: Ayette gecen kalemden kasit
bizim bildigimiz, kamistan, agactan yapilan kalem degildir. Bu kalemin vasfi mahlikatin vasf
ettigi kaleme benzemez. Burada kast edilen mana onun ruh ve hakikatinin bulunmasidir. Bu
manay1 0grenmek i¢in ruhlarin manasina ulagsmak gerekir bu makama ulasildiginda melek-i ala

ile dostluga ehil olunur. !¢’

Kuseyri’nin yorumu su sekildedir: Allah onlara bilmedikleri zaruri ve kesbi bilgileri
168

ogretti.
Gazali ayette gecen kaleme bir ruhanilik yiiklerken tefsir kitaplarinda bu méanaya

rastlamamaktayiz. Bilakis miifessirler bu kalemin bizim bildigimiz yaz1 yamaya yarayan kalem

oldugunu zikretmektedirler.'®

197 Gazali, Ihyd-u Uliimi’d-Din, c.I11, s.10 Gazali, el- Miirsidii’l-Emin il Mev’izeti’l-Mii'minin, s. 175; Gazali,
Cevahiru’l- Kur’dn ve Diiraruhu, s. 30.

108 B-Kuseyri, Letdifu’l Isarat, cI11. s. 437.

169 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiii'l-Beyan fi Tevili’l -Kur’dn, c. XXIV, s. 519; Nasiru’d-Din ebu Said
Abdullah ibni Omer ibni Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envéru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, c. V, s. 325.
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Gazali, isari-stfi tefsir anlayisinin 6nemli temsilcilerindedir. Eserlerinde ayetlere bu
yontemle yorumlar getirdigi gézlemlenmektedir. Bu yorumlar konunun i¢inde konuya iliskin
getirilen bir delil sadedindedir. Zaman zaman kendinden dnce bu alanda s6z sdylemis olanlarin

kanaatlerini aktarmak suretiyle ayete bakis ac¢isin1 yansitmay1 tercih etmistir.

Gazali’nin isari yorumlarina bakildiginda dikkat c¢eken hususlar, kalp, nefis, ruh,
marifetullah, Allah sevgisi, diinyaya kars1 ziihd, takva, Allah’in rizasi, ilimle mesguliyet, diinya

ve ahiret sevgisinin dengesi gibi hususlar dikkat cekmektedir.

Gazali, Kur’an’da yer alan konular1 belli basliklar altinda toplamistir. Bunlar ana
hatlartyla; Allah’in zat, fiil ve sifatlari, ahiret yurdu, dosdogru yol olan sirat-1 miistakim,
Allah’n veli kullarinin durumu, Allah’a diismanlik yapanlarin halleri, Allah’1 inkar edenlerle

miicadele, hiikiimler ve cezalar olmak tizere dokuz basliktir.

Gazali, Kur’an tefsirinin Hz. Peygamber (s.a)’den riveyet edilen hadisler dikkate alinarak,

sahabenin goriigleri benimsenerek yani rivayet tarzi ile sinirlandirlmasini dogru bulmamustir.

Gazali’nin hayatin1 ii¢ ana baslkla ozetlemek miimkiin goziikmektedir. Bunlar;
Gazéli’nin dogumundan Nisabur’dan ayrilincaya kadar olan ilk donem, Nizamii’l-Miilk’le
baslayip onun vefatina kadar olan dénem ve uzlet hayati ile baglayip dliinceye kadar gecen

donemdir.

Gazali’nin isari yoniine daha ¢ok uzlet doneminde rastlamaktayiz. Gazali on bir yil
gecirdigi uzlet hayatinda bir¢ok eser kaleme almistir. Konumuzla ilgili yorumlara ulagabilmek
icin bu donemin eserlerini taradik. Bu taramalarin sonunda Onun, bir tefsir eseri yazma gayreti
icinde olmadigini, ancak nefis terbiyesi, kalbin izahi gibi konularda bu tiirden yorumlara yer
verdigini tespit ettik. Zahir ile batin arasinda ayrim yaparken, zahiri bir kabuga benzeterek asil

olanin 6z ile ugrasmak oldugunu vurgulamigstir.

Gazali, bu 6ze ulasmanin yollarin1 anlatirken tasavvuf ehlinin kullandig1 terimleri
kullanmaya 6zen gostermistir. O, ayetlerin zahiri yorumu ile ugrasanlarin batini yorumlari

kavrayamacagini, ayetlerin zahiri yoniiniin disindaki batini yonlerinin bilinmesinin ancak
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Allah’mn yardimi ile miimkiin olacagini belirtir. Ona gore ayetlerdeki batin manalar Allah’1

cokga zikretmek, giinahlardan uzak durmak, murakabe ve miisahede suretiyle miimkiindiir.

Gazali’nin ayetlere yaklagimin1 batinilerden ayiran en 6nemli husus siiphesiz zahiri
manalar1 goz ardi etmemesi ve ayetlerin genel baglami i¢cinde yorumlar getirmesidir. Nitekim

Gazali’ye gore ayetin zahiri bilgisine ulasmadan batini bilgisine ulagsmak miimkiin degildir.

Gazali, Kur’an ilimlerini kabuktan 6ze dogru olusan bir siralamaya tabi tutar. Ona gore
bu kabugun en iist kisminda ses ve harflerin mahrecini olusturan ilim, hemen onun altinda
Garibu’l Kur’an ilmi, ondan sonra ise Kur’an’in sarf ve nahiv ilmi, Kiraat ilimleri ve en sonunda
da zahir tefsir ilmi gelmektedir. Gazali, ayn1 zamanda Kur’an’in 6ziine en yakin olan ilimleri

de marifetullah bilgisi, stilik ilmi ve ilm-i mead olarak siralar.

Gazali, Kur’an ayetlerini yorumlayabilmek i¢in zahiri olan biitiin ilimlere sahip olduktan
sonra marifetullah bilgisinin de gerekli oldugunu, marifetullah bilgisi olmayan herkesin
Kur’an’in yorumu agisindan eksik oldugunu vurgular. Gazali’nin tefsir anlayisinda ilimlerin
ana gayesi olan marifetullah 6n plana ¢ikar. Zira ona gore biitiin ilimler marifetullahin elde

edilmesi i¢in bir ara¢ mesafesindedir.

Gazali, ayetlere kuyumcu hassasiyeti ile yaklasim gdosterirken bir taraftan da yanlis

anlasilmalara mahal verecek noktalarda izahlarini uzatmamustir.

Gazali’ye gore Kur’an bir okyanus gibidir. Okyanusun derinliklerinde cevherler bulunur.
Bu cevherlerin ¢ikarilmasi i¢in bu derinliklere ulagsmak gereklidir. Okyanusun derinliklerinde
olan cevherler de kendi aralarinda derecelere sahiptir. Biitlin nehirlerin ve denizin nihai ulastigi
yer okyanuslardir. Yani Kur’an biitiin ilimlerin son noktasidir. Gazali, Kur’an’daki manalari,
okyanusun derinliklerindeki cevherlere benzetip bunlarin da derecelerinin oldugunu belirttigi

gibi ayetler arasinda da derece farki olduguna dikkat ¢cekmistir.

Gazali, biitiin alet ilimleri ile birlikte arap dilinin iy1 bilinmesinin Kur’an’in yorumu i¢in

sart oldugunu belirtir.

Sonug olarak isari tefsir hikmet arayisinin ve dini bir yasantinin sonucu ortaya ¢ikmistir.

[sari tefsirin kabulii igin islam alimleri bir¢ok sart ortaya koymus bu sartlara uymayan yorumlari
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red etmislerdir. Gazali de isarl yaklisimlarinda ayetlerin zahir manalarina aykir1 yorumlardan
kacinmis, yanlis anlamalara sebep olacak yorumlardan uzak durmayi tercih etmistir. O’nun
yorumlarinin merkezini kalp ve nefis terbiyesi olusturmaktadir. Gazali, orta yolu takip etmis

asiriliklardan uzak durmustur.

Tezimizde Gazili’nin yorumlarmin yam sira Taberi, Kuseyri, Zamahseri gibi Islam
alimlerinin yaklasimlarina da yer verilirken, zaman zaman Gazali’nin yorumlari ile kiyas etme

firsat1 bulunmustur.
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