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OZET

ISLAMIYET’TEN HRiSTiYANLIGA GECISLERDE PSiKO-SOSYAL
FAKTORLERIN VE TANRI TASAVVURUNUN DiN DEGiISTIRMEYE ETKISi

Huriye ARSOY
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisansiisti Egitim Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi
Danisman: Dog. Dr. Nurten KIMTER

24/08/2023, 278

Bu caligmada Misliiman bir ailede dogmasina ragmen din degistirerek Hristiyan
olan 19 Protestan katilmcinin din degistirmesinde etkili olan psiko-sosyal faktorler ve
zihinlerinde yer alan eski ve yeni din ve Tanr1 tasavvurlar1 arastirtlmistir. Nitel arastirma
deseninde ve yari yapilandirilmis milakat ve katilimer goézlem yoOntemleriyle
gerceklestirilen arastirmada katilimcilarin din degistirmelerinde, sorunlu aile iligkileri,
romantik iligkiler, travmatik tecriibeler, misyonerlik faaliyetleri ve entelektiiel sebepler gibi
cesitli unsurlardan etkilendikleri tespit edilmistir. Ayrica katilimcilarin eski din ve Tanri
tasavvurlarinin olumsuz, yeni din ve Tanr tasavvurlarmm ise olumlu oldugu fark
edilmistir. Bu durumun katilimciy1 eski dinini terk etmeye ve yeni dinine yonelmeye ittigi
gbzlemlenmistir. Sonug olarak olumsuz bir Tanr1 tasavvuruna hem gevreden duyulan
“Allah yakar” ve “Allah ¢arpar” gibi Allah’la ilgili olumsuz sozlerin hem din egitiminde
ana dilinin geri plana itilmesinin hem de babayla iliski ve iletisime gecilemedigi igin

Tanriyla da iliski ve iletisime gecilememesinin etkili oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Degistirme, Tanri Tasavvuru, Islam, Hristiyanlik,

Protestanlik, Psiko-sosyal Faktorler



ABSTRACT

THE EFFECT OF PSYCHO-SOCIAL FACTORS AND IMAGINATION OF GOD
ON RELIGIOUS CONVERSION IN CONVERTING FROM ISLAM TO
CHRISTIANITY

Huriye ARSOY
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Master of Science Thesis in Philosophy and Religious Science
(Assoc. Prof. Dr. Nurten KIMTER)

24/08/2023, 278

In this study, the psycho-social factors that are effective in the conversion of 19
Protestant participants who converted to Christianity despite being born in a Muslim
family and the old and new religions and God imagination in their minds were
investigated. In the research conducted in a qualitative research pattern and using semi-
structured interview and participant observation methods, it was found that participants
were affected by various factors such as problematic family relationships, romantic
relationships, traumatic experiences, missionary activities and intellectual reasons in their
conversion. In addition, it was noticed that the participants’ old religion and God
imagination were negative, while the new religion and God imagination were positive. It
has been observed that this situation pushes the participant to leave his old religion and
turn to his new religion. As a result, it has been found that negative words about Allah such
as “Allah burns” and “Allah strikes” heard from the environment are effective for a
negative imagination of God, as well as pushing the mother tongue to the background in
religious education, and also not being able to relate and communicate with God, since the
relationship and communication with the father cannot be achieved.

Keywords: Conversion, God Imagination, Islam, Christianity, Protestantism,

Psycho-Social Factors
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BIiRINCi BOLUM
GIRIS

Yasam yolcuguna basladigi ilk andan itibaren ebeveynlerinin inanglar1 tarafindan
kusatilan insan, ailesinin, i¢inde yasadigi toplumun ve kendi psikolojik ihtiyaclarinin
etkisiyle bu inanglar1 6ziimsemekte ve biiyiik bir deger atfettigi sdz konusu inanglarinin
ekseninde kendisine bir yasam tarzi insa etmektedir. Ancak pek ¢ok engebeyi de iginde
barindiran hayat yolculugu, bireyi, bazi tecriibelerin ardindan yeterince igsellestiremedigi
inanglarim1 gézden gegirmeye itebilir. Bu asamada inanglar1 sebebiyle kendisini mutlu
hissetmedigini diisiinen birey, bir arayis igerisine girerek inandigi din ve tanridan

uzaklasabilir.

Esasen insan hangi yasta olursa olsun giivenli bir liman arama girisimindedir.
Adina ister Allah, ister Tanri, isterse bilim desin, bir otoritenin sdzlerine sorgusuz sualsiz
inanmak istemektedir. Cogu zaman ancak dinler tarafindan verilebilen bu giiven, onu

giivenebilecegi inanglar edinmeye gotiirecektir.

Diinya iizerinde bu asamalardan gegerek kendi dinine dénen, bagka bir dine yonelen
ve bir seylere giivenmek istemesine ragmen bir tirli glivenemeyen pek ¢ok insan
bulunmaktadir. Bu baglamda ¢alismamizda din degistirme vakalar1 incelenecektir.
Islamiyet’ten Hristiyanliga gegisleri ele aldigimiz bu calismanm ilk boliimiinde
“Islamiyet”, “Hristiyanlik”, “Tanr1 Tasavvuru” ve “Din Degistirme” kavramlarina
deginilecektir. Ardindan da nitel arastirma deseninde miilakat teknigiyle
gerceklestirdigimiz gortismelerden elde edilen sonuglara yer verilecek ve bireyin boyle bir
slirece girmesinde psiko-sosyal faktorlerin ve zihninde yer alan tanri tasavvurunun etkin

bir role sahip olup olmadig: incelenecektir.

1.1.Arastirmanin Yontemi

1.1.1. Arastirmanin Konusu

Bu arastirma Islamiyet’ten Hristiyanliga gecen bireylerin sahip olduklar1 Tanri
tasavvurlarinin ve psiko-sosyal faktorlerin din degistirme hadisesi iizerindeki etkilerini
incelemektedir. Bu dogrultuda galismamiza katilan ve Islamiyet’ten Hristiyanliga ge¢mis

olan her bir bireyle, bireyin hem eski dinindeki hem de yeni dinindeki Tanr1 tasavvurunu



ve psiko-sosoyal oOzelliklerini tespit etmeyi amaglayan goriismeler gergeklestirilmistir.
Ardindan miilakat verileri igerik analizine tabi tutularak elde edilen bulgulara, yorum ve

degerlendirmelere yer verilmistir.

1.1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Insan, inandi181 degerler ugruna can verebilecegi gibi can da alabilir. Kendisi igin bu
denli 6nemli olan dini inang ve degelerden olusan bir yapiy1 terk etmesi de bu yapinin
yerine bagka bir dini yapiyr yerlestirmesi de elbette kolay degildir. Buna ragmen diinya
tizerinde her yil binlerce insan dinini terk etmekte ve bunlardan biiyiik bir kismi1 bagka bir

dine yonelmektedir.

Arastirmamiz, insanin kendisi i¢in bdylesine biiyiikk bir Oneme sahip olan
inanc¢larini neden terk ettigi ve yine neden geride kalan boslugu bir baska din ile doldurma
ithtiyaci hissettigi sorusu lizerinden sekillenmistir. Zannimizca insan, Tanr ile saglikli bir
bag kuramadiginda aradaki iligkiyi bitirmek ve saglikli bir iligki kurabilecegi bir baska

Tanr figiiriine yonelmektedir.

Eger insanin gercekten tasavvur ettigi tanrt figiiri ve psiko-sosyal faktorler
sebebiyle dinini terk ettigi ve baska bir dine yoneldigi tespit edilebilirse, aragtirmadan elde
edilen bu bulgular din egitimi c¢aligmalarina yon verici nitelikte olabilir. Bu noktada
olumsuz bir Tann figiirli sebebiyle din degistiren bireylerin hangi unsurlardan etkilendigi
ve bu olumsuz Tanr1’y1 yeni bir dinin ekseninde nasil olumlu Tanr1 olarak yeniden insa
ettigi daha net anlasilabilir. Ve boylece insanlara Tanr1 ile nasil olumlu bir iligki igerisine

girebileceklerinin yollar1 gosterilebilir.

1.1.3. Arastirmanin Sorulari

Nitel arastirma deseninde olan arastirmada, veri toplamada nitel arastirma
yontemlerinden yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi kullanmilmigtir. Bu baglamda
katilimcilara hem onceden hazirlanan sorular hem de miilakat esnasinda konu baglaminda
spontane olusan sorular yoneltilmistir. Sorular bireylerin dini bilgi seviyelerini degil,
duygu ve diisiincelerini 6lgmeyi amaglamaktadir. Sorularin hazirlanmast ve sorulmasi

esnasindan bireyleri yonlendirmekten ve onlarla miinakasaya girmekten kaginilmistir.

2



Miilakat i¢in hazirlanan sorular dort kisma ayrilmis ve ilk asamada “din
degistirmeyi etkileyen psiko-sosyal faktorler”, ikinci agsamada bireyin “eski din ve Tanri
tasavvuru”, tiglincii asamada bireyin “yeni din ve Tanr1 tasavvuru”, dordiincii asamada ise
bireyin “Tanr1 ile olan iletisimindeki degisiklikler” tespit edilmeye c¢alisilmistir.
Arastirmamizin denekleri i¢inde bulunduklar1 gelenegin de etkisiyle Tanriya hem “Tanr1”
hem de “Allah” olarak seslenmektedir. Fakat eski-yeni din/tanr1 ayrimi yapabilmek adina
sorularimizda Islamiyet’in tanris1 icin “Allah”, Hristiyanligin tanrisi igin ise “Tanr1”
kavrami tercih edilmistir. Arastirma i¢in 6nceden hazirlanan miilakat sorularina tezin ekler

boliimiinde yer verilmistir.

1.1.4. Arastirmanin Sinirhliklar:

Arastirmada her ne kadar her bir katilimci ile yiliz yiize miilakat yapilmasi
hedeflenmis olsa da goriismeler hem katilimcilarimizin Tirkiye’nin farkli sehirlerinde
ikamet etmeleri hem de arastirmanin pandemi déneminde yiiriitiilmesi sebebiyle online
olarak gergeklestirilmistir. Dolayisiyla elde edilen veriler online olarak yapilan miilakat
sonucunda 19 kisiden elde edilen verilerle simirli oldugundan ulasilan bulgular tiim
bireylere genellenemez. Yine gergeklestirilen calisma, arastirma, arastirmanin yapildigi

zaman dilimiyle ve miilakatta yer alan sorulardan elde edilen cevaplarla siirlidir.

1.1.5. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmanin evrenini Islamiyet’i terk ederek Hristiyanlifa ge¢mis olan 18 yas ve
lizerindeki bireyler olusturmaktadir. Orneklemini ise Tiirkiye'nin cesitli Protestan
kiliselerine mensup olan bireylerden ve onlarin yakinlarindan goniillii olarak arastirmaya

katilmak isteyen toplamda 19 kisi olugturmaktadir.

Arastirmamiz Hristiyanligin herhangi bir mezhebini hedef alarak yiiriitiilmemistir.
Fakat Protestanlik, izledigi yayilmaci politika sebebiyle olsa gerek Ortodoks ve Katolik
mezheplerine nazaran mensuplariyla daha kolay iletisime gecilebilir bir nitelik
tasimaktadir. Bu durum, Protestan mezhebine mensup bireylerle iletisime ge¢memizi

kolaylastirmis ve katilimcilarimizin bunlar igerisinden ortaya ¢ikmasina yol agmustir.



1.1.6. Arastirmaya Katilanlarin Nitelikleri

Tablo 1

Katilimcilarin genel 6zellikleri

Katihmcilar Cinsiyet Yas Medeni Hal Egitim Durumu
Katilimer 1 Erkek 52 Evli Lisans Ogrencisi
Katilimer 2 Erkek 33 Bekar Lisans Terk
Katilimer 3 Erkek 36 Evli YL Mezunu
Katilime1 4 Erkek 47 Bosanmig YL Mezunu
Katilimer 5 Erkek 23 Bekar Lisans Ogrencisi
Katilime1 6 Kadin 29 Evli YL Terk
Katilimer 7 Erkek 30 Evli YL Ogrencisi
Katilimer 8 Kadin 49 Evli Lise Mezunu
Katilime1 9 Erkek 49 Evli Lisans Mezunu
Katilimer 10 Kadin 28 Evli Lisans Mezunu
Katilimer 11 Erkek 37 Evli Ortaokul Mezunu
Katilimer 12 Erkek 32 Evli Lise Mezunu
Katilimer 13 Kadin 23 Bekar Lisans Ogrencisi
Katilimer 14 Kadin 50 Evli Lise Mezunu
Katilimer 15 Kadin 19 Bekar Lisans Ogrencisi
Katilimc1 16 Erkek 30 Evli Lisans Mezunu
Katilimer 17 Kadin 21 Bekar Lisans Ogrencisi
Katilimer 18 Erkek 37 Evli YL Ogrencisi
Katilimcr 19 Erkek 56 Bosanmis Lisans Mezunu

Tablo 1’de katilimcilarin genel ozelliklerine yer verilmistir. Goriildigii tizere

aragtirmanin katilimcilart 12°si (%63,15°1) erkek, 7’si (%36,84) kadin olmak iizere en

kiigligii 19, en biiyiigii 56 yasinda olan 19 kisiden meydana gelmektedir. Bunlardan 12’si

evli, 5’i bekar, 2’si bosanmistir. Tamami Protestan mezhebine mensup olan bu

katilimcilardan 1’1 ortaokul, 3’1 lise, 4’ lisans, 2’si de yiiksek lisans mezunudur. 5’i

lisans, 2’si yiiksek lisans 6grencisidir. 1’1 lisansi, 1’1 de yiiksek lisansi terk etmistir.



Tablo 2

Katilimcilarin din ile ilgili genel 6zellikleri

Katihmeilar  Ailesinin Mezhebi Din Degistirme Yas1  Hristiyanhktaki
Siiresi
Katilimei 1 Stinni 42 10 y1l
Katilimci 2 Stinn1 27 6 yil
Katilimci 3 Stinni 16-17 20 yil
Katilimei 4 Stinni 40 7 yil
Katilimc1 5 Stinn1 17 6-7 yil
Katilimc1 6 Stinni 19 10 y1l
Katilimc1 7 Alevi 18-19 11-12 y1l
Katilimc1 8 Alevi 30 19 yil
Katilime1 9 Stinni 24 25 yil
Katilimc1 10 Alevi 24 5-6 y1l
Katilimer 11 Siinni 31 6 yil
Katilimc1 12 Siinni 28 3-4 yil
Katilime1 13 Siinni 20-21 3yl
Katilimer 14 Siinni 29 21 yil
Katilime1 15 Nusayri 14 6 yil
Katilimc1 16  Siinni 16 15 y1l
Katilimer 17 Siinni 18 3yl
Katilimc1 18  Siinni 23 14 yil
Katilime1 19 Siinni 33 23 yil

Tablo 2 ise katilimcilarin din ile ilgili genel 6zelliklerine yer verilmistir. Goraldigii
tizere katilimcilarin tamami Miisliiman ailelerden gelmektedir. Katilimeilardan %78,94’1
(15°1) Siinni, %15,78’1 (3°1) Alevi, %5,26’s1 (1°1) ise Nusayri (Arap Alevi’si) mezhebine
mensup bir aileden gelmektedir. Bu katilimeilar; en kiiciik 14, en biiyiik ise 42 yasinda
iken din degistirmistir. Yine bu katilimcilardan en yenisi 3, en eskisi 25 yildir Hristiyan

oldugunu ifade etmistir.

1.1.7. Arastirmanin Yontemi ve Veri Toplama Araclari

Sosyal bilimlerin temel figiirii olan “insan”, siradan bir madde ile esdeger
tutulmamakta ve kendine 6zgili bir bicimde inceleme konusu edilmektedir. Ciinkii onun

“ne” yaptigi kadar “neden” yaptigi da bilimsel agidan degerlidir. Bu sebeple sosyal



bilimler, “nicel” ve “nitel” olmak tizere iki tiir arastirma yontemi i¢ermektedir. Nicel
arastirmalar, ele alinan konuyu sayisal verilere dokmeyi saglarken nitel arastirmalarsa
bireylerin duygu ve diisiince diinyasina daha yakindan bakmayr miimkiin hale

getirmektedir (Balaban Sali, 2012: 136-142).

Arastirmamizda bireyin Tanri ile olan iligkisi incelendiginden nitel ydnteme
basvurmanin daha uygun olacagi dislinlilmiistiir. Cilinkii insanin duygu ve diislince
diinyasina giden en kestirme yol, onunla sohbet etmekten gegmektedir. Bu dogrultuda nitel
arastirma yontemleri incelenmis ve bunlarin igerisinden “yar: yapilandiriimis goriisme™ ve

“katilimci gozlem” tekniklerinin arastirmamiz i¢in uygun olduguna karar verilmistir.

Bu tekniklerden ilki olan yar1 yapilandirilmig gorlisme teknigi, “goriisme/miilakat”
tekniginin alt dali niteligindedir. Goriisme tekniginde amag, bireyi kendi diinyasinda
yakalamak, ona konu ile ilgili sorular sormak ve diisiincelerini kendi {islubunca
anlatmasina imkan saglamaktir. Yiiz yiize gerceklestirilebilecegi gibi sesli ve goriintiilii
iletisim araclariyla da gergeklestirilebilen bu teknik, aragtirmaciya katilimcr ile tanisma
firsat1 vermekte ve bdylece arastirmacinin hem daha deruni bilgiler elde etmesine hem de
katilimc1 ile empati kurmasma ortam hazirlamaktadir. Bu ydntem ayni zamanda
katilimcinin kaliplagmis cevaplardan siyrilarak kendi duygu ve diisiince diinyasini net bir
sekilde ortaya koymasini, arastirmacinin ise sormayi planlamadigi baska sorulari da
sormasini saglamaktadir. Fakat goriisme siirecinde arastirmacinin da sabirli, saygili,
empatik ve yoOnlendirmekten uzak niteliklerde olmasi arastirma tekniginin bir sartidir.
Gorlisme tekniginin yapilandirilmis, yar1 yapilandirilmig ve yapilandirilmamis olmak tizere

li¢ tiirli bulunmaktadir (Balaban Sali, 2012: 142-147).

Goriisme/miilakat tekniginin alt dallarindan biri olan yar1 yapilandirilmis gériisme
tekniginde ise arastirmaci, soracagi sorularin bir kismin1 6nceden agik uclu olacak sekilde
hazirlamak ve goriisme esnasinda katilimciya soru kaliplarma bagli kalmaksizin soru
sormakla gorevlidir. Bunun yami sira goriisme esnasinda katilimcinin verdigi cevaplar
tizerinden trettigi yeni sorular1 da katilimciya yoneltebilir. Sorularinin karsiliginda da
katilimcidan duygu ve diisiincelerini betimleyen cevaplar almay1 amag edinmektedir (Gong

Savran, 2018: 86).

Arastirmamizda kullandigimiz bu teknik geregi biz de miilakat dncesinde literatiir
taramasi yaparak miilakatta sormak tlizere acik uclu sorular hazirladik, miilakat sirasinda da

bu sorular1 kaliplara bagli kalmadan katilimciya aktardik. Ayrica miilakat esnasinda hem

6



katilimcinin eklemek istedigi ayrintilardan hem de kullandigi carpict ifadelerden yola
cikarak konuyla iligkili yeni sorular iirettik. Boylece katilimcidan cevap almakla kalmadik,

verdigi cevaplarla ne kastettigini de anlamaya calistik.

Kullandigimiz bir diger teknik ise gozlem tekniginin alt dallarindan biri olan
katilimer gozlem teknigidir. Bu teknikte aragtirmaci, konu hakkinda bilgi sahibidir ve
katilimcilar1 bu bilgi ¢ergevesinde gozlemlemektedir. Arastirmacit hem grubun 6zelliklerini
hem de grup igerisindeki bireylerin birbirleriyle olan iletisimlerini inceleyip not, ses ya da
goriintii kaydi almaktadir (Balaban Sali, 2012: 149-151). Arastirmamizda yer alan ve bu
teknigin alt dallarindan biri olan katilimc1 gozlem tekniginde ise arastirmacinin gorevi
grubu incelemek amaciyla gruba dahil olmak ve grubun kendisine has 6zelliklerini analiz
etmeye calismaktir (Gong Savran, 2018: 90). Biz de bu baglamda kilise dnderlerinin
izniyle Pazar ibadetlerine katildik ve bireylerin ibadet esnasindaki duygu ve diisiincelerini

gozlemlemeye calistik.

1.1.8. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmamiza, konu hakkinda fikir sahibi olmamiza ve bdylece ilerleyecegimiz
yolu belirlememize yardimci olmasi agisindan “din degistirme”, “tanri tasavvurlari”,
“Islamiyet” ve “Hristiyanlik” konularinda yapilan galismalari inceleyerek basladik. Konu
ile 1lgili detayli bilgi sahibi olmamizin ve arastirma yontemimizi belirlememizin ardindan
ise miilakat sorularimizi hazirlayabilmek amaciyla literatiirdeki tanri tasavvuru olgme
araglarini arastirdik. Ardindan da Karaca ve Hacikelesoglu’nun (2020) Allah Tahayytilleri
Olgegi’den ve  Giiler’in (2007a) Tanri Algis1 Olgegi’nden faydalanarak miilakat
sorularimizi  hazirladik. Bu asamada arastirmamiza katilimecr toplamak amaciyla

“kutsalkitap.org” (bkn: https://www.kutsalkitap.org) adresinden Tiirkiye’nin ¢esitli

illerinde ikamet eden kilise oOnderlerini mail yoluyla arastirmamiza davet ettik.
Maillerimize olumlu doniis yaparak katilimci olmak istedigini sdyleyen kilise dnderleri ve
mensuplar ile iletisime gecerek goriismelerimiz i¢in randevu tarihi belirledik. Miilakat
sorularimizin iiniversitemizin etik kurulu tarafindan onaylanmasinin ardindan da Ocak
2022-Ekim 2022 tarihleri arasinda miilakatlarimizi online olarak gerceklestirdik. Miilakat
oncesinde katilimcilarimizi arastirma ile ilgili bilgilendirdik ve katilimcilarin da izniyle

miilakat siirecini ses kaydi yontemiyle daha sonra incelemek iizere muhafaza ettik. Bu


https://www.kutsalkitap.org/

stirecte zaman zaman Kkilise ibadetlerine de katilarak katilimecilar1 dogal ortamlarinda

gozlemledik.

Miilakatlarimiz1 tamamladiktan sonra aragtirmamizin giris ve kavramsal gerceve
boliimlerini tamamladik. Sonrasinda da incelemek iizere muhafaza ettigimiz ses kayitlarini
yaziya aktardik. Bu asamadan sonra bulgularimizi inceleyebilmek amaciyla miilakat
teknigiyle toplanan verilerin analiz edilmesi i¢in kullanilan iki teknikten biri olan igerik
analizi metoduna bagvurduk. Bu dogrultuda 6nce verilerimizde yer alan ortak kodlar tespit
edip, temalar olusturduk. Ardindan da temalardan yola ¢ikarak bulgular ve yorum
kismimizin bagliklarin1 belirledik. Son olarak da benzer kodlara sahip bulgular1 aym

temalari ifade eden bagliklar altinda birlestirdik.



IKINCi BOLUM
KURAMSAL CERCEVE

Islamiyet’ten Hristiyanliga gecislerde psiko-sosyal faktdrlerin  ve tanr
tasavvurunun ne derece etkili oldugunun incelendiginde bu c¢alismada, kavramsal gerceve
hakkinda bilgi verme amacli olarak Islamiyet, Hristiyanlik, tanr1 tasavvuru ve din

degistirme kavramlari ele alinmaya calisilmistir.

2.1. Islamiyet

Sozlikte “teslim olmak, baris yapmak, kurtulusa ermek” gibi anlamlara gelen
Islam, Miisliimanlara gére ilahi dinlerin sonuncusudur (Sinanoglu, 2001: 1). Diinya
tizerinde 1 miyar 200 milyonu askin mensubu oldugu diisiiniilen (Dursun, 2001: 35) bu
din, Hz. Muhammed’in Cebrail vasitasiyla Allah’tan aldig1 vahiy ve 6gretileri uygulayip
insanliga iletmesiyle sekillenmis, boylece sistematik bir din ve diinya goriisii haline

gelmistir (Sinanoglu, 2001: 2).

2.1.1. islamiyet’in Tarihsel Gelisimi

Islam dininin peygamberi kabul edilen Hz. Muhammed, tarihe “Fil Vak’as1” olarak
gecen meshur olayin yasandigi 571 senesinde, Rebiiilevvel aymin 12’sinde, Mekke’de
diinyaya gelmistir (Fayda, 2020: 406-407; Saricam, 2016: 80). Kureys kabilesinin
Hasimogullar1 koluna mensup olan peygamber, diinyaya gelmeden 6nce babasi Abdullah’s,

geldikten 6 y1l sonra da annesi Amine’yi kaybetmistir (Sarigam, 2016: 79-81).

Igine dogdugu toplumun aksine putlara ilgi gdstermeyen ve onlar1 faydasiz bulan
Hz. Muhammed, Hz. Aise’nin rivayet ettigine gore gordiigli sadik riiyalarin da etkisiyle
Ramazan aylarinda Hira’daki magaraya gidip inzivaya cekilmistir. Miisliimanlar, Hz.
Peygamberin 610 yilimin Ramazan ayinda Cebrail vasitasiyla Alak Suresi’nin ilk bes
ayetinden olusan ilk vahyi almasiyla peygamber olarak gorevlendirildigine iman

etmektedirler (Fayda, 2020: 408).

Hz. Muhammed, yasadigi bu olaganiistii olay1 ilk olarak esi Hz. Hatice’ye anlatmus,
Hz. Hatice de onu amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’e gotiirmistiir (Fayda, 2020: 408-409).
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Varaka, bu melegin “ndmas” oldugunu, daha énce Hz. Musa’ya (bazi rivayetlere gore Hz.
Isa) da geldigini ve Hz. Muhammed’in hem Yahudiler hem de Hristiyanlar tarafindan

beklenen son peygamber oldugunu miijdelemistir (Erul, 2012: 517).

Miiddesir siiresinin ilk bes ayetinin nazil olmasinin ardindan Hz. Muhammed,
aldig1 vahyi baska insanlara iletmeye ve onlar1 islam’a davet etmeye baslamistir. Ug yil
boyunca gizli bir sekilde bu gorevi yerine getirdikten sonra Hicr suresinin 94. ayetinin
nazil olmasiyla teblig faaliyetini agiktan yiiriitmeye koyulmustur (Fayda, 2020: 409). Fakat
bu durum Miisliimanlarin Mekkeli miisriklerin tepki ve zulmiine maruz kalmalarina ortam
hazirlamis, bu sebeple de Islam peygamberi, dileyenlerin Habesistan’a hicret edebilecegini
soylemistir (Onkal, 1998: 458; Ozcan, 2001: 27). Boylece 11°i erkek, 4’ii kadin olmak
lizere 15 kisiden olusan bir grup Miisliiman, Habesistan’a dogru yola ¢ikmustir. Islam’daki
ilk hicret olarak kabul edilen bu yolculuk, Hz. Muhammed’in Afrika ile iletisime
gecmesini kolaylastirmistir (Onkal, 1998: 459).

Habesistan’a hicret eden grup hosgoriiyle karsilaninca 108 kisiden olusan ikinci bir
grup Habesistan’a dogru yola ¢ikmistir. Fakat bu gogler, Mekkeli miisrikleri rahatsiz etmis
ve muhacirlerin Mekke’ye iade edilmesi i¢in Habesistan kralina haber gondermelerine
sebep olmustur. Habesistan kralindan bekledikleri cevabi alamamalari {izerine 6fkelerini
Mekke’de kalan Miislimanlardan ¢ikarmaya baslayan miisrikler, sonunda muhacirleri
Mekke’ye geri donmeye mecbur kilmistir. Bu arada Miisliimanlara uygulanan boykotun ve
siddetin dozu Hz. Peygamber’in amcasi Ebu Talib’in vefat etmesiyle birlikte daha da

artmis, bu da Miisliimanlar1 yeni bir hicrete zorlamustir (Onkal, 1998: 459).

Islam’dan haberdar olan Medineliler Hz. Peygamber ile goriismiis, Ikinci Akabe
Biati’nda peygamberi ve ashabini Medine’ye davet etmistir. Boylece Miisliimanlar
Medine’ye hicret etmeye baslamislardir (Onkal, 1998: 459). Medine’de siyasi, askeri,
ekonomik ve hukuki alanda atilan 6nemli adimlar Miislimanlarin siyasi bir gii¢ haline
gelmelerinde etkin bir rol oynamistir. Bedir, Beni Kaynuka, Uhud, Beni Nadir, Beni
Mustalik, Hendek ve Beni Kurayza gazveleri ve siyasi bir sézlesme olan Hudeybiye
Antlasmasi da devletlesme yolunda atilan 6nemli adimlardan olmustur. Miisliimanlarin
siyasi anlamda kazandiklari bu gii¢, Islam’in yayilisini kolaylastirp hizlandirmustir
(Ozcan, 2001: 27). Ozellikle Kureys kabilesi ile imzalanmis bir baris antlasmasi olan
Hudeybiye Antlasmasi, diger Arap kabilelerinin Kureys’ten g¢ekinmeden Islam ile

tanismasina ortam hazirlamistir (Hamidullah, 1998: 299).
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Hz. Muhammed, Hudeybiye antlagsmasindan bir buguk ay kadar sonra 1500 askerle
Hayber’e yonelmis ve biiyiik bir zafer kazanmistir. iki y1l kadar sonra da Hudeybiye
antlasmasina uymayan Kureyslilere yonelerek Mekke’yi fethetmistir (Hamidullah, 1998:
299). Bu donemde Bizans ve Sasani imparotorunu, Misir Mukavkisi’ni ve Habesistan
Necasi’sini Islam’a davet ederek mensuplarinin sayisini biiyiitmiistiir (Hamidullah, 1998:

299; Ozcan, 2001: 27).

Savaslar, davetler ve antlagsmalar vasitasiyla Arap yarimadasinin biiyiik bir kisminin
kontroliinii eline almay1 basaran Hz. Muhammed, aldig1 vahyi daha hayattayken Arap
yarimadasinin biiylik bir kismima yaymistir. Peygamberin vefatinin ardindan “ridde” adi
verilen dinden ¢ikma olaylar1 yasansa da bu durum islam devletinin biiyiimesine engel

olamamus, aksine Hulefa-i Rasidin doneminde fetihler de artis gostermistir (Ozcan, 2001:

27).

Hulefa-i Rasidin doneminin ardindan ise bayragi Emeviler devralmis ve Islam
Devleti’nin topraklarini genisletmeye devam etmistir. I. Velid doneminde Maveraiinnehir,
Sind, Endiiliis gibi bolgeler ele ge¢irilmis ayrica topraklar Tiirkistan’dan Fransa’ya,
Kafkaslar’dan da Hindistan’a kadar genislemistir. Omer b. Abdiilaziz déneminde ise
Berberiler ve Tiirkler Islam’1 benimsemistir. Emevilerden sonra bdlgenin hakimiyetini
devralan Abbasilerse oldukca biiyiik bir cografyaya hiikmettigi i¢in sinirlarini genisletmek

yerine iktidar1 saglamlastirmaya ydnelmistir (Ozcan, 2001: 27).

Bati ve Orta Afrika’nin  Islamlagsmasinda Murabitlar, Dogu  Afrika’nin
[slamlasmasinda ise bolgeye ugrayan Miisliiman tiiccarlar etkin rol oynamustir.
Anadolu’nun Islamlasmasina bakildiginda ise Malazgirt savastyla baslayip Selguklularla
(hem Biiyiik Selguklular hem de Anadolu Selguklulari) hizlandigi, Osmanli ile de nihayete
erdigi goriilmektedir. Ispanya, Sirbistan, Bosna, Belgrad ve Budin gibi bolgeler de
fethedilerek Islamla tamstirilmistir. Hindistan ve Cin ise Islamla Arap ve Iranl tiiccarlar
vasitastyla tamisip, Gazneliler, Gurlular, Delhililer ve Babiirliller vasitasiyla Islam’i
benimsemistir. Cin’in i¢ bolgelerinin Islamlasmasinda ise Mogol Imparatorlugu énemli bir
yere sahip olmustur. Endonezya da tiiccarlar vasitasiyla Islam ile tanisarak Miisliimanlasan
bolgelerdendir. Amerika ise Endiiliis isgalinin ardindan bolgeyi terk eden Miisliimanlar

vasitasiyla ilk kez Islam ile temas kurmustur (Ozcan, 2001).

Glinlimiizde ise Afganistan, Azerbaycan, Bahreyn, Birlesik Arap Emirlikleri,

Cezayir, Cibuti, Fas, Filistin, Gambia, Irak, Iran, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti, Kuveyt,
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Libya, Maldivler, Mali, Misir, Moritanya, Pakistan, Senegal, Somali, Suriye, Suudi
Arabistan, Tunus, Tiirkiye, Uman, Urdiin, ve Yemen’de niifusun, %90’dan; Benglades,
Endonezya, Gine, Katar, Komor Adalari, Nijer, Ozbekistan, Tacikistan ve
Tirkmenistan’da %80’den, Arnavutluk, Kirgizistan, Liibnan ve Sudan’da %70’den
Bruney, Eritre, Fildisi Sahili ve Sierra Leone’de %60’dan, Burkina Faso, Cad, Malezya ve
Nijerya’da %50°den, Bosna-Hersek ve Kazakistan’da ise %40’dan fazlasi Miisliimandir
(Dursun, 2001: 35).

21. ylizyilin basindaki hesaplamalara gore diinya iizerinde %90°1 Siinni, %8-10’u
ise Sii olmak iizere toplamda 1 milyar 200 milyon civarinda Miisliman yasamaktadir
(Dursun, 2001: 35). 2010 yilinda niifusu en az 100.000 olan 198 iilkenin 2050 yilindaki
dini mensubiyet oranlarini Ongérmeye ¢alisan bir raporda ise 2050 yilinda Avrupa
niifusunun yaklasik %10’unun Miisliimanlardan olusacagi ve Islamiyet’in diger biitiin
dinlerden daha hizli biiyiiyerek Hristiyan niifusuyla neredeyse ayni niifusa ulasacagi

tahminleri yer almaktadir (PRC, 2015: 5-6).

2.1.2. Kutsal Metinleri

Islam dininin iman esaslarinda yer alan maddelerden biri peygamberlere, bir digeri
de onlara gonderilen kitaplara iman etmektir. Bu, ilk peygamberden son peygambere
varincaya kadar peygamberlere gonderilen biitiin suhuf ve kitaplara iman etmek anlamina
gelmektedir. Allah, biitiin donemlerde insanliga ayni hakikati iletmeye ¢alistigindan
kitaplarda sdylenilenler de birbirinin devami ve destekleyicisidir. Dolayisiyla bir kitabin
reddedilmesi, diger biitiin kitaplarin reddini de beraberinde getirmektedir (Onal, 2019:
1067-1070).

Hz. Musa’ya gonderilen “Tevrat”, Hz. Davud’a gonderilen “Zebur”, Hz. Isa’ya
gonderilen “Incil” ve Hz. Muhammed’e gonderilen “Kur’an” Islam’m kutsal olarak
nitelendirdigi kitaplardir (Kiigiik vd. 2009: 456). Teologlara gore akil yoniinden aciz olan
insan hem diinya hem de ahiret mutluluguna ancak bu kitaplar vasitasiyla erisebilir (Onal,

2019: 1067).

Bununla birlikte vurgulanmasi1 gereken onemli bir nokta var ki o da Kur’an’in,
kendisinden Onceki kutsal kitaplarin tahrif edildigine isaret eden ayetler icermesidir.

Buradan hareketle Islam’da Tevrat, Zebur ve Incil’in Allah tarafindan génderilen fakat
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insanlar tarafindan tahrif edilen kitaplar oldugu seklindeki bir goriisii savundugu

sOylenebilir (Kiigiik vd. 2009: 456).

Dolayisiyla Islam’in ana kaynagi Hz. Muhammed’in Cebrail vasitasiyla Allah’tan
alarak insanlhia ilettigi vahyin, tevatiir yoluyla aktarilarak ve ardindan da yazilarak
kitaplastirilmasindan meydana gelen, Fatiha suresiyle baslayip Nas suresiyle sona eren, bir
benzerinin yazilamayacagina inanilan ve okunmasi ibadet kabul edilen Kur’an-1 Kerim’dir.
Kur’an’in kelime manas1 alimler tarafindan ¢okga tartisiimis olsa da “bir seyi diger bir
seye katmak, okumak, toplamak, bir araya getirmek, aciklamak, bir bilgiyi zihinde
muhafaza etmek” gibi anlamlara gelebilecegi ya da Allah tarafindan Hz. Muhammed’e
gonderilen kutsal kitaba atfedilen 6zel bir isimden ibaret olabilecegi sOylenmektedir

(Birsik, 2002).

Hz. Muhammed, 35 yasindan sonra sik sik tefekkiir etmeye ve Hira magarasina
cekilmeye baslamis, 40 yasina ulasip 610 yilinin Ramazan ayina geldiginde ise ilk vahyi
almigtir. Magarada Cebrail’in “Oku!” diyen sesini igiten Hz. Muhammed, irkilerek “Ben
okuma bilmem.” demis, bunun iizerine de Cebrail onu sikarak ayni emri tekrar etmistir. Ug
defa tekrarlanan bu diyalogun ardindan Cebrail, Alak suresinin ilk bes ayetini zikretmis,

Hz. Muhammed de bu ayetleri tekrar edip ezberlemistir (Sarigam, 2016: 94).

Hz. Muhammed hayattayken vahiy almaya devam ettiginden Kur’an’in kitap haline
gelmesi onun vefatindan sonra gerceklesmistir. Hz. Ebu Bekir donemindeki bazi
savaslarda cok sayida hafizin sehit olmas iizerine Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir’e Kur’an’in
cem edilerek mushaf haline getirilmesini 6nermistir. Hz. Ebu Bekir doneminde cem edilen
Kur’an, sinirlarin genislemesi sebebiyle Hz. Osman déneminde ¢ogaltilip Mekke, Kife,

Basra, Sam, Yemen ve Bahreyn’e gonderilmistir (Birisik, 2002; Cetin, 2016: 18-19).

23 senede nazil olan Kur’an-1 Kerim, en kisas1 3, en uzunu ise 286 ayetten meydana
gelen 114 sureden olusmaktadir. Bu surelerden en kisalar1 Asr, Kevser ve Nasr sureleri
iken en uzunu Bakara’dir. 30 ciizden olusan bu kitapta 6236 ayet yer almaktadir (Cetin,

2016: 20-23).
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2.1.3. Inang Esaslan

Insan, beden ve ruhtan meydana gelen bir biitiindiir. Bir yan1 somut diger yam
soyut olan bu varligin zihni kadar bedeni, yaptiklart kadar da diisiindiikleri 6nem tasir.
Ciinki o, inandiklar1 dogrultusunda yasamakta, yasadiklar1 dogrultusunda da inanmaktadir.
Insanin soyut ve somut bu iki yoniinden dolay1 dinler de inang ve ibadet olmak iizere iki
yon barmdirir. Inanan kisinin inandigi sey hakkinda bilgi sahibi olmasi ve ardindan
inancini tasdik etmesi ise “iman” olarak anilir. Dolayisiyla iman, igerisinde bilgi ve iradeyi

de barindirir (Altintag, 2015: 39).

Ligatta “bilmek, inanmak, siiphe etmeyecek sekilde ikna olmak” anlamlarina gelen
iman (Diizgiin, 2015: 19), terminolojide “peygamberin Allah’tan getirdiklerini tasdik
etmek” anlamima gelmektedir. iman eden kisiye “miimin”, iman ettiklerini hayata gegiren
kisiye “Miislim/Miisliiman™ (Sinanoglu, 2000), dili ve fiili ile iman ettigini sdylemesine
ragmen kalben inkar eden kisiye de “miinafik” denir. icmali ve tafsili olmak iizere iki
kisma ayrilan imanin icmali kismi, “kelime-i tevhid” ve “kelime-i sehadet’ten meydana
gelir. Tafsili kismi ise “amentii” olarak isimlendirilir ve Allah’a, meleklerine, kitaplarina,

peygamberlerine, ahiret giiniine ve kadere inanmay1 igerir (Kiigiik vd. 2009: 449-450).

Hemen her dinde, dinin temel ilkesi o dinin tanrisina iman etmektir. Islam’da da
durum farkli olmamis ve Allah’a iman amentii ilkelerinin basinda yer almistir. Bu
dogrultuda Islam dini dogmayan, dogurmayan, ezell ve ebedi olan, esi ve benzeri
bulunmayan, hi¢ kimseye ve hi¢bir seye muhta¢ olmayan fakat kendisine muhtag¢ olunan,
her seyi yaratip riziklandiran, her seye giicii yeten, her seyi goren, bilen ve duyan,
zamandan ve mekandan miinezzeh olan bir Rab figiirii ortaya koymus ve ona iman
edilmesini emretmistir. Tevhid, baz1 dinlerde oldugu gibi “teslis” ya da “diialist” bir yap1y1
benimsememis, aksine her firsatta Allah’in “tek” olduguna yani “tevhid”’e vurgu yapmuistir.
Kur’an’da insana sah damarindan daha yakin oldugunu belirten Allah, miilkiin sahibidir ve

miilk iizerinde istedigi gibi tasarrufta bulunabilir (Kii¢iik vd. 2009: 450-451).

Amentiiniin ikinci ilkesindeyse meleklere iman yer alir. Melekler yiyip i¢gmek ve
evlenmek gibi insani dzellikler tasimayan ve siirekli olarak Allah’a itaat ve ibadet halinde
bulunan varliklardir (Kiigtik vd. 2009: 449-450). Allah ile peygamber arasinda bir koprii
gorevi goren bu varliklarin hadislerde nurdan yaratildiklarina deginilmektedir. Ne zaman

yaratildiklar1 bilinmemekle birlikte Kur’an’da anlatilanlara gore yaratilislart Hz. Adem’den
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de oncedir. Maddi surete de biiriinebilen melekler, hadislerden aktarildigina gore ellere ve

kanatlara sahiptir (Aydin, 2015: 128-130).

Islam kaynaklarinda melekler arasinda herhangi bir mertebe farkindan
bahsedilmemisse de Miisliimanlar Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail’i “dért biiyiik melek”
olarak kabul etmektedirler. Bu meleklerden ilki Cebrail, Allah’tan aldig1 vahyi peygambere
tasir. Ikincisi olan Mikail, Kur’an’da veya hadislerde bdyle bir bilgi yer almamasina
ragmen Miisliimanlarca doga olaylarini yoneten melek olarak taninir. Bu bilginin kaynagi
arastinldiginda ise Israiliyat kokenli oldugu anlasilir. Uciincii melek olan Israfil ise
Kiyamet gilinii sozlikte “simsek” (berk) anlammna gelen sur’a iiflemekle
gorevlendirilmistir. Sonuncu melek olan Azrail ise Kur’an’da ve hadislerde “melek’il
mevt” olarak anilir ve gorevi can almaktir. Bunlarin disinda Kiramen Katibin, Miinker-
Nekir, Mukarrebiin ve Ileyyiin gibi baska meshur melekler de vardir (Aydin, 2015: 131-
137).

Amentiiniin ii¢iincii, ilkesi basta Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an olmak iizere Allah
tarafindan gonderilen biitiin suhuf ve kitaplara iman etmektir. Islam dininde Allah
tarafindan gdénderilen hicbir kitap bir digerinden iistiin olmasa da Kur’an disindaki kutsal
metinlerin tahrif olduguna inanilir. Bu sebeple diger ii¢ kitabin giiniimiizdeki niishalarina

degil, gonderildikleri donemlerdeki hallerine iman edilir (Yesilyurt, 2015: 151-153).

Tabi ki kitaba iman edebilmek icin kitabi iletene de iman etmek gerekir.
Dolayistyla amentiiniin dordiincii ilkesi olan peygamberlere iman, kitaplara imanin 6n
kosulu gibidir (Esen, 2015: 193). Farsca kokenli olan peygamber kelimesi sozliikte “haber
getiren” manasina gelir ve Kur’an’daki “nebi”, “resul” ve “miirsel” kelimelerinin yerine
kullanilir (Yavuz, 2007b: 257). Peygamber olarak secilen kisi, Allah’tan aldigi vahyi
insanliga iletmek ve Allah’in el¢iligini yapmakla goérevlidir (Yavuz, 2007a: 279). Hz.
Ademle baslayan bu vazife nesiller boyu devam etmis ve Hz. Muhammed’le sona ermistir

(Yavuz, 2007b: 257).

Amentiiniin besinci ilkesi olan ahirete imansa diinya hayatinin kaginilmaz sonu olan
oliimle ilgilidir. insan bir giin mutlaka &lecegini bilir ve bu sebeple zihninde 6liimle ilgili
soru isaretleri tasir. Her dinde oldugu gibi islam da insanin &liim sonrasiyla ilgili sorularina
cevaplar sunarak insani teskin etmeye g¢alisir. Bu dinin ortaya koydugu inang sistemine
gore insan, diinya hayatindan dnce de vardir, sonra da olacaktir (Ay, 2015: 221-222). Islam

diisiincesine gore insan oOnce Oliimi, ardindan da dirilmeyi tadacak ve diinya hayati
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boyunca yaptiklarinin hesabini ahiret giiniinde vererek isledigi ameller dogrultusunda
cennette bir miikafata ya da cehennemde bir azaba sahip olacaktir (Kiigiik vd., 2009: 454).
Dolayisiyla diinya hayatindaki iyi, koti, giizel, cirkin, zengin, fakir gibi pek ¢ok ziddin

adaleti ahiret hayatinda saglanacaktir.

Amentiiniin son ilkesi ise kadere imandir. Liigatta “giicii yetmek, planlamak, 6l¢ii
ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini bilmek, rizkini daraltmak”
gibi anlamlara sahip olan kader kelimesi (Yavuz, 2001: 58), terminolojide “Allah’in
gergeklesecek olan seyleri bilip belirlemesi” anlamina gelir. Bu dogrultuda kadere iman,
basa gelen ya da gelecek olan hos ya da nahos biitiin olaylarin Allah’in bilgisi dahilinde
olduguna ve bunlarin Allah tarafindan gonderildigine inanmaktir. Fakat bu inang, insanin

irade sahibi bir varlik olmadigi anlamina da gelmemektedir (Kiiciik vd., 2009: 455).

Ozetle belirtmek gerekirse Islam’in iman esaslarinda bes temel ilke vardir ve bu
ilkelerin hepsi birbiriyle iligki igerisindedir. Bunlardan birini yok sayan insan, dolayli

olarak digerlerini de reddetmektedir.

2.1.4. ibadet Esaslar

Kelime anlami “boyun egmek, itaat etmek, tapmak, kulluk etmek, al¢cak goniillii
olmak” gibi manalarda olan ibadet, terminolojide Allah’a olan saygi, sevgi ve baglilig
gostermek amaciyla yerine getirilen tutum ve davraniglart ifade etmektedir (Sinanoglu,
1999: 233). Kulun, Allah’in rizasin1 kazanmak maksadiyla yerine getirdigi biitiin diisiince
ve fiiller ibadet kapsaminda yer alsa da pek ¢ok dinde oldugu gibi Islam dini de ibadet
kavramiyla bir kismi belirli vakitlerde yerine getirilen kaliplasmis uygulamalari
kastetmektedir. Islam’1n bes sart1 icerisinde kelime-i sehadet, namaz, orug, hac ve zekat yer

alir ki bunlardan dordii ibadettir (Kiictik vd., 2009: 461).

Kelime-i sehadet, “Allah tan baska ilah olmadigina ve Muhammed'in Allah in kulu
ve elgisi olduguna sahitlik ederim” anlamma gelen kaliplasmis bir ciimledir. Islam’in
nisanesi sayilan bu kelime, dogumdan dliime varincaya kadar Miislimanin hayatinin her
alaninda yer alir. Oyle ki diinyaya gelen ¢ocugun kulaginda da dlmek iizere olan miiminin
dilinde de minarelerden seslendirilen bes vakit ezanda da bu ciimle yankilanir. Kafirin

Islam’a girisinin anahtar1 da bu ciimledir. Dolayisiyla birey, Islam’a ancak bu ciimleyle
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girebilir ve alimlerden bazilarina gére ancak bu ciimleden sonra onun diger ibadetleri

anlam kazanir (Celebi, 2019: 36-37).

Ibadetlere gelindiginde ise bunlardan ilki olan namaz, Farsca kokenli bir kelimedir
ve Kur’an’daki “bagislanmak istemek, yalvarmak, dua ve ibadet etmek” manalarina gelen
“saldt” kelimesinin yerine kullanilir. Hz. Adem’den beri var oldugu bilinen bu ibadet,
Mi’rac gecesinde giinde bes vakit olmak iizere farz kilinmistir. Tekbir ile baslayip selam
ile sonlanan namaz ibadetinin kabul olabilmesi i¢in bazi sartlar vardir. Alimler bunlari
namazin i¢indeki ve disindaki sartlar olmak iizere iki kisma ayirmistir. Namazin disindaki
sartlara gore vakit girmis; abdest alinmis, viicut, kiyafetler ve namaz kilinacak yer
temizlenmis, viicudun gerekli yerleri kapatilmig, Kabe’ye dogru yonelinmis ve niyet
edilmis olunmalidir. Namazin igindeki sartlara bakildiginda iftitah tekbiri, kiyam, kiraat,
riikll, secde ve ka’de-i ahire seklinde isimlendirilen belli uygulamalarin belli bir diizen
icerisinde yerine getirilmesi gerekir (Yasaroglu, 2006). Ergenlik cagina ulasan akli
basindaki her miimin, sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yatsi olmak iizere bes vakit namaz
kilmakla yiikiimliidiir. Bunlarin disinda miimin, gerekli sartlar1 sagliyorsa cuma, bayram ve

cenaze namazi gibi namazlardan da sorumlu tutulabilir (Kiiciik vd., 2009: 463).

Islam’mn bir diger ibadeti olan orug ise Fars¢a kokenli bir kelimedir ve Arapca’daki
“kendini tutmak, kendini bir seyden alikoymak” gibi anlamlara gelen “savm” kelimesinin
yerine kullanilmaktadir. Bu kelime Islam literatiiriinde miiminin ibadet niyetiyle imsak
vaktinden giines batincaya kadar yeme, icme ve cinsel iligkiden uzak kalmasi seklindeki
ibadetini ifade eder (Yitik, 2007: 414). Hemen hemen her dinde tiirevleri bulunan bu
ibadet, Kur’an’da belirtildigine goére Hz. Muhammed’den 6nce gelen peygamberlerin
kavimlerine de farz kilinmistir. Miisliimanlar, kendilerine farz kilinan orucu vahyin ilk kez
nazil oldugu ay olan Ramazan ay1 boyunca tutmakla yikiimlidiir (Giinay, 2016: 169-171).
Islam’a gore imsak ile baslayip iftar ile son bulan orug ibadeti miiddetince miimin, nefsini

yalan, kotii s6z, kotii zan ve kotii fiillerden de uzak tutmalidir (Kiigiik vd., 2009: 464).

Islam’in bir diger ibadeti ise kelime anlami “artma, ¢ogalma, aritma, temizlik,
ovgii” ve “bereket” olan zekat ibadetidir. Zekat kelimesi terminolojide, din tarafindan
zengin kabul edilen Miisliiman’in sahip oldugu mallardan bir kismin1 dinin uygun gordigi
baska bir kimsenin miilkiyetine gecirmesidir (Erkal, 2013; Tiircan, 2016: 198).
Miisliimanlar, zenginlerin mallarinda fakirlerin de hak sahibi olduguna ve bu malin ancak

zekat yoluyla temizlenebilecegine inanir. Dolayisiyla islam anlayigina gére zekat veren
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Miisliiman, her ne kadar madden malinin bir bolimiinii eksiltiyor olsa da aslinda malini

temizleyip bereketlendiriyor demektir (Kiigiik vd., 2009: 466)

Islam’m bir diger ibadeti de hicri 9. yilda farz kilinan ve sdzliikte “sayg: duyulan
bir seye yonelmek, ziyaret etmek” gibi anlamlara gelen hac ibadetidir (Kahraman, 2016:
227-229). islam’dan ©6nceki dinlerde de var oldugu bilinen bu ibadet, islam
terminolojisinde maddi olanaklara sahip Miisliimanlarin yilin belirli bir vaktinde Kabe’yi,
Arafat’1, Miizdelife’yi ve Mina’y1 ziyaret etmesini ifade etmektedir (Harman, 1996: 382).
Her yil milyonlarca Misliiman tarafindan ziyaret edilen Kabe, Kur’an’a goére insanlik
tarihinin ilk mabedidir (Unal, 2001: 14-15). Miisliimanlarin kiblesi olan bu mekani para ve
saglik acisindan imkani olan her Miisliiman’in émriinde en azindan bir defa ziyaret etmesi

gerekir (Kiigiik vd., 2009: 467).

2.1.5. Mabedleri

Sozliikte “ibadet mekani, ibadethane” gibi manalara gelen mabed, dindarlarin
ibadet etmek i¢in kullandiklar1 yer anlamina gelmektedir. Miisliimanlarin ibadet mekanlari
cami, mescit, musalla ve namazgah olarak siralanabilir. Bu kavramlar arasinda cuma
namazinin kilindig1 yer igin cami, vakit namazlarmin kilindig1 yer i¢in mescit, bayram ve
cenaze namazlarmin kilindig1 yer i¢in musalla, kasaba halkinin topluca namaz kildig: yer
icin de namazgah tabirinin daha cok tercih edildigi gériilmektedir (Giig, 2003). Islam
dininde ti¢ dnemli mescit bulunmaktadir. Bunlardan ilki Mescid-i Haram, ikincisi Mescid-i

Aksa, ticlinciisii de Mescid-1 Nebevi’dir.

Islamiyet’in ana mabedi Mekke’de yer alan ve “Beytullah” (Allah’in evi) isiyle de
anilan Kébe’dir. Kur’an yeryiiziinde insa edilen ilk mabedin Kéabe oldugunu sdylemisse de
onun kim tarafindan ve ne zaman insa edildigi bilinmemektedir. Ancak yine Islami
kaynaklara gore yikilarak kaybolan Kabe’nin duvarlari, Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail
tarafindan ytikseltilmistir. Mekke’de putperestligin yayilmasinin ardindan kutsal olduguna
inanilan Kabe’ye putlar dikilmis, tavaf uygulamasi degistirilmis ve Kabe ¢iplak olarak
tavaf edilmistir. Zaman igerisinde tekrar tekrar insa edilen Kabe, Hz. Muhammed
doneminde de insa edilmis ve hatta Hz. Muhammed Haceriilesved’in yerine konmasi
sirasinda Kureyslilere hakemlik etmistir. (Unal, 2001). Islamiyet’in ikinci kiblesi olan

Kabe (Yasaroglu, 2001: 21; Ozel, 2022: 365-366) her ne kadar Miisliimanlarin en dnemli
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mabedlerinden birisi olsa da Hz. Muhammed’in yeryiiziiniin kendisine mescit kilindigini
bildirdigi hadisi (Giig, 2003: 279-280) Miisliimanlarin ibadet etmek i¢in 6zel bir yapiya

muhtag¢ olmadiklarini gostermektedir.

Kudiis topraklarinda yer alan ve Mekke’ye olan uzakligindan dolay1 Mescid-i Aksa
(uzak mescid) olarak anilan mescit de Islam’in en énemli ikinci mescididir. Yeri ve plan
Hz. Davud tarafindan belirlenen bu mescit, Hz. Davud'un oglu Hz. Siileyman’in
onderliginde insa edilmistir. Zaman igerisinde defalarca yikilip yeniden insa edilen
Mescid-i Aksa’nin, Yahudiler igin biiyiik bir 6nem tasiyan aglama duvarinin kalintilarini
hala barindirdigina inamlmaktadir. Hristiyanligin can damarlarindan biri sayilan Hz. isa,
bu topraklar iizerinde yasamini silirdiirmiis ve hatta bu siirecte mescidin amaci diginda
kullanilmasma kars1 ¢ikmistir. Hz. Muhammed ise Isra hadisesi sirasinda gece vakti
Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gitmis, ardindan da Mescid-i Aksa’dan goge
yiikselmistir (Bozkurt, 2004). Tim bunlar Misliimanlar’in ilk kiblesi olan Mescid-i
Aksa’y1 (Ozel, 2022: 365-366) ii¢ din i¢in de kutsal kilmaktadir.

Islam’in son onemli mescidi ise hicretin ardindan Hz. Muhammet tarafindan
yaptirilan Mescid-1 Nebevi’dir. Bu mescit sadece ibadet i¢in kullanilmamis olup Hz.
Muhammed’in ailesine ve suffe ehline de ev sahipligi yapmistir. Hz. Muhammed’in kabri

de bu mescit de yer almaktadir (Bozkurt ve Kiigiikas¢1, 2004: 281-282).

2.1.6. Bayramlari ve Ozel Giinleri

Toplumlart bir arada tutmanin en kestirme yollarindan birisi de onlara belli
giinlerde bir araya gelerek ortak etkinliklerde bulunabilecekleri 6zel giinler sunmaktir. Bu
sebepten olsa gerek her din ve devletin kendine has 6zel giinleri mevcuttur. Bu 6zel giinler
mensuplarin o topluluga olan aidiyetini giiclendirdigi gibi nesiller arasinda bir bilgi
aligverisini de miimkiin kilar. Bu noktada Islam’in da &zel giinlere biiyiik dnem atfettigi
sdylenebilir. Islam’da yer alan 6zel giinler; kandiller ve bayramlar olmak iizere iki grupta

ele alinabilir.

Osmanl1 doneminde islam’in 6nemli kabul ettigi Mevlid, Regaib, Mir’ac, Berat ve
Kadir gecelerinde camiler kandillerle siislendiginden bugiin ve gecelerin tamami “kandil”
olarak isimlendirilmisti (Bozkurt, 2001: 300). Bu kandillerden ilki, “dogum yeri ve

zamamni” gibi anlamlara gelen ve Hz. Muhammed’in diinyaya gelisinin yildoniimiinii ifade
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eden Mevlid Kandili’dir. Kaynaklara gére Hz. Muhammed 12 Rebiiilevvel 571°de, bir
pazartesi giinli diinyaya gelmistir. Bu sebeple Mevlid Kandili her yil rebitilevvel ayinin
12’sinde kutlanmaktadir. Onun dogum giinii ilk kez, Fatimiler doneminde resmi bir téren

olarak kutlanmaya baslanmistir (Ozel, 2004: 475).

Bir diger kandil ise “ragbet edilen sey, bol ve degerli bagis” manalarina gelen
Regaib Kandili’dir (Tekeli, 2007: 535). Her yil recep aymnin ilk cuma gecesi kutlanan
Regaib Kandili'nde Miisliimanlar, Allah’in kullarma bolca rahmet ve merhamet

gosterdigine inanir (Kiigiik vd., 2009: 469).

Islam’1n 6zel kabul ettigi bir diger gece ise Mir’ac Kandilidir. Sozliikte “merdiven”
manasma gelen Mir’ac, Hz. Muhammed’in gece vakti Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya olan yolculugu anlamina gelen “Isra” hadisesini ve Isra hadisesinin ardindan
gerceklesen Allah katina yiikselisini ifade etmektedir (Yavuz, 2020: 132). Bu kandil, her
yil recep aymin 27. gecesinde kutlanmaktadir (Bozkurt, 2001: 301).

Berat kandiline bakildiginda ise kelimenin sozliikte “kisinin yiikiimliiliklerinden
kurtulmas1” anlamina geldigi goriilmektedir. Miisliimanlar, Allah’in bu gecede giinahlari
bagislayacagina inandiklarindan geceye bu ismi vermislerdir. Berat Kandili, her y1l saban

aymin 15. gecesinde kutlanmaktadir (Unal, 1992: 475).

Islam dinince énemli sayilan son kandilse Kadir Gecesidir. Islam inancina gére
Kur’an-1 Kerim, Kadir Gecesi’nde indirilmistir. Bin aydan daha hayirli olduguna inanilan
bu gecenin ramazan ay1 igerisinde yer aldig1 bilinse de tam olarak hangi giine tekabiil ettigi

bilinmemektedir (Ozervarli, 2001: 124-125).

Kandiller disinda Islam’da Kurban ve Ramazan olmak iizere iki tane de bayram yer
alir. Bunlardan ilki olan Ramazan Bayrami ismini, Kur’an’in indirildigi ramazan ayidan
alir. Bin aydan daha hayirli olduguna inanilan kadir gecesini de i¢inde bulunduran ramazan
ay1, orucla gecirilmeli ve bu ay sona ermeden fitir sadakasi ibadeti yerine getirilmelidir
(Giinay, 2007). Oncesinde fitre verilmesinden dolay1 “idii’l-fitr”, misafirlere tath
dagitilmasindan dolay1 da “seker bayrami” olarak anilan bu bayram, ramazan ayinin
bitiminde yani sevval aymin ilk ii¢ giiniinde kutlanir. Ik kez hicretin 2. yilinda kutlanan

Ramazan Bayrami’nin ilk giinii, oru¢ tutmak dinen yasaklanmistir (Bayraktar, 1992: 259-
260).
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Islam’daki diger bir bayramsa ismini kurban ibadetinden alan Kurban Bayram1’dir.
Kur’an’a goére kurban, Hz. Adem doneminden beri var olan ve hatta onun ogullari
tarafindan da yerine getirilen bir uygulamadir (Bardakoglu, 2002). Miisliimanlar Allah’in,
Hz. Ibrahim’den oglu ismail’i kurban etmesini istedigine, Ibrahim ve Ismail’in de buna
raz1 geldiklerine inanmaktadir (Bayraktar, 1992: 259). Bu olayin anisina yerine getirilen ve
Allah’a boyun egmeyi ifade eden kurban ibadeti, toplumdaki kardesligi de pekistirmektedir
(Bardakoglu, 2002: 436). 11k kez hicretin 2. y1linda kutlanan bu bayram, zilhicce aymin 10.
giiniinde baslay1p dort giin boyunca devam etmektedir (Bayraktar, 1992: 259).

Son olarak Islam’in “cuma” giiniine de 6zel bir dnem atfettigini belirtmek gerekir.
Yahudiler i¢in cumartesi, Hristiyanlar i¢inse pazar giinii olan haftalik ibadet giiniiniin

Islam’da cuma giinii oldugu gériilmektedir (Karaman, 1993: 85).

2.1.7. Mezhepleri

Dinleri tarihin her devrinde farkli anlayan ve yorumlayan birileri mutlaka
bulunmustur. Dinleri farkli anlayan ve yorumlayan bu insanlar arasinda inan¢ ya da
ibadetler hakkindaki hiikiimleri farkli yorumlama yetisine sahip olan ustalarsa goriislerini
sistematik bir zemine oturtarak ekoller olusturmuslardir. Onlarin olusturduklar1 bu ekoller
sozlikkte “gidilecek yol” manasma gelen “mezhep” (Uziim, 2004: 526) ve “aywrmak,
bélmek” manalarma gelen “firka” kelimeleriyle ifade edilir (Topaloglu, 1996: 35). Bu
firkalardan inanci ele alanlarma itikadi, ibadeti ele alanlarina da fikhi mezhepler denir

(Uziim, 2004: 526).

Itikadi mezhepler Allah’in sifatlari, iradesi, tevhid, kader ve iman-amel iliskisi gibi
inan¢ konularini ele alan mezheplerdir. Itikadi mezheplerin dinin temel prensipleri
konusunda Hz. Muhammed’i ve arkadaslarini takip edip Islam camiasmin ¢ogunlugunu
olusturan kismina “ehl-i siinnet”, bu prensiplerde saglam bir kaynagi olmaksizin farkl
yorumlarda bulunan azinlik grubuna ise “ehl-i bidat” denir. Ehl-i siinnet, Selefiyye,
Es’ariyye ve Matiiridiyye olmak iizere ii¢ mezhebi icerirken Ehl-i Bidat; Revafiz, Havaric,
Mutezile, Miircie, Neccariye, Dirariyye, Kerramiyye ve Miisebbihe gibi mezhepleri

igermektedir (Uziim, 2004: 527).

Ameli meseleleri ele alan fikhi mezhepler ise Siinni grup igerisinde Hanefi, Safii,

Maliki ve Hanbeli, Sii grup igerisinde Caferiyye (Imamiyye) ve Zeydiyye; Harici grup
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icerisinde de Ibaziyye ismiyle ortaya ¢ikmustir (Bardakoglu, 2001: 17). Giiniimiiz Islam
diinyasimin %90 kadarin1 Siinni, %8-10 kadarini da Sii grup olusturur (Dursun, 2001: 35).

2.2. Hristiyanhk

Hristiyanlik, Grek, Roma, Helen, Pagan ve Yahudi kiiltiiriiniin sentezlendigi Filistin
topraklarinda biiyliyiip gelismis ve giinlimiizde kendisine 2 milyara varan mensup edinmis
diinyanin en yaygin semavi dinlerinden birisidir. Bu din Tanri’nin, oglu isa’y1 insanlarin
giinahlarma kefaret olmasi i¢in diinyaya yolladigi, Isa’nin da bu ugurda ¢armihta can

verdigi inanc1 iizerine temellenmektedir. (Demirci, 1998: 328).

2.2.1. Hristiyanhgin Tarihsel Gelisimi

Hristiyanligin {ic 6nemli halkasindan biri olan Hz. Isa, Inciller’den aktarildigina
gore milattan once 4. veya 5. yiizyilda, 25 Aralik (Bati kiliselerine gore) veya 6 Ocak’ta
(Dogu ve Ermeni kiliselerine gore) diinyaya gelmistir. Kral Hirodes giinlerinde
Beytlehem’de dogan ve Nasirali Isa olarak da anilan Meryem oglu Isa, babasiz olarak
dogmus, buna ragmen Incillerde (Matta ve Luka) annesinin nisanlis1 Yusufun soyuna

atfedilmistir. (Harman, 2000b: 466).

Hz. Isa 30 yaslarina ulastiginda insanlar1 vaftiz ederek tovbe etmeye cagiran Hz.
Yahya’ya gitmis ve vaftiz olmustur. Bu olayin ardindan Ruhulkudiis’iin 6nderliginde ¢ole
gidip kirk giin kirk gece oru¢ tutmus ve burada seytan tarafindan denenmistir. Seytani
maglup eden Hz. Isa Galile iizerinden 1 ya da 3 yil siirecek olan teblig faaliyetine baslamus,
Galile’den Kudiis’e, Kudiis’ten Yahudiye’ye, Yahudiye’den de tekrar Galile’ye dogru yol
almistir. Bu siirecte kendisinin Tanri tarafindan meshedilip insanlara Incil’den bahsetmekle
gorevlendirildigini sdyleyen Hz. Isa, hastalari iyilestirmek ve dliileri diriltmek gibi pek ¢ok
mucize gdstermis, insanlari tdvbeye ve Incil’e iman etmeye davet etmistir (Harman,

2000b: 467).

Bu donemde Yahudiler Davud’un soyundan gelecek olan bir Mesih’in, Davud
hanedanligin1 yeniden kuracagina, yikilan mabedi insa edecegine ve siiriilen biitiin
Yahudileri Filistin topraklarinda birlestirecegine inanmaktaydi. Mesih kelimesinin sozliikte
“vagla meshedilmis, dini bir gorev icin vazifelendirilmis” gibi anlamlara geldigi goz
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oniinde bulunduruldugunda Hz. Isa’nm, Yahudi toplulugu tarafindan beklenen Mesih’in
kendisi oldugu iddiasinda bulundugu sdylenebilir (Waardenburg, 2004: 306). Fakat o,
Yahudiler’in bekledigi gibi giiglii bir kral degil de siradan bir marangozdan ibaret oldugu
ve insanlar1 savasa degil, tovbeye cagirdig1r i¢in Yahudi toplumunun beklentisini
karsilayamamigtir (Waardenburg, 2004; Figlali, 1981: 181-182). Bu durum o6zellikle
Yazicilar ve Ferisiler olarak anilan Yahudi mezheplerinin diismanliini kazanmasina ortam
hazirlamistir (Waardenburg, 2004). Isa’nin kendisine taraftar toplamaya baslamasinin
izerine ona engel olmak isteyen Yahudiler bas kahin Kayafa’nin 6nderliginde onu

yakalamaya ve 6ldiirmeye ¢abalamistir. (Harman, 2000b: 467-468).

Bir yandan halkin destegini alirken diger yandan da Ferisiler’in ve Yazicilar’in
diismanligini {izerine ¢eken Hz. Isa, Israil’in 12 kabilesine nispetle kendisine, Havari ya da
Sakird olarak isimlendirilen 12 yardimci se¢mistir. Teblig faaliyetleri boyunca ona destek
olan bu 12 yardimcidan birisi de daha sonralar1 Isa’y1 30 giimiis karsiliginda ele verecek
olan Yahuda Iskariyot’tur (Cilac1, 1997: 514). Yahuda Iskariyot’un bildirmesi iizerine
Fisth yemegi sirasinda yakalanan Hz. Isa, Kayafa tarafindan sorguya alinmis ve Kayafa
onun Oldiiriilmesini istemistir. Ancak bunun i¢cin Roma Valisi Pilatus’tan izin almak
zorunda oldugundan valiyi durumdan haberdar etmis, vali de Isa’y1 sorgulamak istemistir.
Isa’y1 sorgulamasimin ardindan onun sug teskil edecek bir sey yapmadigina karar veren
vali, halkin yogun 1srar1 sebebiyle onu serbest birakamamis ve sorgulanmasi i¢in Hirodes’e
gondermistir. Hz. Isa Hirodes tarafindan da sorgulandiktan sonra tekrar Pilatus’a
gonderilince Pilatus, halkin israrlarina direnemeyerek onun ¢armiha gerilmesine karar

vermistir (Harman, 2000b: 467-468).

Neticede Yahudi ve Hristiyan inancina gdre Hz. Isa bir cuma giinii Golgota’ya
gotiirtilerek aci icinde ¢armihta can vermistir. Ardindan da idam edildigi yerdeki bahgeye
yahut bir kaya mezara defnedilmistir (Harman, 2000b: 468). Miisliiman inancinda ise “...
oysa onu Oldiirmediler ve asmadilar. Fakat onlara dyle gibi gosterildi...” (Nisa, 156-157:
112) seklindeki ayetten dolayr Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmedigi, orada can vermedigi ve
hatta carmiha gerilen kisinin ona benzetildigi diisiincesi hakimdir. Incillere gére ¢armih
hadisesinden ii¢ giin sonra mezar1 ziyarete giden kadinlar kaya mezarin kapisinin agik
oldugunu gérmiistiir (Aydin, 2007: 93). Yine Incillere gore Isa, dirilmis, havarileriyle
gorlismiis ve dirildikten 40 giin sonra Zeytinlik Dagi’'ndan goge yiikseltilmistir (Harman,

2000b: 468). Tiim bu yasananlar Tanri’nm, oglu Isa’y1 insanligin giinahlarma kefaret
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olmas1 i¢in gonderdigi, Isa’nin da bu ugurda ¢armihta can verdigi inancim dogurmustur

(Aygan, 2019: 229).

Bu dénemde Hz. Isa’nin geride biraktigi takipgilerinin yalnizca Isa’ya iman
etmeleri bakimindan diger Yahudilerden ayrildiklar1 sdylenebilir. Onun 6gretilerinin yeni
evrensel bir din etrafinda sekillenmesinde ise 6zellikle Pavlus’un 6nemli bir yere sahip
oldugu goriilmektedir. Onceleri Hristiyanlar’a karsi gelen fakat rivayete gore Sam
yolculugu sirasinda Hz. Isa’nin r’yetini gormesi iizerine Hristiyan olmaya karar veren
Pavlus, onun dgretilerini pek ¢ok vilayete tanitmustir. ilk seferinde Kibris’tan yola ¢ikan ve
Anadolu iizerinden Kudiis’e ulasan Pavlus, ikinci seferinde Suriye’den yola ¢ikarak
Anadolu’ya, Makedonya’ya ve Yunanistan’a dogru yol almis ve yolculugunu Antakya’da
sonlandirmistir. Son yolculugunda ise Efes’e ve Balkanlar’a yonelmistir. Bu yolculuklar
sayesinde Hristiyanlig1 irk dini olmaktan cikarip evrensel bir din haline getirmis ve
Hristiyanligin giinlimiizde kendisine 2 milyona yakin mensup edinmesine ortam

hazirlamistir (Demirci, 1998).

2.2.2. Kutsal Metinleri

Hristiyanhigin kutsal kitabi, Ahd-i Atik (eski ahit) ve Ahd-i Cedid (Yeni Ahit)
olmak tizere iki kisimdan meydana gelen Kitab-1 Mukaddes’tir (Aydin, 1998a: 340). Bu
Kitabin eski ve yeni olarak iki kisma ayrilmis olmasinda hem Hristiyanligin Yahudilik
icerisinde yeseren ve pek cok konuda onun etkisinde biiyliylip filizlenen bir din olmasi
hem de Inciller’de Hz. Isa’nmn seriati kaldirmaya degil tamamlamaya geldigini belirten
sOzlerinin yer almasi yatmaktadir (Matta, 5:17; Harman, 1988: 494-500). Dolayisiyla
Hristiyanlik, i¢cine dogdugu Yahudi kiiltiiriiyle olan gobek bagini bir tiirlii koparamamis ve
onun kutsal kitabinin Grekge versiyonunu “Ahd-i Atik” olarak isimlendirerek kendi kutsal

kitabinin bir pargasi saymistir (Aydin, 1998a: 340).

Yahudiler’in Tanah olarak isimlendirdigi Ahd-i Atik, Torah, Neviim ve Ketuvim
olmak {iizere ii¢ bolimden olusmaktadir. Bu boliimler yiizyillar boyunca dilden dile
aktarilmis ve milattan 6nce 10. yiizyil ile milattan sonra 1. yiizyil arasinda kaleme
almmistir (Harman, 1988: 494-496). Bunlardan ilki olan Torah, Tiirkiye’de Tevrat adiyla

bilinir ve Tanah’in Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye boliimlerini igerir. Yaratilis
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ile Hz. Musa’nin vefat: arasindaki olaylar1 kapsayan Tevrat, Sina Dagi’nda Hz. Musa’ya

vahyedilmistir (Adam, 2012: 41).

Torah’in ikinci kisminda yer alan Neviim ise Tiirk¢e’ye “peygamberler” olarak
gevrilmektedir. Yahudiler’in bu kitaba ‘“peygamberler” demesinin sebebi her bir
boliimiiniin peygamberler tarafindan yazildigina inanmalaridir. Bu boliim kendi iginde ilk
ve sonraki nebiler olarak iki kisma ayrilmaktadir. Torah’in son bdliimiinii ise “kitaplar”
anlamina gelen “Ketuvim” olusturmaktadir. Ketuvim de kendi i¢inde Rut, Mezmurlar,
Eyiib, Meseller, Vaiz, Nesideler Nesidesi, Mersiyeler, Danicl, Ester, Ezra-Nehemya ve

Tarihler olmak tizere boliimlere ayrilmaktadir (Harman, 1988).

Tiirkge’de Yeni Antlasma anlamma gelen Ahd-i Cedid ise Israilogullari’nin
Tanr1’yla olan antlasmalarini bozduklari i¢in Tanr1’nin Hz. Isa vasitasiyla yeni bir antlasma
yaptig1 inancina dayanmaktadir. Ahd-i Cedid, 4 Incili, Resullerin Islerini, Pavlus’un 14
Mektubunu, diger 7 Genel Mektubu ve Yuhanna’nin Vahyini igeren 27 Kkitaptan
olusmaktadir (Tanyu, 1988: 501).

Sozliikte “iyi haber, miijde” gibi anlamlara gelen Incil, terim olarak Hz. Isa’yi,
onun hayatini, mesajini ve havarilerin bu konudaki bilgilerini ele alan kitaplar1 ifade
etmektedir. Hristiyanlar, Incil’in Hz. Isa tarafindan teblig edildigine, havariler tarafindansa
kendi iisluplarinca yaziya gegirildigine inanmaktadir. Dolayisiyla onlara gore tek bir Incil
vardir, fakat bu Incil farkli havarilerde farkli sekillerde kendisini gostermektedir. Bu
sebeple Incil’in metninden ziyade mesajma odaklanmak gerekir. Bununla birlikte bu
durum, ¢ok sayida Incil’in kaleme alinmasina sebep olmus ve hangilerinin dikkate alinmasi
gerektigi sorusunu dogurmustur. Neticede Hristiyan camiasi Matta, Markos, Luka ve
Yuhanna Incillerini kanonik olarak isimlendirmis ve kabul etmis, geri kalan diger Incilleri

ise apokrif olarak isimlendirmis ve reddetmistir (Harman, 2000a).

Resullerin Isleri kitabina bakildigindaysa Luka tarafindan Luka Incili'ne ilave
olarak yazilan bu kitapta birka¢ havarinin hayatinin ve Pavlus’un yolculuklariin yer aldigi
goriilmektedir. Pavlus’un mektuplar1 kisminda Pavlus’un Romalilar’a, Korintoslular’a,
Galatyalilar’a, Efesoslular’a, Filipinliler’e, Koloseliler’e, Selanikliler’e, Timoteos’a,
Titus’a, Filemon’a ve Ibraniler’e yonelik yazdigi mektuplar yer almakta ve onun inanglart
hayata entegre etmeye calistigi goriilmektedir. 7 Genel mektuba bakildiginda ise bu
mektuplarin tiim Hristiyan inanct mensuplarina yonelik oldugu ve Yakup’un, Petrus’un,

Yahuda’nin ve Yuhanna’nin mektuplarindan meydana geldigi gorilmektedir. Ahd-i

25



Cedid’in son kisminda ise vahiy boliimii yer almaktadir. Bu boliimiin yazarinin kim oldugu
tam olarak bilinmemekle birlikte yazar, kendisinin peygamber Yuhanna oldugunu
belirtmektedir. Bu boliim, Siiryanice ve Ermenice niishalarda bulunmamaktadir (Tanyu,

1988).

2.2.3. Inang Esaslan

Hristiyanlik, dzellikle Hz. Isa etrafinda sekillenmis olan bir dindir. Petrus’un Hz.
Isa’nin gdge yiikseltilisinden 10 giin sonra yaptig1 vaaz da Hristiyan inanglarmin daha ilk
giinlerden bu eksende ilerledigini gozler oniline sermektedir. Nitekim Petrus bu vaazda
Isa’nin hem Rab hem de Mesih oldugunu ve 6liimden sonra dirildigini dile getirmektedir.
Bununla birlikte Hristiyanlik, Pavlus tarafindan yazilan mektuplarla inan¢ esaslarim
olusturmus ve hatta bu inanglara gére hangi Incillerin kutsal kabul edilecegine karar
vermistir. Oyle ki dinin ilk amentiisii havarilere nispet edilmis ve “Havariler’in Inang
Esaslart” olarak isimlendirilmistir. Bu esaslar Inciller’in kononik veya apokrif olarak
siniflandirilmas1 asamasinda belirleyici bir rol iistlenmistir. Havarilerin Inan¢ Esaslar
zamanla revize edilmis ve 6zellikle 1. Iznik (325), I. Istanbul (381), Efes (431) ve Kadikoy
(451) konsilleriyle ti¢ biiyiik mezhep tarafindan kabul géren ana ilkelerini belirlemistir.
Fakat sonraki donemlerde Protestanlar belli konulardan kendilerine ait inanclar da

gelistirmislerdir (Aydin, 1998b: 346).

Toplamda 12 maddeden olusan Havarilerin Inang¢ Esaslari, ii¢ kistmdan meydana
gelmektedir. 11k béliimde yerin ve gogiin yaraticist olan sinirsiz gii¢ sahibi Baba Tanr1’ya
iman etmek yer almaktadir. Ikinci béliimde Isa Mesih’in O’nun biricik oglu olan bir Rab
ve Mesih olduguna, isa’min Kutsal Ruh’tan olup bakire olan Meryem’den diinyaya
geldigine, Pilatus doneminde ac1 ¢ekip ¢armiha gerildigine, gdmiilmesine ragmen 3 giiniin
ardindan oliiler diyarindan geri doniip dirildigine ardindan da goge yiikselerek Babasinin
sag yanindaki yerine yerlestigine ve birgiin hem 6liileri hem de dirileri yargilamak icin geri
donecegine iman etmeyi icermektedir. Son boliimde ise Kutsal Ruh’a, evrensel kiliseye ve
azizlerin birligine, islenen gilinahlarin affedilecegine, bedenin Oliimden sonra tekrar

dirilecegine ve ebedi bir hayat olduguna iman etmeyi igermektedir (Aydin, 1998b: 346).

Hristiyan inanglar1 “Iznik-Istanbul Iman Esaslari” ismiyle de detaylandirilmistir.

Havarilerin inang esaslartyla ayni ihtivada olan bu esaslar ek olarak Isa’nin Baba ile ayni
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tabiata sahip olduguna, yaratilmayip tevlid edildigine, insanlarin kurtulusu ic¢in gokten
indigine, Kutsal Ruh’un da Baba ve Ogul’dan tiireyen ve tipki Baba ve Ogul gibi tapilmay1
hak eden bir Rab olduguna, Kutsal Ruh’un peygamberler vasitasiyla konustuguna,
bagislanmak i¢in sadece vaftizin kabul edilebilecegine ve hem dirilmeye hem de oOte

diinyay1 beklemeye iman etmeyi icermektedir (Aydin, 1998b: 346).

Ozetle Hristiyanhigin Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan meydana gelen ii¢lii bir Tanri
algisina yani teslis inancina sahip oldugu sdylenebilir. Buna gore Baba yaratmakla, Ogul
kurtarmakla, Ruhulkudiis de indyet bahsetmekle gorevlidir. Hristiyanlar’in ise mahiyetini
tam agiklayamamakla birlikte Hristiyanligin monoteist bir tanri inanci iizerine
temellendigini diistinmektedir. Onlarin disiinceleri Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un ii¢
unsurdan meydana gelen tek bir Tanr1 olarak 6zetlenebilir. Ancak sayis1 ne olursa olsun
Hristiyanlar, Tanri’’nin her seyi bilen, yoneten, yaratan, kutsal bir varlik olduguna
inanmaktadir (Aydin, 1998b).

Hristiyanlikta “mesih” inancinin da 6nemli bir yere sahip oldugunu vurgulamak
gerekir. Nitekim Hristiyanlar, Yahudilikteki mesih beklentisinin Isa ile karsilandigina iman
etmektedir. Fakat Isa’nin kiyametin ¢ok yakin bir zamanda kopacagini dile getirmesine
ragmen kiyamet kopmadan goge yiikseltilmesi onun ikinci kez yeryiiziine gelecegine dair
bir inan¢ olusmasma ortam hazirlamistir. Hristiyan inancinda tanrisal bir nitelik
tasimamakla birlikte kotiiliigli yaymayr amag¢ edinen bir figiir oldugu ve bunun seytan
(diabolis/devil) olarak isimlendirildigi de goriilmektedir. Onun kurtulus teorisinin
isleyecegi ortamin olusmasinda onemli bir role sahip oldugu sdylenebilir. Son olarak
Hristiyanlikta ahiret, cennet ve cehennem inanglarimin da yer aldigi, fakat ¢ok da

detaylandirilmadig goriilmektedir (Aydin, 1998Db).

2.2.4. ibadet Esaslar

Inang baglaminda biiyiik oranda Yahudiligin tesirinde kalan Hristiyanligin baslarda
ibadet baglaminda da Yahudilikten pek uzaklasamadig: goriilmektedir. Fakat Yahudilerle
Hristiyanlar arasindaki ¢ekismelerin giderek ileri bir boyuta taginmasi Hristiyanligin 1.
ylizyilin sonlarina dogru kendi ibadet sistemini teskil etmesini zorunlu hale getirmistir.
Boylece Hristiyanlik hem eski Yahudi inanglarini iceren hem de kendisine has yeni

ibadetler edinmeyi deneyen bir din haline gelmistir. Ornegin Yahudilikteki vaftiz
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uygulamasi terk edilmemis ve Hristiyanlikta da kendisine 6nemli bir yer edinmistir (Aydin,

1998¢: 348).

Hristiyan ibadetlerini 7 sakrament, giinliikk ibadetler, haftalik ibadetler ve yillik
ibadetler olarak siniflandirmak miimkiindiir. Bunlardan ilki olan sakramentler imanin
isaretleri sayilan ve insani kutsallastirmak iizere yerine getirilen dini ayinlerdir. Hem
Ortodokslarca hem de Katoliklerce kabul edilen bu sakramentler vaftiz, evharistiya,
kuvvetlendirme, evlilik toreni, ruhbanlik sirri, hasta yagi, giinah itirafi ve tovbeden
meydana gelmektedir. Protestan mezhebi ise bunlardan sadece ilk ikisini kabul etmektedir
(Aydin, 1998c: 349).

Sakramentlerden ilki olan vaftiz, Hristiyanliga girmek isteyen kisinin, bedenini
suya sokarak hem kirlerinden hem de giinahlarindan temizlendigine inanilan ve hem
yetiskinler hem de bebekler icin uygulanan bir dine giris dyinidir. ibranice’de “tevila”
olarak bilinen bu uygulama, yeniden dogma anlami tasir ve basta Eski Misir dinlerinde
olmak tizere pek ¢ok dinde tiirevi bulunmaktadir. Yahudi geleneginde de bulunan bu
uygulama, Hz. Isa déneminde de varligimi korumus ve hatta Isa, teblig faaliyetine Vaftizci
Yahya tarafindan Urdiin Nehri’nde vaftiz edilmesinin ardindan baslamistir. Vaftiz
uygulamas1 Bati kilisesinde her Paskalya’da, Dogu kilisesinde ise her Epifani’de yeniden

yerine getirilmektedir. (Giirkan, 2012: 425-426).

Hristiyanliktaki ikinci sakrament, Evharistiya Ayini’dir. Ekmek-Sarap Ayini olarak
da bilinen bu ayin temelini Hz. Isa’nin yakalanmadan 6nce havarileriyle birlikte yedigi son
aksam yemeginden almaktadir. Hristiyan inancina gére Hz. Isa bu yemek sirasinda
havarilere biraz ekmek ve sarap vermis ve ekmek bedenim, sarap ise kanimdir demistir.
Kiliselerin Hz. Isa’nin yeniden dirilmesiyle de iliskilendirdikleri bu ayin Katoliklerce her
giin, Ortodokslarca her pazar, Protestanlarca da yilin bazi giinlerinde yerine getirilmektedir
(Aydin, 1998c: 349). Bu uygulamanin Hristiyanlarm Hz. Isa’nm bedeniyle biitiinlesmesi
gibi simgesel bir anlam tasidig1 da s6ylenebilir (Tiimer, 1991: 250).

Hristiyan olan kisi dine giris ritiieli olan vaftiz uygulamasim yerine getirdikten
sonra onun imaninin giiglenmesi i¢in ve Kutsal Ruh’un indyet vermesi i¢in ona dua edilir.
Bu ritiiel, Hristiyanlikta kuvvetlendirme sakramenti olarak anilir. Trent Konsili, vaftizden
hemen sonra yerine getirilen bu uygulamanin 7 yastan sonra yapilmasi gerektigini, ¢linkii
insanin ancak bu yaglardan itibaren aklin1 daha etkin kullanabilece§ini savunmustur

(Aydin, 1998c: 349).
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Hristiyanliktaki bir diger sakramentse tovbedir. Gilinah ¢ikarma olarak da anilan bu
uygulama, kisinin iyilesmesi ve yeniden dine girmesi icindir. Itiraf faaliyeti onceleri
kalabalik oniinde edilirken giliniimiizde kabinlerde yerine getirilmekte ve bu giinahlar
Bati’da piskopos, Dogu’da da onun gorevlendirildigi biri tarafindan affedilmektedir.
Hristiyan gelenekleri tovbe i¢in en uygun giiniin cuma oldugunu dile getirmektedir (Aydin,
1998c: 349-350).

Kilise, Hristiyanligin evlilik vasitasi ile de biiyiiyiip gelisecegini ve yeni Hristiyan
bireylerin yetismesini miimkiin kilacagini diistinmektedir. Bu sebeple evlilik torenlerine
biliylik 6nem atfetmis ve bunu bir sakrament kabul etmistir. Kilisede gerceklesen bu
torenlerde kutsal kitaplardan metinler okunur ve eslerin evliligi Rahip tarafindan onaylanir.
Bu dinin evlilige biiylikk onem atfetmesi bosanmayi hos gérmemeyi de beraberinde
getirmistir. Bu sebeple Ortodokslar tarafindan belli sartlara baglanan bosanma, Ermeniler

ve Katolikler tarafindan higbir sartta ve kosulda kabul gormemektedir (Aydin, 1998c: 350).

Hristiyanlik din adami1 olmay1 Hristiyanligin devamliliginin bir yolu olarak gormiis,
“ruhbanlik” olarak isimlendirmis ve sakrament kabul etmistir. Bu uygulamada piskopos,
rahip, papaz ve diyakos mertebesine yiikselen Hristiyanlar, biiylik bir kilisede daha {ist
seviyedeki bir din adami tarafindan kutsanir. Son Hristiyan sakramentini ise hasta
yaglanmasi olusturur. Tipki hastalar1 yaglayarak iyilestiren Hz. Isa gibi piskoposlar ve

rahipler de hasta Hristiyanlar1 yagla mesheder ve onun ig¢in sifa diler (Aydin, 1998c: 350).

Hristiyanlikta sakramentlerin disinda giinliik haftalik ve yillik ibadetler de
bulunmaktadir. Hristiyanlar baglarda giinde {i¢ defa ibadet ederken 4. yiizyildan itibaren bu
say1y1 yediye ¢ikarmislardir. Ayakta veya diz ¢okerek yerine getirdikleri bu ibadet tiiriinde
baglarin1 6ne egip elleri yukar1 kaldirirlar. Ortodoks kiliselerinin ibadet ile ilgili
uygulamalari benzer olsa da Protestanlik onlardan biraz ayrilmaktadir. Oyle ki onlar diger
mezheplerin aksine giinde yedi defa degil, sabah ve aksam olmak iizere iki defa ibadet
etmektedir. Luterci kiliselerse bir adim daha ileri giderek giinliik ibadetleri pazar giiniiyle

siirlamistir (Aydin, 1998c: 350-351).

Hz. Isa’min dirilisine itafen pazar giiniinii kutsal kabul eden Hristiyanlar haftalik
ibadetlerini de bugiin yerine getirmektedir. Hristiyan cemaati pazar giinleri kutsal kitap
okuyarak ve ekmek-sarap ayinini yerine getirerek pazar giliniinii degerlendirmektedir
(Aydin, 1998c: 351). Hristiyanlarin yillik olarak yerine getirdikleri ibadetler bayramlarla

iligkili oldugundan bayramlar boliimiinde ele alinmistir.
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2.2.5. Mabedleri

Yahudi kiiltiirii igerisinde biiyiiyilip filizlenen Hristiyanlik, ibadetler konusunda
oldugu gibi mabedler konusunda da bir siire Yahudiligin izlerini biinyesinde tasimustir. Ik
donem Hristiyanlar1 Yahudiler’in méabedi olan Sinagoglarda ibadet ederken Hz. isa’nin
goge yiikselmesiyle birlikte Yahudi mabedlerinden kopmaya ve kendilerine has baska bir
ibadethane kurmaya yonelmislerdir. Yahudiler’in 80 yili civarinda Hristiyanlarin
sinagoglara girmesini yasaklamasiyla birlikte de kendilerine tam anlamiyla baska
ibadethaneler edinmislerdir. Ilk 6nceleri evlerde toplanan Hristiyanlar, zamanla ibadet

mekanlari insa etmis ve bunlara kilise adin1 vermistir (Aydin, 1998c: 348).

Gilinlimiizde pek ¢ok Hristiyan cemaati mabed olarak kilise ad1 verilen bu yapilari
kullanmaktadir. Hem Hristiyan méabedini hem de Hristiyan cemaatini ifade eden (Aydin,
1998c: 348) kilise kelimesi, Grekce’de “topluluk” anlamina gelen “eklesia” kelimesinden
tiretilmistir (Aydin, 2002: 11). Bu yapi, girisin karsisinda yer alan ve ibadet sirasinda
yonelinen “apsis” ile cemaat iyelerinin bulundugu boliim olan “nave”den meydana gelir

(Aydin, 1998c: 348).

Buna ek olarak Hristiyanlar’in hem Kudiis ve civarin1 hem azizlerin meskenlerini
hem de Hz. Meryem ile ilgili yerleri 6nemli saydiklar1 ve buralar1 birer hac mekani olarak

gordiikleri de bilinmektedir (Aydin, 1998c: 351).

2.2.6. Bayramlari

Hristiyanlik, igerisinde kaynagini dogrudan kutsal kitaptan almayan ve Tanri’ya
yaklagsmaktan ziyade ge¢mis olaylar1 yad etmeyi amaglayan pek c¢ok bayram
barindirmaktadir (Esgin, 2012: 85). Bunlardan ilki, Hristiyanlarin ¢ogu tarafindan kabul
goren ve Hz. Isa’nm dogum giinii anisina kutlanan Noel’dir. Christmas adiyla da bilinen bu
bayram Katoliklere, Ortodokslara ve Protestanlara gore 25 Aralik’a, Ermenilere gore ise 6
Ocak’a tekabiil etmektedir (Aydin, 1998c: 351). Ilk kez 336 yili civarinda Roma Katolik
Kilisesi tarafindan kutlanan (Esgin, 2012: 86) Christmas, yeni yil kutlamalariyla da
0zdeslestirilmekte, ayrica Noel Baba ve Noel agaci gibi pagan kiiltiirden etkilenerek

edinilen figiirleri igermektedir (Senay, 2007 202; Esgin, 2012: 88-89).
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Bu dinin kutsal saydig1 bir diger bayramsa Paskalya’dir. Hristiyanlar’a gére Hz. Isa,
Yahudiler’in Misir’dan c¢ikislar1 anisina kutladiklar1 Pesah Bayrami yemeginden sonra
tutuklanmig, sorguya alinmis ardindan da cuma giinii carmihta idam edilip pazar giini
dirilmistir. Hristiyan inancinin temelini olusturan ¢armih ve 6zellikle de dirilis hadisesi,
pazar giiniiniin kutsal sayilmasini, Pesah Bayrami haftasinin da kutlamalarla anilmasini
gerektirmistir. Boylece ismini bir Yahudi bayrami olan Pesah’tan alan Paskalya Bayrami
ortaya ¢ikmis ve bu bayram Hristiyanligin ilk donemlerinden itibaren kutlanmistir (Katar,
2007: 181). Hristiyanlar Hz. Isa’nin mezardan ¢ikisin1 kabugu kirilan bir yumurtaya
benzetmektedir. Bu sebeple Easter olarak da bilinen Paskalya’da yumurtalarin siislenerek

bagkalarina hediye edilmesi 6nemli bir adettir (Aydin, 1998c: 351).

Kutsal sayilan bir diger hadise ise Hz. isa’nin Urdiin Nehri’nde oldugu vaftizdir.
Onun vaftizi anisina dogum giinii olan 6 Ocak’ta Epifani Bayrami kutlanmaktadir (Aydin,
1998c: 351). Bu bayramlarin disinda cesitli mezheplerce kutlanan transfigiirasyon,
Meryem Ana Giinii ve Ha¢ Yortusu gibi 6zel giinler de Hristiyan bayramlari arasinda yer

almaktadir (Erdem, 1992: 259).

2.2.7. Mezhepleri

Tiim dinlerde oldugu gibi diinyanin en kalabalik dini olan Hristiyanlikta da farkli
goriis ve yorumlar ortaya ¢ikmis ve bu goriis farkliliklari onun biinyesinde Katolik,
Ortodoks ve Protestan olmak {izere {li¢ biiyiik mezhebi meydana getirmistir. Bu {i¢ ana
mezhep disinda da Mormonlar ve Yahova Sahitleri gibi Hristiyan oldugunu ifade eden
marjinal gruplar olmus ancak dinin 6ziine fazla uzak kaldiklar i¢in Hristiyanligin bir

pargasi kabul edilmemistir (Aydin, 1998d: 353-354).

Hristiyanligin mensuplar1 bakimindan en biiyiik parcasini teskil eden Katolik
Kilisesi, giinlimiiz Hristiyanlarinin %350 kadarindan olusmaktadir (Aydmn, 1998d: 353-
354). Kilisenin Dogu ve Bat1 olarak ikiye ayrilmasinin ardindan kendisini Katolik olarak
tanimlayan Bati kilisesi, merkez olarak Roma Kilisesi’ni se¢mis ve kurtulusun yalniz
kendisinde sakli oldugunu soOylemistir. Ciinkii o, tarihsel anlamda Hristiyanligin
baslangicina kadar uzandigini, organize bir sekilde asil mesaji muhafaza ettigini ve
evrensel bir nitelik tasidigini iddia etmektedir. Bagkanlar1 Papa’nin yanilmaz bir nitelik

tasidigina inanilan Katolikler, kutsal metinler gibi gelenegin de 6nemli bir dini kaynak
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oldugu goriisiinii savunmaktadir. Kendisini diger mezheplerden iistiin goren bu kilise,
azizlerin sefaat edebilecegine, Kutsal Ruh’un Baba ve Ogul’dan ¢iktigina, Hz. Isa’nin hem
insan hem ilah olduguna, Hz. Meryem’in goge yiikseldigine, insanin giinahkar olarak
diinyaya geldigine, ruhbanlarin evlenmemesi gerektigine, nikahin kilisede kiyilmak
zorunda olduguna ve bosanmanin dinen kabul edilemeyecegine iman etmektedir (Harman,

2022).

Hristiyanligin en gii¢lii ikinci kolunu ise Protestanlar olusturmaktadir. Katolik
Kilisesi’nin zit kutbunda yer alan bu mezhebin temelleri, Martin Luther tarafindan Reform
hareketleri sirasinda atilmistir. Sadece Kutsal Kitap’1 kaynak kabul eden ve kurtulusun
ancak Tanri’nin litfuyla miimkiin olacagini diisiinen bu mezhep, hem putperest bir din
anlayisini reddetmis hem de Tanri’nin her an insana miidahale edebilecegini sdylemistir
(Waardenburg, 2007: 351-352). Giiniimiiz Hristiyanlari’nin yaklasik %30’u Protestan’dir
(Aydin, 1998d: 354).

Hristiyanligin son 6nemli halkasini ise Ortodokslar olusturmaktadir. Dogu ve Bati
kiliselerinin ayrilmasinin ardindan Ortodoks unvanini alan Dogu Kilisesi (Harman, 2022:
56), kabul ettigi kaynaklar bakimindan diger iki kilisenin ortasinda konumlanmaktadir.
Buna gore Kutsal kitaplarin yani sira kilise babalarmin aktardigi gelenek de kaynak
niteligindedir. Ug ayri tanr1 oldugunu fakat bunlarin Baba Tanri’da bir araya geldigini
diisiinen Ortodoksluk, resim ve kabartmalardan meydana gelen ikonlara biiyiik 6nem

atfetmektedir. Giinlimiiz Hristiyanlarmin 400 milyon kadar1 bu mezhebi benimsemektedir

(Demirci, 2007: 409).

2.3. Tanr1 Tasavvuru

Insanlik din ile dindar c¢evre arasinda bir baglanti bulundugu kanisindan yola
cikarak din ile dindar1 ayni paydada birlestirmeye calissa da din, bir kutsal &gretiyi,
dindarlik ise bu Ogretinin insan hayatindaki yansimasmi ifade etmektedir (Avan ve
Kayiklik, 2022: 81). Bu durum; genleri, gevresi, yetenekleri ve egitimi vasitasiyla diger
tiim varliklardan farkli bir kisilik ortaya koyan insanin, inanglarini da kisiliginin etkisiyle
sekillendirecegi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ayn1 din ve tanriya inanan milyarlarca

insandan her biri farkli bir din ve tanr1 anlayisina sahiptir. Bu bireylerin din ve tanriyla
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kurduklar iligki de zihinlerinde yer alan din ve tanr1 tasavvuruyla iliskilidir (Arsoy, 2022:
141-143).

2.3.1. Tann ve Tanr1 Tasavvuru Kavramlar

Din, insanligin en eski donemlerden beri inandig1, uyguladigi, yorumladigi ve deger
atfettigi 6nemli bir fenomendir (Ayten, 2017:11). Bu fenomen ister ilkel ister modern olsun
hemen her toplumda kendisini gostermis ve bir tanri1 inanct merkezinde sekillenmistir.
Oyle ki giiniimiiziin en ilkel kabilesi oldugu diisiiniilen Avustralya kabilelerinin bile tanri
olarak tanimlayabilecegimiz “ylice varlik” inancina sahip olduklar1 goriilmektedir.
Bununla birlikte Budizm gibi bazi dinlerin tanri inanci tasimadig: iddia edilse de bu tiir
inanglarin da zamanla liderlerini tanrilastirarak kendilerine tanri figliri edindikleri

soylenebilir (Topaloglu, 1989: 471-472).

Son arastirmalar, ilkel kabilelerde “teist” bir tanri1 inanci hakimken zamanla
“politeist” yorumlarin tezahiir ettigini gostermektedir. Bu teist tanrinin “her seyi yaratan,
her seyi bilen, her seye giicii yeten, oliimsiiz, iyi, kotiileri cezalandiran, esi ve benzeri
olmayan” seklinde sifatlarla vasiflandirildigi ve politeizme gegisle birlikte bu vasiflarin
farkli tanrilara dagitildigi goriilmektedir (Topaloglu, 1989: 472-473; Zeren, 2010: 5-6).
Neticede her dinde Tanri’ya farkli vasiflar yiiklendigi, buna ragmen dinlerin tiimiinde
Tanr1 kavramiyla her seyin {iistiinde ve her seyi yonetmeye kadir yiice bir varligin

kastedildigi sOylenebilir (Aydin, 2010: 54).

Bununla birlikte tanri, dogrudan tecriibe edilebilir bir varlik degildir. Onu taniyip
tanimlamak isteyen birey, onun nasil bir varlik olduguna ancak zihnindeki tasavvur
vasitastyla karar verebilir (Cetin, 2018: 77; Seyhan, 2014: 67). Liigatta “bir seyi zihinde
canlandirmak, tasarlamak” gibi manalara gelen tasavvur (Kaya, 2011: 126), diger tiim
canlilarin aksine anlik yasamayan, duygu ve diisiince diinyasini tecriibeleriyle sekillendiren

biling sahibi bir varlik olan insanin eseridir (Evkuran, 2007: 46).

Pek cok insan, tanr1 kavramiyla ¢ok kiiciik yaslarda tanisir. Cevreden duyduklari,
kisisel beklentileri, yasi, bilgi diizeyi, tecriibeleri, dinin verileri, yetisme ve diisiinme tarzi
dogrultusunda bu kavrami zihninde canlandirmaya calisir. Bu faaliyetin neticesinde
tanrmin nasil bir varlik olduguna dair cevaplar iireterek kendi tanri figiiriinii edinir.

Zihninde iirettigi bu tann figiirline terminolojide “tanri tasavvury’ adi verilir (Ocak, 2018:
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126; Seyhan, 2014: 67-68; Yildiz, 2007: 10). Bu durum kimileri tarafindan “Tanr: insani
degil, insan Tanri’yt yaratir” seklinde dile getirilmistir (Cinar, 2021: 81). Edindigi bu
tasavvur “tanri”’y1 degil, zihninde yer alan “tanr: figiirii’nii ifade ettiginden tasavvur,
gergcekte var olan tann ile tam olarak uyusmayabilir (Cetin, 2018: 79; Seyhan, 2014: 68;
Yildiz, 2007: 11)

Ister tanriya iman etsin ister de tanriy1r reddetsin her insanm zihninde bir tanri
tasavvurunun yer aldigi soylenebilir (Gtiler, 2007a: 123; Bedir, 2017: 718). Bu tasavvur
ayn1 dine ve tanriya inanan bireylerde bile farkli sekilde tezahiir etmektedir (Seyhan, 2014:
66). Kendi zihninin {iriini olan bu tasavvuru hayatinin ana noktasina yerlestiren birey,
hayatina onun izleri dogrultusunda yon verir (Cetin, 2018: 77; Giiler, 2007b: 6; Bedir,
2017: 718). Buradan yola ¢ikarak tanri tasavvurunun bireyin dinle ve tanriyla olan

iligkisini, dini diisiince ve fiillerini derinden etkiledigi sdylenebilir (Peker, 2018: 15).

Tanr tasavvuru bireyin psikolojik durumunun bir yansimasini da igerir. Bundan
dolay1 ayni tanriya inanan bireylerden biri olumlu, digeri olumsuz bir tanr1 tasavvuruna
sahip olabilir (Cetin, 2018: 79). Ciinkii birey bu tasavvuru yaparken sadece tanriy1 degil,
kendisini tanr1 karsisinda nerede konumlandirdigini da ortaya koyar (Cinar, 2021: 80).
Oyle ki kendisini aciz goren bireyler, Tanri’min yiiceligi karsisinda korkuya kapilabilir
(Giiler, 2007a: 125). Benson ve Spilka’nin yaptig1 bir arastirma benlik imgesi ile tanri
imgesi arasinda bir baglant1 oldugunu ve benlik degeri diisiik olan bireylerin Tanr1’y1 daha
cezalandirici ve daha affetmez olarak algiladiklarini gostermektedir (Benson&Spilka,
1973; Giiler, 2007a: 124). Yine Algelik tarafindan 120 yash {izerinde yiiriitiilen bir
arastirmada da benlik saygisinin yiikselmesiyle birlikte olumlu tanri tasavvurunda da artis

oldugu gozlemlenmistir (Algelik, 2013: 115)

Bireyin Tanri’y1 “cezalandiran, korku veren, acimasiz, intikam alan” bir varlik
olarak gérmesi, olumsuz bir tanr1 tasavvuruna sahip oldugu anlamina gelir (Giiler, 2007a:
124; Dalfidan, 2019: 19). Nitekim 18 ateist iizerinde arastirma yapan Giilfil, ateistlerin
tanriy1 “cezalandirici, korkutucu, gaddar” olarak tasavvur ettiklerini tespit etmistir (Giilfil,
2019: 1290). Tasavvurun olumsuz bir nitelik tagimasi insan1 zamanla nevrotik duygulara
da yoneltebilir (Cetin, 2018: 79). Tasavvurun olumsuz olarak sekillenmesinin altinda
ozellikle cocuklarinin davramiglarina yon vermek isteyen anne-babalarin, otoriteyi
cezalandirici bir tanr figiliri {izerinden kurmaya calismalarinin yattigi goriilmektedir.

Yaptig1 her seyden haberdar bir Tanr1 olduguna ve kendisini anne-babasinin arzu ve
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isteklerine uymadig1 anda acimasizca cezalandiracagina inanan ¢ocuk, hem tanridan hem
de giinah islemekten korkar hale gelir. insan olmasmin dogal bir neticesi olarak hata
yapmasi kagmilmaz oldugundan bu ¢ocuk, Tanri’nin gazabina ugrayacagima da emindir.
Ozellikle din ile iliskilerin gdzden gegirildigi ergenlik déneminde bask1 ve korkuya maruz

kalan gengler, tanridan uzaklagma yoluna gidebilir (Giiler, 2007b:7-9).

Bireyin, Tanri’y1 “sevgili, merhametli, sefkatli, affeden, koruyup gozeten ve asiri
talepte bulunmayan” gibi sifatlarla tanimlamasi ise olumlu bir tanr1 tasavvuruna sahip
oldugunu gostermektedir (Gtliler, 2007a: 124; Dalfidan, 2019: 18). Bireyin, Tanr ile
olumlu bir iligki i¢erisinde olmasi yeteneklerini, kisiligini ve karaterini de olumlu yonde

etkilemektedir (Dalfidan, 2019: 26).

Seyhan’in (2014: 89-90) 672 {iniversite dgrencisi lizerinde yaptig1 arastirmada bu
durumun bir gostergesidir. Arastirma sonuglarina gore psikolojik iyi olma hali ile olumlu
tanr1 tasavvuru arasinda pozitif, olumsuz tanri tasavvuru arasinda ise negatif iligki
bulunmaktadir. Dalfidan’in (2019: 35) 370 kisi iizerinde yiiriittiigii arastirma sonuglarina
gore ise olumlu bir tanr1 tasavvuruna sahip olanlar olumsuz tanri1 tasavvuruna sahip
olanlara nazaran daha mutludur. Yine Uzun Kulu’nun (2019, 85-90) 364 ortaokul 6grencisi
lizerinde yaptig1 arastirmaya gore de olumlu tanri tasavvuru ile umut ve iyimserlik diizeyi

arasinda pozitif bir iligki bulunmaktadir.

Arastirmalar sadece tanri tasavvuru ile psikolojik durum arasindaki iligkiye
odaklanmamis tanr1 tasavvurunun demografik degiskenlerle olan iligkisini de incelemistir.
Bu dogrultuda Seyhan (2014: 90), Uzun Kulu (2019, 85-90) ve Algelik’in (2013: 110)
arastirmalar kizlarin erkeklere nazaran daha olumlu tanr tasavvurlarina sahip olduklarim
ortaya koymustur. Uzun Kulu (2019, 85-90) bunun sebebinin kizlarin Tanr1’y1 koruyucu ve
kollayict olarak tasvir etmelerinin oldugunu sOylemistir. Algelik’in (2013: 110)
aragtirmasindaki kadinlarin da tanriyr daha “koruyucu ve kollayici” olarak tasavvur
ettiklerini sdylemeleri Uzunkulu’nun iddiasim1 desteklemektedir. Dalfidan’in (2019: 35),
arastirmasi ise diger sonuglarin aksine erkeklerin kadinlara nazaran daha olumlu tanri
tasavvurlarina sahip olduklari sonucunu vermistir. Uzunkulu, ayrica yas ile birlikte tanri
tasavvurunun olumludan olumsuza dogru degisim gosterdigini fark etmis ve bunu somut
donemdeki g¢ocuklarin Tanri’y1 sliper kahraman gibi, soyut donemdeki ¢ocuklarin ise
cezalandirma giiciine de sahip iistiin bir gii¢ gibi gérmeleri ile iliskilendirmistir. Heller

tarafindan yiiriitiilen bir bagka arastirma ise erkek ¢ocuklarin Tanri’nin hem fiziksel hem
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de duygusal olarak uzak oldugunu buna ragmen her an hayata miidahale ettigini

diistindiiklerini gostermektedir (Heller, 1986: 59-61).

2.3.2. Tanr1 Tasavvurunun Olusumu

Diinya lizerinde milyarlarca insanin ¢ok eski caglardan beri {istiin bir varlik
inancina sahip olmasi psikologlar1 tanr1 fikrinin nasil ortaya ¢iktigini diisiinmeye itmistir.
Bu inancin kutsal metinlerin sdyledigi gibi insan fitratinda m1 var oldugu yoksa acizligin
ve caresizligin bir sonucu olarak mu tiiretildigi merak konusu olmustur. Bu baglamda bazi
psikologlar tanr1 kavramimi giiven, sevgi, korku ve baglanma gibi duygularla
iligkilendirmis bazilar1 ise bu fikrin kendiliginden gelistigini iddia etmistir (Orug, 2013:
973).

Neticede ortaya biri biligsel digeri de iligkisel olarak isimlendirilen iki ana kuram
cikrmistir (Cetin, 2018: 80; Yildiz, 2007: 15). Bilissel kuramlar kisinin hayat boyu bir
gelisim igerisinde bulundugunu ve edindigi tanr1 tasavvurunun da bu gelisim asamalariyla
baglantili oldugunu iddia ederken iliskisel kuramlar tanri tasavvurnun olusumunda
bebeklik yillarinin énemli bir yere sahip bulundugunu ve bu tasavvurlarin kisilik ve

bireysel egilimlerle iligkili oldugunu savunmustur (Yildiz, 2007: 15).

Anne karnima diistiigii ilk andan itibaren dmrii boyunca siirekli ve sirali bir degisim
ve gelisimin igerisinde olan insan, fiziksel, bilissel, kisiliksel, sosyal, duygusal, ahlaksal,
cinsel ve dilsel agidan degisim yasadig1 gibi dinsel agidan da degisim yasamaktadir (Atik,
2015: 729-731). Yapilan arastirmalarin insanin inanmaya meyilli oldugunu ve c¢ocuklarin
inanmaya kars1 bir yabancilik hissetmedikleri sonucunu ortaya koymasi, inancin insan
gelisiminin dogal bir parcasi oldugunu seklindeki goriisii desteklemis ve bu gelisimin
asamalarimin incelenmesine sebebiyet vermistir. Bununla birlikte dogustan getirilen
inanma ihtiyacinin bir tohuma benzedigini ve ancak uygun sartlarda biyiiylip
filizlenebilecegini de vurgulamak gerekir. Yani dine ilgili bir sosyo-kiiltiirel ¢evrede
yetisen ¢cocugun dini duygular1 hizla ve kendiliginden agi8a ¢ikarken dine ilgisiz bir sosyo-
kiltiirel gevrede yetisen ¢gocugun inang tohumu ¢iiriimeye yiiz tutabilir (Simsek, 2004: 211-

212).
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Uygun bir sosyo-kiiltiirel ¢evre igerisinde diinyaya gelen insanin dini gelisim
evreleri bebeklik-cocukluk, ergenlik, yetiskinlik ve yaglilik olmak tizere dort evrede

incelenebilir.

Bunlardan ilki bebeklik-gocukluk donemidir. Cocuklar iki yasindan itibaren
cevrelerinde gordiikleri ve duyduklart nesne ve kavramlari tanimaya calisirlar. Bu
donemde hayatin 6nemli bir pargast olan “din, Allah, peygamber” gibi dini kavramlara da
rastlarlar. Sikca isittikleri bu kavramlara kars1 biiyiik bir merak duyan ¢ocuklar kavramlari
tanimaya yonelik olarak sorduklar1 sorulara verilen cevaplara bagl olarak olumlu ya da
olumsuz bir din ve tanr1 imaj1 edinirler. Cocuklar genellikle aile bireylerinden birini rol
model aldiklarindan bu asamada aile bireylerinin dine ve tanriya olan yaklagimlar
edindikleri tanr1 tasavvuru iizerinde oldukga belirleyicidir. Ozellikle 2-6 yas araligindaki
cocuklar antropomorfik bir tanri anlayisina sahip olduklarindan Tanri’y1 yiice bir giic
olarak goriirler ve Onu ¢evrelerinde gordiikleri en giiclii insanla 6zdeslestirebilirler (Topuz,
2003: 22-23). Harms’in “peri masali”’; Goldman’in ise “sezgisel dini diisiince” donemi
olarak adlandirdigi bu doénemde cocuklar mantiksal diisiinmelerini saglayacak zihinsel
yeterlilige sahip olmadiklarindan soyut kavramlar1 anlamayabilirler (Atik Yildiz, 2016:
498-499). Okula baglamalariyla birlikte arkadaslarinin ve Ogretmenlerinin duygu ve
diisiincelerini de onemsemeye baslayan cocuklar, tanr tasavvru konusunda bu donemde

kurduklar yeni iligkilerin de etkisinde kalirlar (Topuz, 2003: 23-24).

Ikincisi ergenlik dénemidir. Arastirmalara gére Miisliiman c¢ocuklar 9, Batili
cocuklarsa 11-12 yas civarinda soyut doneme erisir. Bu farkin Miisliimanligin soyut bir
tanr1 figiirii {izerine kuruluyken, Hristiyanligin hag, Isa ve Meryem gibi somut figiirler
lizerine kurulu olmasindan kaynaklandig: diisiiniilmektedir (Ocal, 2004: 73). Bu donemde
ergenler, bilingsiz davranislarinin yerini yavas yavas bilingli davranislara birakirlar. 14-15
yaslarina ulastiklarinda daha 6nceden edindikleri dini duygular1 ve diisiinceleri gdzden
gecirir, 15-16 yaslarina ulastiklarinda da bu diisiincelerden pek cogunu terk ederler. Bu
siirecte her seye siipheyle yaklastiklarindan dinle ilgili inanglarinda da bir zayiflama
goriilebilir. 18-24 yas araligina ulastiklarinda ise her seyde oldugu gibi din hakkindaki
fikirlerinde de biiyiik oranda kendilerine bir yol ¢izmislerdir (Topuz, 2003: 25-27).

Ugiinciisii yetiskinlik donemidir. Es ve is sahibi olunan ilk yetiskinlik déneminde
yetigkinler, olduk¢ca mesgul olduklarindan dine yeterince zaman ayiramayabilirler. Bu

donemdeki yetiskinlerin yalniz hissetmesi, depresyona ve kaygiya meyilli hale gelmesi
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muhtemelen dinden uzaklasmalar1 sebebiyledir. 40-50 yas araligina ulasan yetiskinlerse
orta yas bunalimina diisebilir. Bu donemde erkekler dinle olan iligkisinde kadinlara
nazaran daha olumlu bir yol kadetmektedir. Yetigkinler 50-60 yasina ulastiklarinda ise

psiko-sosyal yapilarina uygun bir dindarlik yasamaya meyillidir (Topuz, 2003: 28-29).

Sonuncusu ise yaslilik donemidir. Yaslilar hastalikla ve 6liimle zorunlu bir yakinlik
kurduklarindan kendilerini 6liim korkusundan uzaklastiracak faaliyetler ararlar. Bu

faaliyetler arasinda din 6nemli bir yerdedir. Ancak her yash da dine yonelmemektedir
(Topuz, 2003: 29-30).

Iliskisel kuramlara bakildiginda ise Freud’un Tanri tasavvurunun baba figiirii ile
iligkili oldugunu ve 6dipal donemle birlikte tamamlanarak degismez hale geldigini iddia
ettigi kuramin 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir (Cetin, 2018: 80). Freud, hem
“Totem ve Tabu”(2021) hem de “Bir Yamisama'min gelecegi” (2019) kitabinda tanri
figliriinlin ortaya ¢ikistyla ilgili goriiglerine yer vermis ve kutsal baba figiiriiniin biyolojik

baba figiirii izerinden sekillendigini soylemistir (Seyhan, 2014: 70).

Freud’un mite dayandirdig: bu goriise gore disileri ve giicii elinde bulunduran baba,
ogullar1 tarafindan korkulan ve kiskanilan bir konumdadir. Bu sebeple ogullar birgiin
birleserek babalarini 6ldiiriip yerler. Bunu yaparken baba gibi olmak istedikleri i¢in onun
gibi davranirlar ve bdylece babanin giiclinden birer parga elde ettiklerine inanirlar. Fakat
babaya karst duyduklar1 korku ve kiskanglik icerisinde gizli bir sevgi ve hayranligi da
barimdirmaktadir. Babay1 6ldiirmiis olmanin verdigi ytikle birlikte baba giderek efsanelesir.

Boylece baba, ogullari igin zamanla totem ve tapinma nesnesi haline gelir (Freud, 2021).

Freud, insanin biiylise bile listesinden gelmekte zorlanacagi pek ¢ok durumla
karsilastigini  bu sebeple kendisine siginabilecedi istiin bir gilic yarattigim da
diistinmektedir. YarattiZ1 bu istlin giice kendi babasinda bulunan 6zellikleri atfettigini
dolayisiyla Tanri’min aslinda yiiceltilmis bir baba figiirlinden ibaret oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore tanri, insanin zorluklar karsisinda kendisini muhafaza etmesini

saglayan bir yanilsamadir (Freud, 2019: 50-51; Freud, 2021: 222).

Bir diger kuram, Freud’un yaklasiminin eksik bulan Klein tarafindan ortaya
atilmistir. Nesne iliskileri olarak adlandirilan bu kurama gére gocuk ilk kez anne ile
iletisime gegtiginden ve kendisine olan bakisini edinirken basta annesi olmak {izere yakin
cevresinden etkilendiginden bagkalartyla kurdugu iligkilerde de yakinlariyla olan

iligkilerinin tesirinde kalir. Boylece tanriya bakisi basta annesi olmak iizere yakinlariyla
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kurdugu iligki lizerinden sekillenip gelisir (Cetin, 2018: 80). Bu kurama gdre birey, tanrtyla
iliski kurabilmek i¢in zihninde bir tasavvur olusturmakta bunu olusturuken de gecmis

tecriibelerinin etkisinde kalmaktadir (Yildiz, 2007: 19)

Bowlby’nin ortaya attig1 ve Baglanma Kurami olarak isimlendirdigi kurama gore
ise bebek, giivenli baglanma doneminde ihtiyaclarinin yeterli ve zamaninda karsilanip
karsilanmamasina bagli olarak bakim veren kisiye giivenli, giivensiz ya da kaygili bir
sekilde baglanir (Cetin, 2018: 81). Nesne iliskileri kuraminin noksan yanlarin1 tamamlayan
bu kuram (Hayta, 2006: 31), bireyin diger insanlarla olan iliskilerini ¢ocukken edindigi

baglanma tiiriine gore sekillendirdigini savunmaktadir (Cetin, 2018: 81).

Eger birey giivenli bir baglanma gerceklestirebilirse iligkilerinde hem kendisine
hem de baskalarina giivenir, sever, sevilir ve saglikli bir sekilde sosyallesir (Hayta, 2006:
30). Baglanma tiiriiniin tanriyla kurulan iligki tizerinde de etki sahibi olabilecegini savunan,
bakicisina giivenli olarak baglanan ¢ocugun ileriki donemlerde Tanri’ya da giivenli bir
sekilde baglanacagini iddia etmektedir (Kirkpatrick, 1997: 130). Kirkpatrick ve Shaver’in
yaptiklar1 bir aragirma Tanr1’ya giivenli baglananan insanlarin kaygili baglanan insanlardan
daha az kaygili, depresif ve hastalik sahibi olduklarini; buna karsin yasamdan daha yiiksek
diizeyde doyum aldiklarin1 gostermektedir (Kirkpatrick ve Shaver, 1992: 271-274).

Sonug olarak tanr1 tasavvurunun sekillenmesinde yasin, egitimin, tarihsel, sosyal ve
kiiltiirel yasantilarin etkili oldugu sdylenebilir (Yildiz, 2007: 10). Bu siiregte anne-baba
iligkilerinin, dnemsenen diger kisi ve gruplarin, bireyin benlikle ilgili algilarinin, tann ile
ilgili duyumlariin, dini faaliyetlerin, bireysel duygu ve diisiincelerinin bireyin degisimine

yon verdigi goriilmektedir (Oktay, 2021: 25).

2.3.3. Anne-Baba Imajlar1 ve Tanr1 Tasavvuru

Tanr tasavvurlarinin olusumunu ve gelisimini aciklamaya ¢alisan psikologlar insan
hayatinin en 6nemli unsurlarindan biri olan ailenin, bu konuda da birey iizerinde biiyiik bir
etkiye sahip oldugunu diisiinmektedir. Bu etki hem c¢ocuklarin iliski kurmay: ailede
ogrendikleri i¢in tanriyla kurduklari iliskide de aymi stili kullanmalarma hem de
ebeveynlerine giivendikleri gibi onlarin din ve tanr1 hakkindaki duygu ve diisiincelerine

giivenmelerine sebebiyet vermektedir.
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Diinyaya bir bagkasinin hem fiziksel hem de duygusal bakimina muhta¢ olarak
gelen insanoglu, hayatinin 6nemli bir boliimiinii anne, baba ya da bakimini iistlenen birine
bagimli olarak geg¢irir. Bu bagimlilik ¢ocugun, bakimini iistlenen kisiyle duygusal bag
kurmasin1 ve bakicisinin, kendisine ve hayata karsi olan duygu ve diisiincelerinden
etkilenmesini de beraberinde getirir. Bakicisinin kurallarina itaat eden ve zorda kaldigi
anlarda onun giivenli kollarina siginan ¢ocugun bu davranisi, insanin kendisinden iistiin bir
varligin himayesinde barmmmaya ve bu varliga itaat etmeye meyilli oldugunu
gostermektedir. Hayatinin her doneminde biiyiik ya da kii¢iik bir zorlukla karsilasan insan,
tipk1 korkunca annesine ya da babasina siginan bir ¢ocuk gibi Tanri’nin giivenli kollarina
yonelmektedir. Dolayisiyla insanda var olan himaye edilme duygusunun 6nce bakiciya

ardindan da Tanriya yoneldigi sdylenebilir (Topuz, 2003: 22)

Insan, inanglariyla i¢ ice yasayan bir varlik oldugundan din ve tann ile ilgili
kavramlart giinliik hayatinda ¢ok sik telaffuz eder. 2 yasma ulagsan ¢ocuk c¢evresindeki
diger seyleri merak ettigi gibi ¢ok sik isittigi din ve tanri kavramlarinin da mahiyetini
merak eder. Boylece bu kavramlar hakkinda sorular sormaya ve aldigi cevaplar
dogrultusunda bir tanr1 tasavvuru olusturmaya baslar. Bu donemde heniiz soyut algilama
diizeyine gecememis oldugundan isittigi tanriyr antropomorfik bir sekilde tasavvur eder.
Tanri’nin koruyucu-kollayici giiciiniin farkina vardiginda da onu c¢evresindeki en giiglii
varlikla (ki bu varlik cogu zaman bakicisidir) 6zdeslestirir. Bu sebeple bakicisiyla kurdugu

iligkiyi tasavvur ettigi Tanr1’ya da aktarir (Topuz, 2003: 22-23).

Aragtirmalar ¢ocuklarin antropomorfik bir tanr1 tasavvuru edinirken tanriyi
ebeveynlerinden birine ya da her ikisine birden benzetebildigini ve bu asamada kiiltiirtin
degerlerinden etkilendigini gostermektedir (Topuz, 2003: 23). Bu asamada ¢ocuk Tanr1’y1
yakin c¢evresinden birine benzetebilecegi gibi toplum tarafindan Onemli sayilan bir
karakterle de 6zdeslestirebilir. Nitekim Crapps, Hristiyan ¢ocuklarinin Tanr1’y1 cogunlukla
Noel baba adiyla da bilinen “Santa Claus”a benzettiklerini ve onun baba ya da dede
izlenimi veren sakalli biri olarak tasvir ettiklerini sdylemektedir. Buna gore o tipki bir
insan gibi gormek i¢in gdzlerini, dokunmak i¢in ellerini, konusmak icin de dilini kullanan
insani bir varliktir. Crapps, babaya benzeyen bu tanri tasavvurunun igerisinde “sefkat,
korku ya da tehdit” gibi babaya atfedilen oOzellikleri barmndirdigini da iddia etmektedir
(Crapps, 1986: 170-171; Koylii, 2004: 139). Bedir ise bir katilimcisinin “ulu 6nder” olarak
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anilmasi sebebiyle Tanri’y1 toplumsal bir lider olan Mustafa Kemal Atatiirk ile

Ozdeslestirdigini tespit etmistir (Bedir, 2017: 733).

Yapilan pek ¢ok arastirma sonucu, ebeveyn-cocuk iliskisi ile tanri-gocuk iliskisinin
baglantili oldugunu gozler oniine sermektedir. Ding (2007: 94), 157 ilk ve orta 6gretim
Ogrencisi iizerinde yaptig1 bir arastirmada dini yonelimin duygu boyutu ile tutarli anne-
baba tutumu arasinda pozitif, duygusal cezalandirma tutumu arasinda ise negatif bir iligki
oldugunu tespit etmistir. 14-26 yas arasindaki gengler iizerinde arastirma yapan Uysal
(2016: 27-28) ise demokratik anne-baba tutumuna maruz kaldigini diisiinen ¢ocuklarin
yiiksek, otoriter ve ilgisiz anne-baba tutumuna maruz kaldigini diisiinen g¢ocuklarinsa

diisiik dindarlik diizeyine sahip olduklari sonucunu elde etmistir.

Yurt disinda yapilan baska arastirmalar da bu sonucglar1 desteklemektedir.
Pakistan’da 50 kisi tizerinde yiiriitiilen bir arastirmada anne-babasinin ilgisiz ve ihmalkar
oldugunu diisiinen bireylerin tanriyr koruyucu ve sefkatli olarak gormedikleri tespit
edilmistir (akt: Kimter, 2015: 35-36). McDonald ve arkadaslar1 ise ailesi soguk ve
maneviyattan uzak olan bireylerin Tanriyla kurduklar iliskide soguk ve maneviyattan uzak
olduklarini, ailesi kati ve otoriter olan bireylerin de Tanriyla kurduklar iligskide
samimiyetten uzak ve kaygili olduklarini gézlemlemistir (McDonald vd., 2005: 21). Anne-
baba ile ilgili cocukluk hatiralarinin yetigkinlikteki tanr1 tasavvurlart ile iliskili olup
olmadigini inceleyen Justice ve Lambert ise, yetiskinlerin baba tasavvurlar ile tanri
tasavvurlari arasinda benzerlik bulundugunu tespit etmistir (Justice ve Lambert, 1986: 169;
Dickie vd., 2012: 178). Bir baska arastirma sonucu ise Ozellikle annesini besleyici,
babasini da giiglii olarak gdren g¢ocuklarin Tanri’y1 da aynmi sekilde tasavvur ettigini

gostermektedir (Dickie vd., 2012: 177).

Bununla birlikte Beit-Hallahmi (2007: 302) inangsizlik ile uzak aile iligkileri
arasinda bir baglanti bulundugunu iddia etmekte, Wilson ve Shekat’in aileleriyle uzak
iliskiler icerisinde olan bireylerin dini terk etme ihtimallerinin daha yiiksek oldugunu
sOyleyen arastirmasi da bu diisiinceyi desteklemektedir (akt: Seving, 2017: 80). Ayrica
hem iilkemizde hem de yurtdiginda yapilan pek ¢ok arastirma din degistiren bireylerden
biiyiik bir boliimiiniin babasiz, ilgisiz bir babayla ya da mutsuz ¢ocukluk tecriibeleriyle
bitylidiigiinii zikretmektedir. Ornegin Kése’nin (2019: 66) katilmcilarindan %62’si,
Cayir’im (2008: 174) katilimcilarinda %701, Canbolat’in (2004: 65) katilimcilarindan
%22’si, Zavalsiz’in (2011: 112) katilimcilarindan %40.6’s1, Ullman’in katilimcilarindan da
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%77’si babalartyla sorunlu bir ge¢mise sahiptir (akt: Zavalsiz, 2012: 187). Bu durum
ebeveyn-cocuk iliskisinin ve Ozellikle de baba-gocuk iligkisinin Tanri-kul iliskisinde

Oonemli bir yere sahip oldugunu goézler 6niine sermektedir.

2.3.4. Dinlerde Tanr1 Tasavvurlar

Gegmisten gilinlimiize ¢esitli toplumlar iizerinde yapilan goézlemler sonucunda
yalniz bireylerin degil, toplumlarin da kendilerine has tanr1 tasavvurlarina sahip olduklar
goriilmektedir. Sosyologlardan bazilari bu durumu toplumlarin tanri liretmesi olarak gorse
de (Okumus, 2019: 204) buna ortak o6nkabullere, ahlak anlayislarina ve kiiltiirel degerlere
sahip olan ve bunlar ortak bir dille gelecek nesillere aktaran toplumlarin, dini diisiince
boyutunda da ortaklaga hareket etmesi olarak bakilabilir. Bununla birlikte Tanri’nin da
sadece bireysel dini tecriibeleri degil, toplumsal yasalari da konu edinen bir varlik
olduguna deginmek gerekir. Ozellikle ilahi dinlerde hakim olan inanisa gére O, toplumsal
yasalar1 belirlemekte, bunlara uyup uymamalar1 acisindan insanlar1 yargilamakta ve

bozulan adaleti yeniden teskil etmektedir.

Antik Yunan’da tanrilarin hirsizlik, zina ve hile gibi 6zelliklerle, Habeslerde kara
ve basik bir burunla; Trakyalilarda ise mavi goz ve kizil sagla imgelendigi goriilmektedir.
Ksenophanes’in sozlerine bakildiginda onun bu durumu insanlarin  kendilerinde
gordiiklerini tanrilara atfetmeleri olarak degerlendirdigi goriilmektedir (Cinar, 2021: 80).
Eski Misirhilar’da ise daha soyut kavramlara basvuruldugu ve Tanri’min her seyin
yaraticisi, her seyi bilen, goriilmese de dualart isiten bir varlik olarak nitelendirildigi
goriilmektedir. Zerdiistliikte degismeyen, her seyi bilen, her an hazir, Eski Tiirklerde ise
yaratact ve her seye muktedir, kainati yoneten, kanunlar koyan ve bunlar1 bozanlari
cezalandiran, ezeli, ebedi ve tek bir tanri inanci hakimdir (Topaloglu, 1989: 472-473).
Islamiyet oncesindeki Arap toplumundaysa goktanrici ve putperest bir inancin hakim
oldugu goriilmektedir. Bu donemde Araplar somut bir Allah’a ve onun kizlar1 olduguna
inanilan c¢esitli putlara iman etmistir (Atik, 2006: 5). Birbirinin devami olarak
niteleyebilecegimiz ilahi dinlere bakildiginda ise bu ii¢ dinin hem pek ¢ok ortak paydada
birlestigi hem de birbirlerinden ¢ok keskin hatlarla ayrildigi sdylenebilir. Ele aldigimiz
konu baglaminda Islamiyet’in ve Hristiyanlik’m tanr1 tasavvuruna daha yakindan

bakmamiz yerinde olacaktir.
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Hristiyanlik, Baba-Ogul-Kutsal Ruh {igliisinden meydana gelen bir tann
tasavvurunu benimsemektedir. Teslis inancinin hakim oldugu bu dinde Tanri, evreni
yaratmig, kudret sahibi, alim, kutsal, ezeli ve ebedi, ruhani bir nitelik tasimaktadir.
Tanri’ya atfettigi bu sifatlar bakimmdan Islam ile ortak paydada birlesen bu din, teslis
inanc1 bakimindan Islam’la net bir sekilde zit diismektedir. Tanri’da ii¢ sahsiyetin
bulunmasi olarak ifade edebilecegimiz teslis, tipki bir liggenin {i¢ aciya sahip olmas1 gibi

tanriin da {i¢ sahsiyete sahip olmasi anlamina gelir (Craig, 2018: 1439-1441).

Kur’an ise tanriy1 Allah olarak isimlendirmekte ve isimlerin en gilizellerinin O’na
ait oldugunu séylemektedir (Atik, 2006: 12). Bu dinin, ana ilkesi ise “tevhit ’tir (Evkuran,
2007: 45). Kur’an’a gore Allah, birdir, hicbir seye muhtag degildir, dogmamistir,
dogurmamistir, benzersizdir, goriinmez ama goriir, her seyin sahibidir, iyilik kaynagidir ve
insana can damarindan daha yakindir. Tevhit inancini temel kabul eden islam, Hristiyanlig1

Allah’a ogul isnad ettigi i¢in tenkit etmektedir (Atik, 2006: 3-12).

2.3.5. Tanr Tasavvurlarinin Psikolojik Yansimalari

Uzerinde durulmas: gereken bir diger dnemli nokta ise tanri tasavvurunun bireyin
psikolojik durumuna nasil etki ettigidir. Goriinen o ki tanr tarafindan sevildigine, korunup
kollandigina inananlar, kendilerini giivende hissetmekte ve zorluklar karsisinda daha kolay
direnmektedir. Buna karsin korku temelli bir tanr algisina sahip olanlarsa karsilastig
olumsuz olaylarda tanri tarafindan cezalandirildigini diisiinmekte ve tanriya karsi yogun bir
ofke hissetmektedir. Oyle ki olumsuz bir tanr1 tasavvuruna sahip olan birey, zorluklarla
karsilagtiginda tanridan bekledigi yardimi géremedigine inanirsa tanrinin her seyi yapmaya

kadir olup olmadig1 sorusunu da sorar hale gelebilir (Eldemir, 2022: 199).

Kanser hastasi olan 40 kisi lizerinde gerceklestirdigi arastirmasinda katilimeilarinin
tanr1 algilarini inceleyen Eldemir, sevgi yonelimli bir tanri algisina sahip olan hastalarin
depresyon, anksiyete, olumsuz benlik ve hostilite gibi durumlarla daha az karsilastiklarini
tespit etmistir. Buna karsin olumsuz tanri algisina sahip olan bireylerinse bu olumsuz

psikolojik durumlara daha yakin olduklarini gézlemlemistir (Eldemir, 2022: 198).

Ozel gereksinimli cocuga sahip olan 195 anne iizerinde inceleme yapan Erdal ve

Efilti ise annelerin tanri algilar1 ile umut diizeyleri arasinda pozitif yonde bir iligki
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oldugunu tespit etmistir . Buna gore olumlu bir tanr1 algisina sahip olan anneler yasadiklar

durum karsisinda daha az umutsuzluk hissetmektedir (Erdal ve Efilti, 2021: 199).

596 iiniversite 0grencisi iizerinde arastirma yapan Erdogan ise sevgi yonelimli bir
tanr1 tasavvuruna sahip olan bireylerin psikolojik dayanikliliklarinin yiiksek oldugunu
gozlemlemistir (Erdogan, 2015: 223). 727 yetiskin {izerinde arastirma yapan Korkmaz ise
tanriya giivenli ve olumlu bir sekilde baglanan bireylerin psikolojik yonden kendilerini
daha iyi hissettiklerini tespit etmistir. Buna karsin tanriya kaygili bir sekilde baglanan,
0liim kaygis1 yasayan bireylerinse psikolojik ac¢idan daha az iyi hissettigini gézlemlemistir

(Korkmaz, 2012: 108).

Tiim bu sonuglar olumlu bir tanri tasavvurunun bireyi psikolojik a¢idan da olumlu
etkiledigini gostermektedir. Bu da tanr1 tasavvurunun dini bir yonelimden ibaret
olmadigini, bireyin psikolojik durumuna da dogrudan etki ettigini gozler Oniine

sermektedir.

2.4. Din Degistirme

Insanoglu tarihin bilinen en eski ddnemlerinden beri inanma ve inandiklari
dogrultusunda yasama egilimindedir. Insanin hayata bakisina, segimlerine, dolayisiyla da
davraniglarina yon veren en 6nemli etken, inandig1 degerlerdir. Diigiince diinyasin1 tepeden
tirnaga insa eden degerlerin basindaysa elbette ki din gelir. Insanlik heniiz yerlesik hayata
gecmedigi, tarim ve hayvancilifa baslamadigi yani avci-toplayict bir yasam siirdigi
donemlerde bile dini semboller igeren devasa mabetler inga etmistir. Bunun en ¢arpict
ornegi Neolotik dénemden (MO. 10.500 — MO. 7.500) kalma bir mabet olan
Gobeklitepe’dir (Kurt ve Goler, 2017: 1108). Gobeklitepe inancin, yemek, icmek ve

barinmak gibi temel ihtiyaclardan bile daha elzem oldugunun 6nemli bir gostergesidir.

Basta Gobeklitepe toplumu olmak {izere, gecmiste ve gliniimiizde yasayan hemen
her toplum, bir inan¢ sistemi benimsemis ve bu sistem dogrultusunda ritlieller yerine
getirmistir. Oyle ki bugiin bile diinya niifusunun ¢ok biiyiik bir béliimii kutsal varlik ve
Olim otesi ile ilgili inanglar tagimakta ve diinyanin yaklasik dortte {icli hayatini inandigi

dinin degerleri dogrultusunda yasamaktadir (Bahadir, 2010: 47).
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Inanmaya meyilli olarak diinyaya gelen insan, i¢ine dogdugu ailenin, mahallenin,
tilkenin ve hatta daha genel bir tabirle diinyanin kiiltiirlinii, inanglarin1 ve degerlerini
benimseye miisaittir. Bu egilim bireyi, basta ailesi olmak iizere aidiyet seviyesi nazarinda
cevresinden etkilenmeye itmektedir. Bu sebeple diinyaya gelen c¢ocuk, anne-babasinin
dinini, inanglarini, gelenek ve goreneklerini kabul ederek hayata ilk adimlarin1 atmaktadir.
Fakat okula baslamasiyla birlikte kismi anlamda ailesinden kopmakta, yeni bir ¢evre, yeni
insanlar, yeni kitaplar ve yeni filmlerle tanigmaktadir. Bu sirada hayat yolculugunda aci-
tath pek c¢ok tecriibe yasamakta ve bu tecriibeler dogrultusunda hayati yeniden
yorumlamaktadir. Biitiin bu yenilikler onu, i¢ine dogdugu ailenin dili, dini, inanglari,
degerleri ve kiiltiirii disinda da diller, dinler ve degerler oldugu sonucuna ulagtirmaktadir.
Hayat yolculuguna ailesinin degerlerini benimseyerek baslayan birey, araladigi yeni
kapilarla birlikte kendisine has bir diisiince diinyas: insa etmektedir. Tam da bu asamada
bireyin diislince diinyasinda yasadigi degismeler onu dini anlamda da bir degisime

stiriikleyebilir.

Burada ele aldigimiz asil konu, dini degisim tiirlerinden biri olan “din degistirme”
olsa da bu kavrami dogru anlayabilmek i¢in 6ncesinde, onu da i¢ine alan ve literatiire “dinZ

degisim” olarak yerlesen kavramui ele alacagiz.

2.4.1. Dini Degisim ve Din Degistirme Kavramlar

Bati dillerinde “religious conversion” olarak bilinen dinsel degisim kavrami,
bireyin dine girmesi, dinden ¢ikmasi, baska bir dine gegmesi veya ayrildigr dine donmesi
gibi inangsal anlamda yasadig1 degisikliklerini ifade etmektedir (Seving, 2017: 34). Bu
konu, din psikolojisinin kurucusu kabul edilen William James’in Tiirkgeye “Dinsel
Deneyimin Cesitliligi” (James, 2017: 203-271) olarak cevrilen eseri de dahil olmak iizere

hem yerli hem de yabanci pek ¢ok arastirmacinin eserinde yerini almistir.

Bununla birlikte insan, inangsal anlamda degisim yasayabilmesi i¢in bir dine
mensup olmak zorunda da degildir. Nitekim “ateizmden agnostisizme” ya da
“agnostisizmden deizme” gecisler de inan¢ anlaminda yasanan birer degisimdir.
Dolayisiyla “dinsel degisim” kavrami bu tiirden degisimleri kapsamadigindan bu kavramin
yerine Seving’in (2017: 34) de 6nerdigi gibi “inang¢sal degisim/inang degisimi” kavraminin

kullanilmas1 daha dogru goriinmektedir.
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Kayiklik dini degisim kavramini igten ige, icten disa, distan ice ve dinden dine
olmak tizere dortlii bir tasnife tabi tutmustur. Bireyin kendi diniyle ilgili olan degisimlerine
“icten i¢e”, mensup oldugu dinden ¢ikarak dinsizlesmesine “i¢cten disa”, bir dine mensup
degilken dine yonelmesine “distan i¢e”, mensup oldugu dinden ¢ikarak baska bir dinin
biinyesine girmesine ise “dinden dine” adin1 vermistir (Kayiklik, 2005: 9-11). Biz de onun
isimlendirmesinden yola ¢ikarak “deizmden agnostisizme” seklindeki din dis1 inang
degisimlerini “distan disa” olarak niteleyebilir ve bdylece konuyu besli bir tasnifle ele

alabiliriz.

Zikrettigimiz inangsal degisim tiirlerinden ilki “distan ice”dir. Insan, dindar bir
ailede diinyaya gelebilecegi gibi dinsiz ya da dine ilgisiz bir ailenin igerisine dogmus da
olabilir. Niifusunun biiyiik bir boliimii dinsiz olan bir {ilkenin icerisinde diinyaya gelmis
yahut dindar olan ailesinin ve iilkesinin inang¢larin1 benimsememis ya da benimsemekle
beraber bir siire sonra bu inanglart reddetmis de olabilir. Herhangi bir dine mensup
olmayan, yani deizm, ateizm, agnostisizm gibi dinsizlik tiirlerinden birinin goriislerini
benimsemis olan bu bireylerin, bir dinin biinyesine girmeleri seklindeki degisimlerine
“distan ice” adi verilmektedir. Ulkemizin meshur sanatcilarindan olan Cem Karaca bu
degisimin en taninmis Orneklerindendir. Nitekim o, yaptig1 bir konusmada hala solcu
oldugunu, fakat artik inangsiz olmadigmmi ve alkislarla degil, tekbirlerle defnedilmek
istedigini sdylerken bu tiirden bir degisim yasadigina isaret etmistir (Kayiklik, 2005: 10-
11).

Duygu ve diislince anlaminda dinamik bir yapiya sahip olan insanoglu, mensup
oldugu dinden ¢ikmadan ya da yeni bir dinin biinyesine girmeden de inangsal degisim
yasayabilir. I¢ten ice olarak tamimlanan bu degisim, bireyin kendi dinine daha ¢ok
yonelmesi (Kayiklik, 2005: 9; Seving, 2017: 34) ya da dininden uzaklasmasi seklindedir
(Kayiklik, 2005: 9). Meadow ve Kahoe, bireyin mensup oldugu dine daha siki baglarla
baglanmasina “yeniden biitiinlesme” anlamina gelen “reintegration” adin1 vermekte ve eski
ABD bagkani Jimmy Carter’i bu duruma 6rnek gostermektedir. (Meadow ve Kahoe, 1984:
94). Kayiklik ise bireyin dindarligindaki artis1 “kendi dininde dindarlasma”, bireyin kendi
dininden uzaklagmasim1 da “dinsel biitiinliigiin bozulmasi” olarak isimlendirmektedir.
Ayrica Gazzali’yi Dogu’nun, Pascal’1 da Bati’nin yeniden biitiinlesme konusundaki 6nemli

ornekleri olarak zikretmektedir (Kayiklik, 2005: 9).

46



Bazi bireylerse Tanri’ya olan inancini kaybetmese de mensup oldugu dine olan
inancin1 kaybedebilir. Boyle bir durumda biitiin dinleri reddederek deizme yonelebilecegi
gibi Tanri’ya baska bir dinin penceresinden bakma yoluna da gidebilir. Kayiklik’in
“dinden dine” olarak isimlendirdigi bu dini degisim tiirlinde birey, mensup oldugu dini terk
eder, ardindan da baska bir dinin biinyesine gecer (Kayiklik, 2005: 9-10). Bu yoniiyle
bakildiginda “din degistirme” kavrami1 hem “dinden ¢ikis” hem de “dine giris” anlamini

tasimaktadir (Yapici, 2007: 222).

Bati’da Cat Stevens adiyla meshur olan ve sohretinden sonra gegirdigi bir hastalikla
hayati sorgulamaya baslayan Yusuf Islam, dinden dine degisimin tanmmis bir 6rnegidir.
Cat Stevens, Bat1 geleneklerine gore biiylidiiglinii ve hizla sohrete kavustugunu, maddi
olanaklara kolayca eristigini fakat verem olmasinin ardindan hayati sorgulamaya
basladigin1 sdylemistir. O donemlerde uyusturucu da dahil olmak iizere her seyi
denedigini, dinleri ve izm’leri aragtirdigini fakat bir tiirli huzur bulamadigini dile getiren
Cat Stevens, kardesinin Kudiis’te ziyaret ettigi bir camiden etkilenmesinin ardindan
Kur’an’la tamismistir. Kur’an’t okurken kusur aramasina ragmen bulamadigini, aksine
zihnindeki sorularin cevaplarina ulagtigini ifade eden Cat Stevens, etkisinde kaldig1 Yusuf
kissasindan yola ¢ikarak kendisine Yusuf Islam admni vermis ve 27 yasinda Miisliiman

olmustur (Yusuf ‘Islam’ Reformu, 2004; Kayiklik, 2005: 10).

Dinden dine degisimin bir diger 6rnegi ise Yahudilikten Islam’a gegen Samuel b.
Yahya el-Magribi’dir. Ozellikle Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili arastirmalarindan sonra
Miisliman olmaya karar veren el-Magribi’nin degisimi, entelektiiel bir niteliktedir

(Kayiklik, 2005: 10).

Bir dinin mensubu olan insan, zamanla biitiin dinleri reddeder hale de gelebilir.
Kayiklik’in (2005: 11) “I¢ten disa” olarak isimlendirdigi bu dini degisim tiiriine Meadow
ve Kahoe (1984: 97), “karsi-degisim” anlaminda “counter-conversion” demistir. Bu
duruma Bati’da, inancini yillarca Protestanliga ve pozitivizme karsi savunmasina ragmen
sonunda kendisinin de bir pozitivist oldugunu fark eden Robert Ardigo, Dogu’da da
yillarca dini egitim almasina ve miiftiilik makamina kadar ulagmasina ragmen sonunda

dinden ¢ikan Turan Dursun 6rnek gosterilmektedir (Kayiklik, 2005: 11).

Turan Dursun’un yasadigi inangsal degisimin Tiirkiye Genglik Tegkilati’nin
Islam’m Hristiyanlik’tan, Miiftii’niin de Papa’dan daha iistiin oldugunu gézler Oniine

sermek amaciyla Turan Dursun’u, Papa ile goriistiirmeye karar vermesinin ardindan
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tetiklendigi bilinmektedir. Bu goriismeye hazirlikli katilmak isteyen Dursun, Hristiyanligi
ilk kez Hristiyanligin kendi kaynaklarindan arasgtirmaya baslamis fakat daha kitabi eline
alir almaz Kur’an ile Kitab-1 Mukaddes arasinda benzerlik bulundugunu fark etmistir.
Islam peygamberine olan inancinin sarsilmasmin ardindan miiftiilik gorevinden istifa
ederek bir deist gibi yasamaya baglamistir. Fakat bu durum da ¢ok uzun siirmemis ve 3
yilin sonunda Allah’a olan inancini da yitirmistir. Boylece Dursun’un ilk asamada yasadigi

degisim “i¢ten disa” degisimin bir 6rnegi haline gelmistir (Kayiklik, 2006: 1-3).

Kayiklik’in isimlendirmelerinden yol ¢ikarak “distan disa” adin1 verdigimiz
inangsal degisim tiiri ise hal-i hazirda herhangi bir dine mensup olmayan bir bireyin
inangsal anlamda yasadigi degisimi ifade etmektedir. Turan Dursun’un deist olduktan
sonra yasadigr degisim bu durumun bir O6rnegidir. Nitekim o deizmden sonra ateizme

yonelmistir.

Aragtirmacilarin yani sira dinlerin de inangsal degisiklikler i¢in bazi kavramlar
kullandiklar1 goriilmektedir. Elbette ki bunu yapan her din, kendisinin dogru oldugunu
varsayarak bir isimlendirmeye gitmistir. Bu baglamda Islamiyet, Miisliiman’in icten ice
seklindeki degisimine “takva” ve “hidayet”, inangsiz ya da baska bir dine mensup olan
kisinin Islamiyet’e girme seklindeki degisimine “ihtida”, Miisliman olan kisinin hem
dinden ¢ikmasina hem de din degistirmesine de “irtidat” adin1 vermektedir (Seving, 2017:
34). Aynm kokten gelen hidayet ve ihtida kelimeleri sozliikte, “dogru yolu bulmak”
demektir (Kose, 2000: 554). Irtidat ise “dénmek” anlamindaki redd kokiinden gelir (Ince,
2008: 88). Bireyin yaptig1 yanlislardan dolayr pigsmanlik duyarak bunlart bir daha

yapmayacagina s0z vermesine de “tovbe” adi verilir (Peker, 2010: 216).

Din, hayatin ¢ekirdegi konumunda oldugundan hangi tiirden olursa olsun dinsel
anlamda yasanan degisiklikler, bireyin biitiin diizenini derinden etkilemektedir. Peki ama

insanlar hayatlarin1 boylesine derinden etkileyen bir degisime nasil cesaret edebilmektedir?

2.4.2. Din Degistirmeyi Etkileyen Psiko-Sosyal Faktorler

Arastirmacilar, din degistirenlerin pek cok ortak 6zellik barindirdiklarini tespit
etmislerdir. Buna gore din degistirenlerin ¢ok biiyiik bir boliimii 6liim, bosanma, hapis ya
da is gibi bir sebeple erken yasta babasindan ayri diisen, i¢inde bulundugu aileye ve

topluma baglilik gdsteremeyen ve hatta derin bir 6tke duyan, baska dinlerden insanlarin

48



iyiliklerine sahit olan ya da hastalik, 6liim, ayrilik, yoksulluk ve toplumdan diglanma gibi

biiyiik bir travma yagayan bireylerden meydana gelmektedir.

Ulkemizdeki din psikologlarindan birisi olan Yapici (2007: 222), yukarida bir
kismini zikretmis oldugumuz bu faktorleri asil/yeterli neden ve tali/gerekli nedenler olmak
tizere iki gruba ayirmigtir. Boyle bir ayrima gitmesindeki sebep, tali sebeplerin tesvik edici
olmakla beraber din degistirme icin tek basina yeterli olmamasidir. Yapici’ya gore din
degistirmedeki asil sebep bireyin dini kimligiyle 6zdeslesememesi ve bu kimlik yiiziinden

prestijli bir benlige sahip olamadigini diisiinmesidir.

Din degistirmeye etki eden psiko-sosyal faktorlerin aileyle kurulan iligkiler;
toplumla kurulan iligkiler, romantik iligkiler, travmatik tecriibeler ve varolussal
sorgulamalar seklinde bes agidan bireyi etkiledigi sdylenebilir. Bireyi boyle bir degisime

stiriikleyen etkenler su sekilde siralanabilir:

Mutsuz Cocukluk Tecriibeleri

Anne-babalarin birbirleriyle ve cocuklartyla kurduklar: iligki, ¢ocuklarin din ile
olan iliskisi lizerinde oldukca etkilidir (Kdse ve Ayten, 2019: 145; Kdose, 2019: 64; Seving,
2017: 78). Cocugun anne ya da bakicisina giivenli baglanma gelistirememesi ve ailenin
cocuga yanlis bir tutumla yaklagmasi gibi etkenlerin yani sira aile i¢inde yasanan
catismalar da insan1 bdyle bir degistirme ydneltebilmektedir. Oyle ki bazi arastirmacilar
bireyin, anne-babasiin otoritesine olan oOfkesinden kurtulmak i¢in dini degisime

basvurdugunu iddia etmektedir (Zavalsiz, 2012:187).

Bat1 kaynakli arastirmalar yeni dini akimlara yonelenlerin ailesinden uzaklasan ve
diizenli bir hayat kuramayan bireylerden meydana geldigini gostermektedir. New York’ta
yer alan Meher Baba grubunun mensuplari iizerinde arastirma yiirliten Deutsch,
mensuplarin tamaminin ailesiyle sorunlu bir iliski icerisinde oldugunu ve “mutsuz”
evliliklerin yasandigi ailelerde diinyaya geldiklerini tespit etmistir (akt: Kose, 2019: 64).

Ullman dini degisim yasayan 40 kisi iizerinde gergeklestirdigi arasgtirmasinda da
deneklerin ¢ocukluk yillarinda anne-babalarinin bosanmasi, vefat etmesi, birbirine siddet

uygulamasi, intihar girisiminde bulunmasi gibi olaylar sebebiyle mutsuz olduklar1 tespit

edilmistir. Normal-mutlu bir ¢cocukluk donemi gecirdigini ifade edenlerin oraninin %15
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oldugu bu arastirmadan dini degisim yasayanlarin diger insanlara nazaran daha mutsuz
anilara sahip olduklari sonucu elde edilmistir (akt: Canbolat, 2004: 63-64). Allison ise
arastirmasindaki katilimcilardan %60°1in yasak iliskiler, intihar girisimleri ve alkol
tikketimi gibi sebeplerle babalariyla sikintili bir bag icerisinde olduklarini tespit etmistir

(akt: Zavalsiz, 2012: 187-188).

Miiftiiliik vazifesinden istifa eden ve ateist olma yoluna giden Turan Dursun’un
hayatinda da mutsuz ¢ocukluk tecriibelerini gdzlemlemek miimkiindiir. Dursun, Kulleteyn
ismini verdigi kitabinda imam olan babasinin annesini dévmesi, kii¢iik yaslardan itibaren
dini egitim almak i¢in ailesinden ayrilarak medreseye yerlesmesi ve igerisinde tabut
bulunan bir medresede geceyi tek basina gecirmesi gibi pek c¢ok olumsuz g¢ocukluk
tecriibesine sahip oldugunu dile getirmistir (Dursun, 1990). Yasadigi dini degisimle
giindeme gelen bir baska isimse elbette ki Necip Fazil Kisakiirek’tir. Necip Fazil’in da
bosanmis bir anne-babanin ¢ocugu oldugu ve babasini erken yasta kaybettigi bilinmektedir

(Esen, 2011: 139-143).

Babasiz Biiyiime ve Ilgisiz Baba

Aragtirmalara gore babayla kurulan iliski de Tanriyla kurulan iliskiyi derinden
etkilemektedir. Tanr figiiriiniin yiiceltilmis bir baba figiirii oldugunu savunan Freud’a
(2021: 222) gore birey, ¢ocukluk caglarinda babasinin kendisini tiim kotiiliiklerden
koruyabilecegine inanir ve zor zamanlarinda babasina siginir. Fakat biiyiidiikce babasinin
da zaman zaman aciz kaldigin1 goriir ve daha yiice bir varlik arayisina kapilir. Tam da bu
evrede sekillenmeye baslayan tanr figiirii, bireyin babasina besledigi iyi ya da koétii biitiin
duygular1 aktardigi yiice bir varlik halini alir (Freud, 2021; Kose, 2019: 72-75; Zavalsiz,
2012: 187). Fakat ¢ocukluk yillarinda 6liim, bosanma, hapis ya da is gibi bir sebeple
babasindan uzak kalan, mekan olarak ayni yerde bulunmakla beraber duygusal bir iliski
icerisinde bulunamayan ya da babasiyla olumsuz bir iliski igerisinde olan bireyler baba
figlirtinii net olarak hissedemedikleri i¢cin Tanr figliri edinmekte de zorlanirlar ya da
edindigi Tann figiiriine olumsuz bir sekilde tasavvur ederler. Oyle ki herhangi bir dinin
mensubu olsalar bile bu bireyler Tanri’min hep uzak, ulasilmaz ve gaddar olduguna

inanirlar.
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Psikanalistlerden bazilarina gore din, bireyin yeterince hissedemedigi “gii¢lii” ve
“koruyucu” baba figiiriinii telafi etmek i¢in kullandigi yontemlerden birisidir (Kdse ve
Ayten, 2019: 146). Dine dogru olan bu yonelme, bireyin kendi dinine dogru olabilecegi
gibi baska bir dine dogru da olabilir. Allison, kendi dininde dindarlasanlar {izerinde yaptig1
bir arastirmada katilimcilardan %60’ 1inin “pasif” bir baba figiiriine sahip oldugunu ve bunu
dindarlagsma vasitasiyla telafi ettigini tespit etmistir (akt: Kose ve Ayten, 2019: 146). Bu
dogrultuda Freud da insanlarin endiselerini hafifletmek maksadiyla din degistirme yoluna
basvurabildiklerini dile getirmistir (akt: Zavalsiz: 2012: 187). Bu durum; koruma, kollama
giiciinden yoksun, ulagilmaz ve gaddar babay1 terk edip giiclii, etkin, ulasilir ve merhametli

bir babaya yonelmek gibidir.

Hem iilkemizde hem de yurtdisinda yapilan arastirmalar dini degisim yasayanlarin
biiylik bir boliimiiniin babalariyla olumsuz bir iliski icerisinde oldugunu gdstermekte ve
boylece Freud’un “baba ile Tanrt arasinda bir iliski oldugu” hipotezini teyit etmektedir.
Omegin Nizamiye Medresesi’ndeki gorevini ansizin birakarak bir dini degisim siirecine
stiriiklenen Gazzali’nin, babasini kiigiik yaslarda kaybettigi bilinmektedir (Gazali, 2021: 9).
Yine Necip Fazil’in da ¢ocuk yasta babasini yitirdigi ve hayatinin ileriki donemlerinde dini

degisime siiriiklendigi goriilmektedir (Esen, 2011: 139-143).

Batili arastirmacilardan olan Deutsch 14 katilimcisindan ¢ogunun siddete meyilli ve
asir1 elestirel bir babaya sahip oldugunu 4 tanesinin ise babasiz bir sekilde yetistigini tespit
etmistir. Ullman da katilimcilarinin %30 kadarinin kii¢iik yaslardan itibaren babalariyla
olan bagini kestigini, %45’ inin babasiyla olan iligkisini zayif, ilgisiz ve saldirgan olarak
tanimladigini %80’inin ise aralarinda stresli bir iliski bulundugunu belirttigini tespit
etmistir (akt: Kose, 2019: 66). Neticede zikrettigimiz bu arastirma sonuglari, babasiz
veyahut ilgisiz ya da olumsuz bir babayla biliylimenin bireyi dinl degisime

yonlendirebilecegini gostermektedir.

Anne-Babanin Dini Temayiilleri

Kisilik gelisimi sirasinda g¢evresinden sectigi bir bireyi model alan ¢ocuk, sectigi
modelin fikirlerinden ve uygulamalarindan oldukga etkilenir. Genellikle anne-baba gibi
yakin akrabalar1 arasindan model edinen ¢ocuk, ona benzemek i¢in onun davraniglarini

taklit eder hale gelir. Modelinin dini davranislarin1 da taklit eden ve bdylece ¢evresinin ilgi
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ve begenisine maruz kalan ¢ocuk, dogrudan ya da dolayli olarak pekistirilir (Bahadir,
2010: 60-61; Kayiklik, 2005: 13). Pekistirilen bu davranislart bir siire sonra kalici hale
gelerek ¢ocugun inang sistemiyle 6zdeslesir. Nitekim ortaokul ve lise diizeyindeki 189
Ogrenci lizerinde yiiriitiilen bir arastirma ¢ocuklarin %70,4’liniin Allah inancini edinme

konusunda ailesinden etkilendigini gdstermektedir (Cayir, 2005: 286).

Arastirmalar, anne-babalarin g¢ocuklarmin kendileriyle ayni dine ve dindarlik
diizeyine sahip olmalarini istediklerini ortaya koymustur (Seving, 2017: 78). Onlarin bu
arzulariyla dogru orantida olarak ¢ocuklarin da anne-babalarinin dindarlik diizeyleriyle
uyum igerisinde olduklar1 gozlemlenmistir (Cayir, 2008: 110). Bu baglamda dinden uzak
bir ortamda biiyliyen cocuklarin dinden uzak bir yetigkinlik donemine yoneldikleri

sOylenebilir (Seving, 2017: 78).

Ancak ¢ocugun ebeveynleriyle kurdugu iliskisinin mahiyetinin, onun din ile olan
iligkisi iizerinde de belirleyici bir nitelik tasidigini vurgulamak gerekir. Nitekim Salzman,
cocuklarin ebeveynleri tarafindan kabul gérmeyen inang ve gruplara katilarak anne-
babalarini cezalandirmaya galisabildiklerini dile getirmektedir (akt: Cayir, 2008: 110-111).
Argyle ve Beit-Hallahmi (1975: 59) de ailesine tepki gostermek isteyen ergenlerin din

degistirme yoluna bagvurabildikleri goriislinii savunmaktadir.

Ayrica anne ile babanin farkli dini goriislere sahip olmasi da ¢ocugun dini gelisimi
tizerinde belirleyici bir nitelik tasimaktadir. Farkli inanglara mensup anne-babalarin
cocuklari, ebeveynlerinin goriislerini benimsemekte zorlanabilmektedir. Nitekim Kose,
aragtirmasindaki katilimcilardan %24 tiniin farkli mezheplere mensup ebeveynlere sahip
olduklarini sdylemistir (Kose, 2019: 70). Canbolat’in arastirmasinda yer alan deneklerden
de 9%29,3’ii anne-babasinin farkli dini goriislere mensup oldugunu dile getirmistir
(Canbolat, 2004: 67). Kosova’daki Miisliimanlarin Hristiyanliga gecislerindeki psiko-
sosyal faktorleri inceleyen Rahibi ise katilimcilarindan %20’sinin annesinin, %25’inin de

babasinin gayr-i miislim oldugunu tespit etmistir (Rahimi, 2013: 108-113).

52



Kendi Kiiltiiriine Yabancilasma ve Hakim Kiiltiire Hayranlik Duyma

Toplumlar, iglerinde barindirdiklar1 insanlarin, catisma ve huzursuzluktan uzak bir
sekilde sevgi ve baglilik bilinciyle ayn1 anda, ayn1 amaca dogru hareket edebilmeleri igin
ortak bir sosyo-kiiltirel yap1 insa ederler. Toplumun biitiin {iyeleri tarafindan, asirlar
boyunca, adim adim ve beraberce insa edilen bu sosyo-kiiltiirel yap1 inang, orf, adet ve
etnik koken birligini saglayan manevi kiiltiir, lisan ve bayrak gibi kendine has ogeler
vasitastyla bir toplumu diger toplumlar tarafindan asimile olmaktan koruyan ulusal kiiltiir
ve hangi topluma mensup olursa olsun bilim ve felsefe gibi konularda biitiin insanlari
etkisinde birakan evrensel kiiltiir olmak iizere ii¢ halkadan meydana gelir (Cayir, 2005:
282). Faziletli olsun ya da olmasin siyasi ve ekonomik anlamda giicii elinde tastyan, bu gii¢
sayesinde de teknoloji, egitim, saglik, felsefe, sanat ve mimari gibi alanlardaki uzmanlari

biinyesinde toplayan ¢ogul kiiltiir, biitiin toplumlarin algilari {izerinde s6z sahibidir.

Sosyo-kiiltiirel yapiy1 insa eden bu ii¢ halkayla kurulan iliski, i¢erisinde yasanan
topluma olan aidiyeti de derinden etkilemektedir. Insanin bireysel ve sosyal olmak iizere
iki yon barindirdigini savunan soSyal kimlik kuramina gore her insan, dahil oldugu grup ile
diger gruplar arasina bir ¢izgi ¢cekerek “biz” ve “oOtekiler” ayrimi yapmaktadir. Ardindan da
bu iki grubu pek ¢ok acidan kiyaslayarak dahil oldugu grubu iggiidiisel olarak diger tiim
gruplardan iistiin gormektedir. Eger kendi grubunun daha {istiin, kendisinin de daha
avantajli bir konumda oldugunu diisiinmezse mensup oldugu gruba olan aidiyeti sarsilarak
bireyde bir 6zgiiven eksikligi meydana gelmektedir. Bu eksikligi telafi etmek isteyen birey
ya mensup oldugu grubu hor gorerek yavas yavas grubuyla olan baglarini kopararak daha
istiin bir grup arayisina kapilir ya da kiyas kriterlerini degistirir ve grubunun bazi agilardan

avantajsiz olmakla beraber diger bazi agilardan daha avantajli olduguna inanir (Yapici,

2007: 223).

Yapict’ya gore insani din degistirmeye gotiiren asil sebep de bireyin ait oldugu
grupta kendisini istedigi statiide gérememesidir. Ona gore bireyin hayatinda evlenme,
sorunlu aile iligkileri, su¢luluk ve giinahkarlik duygusu gibi pek ¢ok tali sebep bulunsa bile
din degistirme ancak sosyal kimliginden rahatsizlik duyan bireyler lizerinde gergeklesir
(Yapici, 2007: 223). Istanbul’da yiiriitillen bir arastirmanm sonuglar1 da Yapici’nin bu

goriisiinii  desteklemektedir. 39 katilimcidan olusan bu arastirmada katilimcilara
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“Miisliiman bir kisi Misliiman olarak 6lmelidir.” Diiglincesine katilip katilmadiklari
sorulmus, 38 kisiden “evet” cevabi almmistir. Ayn1 katilimcilara “Size gére Islam tatmin
edici bir din midir?” diye soruldugunda ise sadece 32’sinden “evet” cevabi alinabilmistir
(akt: Cayir, 2008: 120). Dolayisiyla bir dine mensup olmak sadece inangsal anlamda bir
baglilig1 ifade etmemektedir. Din ile olan iligki kiiltiirel baglilikla da yakindan iligkilidir.

Giiniimiizde hakim kiiltiirii Bat1 medeniyeti iistlenmektedir. Ozellikle gelismemis
ya da gelismekte olan iilkelerde yasayanlarin goziinden bakildiginda Bati, zenginlik
1s51gmin temsilidir. Bu durum genglerin Batililar gibi giyinip, Batililar gibi yasamasina,
sonunda da Batililar gibi inanmasina sebebiyet vermektedir (Cayir, 2005: 283).
Misyonerlik faaliyetlerinin Kenyalilar tarafindan yiriitiilmesi halinde ilgi ¢ekmeyecegini
vurgulayan Koése, Tiirkiye’de din degistirerek Hristiyan olan birinin, Hristiyan degil, Batili
olmay1 hedefledigini diisiinmektedir (Kdse, 2015: 36).

Ozellikle diisiince, inan¢ ya da etnik kdken bakimindan azilik konumunda olan
bireylerin i¢inde bulunduklar1 topluma ait hissetmekte zorlandiklar1 ve kendilerine kucak
acan bagka toplumlara kolayca yoneldikleri sdylenebilir. Bu duruma Diyarbakir’in Bismil
ilgesindeki bir Tiirkmen kdyiinde ayni aileden olan 7 Alevi’nin din degistirerek Hristiyan
oldugunu tespit eden Cayir’in arastirmasi Ornek gosterilebilir. Cayir, bu katilimcilarin
Miisliiman olduklar1 dénemde Siinniler tarafindan abdestsiz ve dinsiz olmakla itham
edildiklerini ve bu durumdan rahatsizlik duyduklarini dile getirmektedir (Cayir, 2008:
129).

Yine 11 Eyliil olaylarindan sonra islam’a gegislerde yasanan artisin sebebi de
bununla iliskilendirilebilir. K&se’nin The Times’tan aktardig: bir bilgiye gore 11 Eyliil’lin
ardindan Hollanda’da Miisliiman olmak isteyenlerin sayisinda 10 kat artis gozlemlenmistir.
Die Welt gazetesinden aktarilan bir bilgiye gore ise bu olaylardan sonra Almanya’da gecen
yillara nazaran 4 kat daha fazla kisi Miisliman olmaya karar vermistir. Kdse olumsuz bir
olayin ardindan yasanan bu beklenmedik artis, Bati’ya duyulan 6fkenin bir tepkimesi

oldugu goriisiindedir (Kose, 2019: 87).
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Misyonerlik Faaliyetleri

Liigatta “gérevli” manasina gelen misyonerin, “Hristiyanlastirmayr saglamak”
amactyla yiiriittiigii faaliyetlere misyonerlik denir. Bu faaliyetler islam’daki “zeblig’e
benzetilse de tebligdeki amag bireyi Islamla tanistirmakken misyonerlikte din degistirmeye
tesvik etmektir (Giindiiz, 2020: 193; Giindiiz, 2002: 1-3). Bu dogrultuda Tiirkge’ye “Hedef
Tiim Diinya” olarak c¢evirebilecegimiz “Operation World” kitabinda iilkelerin etnik,
cografi, ekonomik, politik, dini ve mezhepsel haritalar1 ¢ikarilmakta ve misyonerlere hangi

dogrultuda hareket etmeleri gerektigi gosterilmektedir (Mandryk, 2010).

Tarsus Protestan kilisesinin eski Pastor’ii ilker Cinar da misyonerlerin zellikle
azinlik konumunda olan Aleviler’e ve Kiirtler’e “asimile oldunuz, zulme ve haksizliga
ugradimiz” seklinde telkinlerde bulunduklarini ve boylece kirillgan bir yapida olan bu
gruplart Hristiyanlastirmaya calistiklarin1  sdylemektedir (Cayir, 2008: 127). Diinya
Ehlibeyt Vakfi baskant Fermani Altun da Tiirkiye’de 13 bin Alevi’nin misyonerlik
faaliyetlerinin etkisiyle Hristiyan oldugunu sdylemekte ve misyonerlik faaliyetlerinin
ozellikle Aleviler {izerinde yiiriitiildiigline isaret etmektedir. Misyonerlerin Aleviler’e
“Devlet Aleviler’e ayrimcilik yapryor” soylemleriyle yaklastiklarini dile getiren Altun,
cocuklarmin din degistirmesinden rahatsizlik duyan anne-babalarin, kendisinden yardim

istedigini belirtmektedir (‘13 Bin Alevi Hiristiyan Oldu’, 2005).

Ozellikle dislanmus, sevgisiz kalmis ve siddete ugramis bireyleri hedef alan
misyonerler, onlar1 daha O©nce tadamadiklart “sevgi” ve “dostluk” duygulariyla
tanistirmaktadir. Bu duygulardan mahrum kalmis olan bireyler de hayatlar1 boyunca
aradiklar1 sevgi ve ilgiyi misyonerlerde bulduklarini diisiinmekte ve onlarin arkadaslik
isteklerine olumlu yanit vermektedir. Bu asamadan sonra bireylerin su¢luluk, caresizlik ve
yalnizlik gibi duygularindan faydalanan misyonerler, tiim bu duygulardan kurtulmanin din
degistirmeyle miimkiin olacagini sdylemekte ve onlar1 din degistirmeye yoneltmektedir.
Bununla birlikte Misyonerlerin Hristiyanligi olumlamakla kalmayip hedefe aldiklar
bireylerin mensup olduklari dini de kotiiledikleri goriilmektedir. Hristiyanligin “sevgi”;
Islamiyet’inse “siddet, korku” ve “ceza” temal: bir din oldugunu sdyleyen misyonerler

bireylerin mensup olduklart din ile olan baglarin1 zayiflatmay1 hedeflemektedir (Cayir,
2008: 105)
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Gazete, dergi ve internet gibi vasitalar da misyonerler tarafindan kullanilan
yontemlerdendir. Ozellikle giiniimiiziin en 6nemli kitle iletisim araglarindan biri olan
internet, misyonerlerle iletisime ge¢gmenin en kolay yollarindan biridir. Hristiyanligi
yaymak amaciyla internet siteleri acan misyonerler, bu siteler iizerinden talep edenlere
Incil géndermekte ayrica online olarak da Kutsal Kitap’a erisme imkani saglamaktadir.
Ozellikle misyonerligi kendilerine verilmis bir vazife olarak goren Protestanlar,
Tirkiye’deki tiim Protestan kiliselerinin adreslerine, telefonlarina ve maillerine erisme
imkan1 sunan internet sitelerine sahiptir. Ve bu siteler {izerinden Incil’in seslendirmesine
ve filmlestirilmis versiyonuna erisilebilir (bkn: https://www.kutsalkitap.org). Bununla
birlikte din degistirerek Hristiyan olanlarin hayatlarini, din degistirme sebeplerini, bu
siireci ve Hristiyanliga dair daha pek c¢ok seyi anlattiklar1 video kanallar1 (bkn:
https://youtube.com/@KanalHayat; ) ve zor durumdaki insanlarla iletisime gegebilmelerini
saglayan bir “dua hatti” da mevcuttur (Canbolat, 2004: 130). Nitekim Tiirkiye’deki
Hristiyanlar tarafindan taninmis bir web sitesi olan “kutsalkitap.org” adresi de 6 subatta
meydana gelen ve 10 sehri etkileyerek iilkemizi yasa bogan deprem hadisesinin ardindan
web sitesinin girigine “Sizinleyiz” basghgmi atmis, konusmak, dertlesmek ve dua isteyen
kimselerin  kendilerine  ulasabilecegini  belirten bir yazi paylagsmistir  (bkn:
https://www.kutsalkitap.org).

Evlilik

Evlilik, insan hayatinin doniim noktalarindan biridir. Insan, bdyle énemli bir yola
ancak sevdigi, giivendigi ve deger verdigi biriyle ¢ikabilir. Fakat sevmek, giivenmek ve
deger vermek bazi durumlarda ortak bir hayat kurmak i¢in yeterli gelmeyebilir. Farkli
inanglara ve yasam tarzlarina sahip olan ciftler, ortak bir paydada bulusabilmek adina
inandiklar1 degerlerden vazgegebilir ve bu inanglarin yerlerine yenilerini yerlestirebilir.

Boyle bir durumda evlilik, din degistirmeyi etkileyen bir faktor olarak zikredilir.

Farkli dinlere mensup olan ¢iftlerden bazilart iligkinin daha saglikli ilerleyecegi
diisiincesiyle partnerinden din degistirmesini talep ederken bazilar1 da duydugu sevgiyle
esinin dinine yodnelebilmektedir. Bu durum 6zellikle evliligin bir 6n kosulu olarak
karsilagildiginda kisiyi iligkisini bitirmekle dinini degistirmek arasinda bir se¢im yapmaya

itmektedir. Kararin1 din degistirmekten yana kullanan kisi, bu tercihini partnerine duydugu
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bagliligin dinine duydugu bagliliktan daha fazla olmasi sebebiyle yapmis olabilecegi gibi
onun mensup oldugu dine ilgi duydugu i¢in de yapabilir. Yani evlilik, din degistirmeye
cesaret edemeyen bireyi tesvik edici bir vasita olarak da goriilebilir (Peker, 2019: 292-
293). Baska bir dine duydugu samimi hislere evlilik vasitasiyla yonelen birey, iliskisini

bitirse bile eski dinine donmeyebilir.

Canbolat, katilimcilarindan biri olan Serkan Bey’in, din degistirerek Hristiyan
oldugunu fakat daha sonra Miisliiman bir kizla evlenmek istedigini dile getirmektedir.
Serkan Bey goriismede evlenecegi kizin ailesinin evlilik sarti olarak Serkan Bey’in
yeniden Miisliman olmasini talep ettigini, bu durumdan haberdar olan kilise liderininse
kendisine iligkiyi bitirmesini sdyledigini ve hatta kendisini baska bir kizla tanistirmak
istedigini belirtmektedir. Serkan Bey bu tavirdan rahatsizlik duymus ve inancini sorgular
hale gelmis olsa da kilise liderinin evlilikler ile din degistirme arasindaki iligskinin
bilincinde oldugu goriilmektedir (Canbolat, 2004: 10-11). Kose’nin katilimcilarindan biri
olan Barbara, esinin nazik tavirlarindan etkilenmis, bu tavirlarin islam’dan kaynaklandigin
diisiinmiis ve evlendikten 6 ay sonra Miisliiman olmustur. Bir baska katilimci olan Jason
ise din degistirmesine hem kiz arkadasina duydugu ilginin hem de Islam’a besledigi
sempatinin etki ettigini soylemistir. Fiona da baslarda esi i¢in ismen Misliiman oldugunu,
ancak daha sonra Islam’i benimsedigini ve esinden ayrilmasina ragmen bu dini terk

etmedigini dile getirmistir (Kose, 2019: 152-158).

Evlilik hem yeni bir eve hem de yeni bir aileye agilan kapi niteligindedir. Bu
sebeple esler, birbirlerine hos goriinmek istedikleri kadar birbirlerinin ailelerine de hos
goriinmek isteyebilir. Dolayisiyla partnerinin akrabalar1 tarafindan sevilmek ve
kabullenilmek isteyen birey, bunu din degistirme vasitasiyla basaracagini diisiinebilir
(Peker, 2019: 293). Ancak bagkalarinin onayini almak adina yapilan bu degisiklik, eski
diniyle olan baglarim1 tam anlamiyla koparamayan bireyi rahatsiz edecektir. Bu da
huzursuzluk hissinden kurtulamayan bireyin bir siire sonra eski dinine donmesine yol

agabilir.

Evliligin ardindan esini daha yakindan tanima ve mensup oldugu din hakkinda
konusma firsat1 yakalayan birey, girdigi tartismalarda daha once detayli diisiinmedigi
konular1 sorgular hale gelebilir. Mevcut kabullerini sorgulayan ve bunlara kendi dininde
tatmin edici cevaplar bulamayan bu birey, duydugu siipheden dolay1 gerginlik hissedebilir.

Hissettigi gerginlikten arinmak istediginde de ya sorgulamay1 birakarak kendi inanglarim
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irdelemeden kabul eder ya da sorularina yanit buldugu bir bagka dine geger (Peker, 2019:
293).

Din degistirme birey i¢in devrim niteliginde bir degisimdir. Bu degisim birey kadar
ailesini de yakindan ilgilendirmektedir. Verdigi bu karar, aile bireylerini de dini degisime
striikleyebilir. Kose’nin arastirmasinda yer alan Helen’in durumu buna 6rnek
gosterilebilir. Nitekim o, Miisliiman olmaya karar veren kocasinin izinden gittigini ifade
etmektedir (Kose, 2019: 152). Canbolat da arastirmasinda yer alan iki kisinin esinin din
degistirmesinden etkilenerek din degistirdigini tespit etmistir (Canbolat, 2004: 126). Yapici
da yaptigi analizde katilimcilarindan %12.12’sinin birbirlerinden etkilenerek din degistiren

esler olduklarini tespit etmistir (Yapict, 2007: 232).

Bu baglamdaki bir diger dnemli etkense aile icerisindeki uyumsuzlugu giderme
istegidir. Ozellikle evlilik neticesinde diinyaya gelen cocugun hangi dinin inanglarmna gére
yetistirilecegi biiyiik bir soru igaretidir. Ailedeki parcalanmighigi gidermek isteyen eslerden
biri, din degistirerek ailenin biitiinliigiinii korumaya calisabilir. Iliskinin basinda, diinyaya
gelen cocuklar1 babalarinin dinlerine gore yetistirecegine s6z veren Sarah’in durumu buna
ornektir. Okula baglayan ¢ocuklarini din ile de tanigtirmak isteyen Sarah, egitim almalar
icin onlar1 camiye gdtiirmiis ve bu siiregte kendisi de Islamiyet’i benimsemistir (Kdse,
2019: 155). Bu duruma Sensoy’un arastirmasinda yer alan iki denek de 6rnek gosterilebilir.
Sensoy, din degistirerek Hristiyanligin Ortodoks mezhebini benimseyen bir katilimcisinin
tutucu bir Katolik olan esi ile uyum saglayabilmek adina mezhep degistirerek Katolik
oldugunu ifade etmistir. Islamiyet’ten Protestanlifa gegen bir diger katilimcisinin ise yine
esiyle ayn1 paydada bulusabilmek amaciyla mezhep degistirerek Ortodoksluga gectigini
soylemektedir (Sensoy, 2019: 43-44).

Neticede farkli dinlere mensup bireylerin evliliklerinin pek ¢cogunda bireylerin din
degistirmekle iliskiyi sonlandirmak arasinda bir karar vermek zorunda kaldig1 sdylenebilir.
Verilen kararda da bireyin esine mi yoksa dinine mi daha ¢ok baglilik gosterdiginin 6nemli

bir etken oldugu goriilmektedir.

Travmatik Tecriibeler

Insan, bagma gelen iyi-kétii her olaym izlerini bilingaltimin derinliklerinde

gizlemektedir. Ozellikle hastalik, liim, bosanma, issizlik, iflas gibi hayatin1 6nemli 6l¢iide
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degistiren travmatik olaylar, bireyin tiim hayatin1 gdzden gegirmesine sebebiyet
verebilmektedir. Ve hatta daha once lizerinde diisiiniilmeyen pek c¢ok konu daha derin
diisiiniilmek iizere kisinin diislince diinyasin1 mesgul edebilir. Bu evrede birey, din ile olan
iliskisini de gozden gegirebilir (Kose ve Ayten, 2019: 153). Yasanan tiim bu travmatik
tecriibeler onun din ile olan iliskisinde pozitif bir etki uyandirabilecegi gibi negatif yonde

bir etkiye de sebebiyet verebilir (Peker, 2019: 289).

Loflang ve Stark bireyin, dini degisim yoluna gitmeden once mutlaka asir1 strese
diisecegini ifade etmektedir (Peker, 2019: 289; Peker, 2010: 220). Galanter tarafindan
Birlesik Kilise liyeleri iizerinde arastirma yapan Galanter ve arkadaslarinin, iiyelerden
%39’unun ciddi duygusal sikintilarin ardindan kiliseye dahil oldugunu tespit etmesi de bu
durumu teyit etmektedir. Onlar, bu katilimcilardan %30’unun uzman yardimi almak
zorunda kaldigini, %6’sinin da hastanede tedavi gordiigiinii dile getirmistir (Galanter vd.,
1979: 166). Taninmis kisilerin dini degisim hikayelerini inceleyen Krailsheimer (1980) de
calismasinda ele aldig1 isimlerin travmatik tecriibeler yasadiklarini ve bu durumun onlari

dini degisime tetikledigini soylemektedir.

Anlam Arayisi ve Entelektiiel Cevaplar

Insan, fiziksel anlamda rahata kavustugunda huzura erisecegini ve mutlulugu
yakalayacagini diislinse de modern hayat hala onu depresyon, kaygi ve bunalim gibi ruhsal
sikintilardan arindiramamaktadir. Aksine tim bu gelismeler onda var olan silipheciligi,
umitsizligi, yetersizligi ve doyumsuzlugu giinden giine koriiklemektedir (Sentiirk ve
Yakut, 2014: 46-47). Ciinkii tiim gelismelere ragmen oliim kelimesi sozliiklerden
silinememekte, insanin nereden gelip nereye gittigi hala netlestirilememektedir. Bu
belirsizlik insam1 aklim kullanmaya itmekte ve tatmin edici bir cevap aramaya

yoneltmektedir.

Frankl, bu tiirden sorulara yonelerek tatmin edici bir cevap bulamayan ve varolussal
bosluga diisen insanlarin ilk belirti olarak can sikintisi ¢ektiklerini sOylemektedir. Ona
gore, depresyon, siddet egilimi, madde bagimlilig1 gibi durumlarin ardinda da
doldurulamayan bir varolussal bosluk bulunmaktadir ve bu durumlardan ancak boslugun
doldurulmasiyla gercek anlamda kurtulunabilir (Frankl, 2020: 120-122; Frankl, 2019 17-

43). Arastirmacilardan bazilarina gore ise insan, nereden geldigi, nereye gidecegi ve neden
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var oldugu gibi varolugsal sorularina telkin ve teskin edici cevaplara din vasitasiyla
ulasabilir (imamoglu, 2019: 87). Bu gériisii destekleyen Frankl da dini, “siiper anlam”
olarak nitelendirmistir (Kirag, 2013: 175).

Dinden uzak bir hayat siiren, kardesinin Oliimiiniin ve girdigi bir depresyonun
ardindan da hayatin anlamin1 sorgulamaya basladigini sdyleyen Tolstoy, aklinda belirmeye
baslayan sorulart 6dnce onemsiz gordiigiinii ve zaten cevaplamak istese mutlaka tatmin
edici bir cevaba ulasabilecegini diisiindiigiinii ancak daha sonra onlar1 yok saymaya
calismanin ise yaramadigini ve goz ardi etmeye calissa bile onlardan kagamadigimi fark
etmistir. Sonralar1 bu sorularin hayati derecede onem tasidigini anlamig ve Oliimle
sonuc¢lanacak bir hayatta mal ve s6hret sahibi olmanin anlamsiz oldugunu diigiinmiistiir.
Anlam1 olmayan bir hayatin kendisini intihara siiriikledigini fark etmesi iizerine de bu

anlami dinde aramaya koyulmustur (Tolstoy, 2017).

Tolstoy’da oldugu gibi hayatin anlamini arayan insan, buldugu cevaplarla dini
degisim yoluna gidebilmektedir. Bu durumun en taninmis orneklerinden bir digeri
Nizamiye Medresesi’ndeki vazifesinden ayrilarak uzun bir silire kabuguna c¢ekilen,
ardindan da taklitlerden siyrilarak ve aradigi cevaplara ulasarak Nisabur’a donen
Gazali’dir. Gazali bu yolculugu “El-Munkiz Mine’d-Dalal” kitabinda dile getirmistir
(Gazali, 2021).

Kose ve Ayten kendisine kanser teshisi kondugunu fakat daha sonra kanser
olmadigin1 6grenen Nick’in yasadigi degisimi de bu duruma ornek olarak gdstermektedir.
Yasadig1 bu olayin ardindan 6liimiin ¢ok yakin oldugunu fark ettigini ve bdylece bir anlam
arayisina giristigini sdyleyen Nick, inandig1 dinin kendisini tatmin etmedigini fark etmis ve
Kur’an’t okumasmim ardindan kendisini tatmin eden cevaplarin Islam’da oldugunu
kesfetmistir (Kose ve Ayten, 2019: 156). Peker ise Muhammed Ali’nin de bdyle bir
arayisin ardindan Islam’a gectigini sdylemektedir (Peker, 2010: 218). Neticede anlam
arayisin ve entelektiiel sebeplerin de din degistirme {lizerinde etki sahibi oldugu, ancak bu

durumun diger sebeplere nazaran daha az gézlemlendigi sdylenebilir.

2.4.3. Din Degistirmede Demografik Degiskenler

Dini degisim ¢alismalar1 sadece bireyi din degistirmeye gotiiren etkenleri

incelemekle kalmamis bu durumun yas, cinsiyet, egitim ve ekonomik durum gibi
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faktorlerle olan iligkisini de incelemistir. Bu baglamda ilk olarak yas ile din degistirme

arasindaki iligkiye bakilabilir.

Arastirmalar 6zellikle ergenlikte yasanan kimlik krizinin bu noktada 6nemli bir
yere sahip oldugunu gdstermektedir. Isyan doneminde olan ergenlerden iicte ikisi
ailelerinden edindikleri 0gretileri sorgulamakta, ardindan da elestirmektedir. Bu noktada
dini inanglar da siizgecten gegirilmekte ve boylece birey daha dindar olmaya ya da dinden
uzaklasmaya gidebilmektedir (Cayir, 2008: 106-107). Bilim adamlar1 Amerika’da sik sik
dini degisim vakalarinin goriilmesini bu durumun bir genglik fenomeni haline gelmesine
baglamislardir. Kisilik gelisimi sirasinda ergenlerin Once stres ve bunalima girdikleri
ardindan c¢evrelerindeki biitiin degerleri sorgulayarak arayisa distiikleri goriilmektedir

(Hokelekli ve Cayir, 2006: 27)

G. Stanly Hall de insanlarin ergenlik doneminde din degistirmeye daha meyilli
olduklarini diistinmektedir. Bu sebeple aragtirmalarinda 12-25 yas araligindaki gengler
tizerinde yogunlagmistir (Canbolat, 2004: 41-42). Hocasinin goriislerini destekleyen Edwin
Starbuck ise bu hipotezi bir adim daha ileri tasiyarak din degistirmenin kizlarda 13,
erkeklerde 16 yasta zirveye ulastigini iddia etmistir (Canbolat, 2004: 41-42; Cayir, 2008:
10-11). McKeefery’nin arastirmast bu yasin kizlarda 15, erkeklerde 16 oldugunu
gostermektedir (akt: Argyle ve Beit-Hallahmi, 1992: 322). Argyle ve Beit-Hallahmi ise
cesitli arastirmalarin sonuglarindan yola c¢ikarak bu yasin 10 ila 20 yas arasinda

konumlandirilabilecegini sdylemektedir (Argyle ve Beit-Hallahmi, 1992: 322).

Neticede pek ¢ok calismanin dini degisimin daha ¢ok ergenlik doneminde yasandigi
sonucunu ortaya koydugu sdylenebilir. Bunun yami sira Hokelekli ve Cayir ergenlik
yasinin uzadigini, buna bagl olarak ergenlikteki din degistirme vakalarinin 30 yasina kadar
sarktigin1 diisiinmektedir (Hokelekli ve Cayir, 2006: 31). Nitekim katilimcilarina dinden
donme yaslarim1 soran Tezokur’un ¢alismasi da deneklerden %31,25’inin 15-20,
%37,50’sinin  21-25, %25’inin 26-30, %6,25’inin de 41-50 yas araliginda dinden
dondiigiinii gostermektedir (Tezokur, 2007: 200). Bu sonuglar ayni zamanda sadece
ergenlikte degil daha sonraki donemlerde de dini degisim vakalarinin gézlemlenebildigini
gostermektedir. Ornegin Kdse’nin katilimeilarinin %1,4°{ 11-16 yas, %25,7’si 17-22 yas,
%61,5’1 23-45 yas, %11,4°1i 46-65 yas araliginda islam’a gegmistir (Kdse, 2019: 80).

Burada ele alacagimiz bir diger demografik degiskense cinsiyettir. Cayir’in

arastirmasindaki katilimcilardan %35,6°s1 kadin, %64,4°1 erkektir (Cayir, 2008: 166).
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Canbolat’in arastirmasindaki katilimcilardan %36,6’s1 kadin, %63,4’1 erkektir (Canbolat,
2004: 8). Hokelekli ve Cayir katilimeilarindaki 13 kisi erkek, 12 kisi kadindir (Hokelekli
ve Cayir, 2006: 30). Kotori¢’in katilimcilarindan ise %28,572’s1 kadin, %71,428’1 erkektir
(Kotorig, 2019: 43).

Mubhtelif arastirmalarda yer alan erkek sayisinin kadin sayisindan daha fazla oldugu
goriilmektedir. Canbolat, arastirmasinda kadin-erkek arasinda ciddi bir fark ortaya ¢iksa da
ziyaret ettigi kiliselerde bu kadar biiyiik farka rastlamadigimi sdylemektedir (Canbolat,
2004: 8). Cayir ise aradaki farki erkeklerin kadinlardan daha sosyal olmalarina

baglamaktadir (Cayir, 2008: 166).

Medeni durum ile din degistirme arasindaki iliskiye bakildiginda ise Hokelekli ve
Cayir’in katilimcilarindan %40’1mnin evli, %56’sinin bekar, %5’inin ise bosanmis oldugu
goriilmektedir (Hokelekli ve Cayir, 2006: 31). Tezokur’un katilimcilarindan %31,25’inin
evli, %68,75’inin bekar (Tezokur, 2007: 200), Canbolat’in katilimcilarindan %46,3’linlin
evli, %53,7’sinin bekar (Canbolat, 2004: 9), Cayir’in katilimecilarindan %40’inin evli,
%53,3’1iniin bekar, %5,6’sin1n ise bosanmis (Cayir, 2008: 167) oldugu goriilmektedir. Bu
sonuclardan yola ¢ikarak din degistiren bireylerin daha ¢ok bekar bireylerden meydana

geldigi soylenebilir.

Egitim durumu ile din degistirme arasindaki iligki incelendiginde Hokelekli ve
Cayir’in katilimcilarindan %28’inin ilkokul, %36’sinin ortaokul, %28’inin lise, %8 inin ise
on lisans mezunu oldugu goriilmiistiir (Hokelekli ve Cayir, 2006: 32). Tezokur’un
katilimcilarindan %6,25°1 ilkokul, %18,75°1 ortaokul, %50’si lise, %25°1 ise lisans veya 6n
lisans mezunudur (Tezokur, 2007: 200). Canbolat’in katilimcilarindan %?2,4’1 okur-yazar
degildir, biri lise terktir, biri de iiniversite 0grencisidir. Geriye kalanlardan %7,3’1i ilkokul,
%17,1’1 ortaokul, %36,6’s1 lise, %31,79’u lisans ya da 6n lisans mezunudur (Canbolat,
2004: 10). Cayir’in katilimcilarindan %11,1°1 ilkokul, %40’1 ortaokul, %34,4°i lise,
%14,4°1 ise lisans ya da on lisans mezunudur (Cayir, 2008: 167). Bu sonuglardan yola

cikarak din degistirenlerin daha ¢ok ortaokul ve lise mezunu oldugu iddia edilebilir.

Son olarak ekonomik durum ile din degistirme arasindaki iligkiye bakildiginda ise
Hokelekli ve Cayir’in arastirmasindaki katilimeilardan %60’ min diisiik, %12’sinin orta,
%12’sinin yiiksek, %16’sin1n ise ¢ok yiiksek gelir diizeyine sahip ailelerden geldigi tespit
edilmistir (Hokelekli ve Cayir, 2006: 32). Tezokur’un katilimcilarindan %6,25’inin diisiik,
%68,75’inin orta, %18,75’inin iyi, %6,25’inin ise ¢ok iyi sosyo-ekonomik diizeydeki
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ailelerin  ¢ocuklar1 oldugu goriilmektedir (Tezokur, 2007: 201). Canbolat’in
katilimcilarindan %7,3 linlin diisiik, %26,8’inin orta, %58,5’inin iyi, %7,3 linilin ise ¢ok iyi
ekonomik diizeye sahip ailelere mensup oldugu gozlemlenmistir (Canbolat, 2004: 14).
Cayir’in katilimcilarindan %11,1°1 diistik, %17,8’1 ortanin alt1, %54,4°1 orta, %12,2’si
ortanin lstli, %4,4’1 ise yiiksek gelir diizeyine sahip oldugunu diisiinmektedir (Cayir,
2008: 168). Yapict ise katilmcilarindan %6,06’sinin maddi sikintilar  ¢ektigini,
%6,06’simnin  da ekonomik gelir elde etmek ve yurtdisina c¢ikmak istedigini dile

getirmektedir (Yapici, 2007: 232).

2.4.4. Siire Bakimindan Din Degistirme

Psikologlar dini degisimi siire bakimindan ani, asamali ve toplumsallasma seklinde
lic grupta incelemislerdir. Bunlardan ilki olan ve literatiirde “bunalimli dinsel degisim”
(crisis conversion) ve “kendiliginden gerceklesen dinsel degisim” (self-surrender
conversion) olarak da yer alan “dni dinsel degisim” (sudden conversion), bireyin din
degistirme siirecinin olduk¢a kisa oldugu bir degisim tiirlinli ifade etmektedir (Kayiklik,
2005: 12). Ani ve dramatik olan bu doniisimde birey birdenbire baska bir inancin
biinyesine girer ve onu deneyimlemeye baglar. Bdyle bir degisim yasayan bireylerin
diidiiklii tencerede biriken buhar gibi igerisinde yetersizlik, sucluluk ve hayal kiriklig1 gibi
duygular sakladigi bu duygulart daha fazla bastiramayacagi bir evreye geldiginde ise
aniden patladiklar1 diistiniilmektedir. Bu durum, bilingaltinda bastirilan duygular ylizeye

cikarmay1 sagladigindan bireye rahatlatici bir etki vermektedir (Paloutzian, 1996: 146).

Ani dinsel degisimde goriilen ii¢c asama vardir. Birey 6nce i¢ sikintis1 cekmeye ve
hayati anlamsiz bulmaya baglar. Ardindan derdni duygularla tanriya yonelir. Sonunda da
huzura erisir (Meadow ve Kahoe, 1984: 91-92; Kayiklik, 2005: 12; Kirkpatrick, 2006:
145). Dini degisim konusunda gergeklestirilen bir arastirma sonuglart da deneklerden
%55’inin dini degisim yasamadan Once kendilerini giinahkar hissettiklerini ve dine
yonelmelerinin ardindan rahat bir nefes aldiklarin1 gdstermektedir (Bahadir, 2010: 60).
Kayiklik Hz. Omer’in yasadig1 dinsel degisimi bu duruma 6rnek olarak gostermektedir

(Kayiklik, 2005: 12).

Kademeli din degistirmede ise siireg, birkac giin ile birka¢ sene arasinda degisiklik

gosterebilir. Bu siirecte birey, yeni bir dini yasantiy1 gézden gecirir. Kafasinda entelektiiel
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sorular belirir ve bunlarin cevaplarini tanistig1 yeni dinde arar. Aklindaki sorulara cevaplar
buldukg¢a reddetme evresinden kabul etme evresine dogru yol alir. Bu din degistirme tiirii
diger iki din degistirme tiirline nazaran entelektiiel bir nitelik tasir. Fakat bu kisileri
entelektiiel bir arayisa gotiiren siirecin arka planinda da genellikle hayal kirikliklar1 yer alir
(Paloutzian, 1996: 147; Kayiklik, 2005: 12-13). Bu dinsel degisim tiiriinde “istek/irade” 6n
plana c¢iktigindan James bu degisimi “iradi dinsel degisim” (volitional) olarak
isimlendirmistir (akt: Meadow and Kahoe, 1984: 92). Hem Gazali hem de Tolstoy bu
durumun 6nemli 6rneklerindendir (Gazali, 2021; Tolstoy, 2017; Kayiklik, 2005: 13).

Son olarak dinsel toplumsallasma ise bireyin ne zaman yeni bir dinin fikirlerini
benimsemeye bagladigini hatirlamadigi ve hayatin akisinda olarak bu &gretileri
benimsedigi dinsel degisim tiriidiir. Bu tiir dini degisim, ani ya da asamali din
degistirmede oldugu gibi belirli bir siireci kapsamaz. Birey farkinda olmadan, hayatin
akisinda bu degisimi yasadig1 i¢in bazi psikologlar bunun “bilingsiz din degistirme”
(unconscious conversion) oldugu goriisiindedir. Degisimin dogal akisinda gerceklesmesi

bu kisilerin “din degistiren” olup olmadiklar1 sorusunu beraberinde getirmistir (Paloutzian,

1996: 147).

2.4.5. Din Degistirme Tipleri

Lofland ve Skonovd, arastirmacilarin din degistirme siirecinde bireylerde bazi
faktorlerin daha baskin oldugunu vurgulamasinin iizerine “entelektiiel, duygusal, mistik,
deneysel, yeniden wuyanis¢r” ve “cebri” olmak tlizere 6 tiir din degistirme motifinin
bulundugunu dile getirmistir (Lofland ve Skonovd, 1981; Cayir, 2005: 281). Buna gore
dini degisim yasayan tiim bireyler bu siire¢ icerisinde 6 motiften birinin 6zelliklerini
gostermektedir. Fakat ortaya konan motifler yasanan degisimin tek bir etkene indirgenmesi
anlamina da gelmemektedir. (Sensoy, 2019: 51-52). Yani birey bir ya da birden ¢ok
motifin etkisi altinda kalabilir. Onemli olan agirlikli olarak hangi motifin etkisinde
kaldiginin kesfedilmesidir. Ayrica yasanan ¢ag bir motifin 6n plana ¢ikmasini desteklerken

bagka bir motifin geri plana itilmesine de sebep olabilir (Kose ve Ayten, 2019: 159).

Bu motiflerden ilki entelektiiel motiftir. Her ne kadar din degistiren bireyin asil
olarak entelektiiel sebeplerin etkisinde kalmasi arzulansa da entelektiiel motif digerlerine

nazaran ¢ok daha az gozlemlenmektedir. Bu motifte birey, tercih edecegi dini ¢esitli
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mecralardan arastirir ve onun hakkinda bilgi sahibi olur. Din degistirme karari, ¢ok uzun
veya ¢ok kisa olmayan bir siirecin ardindan verilir ve bu siirecte birey, o dinin
mensuplariyla iletisime gegmek zorunda degildir. Onu dini degisime gotiiren asil etken de
diger insanlarin disiinceleri degil kendi entelektiiel sebepleridir (Lofland ve Skonovd,
1981: 376). Sensoy’un dnce Kutsal Kitap’1 okuyarak sorulacak sorular biriktirdigini sonra
da sorularina yanit bulmak amaciyla kilise ile iletisime gectigini dile getiren katilimcist bu

motifin bir 6rnegidir (Sensoy, 2019: 52).

Bir diger motif ise mistik motiftir. Bu motifte birey, mesaj igeren bir riiya gorr,
gaipten ses isitir ya da mantikla agiklayamadigi sira disi bir tecriibe yasar (Sensoy, 2019:
53). Yani kendisini sarsan mistik bir deneyim yasar (Kose ve Ayten, 2019: 161). Ardindan
da bu tecriibenin etkisiyle din degistirme yoluna gider. Sensoy’un, sagligina kavugmak i¢in
babasiyla birlikte dua ettigini, duasinin kabul olmasi {izerine din degistirmeye karar
verdigini sOyleyen katilimcisinin yasadigr da tam olarak bdyle bir tecriibedir (Sensoy,

2019: 54).

Uclincii sirada zikredecegimiz motif ise deneysel motiftir. Bu motifte birey, dini
deneyerek kesfetmeye calisir (Inaba, 2004: 38). Cesitli dinlerin ibadetlerine, bayramlarina
ve yasam tarzlarmma uyum saglayarak kendisine uygun olup olmadigini anlamak ister.
Kendisine uygun bir din buldugunu diisiiniinceye kadar da bu arayisini siirdiiriir (Sensoy,
2019: 54). Yapilan arastirmalar Islam’a gegenlerden pek cogunun din degistirmeden &nce

bu dini deneyimlemeye calistigini gostermistir (Kose ve Ayten, 2019: 162).

Duygusal motif ise bireyin, bir dinin mensuplariyla kurdugu yakimligin etkisiyle
dini degisime siiriiklenmesini ifade etmektedir (Kose ve Ayten, 2019: 162). Buradaki
birey, inanclarin1 tercih edecegi dinin mensuplariyla kurdugu baglar {izerinden
temellendirir. Sensoy’un papazla kurdugu dostluk iizerine din degistirmeye karar verdigini
sOyleyen bir katilimcisi ile esinden etkilenerek din degistirdigini dile getiren katilimecilari

bu motifin birer 6rnegidir (Sensoy, 2019: 56).

Yeniden uyanis olarak adlandirilan bir diger dini degisim motifi ise bireyin, yogun
duygularla kendi dinine yonelmesini ifade etmektedir (Kdse ve Ayten, 2019: 163). Bu
asamada bireyi tetikleyen bir unsur bulunmaktadir (Sensoy, 2019: 56).

Dini degisimde gozlemlenen son motif ise cebri (zoraki) motiftir. Nadiren
karsilasilan bu motifte beyin yikama, programlama ve zihin kontrolii gibi yontemlerin
kullanildig1  diisiiniilmektedir (Sensoy, 2019: 57). Ozellikle yeni dini akimlarin
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yayginlastirilmas: icin kullanildig1 iddia edilen bu motifin, bireyi bir grubun ya da

yoneticinin boyundurugu altina soktugu sdylenebilir (Kose ve Ayten, 2019: 163).

2.4.6. Din Degistirmenin Sonuclari

Din, yemeden i¢gmeye, giyimden kusama her yoniiyle insan hayatini derinden
etkileyen bir sistemdir. Dolayisiyla bu sistemde meydana gelen bir degisiklik bireyin
kimlik degisikligine gitmesine sebebiyet verecektir. Bu degisimin ardindan birey hayata
daha farkli gozlerle bakacak ve daha pozitif duygular igerisine girecektir (Zavalsiz, 2012:
196-197; Peker, 2010: 228).

Nitekim Zavalsiz da arastirmasindaki deneklerin din degistirmelerinin ardindan
hayatlarina ¢eki diizen verdiklerini dile getirdiklerini tespit etmistir. Buna gore denckler
ofke, kavga, depresyon, yalan, kiifiir ve ikiyiizliilik gibi olumsuzluklar: terk edip sevgiye,
affetmeye, algakgoniilliiliige ve sabra yonelmistir. Uyusturucu, sigara ve gayr-i mesru
iligkiler gibi kotii aliskanliklarini birakip daha ahlakli bir yasam slirmeye baslamiglardir
(Zavalsiz, 2012: 196-197).

Zira bir kimse, dini inancin1 degistirdiginde yeni bir dinin ahlak kurallarin
benimseyecek, ibadetlerini yerine getirecek ve bayramlarmi kutlayacaktir. Yani yeni bir
grubun iiyesi olmaya calisacaktir. Bu asamada tepki géormekten ¢ekindigi i¢in bu durumu
yakin arkadaslarindan ve akrabalarindan saklayabilir. Eger saklamazsa da sarsict bir
tepkiyle karsilasabilir. Fakat bu tepki onu yolundan dondiirmek yerine yeni dinin kollarina
daha ¢ok itecektir. Clinkii ¢evresiyle iletisimini kesmesi yeni bir sosyal ¢evre edinmesini
zorunlu kilacak, o da kendisine kucak agan yeni dindaslarina yonelecektir (Peker, 2010:
228-229).
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UCUNCU BOLUM
BULGULAR VE YORUM

3.1. Din Degistirmeye Etki Eden Psiko-Sosyal Faktorlerle Tlgili Bulgular ve
Yorumlar

Arastirmalar din degistiren bireylerin bu karar1 vermelerinde tek bir etkenin sz
konusu olmadigini, pek c¢ok etkenin ayni anda fakat farkli derecelerde etkili oldugunu
gostermektedir. Bu ¢alismanin  katilimcilarindan elde ettigimiz veriler de diger

caligmalarda oldugu gibi siireg tizerinde pek ¢ok unsurun etkili oldugunu géstermistir.

3.1.1. Aileyle Kurulan iliskiler

Arastirmalar din degistirme ile aile iligkileri arasinda ©6nemli bir baglanti
bulundugunu gostermektedir. Bu sebeple arastirmamizda katilimcilara aile iliskileriyle

ilgili baz1 sorular yoneltilmistir.

Tablo 3
Anne-babanin sag olup olmadigina dair bulgular

N %
Anne-baba sag 15 78,94
Anne sag, baba din degistirmeden Once vefat etti 1 5,26
Anne sag, baba din degistirdikten sonra vefat etti 1 5,26
Baba din degistirmeden 6nce, anne ise din 2 10,52
degistirdikten sonra vefat etti
Toplam 19 100

Bu sorulardan ilki olan “Anne-babaniz sag m1?” sorusuna Tablo 3’te de goriildiigii
tizere katihimcilardan %78,94°1u (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K8, K10, K11, K13, K15,
K16, K17, K18) “her ikisi de sag” yanitin1 vermistir. Bunun yanisira %5,26’s1 annesinin
sag, babasinin ise din degistirmeden Once vefat ettigini; %5,26’s1 annesinin sag, babasinin

din degistirdikten sonra vefat ettigini; %10,52°si ise babasinin din degistirmeden once,
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annesinin ise din degistirdikten sonra vefat ettigini ifade etmistir. Neticede katilimcilardan
%15,78’inin (3 kisi) (K12, K14, K19) din degistirmeden Onceki siirecte babasini yitirdigi
tespit edilmistir. Ayrica babas1 vefat ettiginde K12 bebek yasta, K19 14 yasinda, K14 ise
25 yaginda oldugunu dile getirmistir.

Din degistirme lizerine arastirma yapan Kdse ve Yapici’nin da bu konuda benzer
sonuglar elde etiigi goriilmektedir. Katilimcilarina ¢ocukluk ve ergenlik travmalariyla ilgili
sorular yonelten Kose (2019: 65), katilimeilarindan %13 {inlin annesini ya da babasini
kaybettigini gozlemlemlerken; din degistiren 33 kisinin otobiyografilerini inceleyen Yapici
(2007: 230) ise elindeki verilere bakarak katilimcilarindan %9,09’unun anne-babasindan

birini kaybettigini tespit etmistir.

Tablo 4
Anne-babanin Birlikte Olup Olmadigina Dair Bulgular

N %
Anne-baba birlikte 12 63,15
Anne-baba vefat sebebiyle birlikte degil 3 15,78
Anne-baba bosanma sebebiyle birlikte degil 4 21,05
Toplam 19 100

Katilimcilara “Anne-babaniz birlikte mi?” sorusu da yoneltilmistir. Tablo 4’ten de
anlagilacag tizere katilimcilardan %63,15%1 (K1, K4, K5, K6, K8, K10, K11, K13, K15,
K16, K17, K18) anne-babasinin birlikte oldugunu; %15,78’i (K12, K14, K19) vefat,
%21,05’1 ise (K2, K3, K7, K9) bosanma sebebiyle birlikte olmadigini ifade etmistir. Anne-
babasinin bosandigini ifade eden katilimcilardan K3, kendisi kiigiikken;, K7 ve K9
ortaokula giderken; K2 ise askere gittigi donemde ebeveynlerinin bosandigini dile
getirmistir. Yani bu katilimcilardan en biiyligii bile anne-babasi bosandiginda ergenlik

evresindedir.

Bununla birlikte anne-babasinin sag oldugunu ifade eden katilimcilardan birisi olan
K3, “Anne-babam ben kiiciikken bosandi. Dedemin ve anneannemin yaninda, anne-
babamdan ayrt olarak biiyiidiim.” demektedir. Buna gore katilimcilardan %15,78’1 (37ii)
(K12, K14, K19) 6liim, %15,78’1 (3’1) (K2, K7, K9) bosanma sebebiyle babasindan uzakta
biiyiirken; %5,26’s1 (1°1) (K3) ise bosanma sebebiyle hem anne hem babasindan uzakta
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biiylimiistiir. Ayrica babasinin vefati sebebiyle ergenlik yillarini babasiz gecirdigini dile
getiren K19 da kendisinin yurtdisinda diinyaya geldigini ve anne-babas1 orada ¢alistig1 i¢in
6 yasma ulasincaya kadar Tiirkiye’de dedesinin ve ninesinin yaninda yasadigini ifade
etmektedir. Netice itibariyle katilimcilardan %36,84’tiniin (7’sinin) pargalanmis bir aile

icerisinde yetistigi sdylenebilir.

Kose (2019: 66) de katilimcilarindan %26’simin gocukluk ve ergenlik déoneminde
babasindan uzakta oldugunu, %36’simin ilgisiz bir babaya sahip oldugunu, %38’inin ise
babalariyla ilgili her seyin normal oldugunu diisiindiigiinii tespit etmistir. Inangsizlik
psikolojisini arastirdigi ¢alismasinda katilimcilarina anket uygulayan Seving (2017: 232)
ise katilimeilarina gocukluk yillarinda babalarinin yanlarinda olup olmadiklarini sormus ve

%13’tinden “kismen”, %13’tinden ise “hayir” cevabini almustir.

Benzer arastirma verilerinden de anlasilacag iizere 6zellikle baba ile kurulan iligki
bireyin din ile kurdugu iliski {izerinde oldukga belirleyicidir. Bu dogrultuda yalnizca
babasiz biiylimenin degil, ilgisiz ya da uzakta olan bir babayla biiylimenin de bireyleri
mevcut inanglarindan uzaklagmaya ittigi sdylenebilir. Bu hipotezi teyit edebilmek amaciyla

arastirmamizda katilimcilara ebeveynleriyle olan iliskileri de sorulmustur.

Tablo 5
Ebeveynlerin cocuklarina Kars1 olan tutumlarina dair bulgular

N %
Ilgili Anne-Baba 8 42,10
Ilgili Anne- Vefat etmis Baba 1 5,26
Ilgili Anne - Mesafeli Baba 3 15,78
Korumaci Anne — Mesafeli Baba 2 10,52
Catismaci Anne - Mesafeli Baba 1 5,26
Catismaci Anne — [lgili baba 1 5,26
Catismaci Baba 1 5,26
Mesafeli anne-baba 1 5,26
Yorum yapmayan katilimcilar 1 5,26
Toplam 19 100
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Katilimcilara aileleriyle ilgili olarak “Anne-babanizin size karsi olan tavirlari
nasildir?” sorusu da yoneltilmistir. Tablo 5’te goriilecegi tizere katilimcilardan %42,10™u
(8°1) (K2, K4, K5, K8, K10, K14, K15, K16) verdikleri cevaplarla “ilgili bir anne-baba”
profilinden bahsederken %5,26’s1 (1’i) (K12) ise babasini erken yasta kaybettigini dile
getirerek yalnizca “ilgili bir anne” profilinden s6z etmistir. Geriye kalan katilimcilardan
9’u (toplamda %47,36’s1) (K1, K6, K7, K9, K11, K13, K17, K18, K19) annesiyle,
babasiyla ya da her ikisinin ilgisiz, mesafeli, korumaci ya da catismaci oldugunu
sOyleyerek ebeveynlerinden biri ya da ikisiyle bir iliski sorunu igerisinde oldugunu ifade
ederken 1’1 (%5,26°s1) ise anne-babasiyla olan iligkisi hakkinda bilgi vermemistir. Netice
itibariyle katilimcilardan %36,84°1 (7°si) mesafeli; %5,26’s1 (1°1) ise ¢atismaci bir babaya

sahip oldugunu séylemektedir.

Olumlu bir iligki tasvir eden katilimcilardan 2’si (K4, K12) bebeklik doneminde
babasindan uzak kaldigimi ifade etmistir. Bu konuyla ilgili olarak K4, “Babam benim
bebeklik donemimde Almanya’daymis ve ben 1-2 yasindayken geri donmiis.” derken K12
ise “Babam oldiikten sonra bize annem sahip ¢ikti. Kesinlikle disaridan birinden ya da
amcalarimdan destek gormedik.” demektedir. Bir diger katilimci olan K17 ise “Babam
isciydi ve genelde sehirdisinda ¢alisirdi. Calismak i¢in gittiginde 6 ay kadar gittigi sehirde
kalirdi.” seklindeki sozleriyle c¢ocukluk yillarinda babasindan onemli bir siire uzak
kaldigini ifade etmektedir. Aynmi katilime1 “Liseyi baska bir sehirde yatili olarak okudum
ama oradaki insanlarla anlasamadigim ve olumsuz seyler yasadigim i¢in lise sonuncu
sinifta eve dondiim.” diyerek ergenlik donemini hem anne hem de babasindan uzak
gecirdigini sdylemistir. K10 da tipki K17 gibi liseyi sehirdisinda okudugunu bu sebeple de
ailesinden uzak bir ergenlik donemi gecirdigini dile getirmektedir. Son olarak K14 ise
bebeklik doneminde anne-babasindan ayr1 yasamadigini ancak annesinin kendisiyle
ilgilenemedigini  “Hatirlayamayacak kadar kiigiik oldugum yaslarda anneannem
rahatsizlanarak gérme yetisini kaybetmis. Boylece annem, anneannemle, ablam da benimle

ilgilenmek zorunda kalmis.”” seklindeki sozleriyle ifade etmistir.

Yine Tablo 5’te goriilecegi iizere 3 (K9, K13, K18) katilimc1 anne-babasiyla olan
iligkisini  “ilgili anne-mesafeli baba” profili olarak tasfir etmektedir. Nitekim bu
katilimcilardan biri olan K9un “Annem bana karsi her zaman iyiydi. Babamin da
hatirladigim birka¢ kavganin disinda problemi yoktu. Ama icki aliskanligi aramizi

bozmaya yetiyordu. Bu sebeple ona icten ice kiziyor ve ondan utaniyordum.” seklindeki
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ifadeleri babasiyla catismali bir iliskiye girmemesine ragmen sicak bir iliski de
kuramadigini gostermektedir. Bununla birlikte K18 “Genellikle aramiz iyiydi. Kararlarima
saygilt davrandilardi. Zaman zaman fikir ayriliklar: yasansa da ¢ok biiyiik sikintilar
yvasamadik. Bununla birlikte babamla ayni evde yasamamiza ragmen ¢ok yakin bir
iliskimiz yoktu. Beraber ¢ok vakit gecirmezdik.” diyerek mesafeli bir babaya isaret ederken
K13 ise ebeveynleriyle olan iligkisini su sozleriyle ifade etmektedir:

“Annem her zaman yammda destek¢imdi. Egitimimde de hayatimda da
her zaman arkamdaydi. Neyi yapmak istesem, neyi denemek istesem ‘Tamam
kizim, ben sana giiveniyorum. Istedigini yapabilirsin.” derdi. Babam ise pek
karismazdi. Aslinda babam bana karsi biraz ilgisiz bile sayilabilirdi. Nitekim
benimle annem, agabeylerimle ise babam ilgilenirdi. Fiziksel olarak hep
yvammda olsa da ruhsal olarak uzakti, bunu hissederdim. Ama sanirim bu,
biraz da babamin fitratindan kaynaklanan bir seydi. Bu yiizden de ailedeki

¢ogu gorevi annem tistlenirdi.”

Bunlarin yanisira 2 (K1, K7) katilimer da “korumaci anne-mesafeli baba” profiline
sahip ebeveyni oldugunu dile getirmistir. Nitekim K1 aradaki iliskiyi “Bize karsi annem
korumaci, babamsa mesafeli davranirdi. Evimizde babamin agzindan ¢ikan her sey kanun
hiikmiindeydi. Bu yiizden babamizin bizi sevmesine aliskin degildik. Ama agzindan ¢ikan
her seyi saygiyla dinler ve ona itaat ederdik.” sozleriyle ifade ederken K7 ise sunlari

sOylemektedir:

“Aslinda her ikisi de bana karst iyiydi. Annem hemen hemen her
seyimle ilgilenirdi. Cok yokluk ¢ektik ama ballr siit icmeden uyudugum bir gece
hatirlamiyorum. Belki de tek ¢ocuk oldugum i¢in annemin asiri korumaci bir
etkisi vardi iizerimde. Ashinda onun da bu anlamda dengesiz oldugunu
soyleyebilirim. Ciinkii beni bazen de ¢ok rahat birakirdi. Oyle ki ¢ocuklugum
sokaklarda gecti, oyun oynadim, gezdim, arkadaslarimin evine gittim. Hi¢cbir
zaman bana ‘su saatte evde ol’ gibi bir sey sdylemedi. Ama bir yandan da
sanki ne yaptigimi hep biliyordu. Yani iizerimde hep bir kontrolii vardi.
Bununla birlikte babam da hi¢ kétii davranmadi bana. AkSine iyi davrand.
Ama 0 sorumluluklarini yerine getirmekte biraz yetersizdi. Elinden geldigince

sevgiyle davranmaya ¢alismis olsa da bence daha fazlasi elinden gelmedi. Bu
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yiizden annemle babam bosanmadan once de babamla duygusal olarak uzak

kalmistik birbirimizden.”

Bunlarin disinda 2 katilimci daha mesafeli baba figiirlinden bahsetmektedir.

Bunlardan ilki olan K6,

“Annemle babam gé¢menlerdi ve iki farkli kiiltiirden geliyorlardi. Evde
dil ve kiiltiirden kaynaklanan bir ¢atisma vardi. Baba tarafim annemi hig
sevmedigi i¢in evde gergin bir ortam olurdu. Bu gergin ortam yiiziinden annem
de babam da ¢ocuk sahibi olmak istememis. Ama ¢ocuk yapmalart icin 3 yil
kadar bir siire ailelerinden baski gormiisler. Ardindan da ‘mecburen’ ¢ocuk
vapmuslar. Fakat annem sorumluluk almak istememis ve 9 yul kadar siiren bir
depresyona girmis. Biz ¢ok da biiyiik olmayan bir evde babannemlerle birlikte
vasardik. O evde annem sik sik kendisini yatak odasina kilitleyip giin boyu
aglardi. Yani ¢ocuklugum boyunca o, bu hislerle miicadele etmeye ¢alisti.
Babamsa tiim giin ¢alisirdi. Ciinkii annemin her zaman pek ¢ok istegi vardi. Bu
talepleri karsilamaya ¢alisan babam once iki ise, ardindan da ii¢ ise birden
gitmeye basladi. Babamdan fiziksel olarak uzak kalmasam da duygusal olarak
uzak hissettigim zamanlar oldu. Sonra babannem hastalandr ve annem onunla
ilgilenmek zorunda kaldi. Yani bu siiregte evde biri akli yonden yetersiz, digeri
ise depresyonda olan iki kadin vardi. Annem ¢ok agir bir depresyonda oldugu
icin ¢ocukluklugumda ondan agsirt derecede siddet gordiim. Ama siddete
ugradigimi hickimse bilmiyordu. Zaten ¢ogu zaman da tuhaf davraniyordu.
Mesela beni dovse de aglamami yasaklyyordu. Bana c¢ok kiiciik oldugum
donemlerde bile ‘Aglayamazsin, c¢iinkii canin  yanmiyor.” gibi seyler
soyliiyordu. Sanirim o donem kendi hissettiklerini bana yansitiyordu. Bazen
beni aynamin karsisina gegirir ve bana ‘sen giizel degilsin, hickimse seni
sevmeyecek, hayatin boyunca asla mutlu olamayacaksin’ gibi telkinlerde
bulunurdu. Beni dovdiigiinde yaralarim goriinmesin diye de bana siirekli
kapali kiyafetler giydirirdi. Zaten hi¢bir zaman da yiiziime vurmazdi. Bu
siiregte babam islerinden dolayr giinde anca 4-5 saat evde kalabiliyordu.
Stirekli kapali kvyafetler giydigim icin de annemden siddet gordiigiimii asla

anlamiyordu. Birgiin cesaret ettim ve babama her seyi soyledim. Babamsa
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bana ‘Basina her ne geliyorsa bence sen onu hakediyorsun!’ dedi. O giinden

sonra kendimi her seye kapattim ve hissiz gibi yasamaya basladim.”

seklindeki sozleriyle “catismaci anne-mesafeli baba” figiiriine isaret ederken K17
ise

“Babam is¢iydi ve genelde sehirdisinda ¢alisirdi. Calismak icin gittiginde 6 ay
kadar gittigi sehirde kalrdi. Cocuklugumda babam eve geldigi zamanlar aramiz iyi
olurdu. Ama bu durum ergenlige girmemle biraz degisti. Annemle ise hi¢chir zaman ¢ok
yvakin bir bagim olmadi. Annem de babam da benden siirekli basarili olmami beklerdi.

Buna karsin bana pek de sevgi gostermezler, aksine bana kars: siirekli yargilayici bir tavir

takimirlardi.”

sOzleriyle annesinin de babasinin da “mesafeli” bir tavri olduguna dikkat

¢ekmektedir.
Son olarak K19:

“Babamin bana karsi olan tavirlart iyiydi. Annemin de babam vefat etmeden onceki
tavirlart kotii degildi. Ama babam vefat ettikten sonra annem, gen¢ biriyle birlikte
yasamaya basladi. O siirecten sonraki tavirlart hosuma gitmiyordu. Babamin yaptirdigi
vazligi o gen¢ adama hediye etmisti mesela. Nitekim benim evliligim de aramizdaki
iliskinin bozulmasindan kaynaklandi. Askerden dondiikten sonra annemlerle birlikte
yvasadim ve o siire¢te toplumdan utandim. Béylece ‘Ne olursa olsun ben artik

’

evlenmeliyim’ dedim ve evlendim.’

diyerek “catigmaci anne-ilgili baba” profilinden bahsederken; K11 ise “Ben ilk
¢ocuktum ve babamla hi¢chir zaman iyi bir iliskim olmamusti.” diyerek babasiyla arasindaki

“mesafeli” iliskiye dikkat ¢ekmektedir.

Diger aragtirma verilerinin de elde ettigimiz bulgular1 destekledigi goriilmektedir.
Nitekim Kdose (2019: 67), katilimcilarindan %62’sinin babasiz ya da ilgisiz bir babayla
biiyiidiigiinii ifade ederken; katilimcilarina babalariyla olan iligkilerini soran Cayir (2008:
174-178) ise %58,9’undan “mesafeli”, %11,1’inden de “problemli” bir iligkiye sahip
olduklar1 cevabint almistir. Ayni katilimcilara anneleriyle olan iliskileri soruldugunda ise
%27,8’inden “mesafeli”, %2,2’sinden ise “problemli” cevab1 alinmistir. Ayrica
katilimeilarinin %28,9u “baskici ve otoriter”, %5,6’s1 “ilgisiz”, %3,3’1 “asir1 kollayic1”,

%44,4°0 “demokratik”, %17,8’1 ise “ilgili” bir aile ortaminda biiyiidiigiini ifade
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etmektedir. Yani Cayir’in katilimcilariin toplamda yalnizca %62,2°si demokratik ya da
ilgili bir aile igerisinde yetistigini ifade etmektedir. Canbolat (2004: 64-70) ise
arastirmasinda yer alan 41 katilmciya cocukluk déneminde anne-babalariyla olan
iliskilerini sormus ve %12,2’sinin babasiyla; %2,4’linlin de annesiyle “kotii” bir iliski
icerisinde oldugunu tespit etmistir. Ayni katilimecilara anne-babalariyla ergenlik doneminde
nasil bir iligkiye sahip olduklarini sordugunda ise %22’sinden babasiyla, %4,9’undan da
annesiyle “kotii” bir iligki igerisinde oldugu cevabimi almistir. Ayrica yetistikleri aile
ortamindan da bahseden bu katilimcilardan %19,5°1 “otoriter”, %7,3’1 “ilgisiz”, %17,1°1
“asir1 koruyucu”, %53,7’si “demokratik™ bir aile igerisinde yetistigini ifade etmistir. Son
olarak Yapict (2007: 230) ise katilmcilarinin arasinda babasindan nefret edenlerin
bulundugunu ve %9,09’luk kismmin ciddi anlamda baba Ozlemi ¢ektigini dile

getirmektedir.

Bununla birlikte anne-baba arasindaki problemler de ¢ocuklarin ebeveynlerine olan
bakiglarin1 ve aile biitiinliiglinii derinden etkileyebilmektedir. Bu sebeple katilimcilara

ebeveynlerinin birbirleriyle olan iliskilerine dair sorular da yoneltilmistir.

Tablo 6
Anne-babanin birbirleriyle olan iligkilerine dair bulgular

N %
Gegimli-uyumlu anne-baba 9 47,36
Geginemeyen-uyumsuz anne-baba 7 36,84
Bilgi vermeyen 3 15,78
Toplam 19 100

Bu dogrultuda katilimcilara “Anne-babanizin birbirlerine karsi olan tutum ve
tavirlart nasildir?” diye sorulmus ve Tablo 6’da goriildiigii iizere katilimcilarin verdigi
cevaplardan yola ¢ikarak %47,36’sinin (K4, K5, K8, K10, K13, K14, K15, K16, K18)
“gecimli-uyumlu”; %36,84’tiniin (K2, K6, K7, K9, K11, K17, K19) ise “geginemeyen-
uyumsuz” bir anne-baba iliskisine sahip oldugu tespit edilmistir. Geriye kalan 3
katilimcidan 2’si (K1, K3) anne-baba iligkisi hakkinda detayli bilgi vermemis; 1’1 (K12)

ise babasini bebeklik doneminde kaybettigi i¢in soruyu yanitlayamamaistir.
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Tablo 7
Anne-babanin iliskideki profiline dair bulgular

N %
Baskin Baba 1 5,26
Baskin Anne 3 15,78
Problemli Baba (sorumsuzluk, alkol, siddet, gece 3 15,78
hayat)
Problemli Anne (kumar, sigara) 1 5,26
Problemli Anne ve Baba (inat) 1 5,26
Diger 10 52,63
Toplam 19 100

Katilimcilardan anne-babalarinin nasil bir ebeveyn profiline sahip olduklartyla ilgili
bilgiler de istenmistir. Katilimeilarin verdikleri cevaplardan yola ¢ikarak hazirlanan Tablo
7’den de anlasilacagi tizere katilimcilardan %5,26’s1 (K1) baskin bir babaya, %15,78’1
(K2, K6, K13) baskin bir anneye, %15,78’1 (K7, K9, K11) problemli bir babaya, %5,26’s1
(K19) problemli bir anneye, %5,26’s1 (K17) da problemli anne ve babaya sahip oldugunu

dile getirmistir.

K1 “Biz baba-erkil bir aileydik.” seklindeki sozleriyle babasimnin baskin bir
karakter olduguna isaret ederken, K2, K6 ve K13 ise annelerinin baskin bir karaktere sahip

oldugunu dile getirmislerdir. Nitekim K2,

“Annem dominant bir karaktere sahipti. Bir tirlii arayr bulamiyorlardi. Hep
gecimsiz  bir aile icerisindeydim.” ifadelerini kullanirken, K6 “Annemle babam
gocmenlerdi ve iki farklh kiiltiirden geliyorlardi. Bu yiizden evde dil ve kiiltiirden
kaynaklanan hep bir ¢atisma vardi. Babamin tarafi annemi hi¢ sevmedigi ve evde siirekli
gergin bir ortam oldugu i¢in annem depresyona girdi. Cocukkenki tartismalarimi ¢ok
hatirlamiyorum ama 15°li yaslarimdan hatirladigima gére annem her zaman baskin bir

karakterdi.”
ifadelerini kullanmistir. Son olarak K13 ise

“Her Tiirk-Anadolu anne-babasinda oldugu gibi bizim evde de tartismalar
oluyordu. Bu tartismalar daha ¢ok ge¢mise dayali seylerden kaynaklaniyordu. Babamin

vaptiklarinin, annemin yaptiklarimin basa kakilmasi durumu vardi. Annem babama gore
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daha baskin bir karakterdi. Ama bunlarin haricinde 6yle ¢ok biiyiik seyler de yoktu. Yine

de her Anadolu genci gibi benim de travma diyebilecegim seyler var.”

demektedir. Annesinin, babasinin ya da her ikisinin problemli oldugunu dile getiren
katilimcilara baktigimizda ise problemin kaynaginda “sorumsuzluk”, “alkol”, “siddet”,
“kumar” ve “inat” gibi sebeplerin yattig1 tespit edilmistir. Ornegin K19’un “Babam sigara
icmeyen sakin, evcimen bir adamdi. Annemse sigara icen, parayla kumar oynayan bir
kadindi. Annem Islam’t savunan biri olmasina ragmen bunlari yapar, babam da ona
kizardr. Tartismalart da zaten daha ¢ok bu konularla ilgiliydi.” diyerek problemin,

annesinin kumar ve sigara aligkanligindan kaynaklandigini dile getirmektedir.

Problemin babasinda oldugunu diisiinen katilimcilardan biri olan K7 “Annem
babama kars1 her zaman ¢ok iyi, ¢cok hizmetkardi. Babamsa biraz sorumsuz bir insandi ve
ailesiyle ¢ok ilgilenmezdi. O yiizden ayni evde yasadigimiz doneme dair babamla ilgili ¢ok
fazla iyi sey hatirlamiyorum.” demekte ve “sorumsuzluk” konusuna dikkat ¢ekmektedir.
Bir diger katilime1 olan K11 “Ailemizde siddetin boyutlart biraz yiiksekti.” diyerek sadece
“siddet”’e, K9 ise “Ebeveynlerim bosanmadan énce babamin alkol ve gece hayati gibi
problemleri vardi. Babam alkol yiiziinden gerekli gereksiz hareketler yapar, bazen de
anneme siddet uygulardir.” diyerek hem “alkol”’e, hem “gece hayatina” hem de “siddet’e

vurgu yapmistir.

Son olarak “Cok kavga ediyorlar ve siirekli bosanma asamasina geliyorlardi. Evde
cok fazla tartisma ve giiriiltii vardi. Ikisi de ayni derecede inatciydi. Birbirlerine kars
ustiinliik kurma istegi ve her ikisi de benim istedigim olacak derdi. Bunu ikisi birden
soyledigi icin ikisinin istedigi de olmaz, bu sebeple de evde siirekli kavga ¢ikardi.” diyen
K17, inat¢1 bir anneye ve inat¢1 babaya sahip oldugunu, bu yiizden de gec¢imsiz ve

uyumsuz bir aile ortaminda biiylidiiglinti dile getirmistir.

Neticede asagida verilen Tablo 8’de de goriilecegi lizere katilimcilardan %42,10’u
(K1, K6, K7, K9, K11, K13, K17, K18) babasiyla mesafeli ya da problemli bir iliskiye
sahip oldugunu; %31,57’s1 (K2, K6, K9, K11, K17,19) aile igerisinde kavga, siddet ve
huzursuzlugun hakim oldugunu; %26,31°1 (K2, K9, K10, K17, K19) bir donem anne-
babasiyla kotii bir iligki icerisinde oldugunu ya da iletisimi kestigini; %21,05°1 (K2, K3,
K7, K9) anne-babasinin bosandigini; %21,05’1 (K3, K4, K10, K17,19) bebeklik, ¢ocukluk
ya da ergenlik doneminde bir siire annesinden, babasindan ya da her ikisinden uzak

kaldigini; %15,78’1 (K12, K14, K19) babasinin vefat ettigini; %21,05’1 (K2, K10, K12,
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K17) ¢evresi ve ailesi tarafindan kosullu sevildigini; 10,52’si (K6, K17) din degistirme
stirecine girmeden Once ailesinden baski gordiigiinii; %5,26’s1 (19) babas1 vefat ettikten
sonra annesinin yeni bir iligkiye basladigini ve bundan olumsuz etkilendigini; %5,26’s1
(K9) babasinin bagimliliklart oldugunu; %10,52°si (K3, K19) ise anne-babasindan uzakta
(dede-ninesiyle biiyiime) biiylidiigiini dile getirmistir. Dolayisiyla katilimcilardan yalnizca

%21,05°1 ailesiyle ilgili bir problemi oldugundan bahsetmemistir.

Tablo 8
Din degistirmeden onceki siirecte aile iliskilerindeki sorunlara dair bulgular

N %
Babayla mesafeli ya da problemli iliski 8 42,10
Aile i¢i siddet/kavga/huzursuzluk 6 31,57
Anne-babayla kotii iligkiler/iletisimi kesme 5 26,31
Anne-babanin bosanmasi 4 21,05
Bebeklik, cocukluk ya da ergenlik donemimde anne- 4 21,05
babadan uzak kalma
Babanin vefati 3 15,78
Ailesi ve cevresi tarafindan kosullu (uslu, basarili ya 4 21,05
da dindar olma sartiyla) sevilme
Dini degisim siirecinden dnce aile baskisi, siddet 2 10,52
(psikolojik, fiziksel)
Babanin vefatindan sonra annenin yeni iliskiye 1 5,26
baslamasi
Babanin bagimli olmasi (alkol, gece hayati) 1 5,26
Anne-babadan uzakta (dede-nine ile) biiyiime 2 10,52
Aile ile ilgili problemi olmayan katilimcilar 4 21,05
Toplam 19 100

Elde ettigimiz bu veriler konuyla ilgili daha 6nce yapilmis arastirma sonuglari ile de
uyum igerisindedir. Kose’nin (2019: 82) katilimcilardan 17’sinin (%24) ergenlik donemini
mutsuz ve stresli gecirdigi ve bu 17 kisiden 16’sinin ¢ocukluk yillarinda da mutsuz oldugu
tespit edilmistir. Yapict (2007: 230), katilimcilarindan %27,27’sinin mutsuz bir ¢ocukluk
gecirdigini; %21,21’inin de anne-babasini ilgisiz, otoriter ve siddete egilimli olarak
tanimladigin1  gozlemlemistir. Hokelekli ve Cayir (2006: 39-40) da deneklerinden

%16’sinin mutsuz ¢ocukluk tecriibelerine, %16’smin da bozuk aile iliskilerine sahip
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oldugunu tespit etmistir. Canbolat (2004: 66) katilimcilarindan %17,1’inin ¢ocukluk ya da
ergenlik yillarinda travmatik bir tecriibe edindigini gozlemlemistir. Kotori¢ (2019: 53) ise
katilimcilarina “Genel olarak cocuklugunuzu nasil yasadiniz?” sorusunu yoneltmis ve
%8,571’inden “cok mutsuz”, %60’indan ise “genclde mutsuz” cevabii almistir. Netice
itibariyle hem bu arastirmanin hem de benzer arastirmalarin verilerine dayanarak din

degistirme ile sorunlu aile iligkileri arasinda 6nemli bir baglant1 bulundugu sdylenebilir.

3.1.2. Cevreyle Kurulan iliskiler

Bilindigi tizere tlkeler laik bir yonetim anlayisina sahip olsalar bile genellikle
vatandaslar1 mensup olduklar1 dinler ile dzdeslestirilmektedir. Ornegin akla, Arap ya da
Tiirk {ilkelerinden bahsedildiginde Islamiyet; Bat1 iilkelerinden bahsedildiginde ise
Hristiyanlik gelmekte ve o bolgelerde yasayan her bir fert, bolgede hakim olan dinin bir
mensubu gibi goriilmektedir. Yani Tirkiye’nin herhangi bir mahallesinde dolasan biri,
yolda gordiigii hemen her Tiirk’{iin ayn1 zamanda bir Miisliiman oldugunu diisiinmektedir.
Her ne kadar her Tiirk ya da Arap Misliiman; her Avrupali ya da Amerikali da Hristiyan
olmasa da yapilan bu oOzdeslestirme, dini ve milli kimligin birlestirilmesi olarak

nitelenebilir.

Bu durum, bir millete duyulan ofkenin o milletle 6zdeslestirilen dine de
yansitilmasuna ve hatta 0 dinin tam karsisinda duran bir bagka dine yonelinmesine de
sebebiyet verebilmektedir. Nitekim 11 Eyliil olaylarindan sonra Bati’da Islamiyet’e olan
ilginin de Bati’ya duyulan 6fke sebebiyle arttigi diisiiniilmektedir (Kose, 2019: 87). Bati
medyasinda yer alan haberlere gore 11 Eyliil olaylarinin ardindan Avrupa ve Amerika’da
Islamiyet’e dogru biiyiik bir yénelim olmus ve Miisliiman olmak isteyenlerin sayisinda

Almanya’da 4 kat, Hollanda’da ise 10 kat artis yasanmistir (akt: Kose, 2019: 87).

Bu arastirmada da katilimcilardan bazilarinin, o donem gevrelerinde gordiikleri bazi
seylerden rahatsizlik duyduklar1 fark edilmistir. Belirttigimiz {izere Tiirkiye, Miisliiman
niifusun ¢ogunlukta oldugu bir iilke oldugu i¢in bireylerin iginde bulundugu g¢evre, aynm
zamanda Miisliiman profilini de temsil etmektedir. Fakat calismada katilimcilarin din
degistirmeden 6nceki miisliiman algilari ayrica ele alindigindan ¢alismanin bu béliimiinde
yalnizca “Din degistirme siirecinizden bahseder misiniz?” sorusuna verdikleri cevaplar

incelenmis ve katilimcilarin ¢evre ile olan iliskleri analiz edilmeye caligilmistir.
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Katilimeilardan %26,31’1 (5 kisi) (K2, K7, K9, K17, K19) din degistirme
stirecinden bahsederken c¢evresindeki insanlarin olumsuz, ¢eliskili, diglayici ve baskici

tavir ve davraniglar1 oldugundan bahsetmislerdir.

Bu katilimcilardan birisi olan ve “Lise caglarima ulastigimda ise icime kapanik ve
kendini rahat ifade edemeyen bir ¢ocuk oldugum igin ¢evremden sozel ve fiziksel siddet

gordiim.” diyerek baski ve siddete maruz kaldigina deginen K2,

“Miisliiman bir ailenin icerisinde dogdum. Cocuklugum aci icinde ge¢se de mutlu
oldugum zamanlar da oldu. Ailemle iftar sofrasina oturmak, teravih namazina gitmek beni
mutlu ediyordu. Ama bir siire sonra daha c¢ocuk yasta olmama ragmen inancimi
sorgulamaya basladim. Ciinkii insanlarin yaptiklariyla anlattiklarinin bir olmadigint ve
onlarin aslhinda iki yiizlii davrandigim fark ettim. Bir yandan yaraticinin insani sevdigini
soyliiyorlardl diger taraftan da ¢ocuk olmama ragmen yaramazlhik yaptigimda ‘Allah tas
eder’ ve ‘Allah ¢arpar’ gibi ciimleler kuruyorlardi. Uslu bir ¢ocuk olursam Allah’in beni
sevecegini soyliiyorlardi. Yaraticimin beni hem sevip hem de dovecek olmasi kafamda soru

’

isaretleri olusmasina sebep oluyor ve beni sorgulamaya itiyordu.’

demek suretiyle ve din degistirme siirecinde insanlarin celigkili ve Allah’1

kotiileyici sozlerine maruz kaldigini dile getirmektedir. K17 ise

“Liseyi baska bir sehrin fen lisesinde yatili olarak okudum. Orada herkes ¢ok
hirsliydr ve inanilmaz bir rekabet ortami vardi. Herkes ders c¢alisiyor ve birbirinin
notlarint kontrol ediyordu. Ama benim karakterim oyle degildi. Hirsli olmaya ¢ok fazla
katlanabilen biri degilim. Bu yiizden orada insanlarla anlasamadim ve olumsuz seyler
yvasadim. Benim i¢in onemli olan birilerini kirmamak ve tizmemekti. Bu yiizden lise
sonuncu sinifta eve dondiim. Eve dondiigiimde ailemde yurttakinden daha kétii bir ortamla
karsilagtim. Cok yalniz ve daralmis hissettim. Annem tip fakiiltesini kazanmamu istiyordu
ama ben sayisal bir boliim se¢mek istemiyordum. Yapamiyordum. Yapamamak benim

’

basarisiz hissetmeme sebep oluyordu. Yani depresyon gibi bir sey yastyordum.’

diyerek aile ve arkadas ortaminda sikintili bir iliski siirecinden gegtigini
belirtmistir. Bir diger katilimci olan K7 ¢evre baskisina maruz kaldigini su sozleriyle ifade

etmektedir:

“Sinifta kalisimin ve ¢evre baskist goriisiimiin ardindan lise hayatimi hep okuyarak

gecirdim. Din felsefesinde cesitli yazarlari, kitaplari ve Arapg¢a bilmedigim i¢in Kur’an in
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Tiirk¢e mealini okumustum. Ama Kur’an’t okudugum o donem, camiye gitmiyor ve ibadet
etmiyordum. Sadece kendime ‘Ben Tiirkiye'de dogdum. Tiirkiye'de dogup Alevi kiiltiiriinde
biiyiidiigiim i¢in de AlevilMiisliiman oldum. Muhtemelen Hindistan'da dogsaydim Budist,
Bati'da dogsaydim Hiristiyan olacaktim. O zaman bu kitaplar: alip hi¢hir inancin tesirinde

’

kalmadan, sadece bir insan olarak objektif bir sekilde okumaliyim.’ demigtim.’

Bu sozler gevre baskisinin katilimcida bir degisim yarattigini ve onu inangsal

arayislara kadar gotiirdiigiinii gostermektedir. Bir diger katilimer ise K19’dur. Bu katilimci

“O zamanlar evlenmistim ve camiye gitmeye baglamistim. 5 vakit namazimi camide
kilyyordum. Namaz kiltyyordum ama nasil kildigimi da bilmiyorum. Sadece 3 duanin
ezberini biliyordum ve en arkaya gecip diger insanlarin yaptiklarint yapryordum. Bunlar
ogrenmek hosuma gidiyordu. Hatta bir giin bana ‘Ezani sen okur musun?’ demislerdi ve
bu ¢ok hosuma gitmisti. Sonra cami igerisinde Aleviler hakkinda kétii konusuldugunu,
Alevi esnaflardan alisveris yapmaywn denildigini duydum ve kendi kendime ‘Bu insanlarda

1

hi¢ sevgi yok mu acaba? Camiye gidiyorlar ama hala kotiiliik pesindeler.” dedim.’
demektedir. K9 da o siirecte benzer bir durum yasadigini su sekilde dile getirmistir:

“Baslarda devlet yurdunda kaliyordum ama kaldigim yurdun kosullart ¢ok iyi
degildi. Arkadaslarimizdan biri bir giin ‘Biz giizel, genis bir yurtta kaliyoruz, ama Siinni
bir cemaate ait’ dedi. Ben ‘Benim cemaatle ne isim olur, 6yle yerlerde kalamam’ deyince
arkadagim, ‘Problem olmaz, kabul ederler, gel goriiselim.’ dedi. Gidip goriistiim. Hocamiz
da ‘Gel, kal. Binamiz biiyiik. Yeter ki ¢ok saygisiz bir hareket yapma, onun disinda onemli
degil.’ dedi. Aslinda hocamiz da iyi bir hocaydi, severim kendisini. Sadece Ahmet’i yurttan
atmasi sebebiyle anlagmazliga diigmiistiik. Ama hakkint helal etsin isterim, yurttan
ayrilirken de helallesmistik zaten. Boyle sevgiyle, hosgoriiyle kabul edilince insan, ‘bunlar
kotii insanlar degil, Miisliimanlarin iginde de iyi insanlar var demek ki’ diye diisiiniiyor.
Bu anlamda insanlarin tamkhiklart ¢ok onemli. Ciinkii haci, hoca, dede dedigimiz
insanlarin konugstuklar: ile yaptiklar: birbirinden farkli olunca ozellikle geng¢ yaslardaki
insanlar inangla ve dinle ilgili hayal kirtkligina ugruyor. Yurttaki ortam benim hosuma
gitmisti, persembe aksamlart yapilan sohbetlerine katilmaya basladim. Giin iginde ya da
aksamlart hocalarimiz geliyor ve segtigimiz bir konu iizerinde tartisiyorduk. O konuda
Kur’an ne diyor, sahih hadisler ne diyor ona bakiyorduk. Sonra Ahmet’le kaynasmaya
basladik. Safii mezhebine mensup olan Ahmet, bizimle yasitti ama ¢ok olgun, ¢cok heyecanli

bir ¢ocuktu. Bize o, bir seyler anlatirdi. O zamanlar ¢ok etkilenmistim ondan. Sonra onun
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onderliginde beraber namaz kilmaya bagsladik. Fakat bu durum Ahmet ile yurdun abileri
arasinda biraz sorun ¢ikmasina sebep oldu. Ona, ‘artik kendine baska bir yer bul’ diyerek
kibarca kovdular. Biz de ‘Niye boyle bir sey yapryorsunuz? O, sevdigimiz bir kardes.
Burada kalmasi gerekiyor. Nereye gidecek simdi tek basina?’ gibi seyler soylemeye
basladik. Fakat ‘Ben boyle uygun gordiim’ cevabini alinca ‘Biz de yurttan ayrilmayt uygun
gortiyoruz’ dedik. Ardindan Ahmet’le birlikte ev tuttuk ve hep beraber yasamaya
basladik.” K9, bu olaydan sonra dine kiismedigini sOylese de bdyle bir olay yasamasi

elbette ki zihnindeki Miisliiman profiline zarar vermis olmalidir.

3.1.3. Bireylerin Ebeveynleri ve Din ile Olan iliskileri ve Dini Egitim Siireci

Din degistirmede etkili olan bir diger etkense bireyin ve gevresinin dini bilgi

diizeyidir. Ayrica din egitimi sirasindaki tecriibeler de olduk¢a 6nemlidir.

Tablo 9
Ebeveynlerin mensup olduklar1 mezhebe dair bulgular

N %
Sunni 15 78,94
Alevi 3 15,78
Nusayri 1 5,26
Toplam 19 100

Bu amagla katilmcilara ilk olarak “Anne-babanizin inanglart ve din ile olan
iligskileri nedir?” sorusu yoneltilmistir. Katilimcilarin tamami bu soruya Miisliiman
ailelerden geldikleri cevabini vermis ve Tablo 9’da goriildigii tizere bunlardan %78,94’1
(K1, K2, K3, K4, K5, K6, K9, K11, K12, K13, K14, K16, K17, K18, K19) Siinni;
%15,78’1 (K7, K8, K10) Alevi, %5,26’s1 (K15) ise Nusayri (Arap Alevisi) mezhebine
bagh bir aileden geldigini belirtmistir. Benzer sekilde Yapici ve Canbolat da katilimcilar
arasinda Alevi ailelerden gelen bireylerin bulundugunu fark etmistir. Alevi bir aileden
geldigini sdyleyenlerin oran1 Yapici’nin (2007: 226) arastirmasinda %9,09; Canbolat’in
(2004: 96) arastirmasinda ise %30,77 olarak tespit edilmistir.
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Tablo 10
Ebeveynlerin din ile olan iliskisine dair bulgular

N %
Dindar Anne ve Baba 4 21,05
Dine Ilgili Anne ve Baba 2 10,52
Dine Ilgili Anne ve Dinsiz Baba 1 5,26
Dine Ilgisiz Anne ve Baba 4 21,05
Dine Ilgisiz Anne ve Dindar Baba 1 5,26
Dine Ilgisiz Anne ve Dinsiz Baba 1 5,26
Yorum Yapmayan Katilimcilar 6 31,57
Toplam 19 100

Katilimcilarin anne-babalarinin dinle olan iligkileri de arastirilmis ve verdikleri
bilgilerden yola ¢ikarak Tablo 10 hazirlanmistir. Tablo 10’da da goériilecegi tizere
ebeveynlerin din ile olan iliskileri “dindar”, “dine ilgili”, “dine ilgisiz” ve “dinsiz”
seklinde kategorize edilmistir. Bu tasnifte, ibadetlerini ara ara da olsa yerine getirmeye
calisan ebeveynler “dine ilgili”, dinle ilgili bir ¢abasi bulunmayanlar ise “dine ilgisiz”

olarak ifade edilmistir.

Tablo 10°da goriildiigii tizere katilimeilarin ebeveynlerinden %21,05’1 (K4, K12,
K13, K17) “dindar”, %10,52’si (K2, K10) “dine ilgili”, %21,05’1 (K8, K15, K18, K19) ise
“dine ilgisiz” bir anne-baba profili ¢izmistir. Diger katilimcilardan %5,26’s1 (K11) “dine
ilgili anne ve dinsiz baba”, %5,26’s1 (K16) “dine ilgisiz anne ve dinsiz baba”, %5,26’s1
(K1) de “dine ilgisiz anne ve dindar baba” profiline sahip ebeveynleri oldugunu

sOylemistir. Geriye kalan %31,57°1ik kisim bu konu hakkinda detayli bilgi vermemistir.

Babalarim1  “dinsiz” olarak tanimladigimiz katilimcilardan olan K11 “Ben
Miisliiman ve safi mezhebine mensup bir ailede biiyiidiim. Aslinda babamin Miisliiman
oldugunu da soyleyemem pek. O daha ¢ok yart ateist yart deist bir adamdi. Ama annem
inancina bagl bir insandi.” derken, K16 “Annem de babam da kimlikte Siinni-
Miisliimanlardi. Ama babam diinya goriisii olarak daha materyalist ve deist gibiydi. Ben
onu deist olarak tanimlayabilirim ama kendisi boyle bir isimlendirme yapmaz. Annem de
teoride Miisliiman olsa da pratikte Islam’la ilgili hichir sey yapmaz.” demektedir. Bu

durum babalarinin kendilerini tanimlamak i¢in “deist”, “ateist” ya da “materyalist” gibi
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kavramlara bagvurmamalarina ragmen bu c¢ercevede bir dindarlik sergilediklerinin

gostergesidir.

Anne ve babasimi “dine ilgisiz” olarak tanmimladigimiz katilimcilardan olan K&:
“Anne-babam Alevi Miisliimanlardi. Daha dogrusu kimliklerinde Miisliiman yazdig icin
oyle olmak zorundaydilar. Zaten Alevi mezhebi de Miisliimanlikta ¢ok kabul goren bir
mezhep degil.” demektedir. K18 ise aym durumu: “Ikisi de kimlikte Miisliiman ama dini
konularla ilgisi olmayan insanlar.” Sozleriyle ifade etmektedir. Ayni kategorideki K19

dine epey uzak bir aile igerisinde yetistigini su sézleriyle dile getirmektedir:

“Ailemiz aslen go¢men. Ama biz Osmanli zamaninda Miisliiman
olmusuz. Annem de babam da pek de dindar olmayan Miisliimanlardi. Oyle ki
Siinni olmamiza ragmen onlarin camiye gittiklerini hi¢ gormedim. Babam vefat
ettiginde 14 yasindaydim ve o zamana kadar onunla din hakkinda hichir sey
konusmamistim. Annemin de namaz kildigini ya da camiye gittigini hi¢bir
zaman gormedim, sadece ¢ok sik dua ederdi. Ama kendi kafasinda o, koyu bir

Miisliimandi.”

Ayni kategoride ele aldigimiz ve miilakatin bagka asamalarinda “Din degistirmeden

once hig¢ ezan sesi duymadim. Ciinkii biiyiidiigiim yerde cami yoktu. *“ ve

“Diger Aleviler cem evine giderler. Ama bizde dyle bir sey yok. Biz bayramdan
bayrama tiirbeye ziyarete gidiyorduk. Diizenli namaz kilmazlardi, etrafimizda cami de
voktu. Ciinkii bizde cami kiiltiirii yoktu. Zaten ben de hayatimda hi¢ camiye gitmedim.
Babam da camiye gitmemis, onun babasi ve dedesi de. Yani cami kiiltiiriimiiz hi¢ yok. O
zamanlar biz nasil Miisliimaniz demiyordum c¢iinkii etrafimizdaki herkes oyleydi. Ben bizim
yvasadigimizdan daha farkli bir Miisliimanlik oldugunu bile bilmiyordum. Daha sonralart
bir camiye girmistim ve burasi ashinda kiliseymis galiba burayi degistirmisler diye

’

diistindiim.’
diyen K15 ise su ifadeleriyle dine ilgisiz ve Hristiyanlik’la yakin temas halinde olan

bir ailede yetistigini gézler Oniine sermektedir:

“Annem de babam da Nusayri mezhebine bagli Miisliimanlar. Ben dine
¢ok da ilgili olmayan bir ailede biiyiidiim. Elbette Miisliimandik ama gergekten
bir Miisliiman gibi yasamiyorduk. Yine de Tanri'yi severek biiyiitiiliiyorduk. Bir

yaraticimiz vardi. Annem hep, “Allah var, O’na giivenmeliyiz, O ’na giivenirsek
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daha iyi bir yagamimiz olur, O bizim her seyimiz” gibi seyler soyliiyordu. Ama
ben aslinda hep Tanri’yi arayarak biiyiimiisiim, bunu iman ettikten sonra
anladim. Yani Miisliiman oldugum dénemde O’nun varligini bulamamis ve
O’nu aramigtim... Dogup biiyiidiigiim yer ise insanlarin camiden ¢ikip kiliseye
gittikleri ¢ok kiiltiirlii bir sehirdi. Oyle ki o sehirde kilisenin hemen yanminda
havra, havranin hemen yaminda da cami yer alwrdi. Kiiciikliigiimde ailem
tarafindan milyon defa kiliseye gotiiriilmiisiimdiir. Annem ¢arsiya giderken bile
kiliseye ugradigimizi hatta oradan sonra da camiye gectigimizi anlatir. Onlar
bana farkli dinleri farklyymis gibi gostermedi. Benim i¢in insan insandi ve

sonugta herkes tek bir Allah’a inanmaktaydi.”

Yer verdigimiz kategorilerden bir digeri ise K1’den yola ¢ikarak olusturdugumuz
“dine ilgisiz anne ve dindar baba” kategorisidir. K1 bu durumu “Annemin dinle pek iligkisi
vok ama babam kendimi bildim bileli ibadetlerini yerine getiren biridir. Baba tarafindaki
akrabalarim arasinda imamlik gibi vazifeleri olan insanlar da bulunmaktadir.” diyerek

ifade etmektedir.

Bir sonraki asamada ise anne-babasini “dine ilgili” olarak tanimlayan katilimcilar
yer almaktadir. Nitekim K2, “Ikisi de Miisliiman oldugunu séyler ama ibadetlerini belirli
giinlere sigdirirlardi. Orucu Ramazan’da tutarlar, namazi cumadan cumaya kilarlard:.”;
K10 ise “Her ikisi de Miisliiman ve Aleviydi. Alevi ibadetleri persembe aksamlart yapilir.
Onun disinda gorgii cemleri falan da var. Miimkiin oldugunca gérgii cemlerine
katiliyorlardi. Ama ¢alistiklart icin persembe ibadetlerine ¢ok katilmiyorlardi. Ama
muharrem orucuna ve muharremdeki diger etkinliklere de katilryorlardi. Dindar diyebilir

miyiz bilmiyorum ama dinini yasamaya ¢aligsan bir aileydik diyebiliriz.” demektedir.

Son olarak 4 katilimci hem anne hem de babasinin “dindar” oldugunu dile
getirmistir. Bunlardan birisi olan K12: “Muhafazakar bir aileden geliyorum. Cevrem hep
imamdi. Amcalarim, babam ve baba tarafimdaki pek ¢ok akrabam imamdi ve Islamiyet’e
bagl insanlardi.”, K13: “Annem de babam da Siinni mezhebine bagh Miisliimanlar.
Annem ¢ok dindar , ¢ok inan¢h bir kadin. Hatta onun ibadet bagimlisi oldugunu bile
soyleyebilirim. O derece Islam’a, Kur’an’a ve siinnete baghdir. Babam ise anneme
nazaran daha az ibadet eder. ”, K4: “Siinni, dindar bir ailede biiyiidiim.” ve K17 “Annem

de babam da Siinni mezhebine bagh Miisliimanlar. Ikisi de namaz kilip, Kur’an okuyan ¢ok
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dindar insanlar.” demektedir. Bu ifadeler dindar ailede yetisen her g¢ocugun anne-

babasinin dininde kalmayacaginin 6nemli birer gostergesidir.

Bununla birlikte katilimcilara “Anne-babaniz da din degistirdi mi?” sorusunu
sormamis olmamiza ragmen iglerinden 2’si (K8, K9) kendisinden sonra anne-babasinin da
din degistirerek Hristiyan oldugunu ifade etmistir. Bu katilimcilardan K8: “Hristiyanligin
miijdesi annemle babama ulastiktan sonra onlar da Hristiyan oldu.” derken, K9: “Annem
ben iman ettikten 8-9 ay kadar sonra, babam ise vefat etmeden 6 ay kadar once

Hristiyanligi kabul etti. ” ifadelerini kullanmistir.

Bu baglamda arastirmadan elde edilen verilerin konu ile ilgili olarak yapilan diger
arastirma sonuglari ile de benzerlik igerisinde oldugu tespit edilmistir. Nitekim Hokelekli
ve Cayir’in (2006: 34) aragtirmasindaki katilimeilardan %281 dine ilgisiz, %24’{i inanan
ama ibadet etmeyen, %8’ de ateist olan bir anne-babaya sahip oldugunu dile getirmistir.
Cayir (2008: 180-186)’1n arastirmasindaki bireylerden %7,8’1 dine ilgisiz, %27,8’1 inanan
ama ibadet etmeyen bir anneye; %11,1°1 inangsiz, %18,9’u dine ilgisiz, %35,6’s1 da inangh
ama ibadet etmeyen bir babaya sahip oldugunu belirtmistir. Yapict (2007: 226)’nin
aragtirmasindaki katilimcilardan %18,18°1 dine ilgisiz, %9,09°u inang¢sizliga egilimli bir
aileye mensup oldugunu sdylemistir. Kose (2019: 70), katilimcilarindan %85’inin kiliseye
ilye olmayan ailelerden geldiklerini ve genellikle ailelerini inanmakla birlikte kiliseye
gitmeyen kisiler olarak tanimladiklarii dile getirmistir. Kotori¢ (2019: 45) de
katilimcilarindan %54,285’inin inanan ama ibadet etmeyen, %5,714’liniin de inancglarina

bagli olmayan anne-babalara sahip olduklarini tespit etmistir.

Katilimcilara yoneltilen bir diger soru ise “Eski dininiz hakkinda dini egitim aldiniz
mi1? Aldiysaniz bu siire¢ nasildi? Ne kadar bilgi sahibisiniz?” sorularidir. Katilimcilarin

tamamu “okul”, “kurs”, “akrabalar”, “sohbet”, “cemaat yurdu”, “kitap” veya “TV-internet”

gibi bir yolla din hakkinda az ya da ¢ok bilgi edindigini dile getirmistir.

Tablo 11°de goriilecegi lizere %47,36’s1 (K1, K2, K5, K6, K8, K13, K14, K15,
K17) “Kur’an kursu”; %31,57’si (K7, K8, K10, K13, K16, K19) “okul dersleri’; %26,31°i
(K1, K2, K11, K12, K13) “aile biiyiikleri ve akrabalar’; %26,31°1 (K4, K7, K9, K13, K18)
“din adamlariyla ve dindarlarla sohbet”; %10,52’si (K3, K9) “cemaat yurdu”; %21,05’1
(K4, K13, K16, K18) “kitap”; %5,26’s1 (K18) ise “TV ve internet” vasitasiyla dini egitim

aldigindan bahsetmistir.
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Tablo 11
Katilimcilarin din egitimlerine dair bulgular

N %
Kur’an Kursu 9 47,36
Okul Dersleri (Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi vs.) 6 31,57
Aile Biiyiikleri ve Diger Akrabalar 5 26,31
Din Adamlariyla ve diger Dindarlarla Sohbet 5 26,31
Cemaat Yurdu 2 10,52
Kitap 4 21,05
Televizyon ve Internet 1 5,26
Toplam 19 100

Dini egitimin bireylere ulagsmasi noktasinda 6zellikle okullarda verilen Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi derslerinin ve camilerde verilen Kur’an Kurslarinin 6nemli bir yere sahip
oldugu gézlemlenmistir. Fakat okullarda ve camilerde verilen bu egitimlerin katilimcilarin
dini bilgi seviyelerine ciddi bir katki saglamadigi, onlara yalnizca Kur’an okumay1 ve
Islamiyet hakkinda yiizeysel bilgileri dgrettigi tespit edilmistir. Yani bu iki mecrada verilen
egitimin bireyleri yeterli dini bilgi seviyesine ulastirmadigi, daha da oOnemlisi bu

kurumlarin verdigi egitimin 6grencilerin manevi taraflarina yonelik olmadigi sylenebilir.

Yine de katilimcilardan 6nemli bir kisminin okul ya da kurs vasitasiyla sistematik
bir dini egitim aldig1 sdylenebilir. Bunlardan biri olan ve hem ¢ocukluk hem de ergenlik
yillarinda sistematik bir din egitimi aldigin1 dile getiren K13, o siireci su sekilde

ozetlemektedir:

“Evet din egitimi aldim. Annem gerc¢ekten ¢ok giiclii bir Miisliimand:. Bu yiizden ilk
dini egitimimi ondan aldim. Cocuklara ‘Kimin iimmetisin?’, ‘Kimin kulusun?’,
‘Peygamberinin anne-babasinin adi ne?’ gibi sorular sorulur ya hep, biz de ¢ok kiigiik
vastan itibaren bu tarz sorularla basladik. 3 yasimdayken namaz siirelerini ezbere
bildigimi séylerler. Cok iyi hatirlamiyorum ama (annem) 3 yasimdan itibaren bana bunlar
ezberletmeye baslamis. Daha sonra Kur'an kursuna ve baska ozel kuruluslara gittim. Yaz
tatillerinde resim kursu gibi bir faaliyete katilmak istedigimde de annem beni mutlaka dini
bir kurulusa gonderdi. Yani bir dersimiz resim olursa diger dersimiz siyer olurdu. llkokula
ve ortaokula kadar bu boyle siirdii. O zamana kadarki en yogun egitimim annem

tarafindan verildi. Aslinda ortaokulun son zamanlarinda ailemin siirekli dini kurumlara
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yvonlendiren bu tavri beni biraz rahatsiz etmeye baslamisti. Ama sanirim bu biraz da sinav
stresinden kaynakliydi. Cilinkii arada kaliyordum. Yani ders ¢aliymam lazimdi ama oraya
da gitmem gerekiyordu. Ciinkii oraya benim icin para odeniyordu.. Bunun gelgitlerini
yvasamistim. Travma diyebilecegim bir sey de var aslinda bu konuda. Annem bir cemaate
mensuptu ve ben o cemaatin zikirleri arasinda biiyiidiim. Kadinlarin sessiz zikir ¢ekisleri,
ilahi soyleyisleri, hepsi hafizamda. Zikir ¢eken bir kadimin bayildigint hatirliyorum. Ne
oldugunu anlayamamistim. Cok itiziilmiistiim. Bu sahneyi gordiigiimde en fazla §
yvasindaydim ve o anda neredeyse aglayacaktim. Bunun disinda herhangi bir sey olmadi.
Sonra Imam Hatip lisesinde okumaya basladim. O yillarda ¢ok hirsliydim ciinkii istedigim
liseyi kazanamamis ve Imam Hatip’e gitmistim. Ama orda gercekten ok iyi, cok kiymetli
hocalarim vardi. Onlara saygi duymamin sebebi de davramslart ve insanliklariydi. Bana
cok sey kattilar. Imam Hatip’e giile oynaya gitmemistim ama sonra kendime “Madem
Imam Hatip’e basladin o zaman hakkiyla bitir, bir Imam Hatipli ol” gibi telkinlerde
bulunmustum. Ciinkii istedigim liseyi kazanamadiysam oldugum yerde en iyisi olmall,
Islamiyet’i ¢ok iyi 6grenmeli ve hocalarin gézdesi olmaliydim. O siwralar basortiilii
degildim. Swrf bu vicdani sebeplerden liseye bagslayinca tesettiire biirtindiim. Mensup
oldugumuz cemaat liderinin kitabimin okumalarina gittim. Bir akrabamizin komsusunda
toplanip okumalar yapilir ve orada Uzun uzun konusurduk. Onun disinda ¢ok sevdigim bir
hocamin yaptigi tefsir okumalarina da katilirdim. Hafta sonlarumi bu sekilde doldururdum.
Imam Hatip'te beni rahatsiz eden sadece bir nokta vardi. O da hocalarimin sorularima
yanit vermek istemeyisi ya da veremeyisiydi. Onlara felsefi sorular soruyordum. Bir siire
sonra bana ‘Cok arastirma, namazint kil, duani et, yoksa kafan ¢ok karisacak’ gibi seyler
soylemislerdi. Bu cevaplardan tatmin olmadim. Onlar benim icin degerli, dini anlatan
ogretmenlerdi. Bu yiizden sorularima nasil cevap veremezler diye diisiiniip onlara
kiziyordum. Bana bir cevap vermeliler diyordum. O déneme ait ¢ok¢a kétii amim ve
anlamlandiramadigim sey var. Bir yandan sekiiler diinyaya diger yandan Imam Hatip in
icinde olanlara bakiyordum. Asla orta yolu bulamadiklarini goriiyordum. Mesela lisenin
ilk yillarinda bir okul gazetesi ¢ikarmaya karar vermistik ve ben ¢ok iinlii bir sanat¢ryla
réportaj yapmistim. Ardindan da o sanat¢iyla annemin ve babamin da iginde yer aldigi bir
fotograf ¢ekilmistim. Fakat fotografi gazeteye koyarken ailemin oldugu béliimii kirpmistim.
Ciinkii okulun égrencisi bendim ve gerisi onlart alakadar etmezdi. Bu fotograf gazetede
ver aldiktan sonra bir hocamdan c¢ok biiyiik ling yedim. Sonra adim diger hocalarin

agzinda da dalga dalga dolasmaya basladi. O hoca, sinif icerisinde ‘Geng bir kizin béyle
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bir erkekle fotograf ¢ekilmesi ve bu fotografin basilmasi dogru mu?’ gibi seyler soylemisti.
Cok iiziilmiistiim. Ciinkii orada bir sey yapmaya ¢alisiyordum ama onlar alakasiz bir
noktaya takilmislardi. O normal bir fotografti, sadece adamin yanminda duruyordum. Bu
durum beni ¢ok iiziince olanlari anneme anlattim. Annem de okula gelip miidiirle konugstu
ve hem miidiir hem de ogretmen benden oziir diledi. Ama yine de ¢ok iiziilmiistiim. Bunu
neden bu kadar sert soylemek zorundaydi? Ya da soylemek zorunda muiydi? Ben kiigiik
diyebilecekleri bir kizdim. Bunu daha kibar séyleyebilir ya da en azindan sinifin ortasinda
soylemeyebilirdi. Oradayken bu tarz ¢ok sey oldu. Ozellikle arastirmalarimin yogunlastig
donem olan lise son yillarimda biraz yalniz kaldim. Lise son, ergenlik doneminin zirvesi
diyebilecegimiz bir zaman. 17-18 yaslarimdaydim. Her seyi ben bilirim havalarina
girmistim ve koétii aliskanliklar edinmeye baslamigtim. Arastirmalarim yogunlastikca
arkadaslarimin benden uzaklastigim fark ettim. Yapmadigim seyler uydurup hocalarima
soyliiyorlardi. Bunlar birer travma olarak kaldi ama onun disinda her zaman iyi ki Imam
Hatip’e gitmisim diyorum. Ciinkii oraya gitmeden ne Imam Hatip’in manasini ne Anadolu
sehirlerinin arka plamimi ne hocalari ne de Islam"t anlayamazdim. Beni arastirmaya imam
hatip tesvik etti. Oradan ¢ok degerli hocalar kazandim. Okudugum boliime de oras: tesvik
etti. Bazilari bir kizin sadece ilahiyat ve tip okumasindan yana olsa da ben onlart
dinlemedim. Bunlar disinda giizel giinlerdi. Ben de her ergenin yasayacagi tiirden

>

valnizliklar ve zorluklar ¢ektim.’
Bir digeri olan K3 ise:

“Eski dinim hakkinda bir egitim aldim.Ortaokulu bir cemaat yurdunda
okudum. Orada bize namaz nasil kilinir, namazda hangi sureler okunur, orug
nasil tutulur, orucu neler bozar gibi seylerin anlatildigr geleneksel bir egitim
verilirdi. Yani Islam’i kendime yetecek kadar biliyordum. Egitim aldigim
donem 14 yasindaydim ve o yurtta “hu” zikirleri ¢ekilirdi. Haftada bir kez
sabah namazindan dnce kalkar ve bu zikri ¢cekerdik. Birgiin kendi kendime ‘Biz
ne yapiyoruz?’ dedim. Sorgulamalarim da orada basladr zaten. Ciinkii o
ortamda anlam veremedigim seyler vardi. Cok kiiciiktiik, buna ragmen
sabahlart ‘Kalkin miicahitler!’ denir, hoparlérlerden ilahiler ¢alinir ve
ranzalarimiza vurulurdu. Soguk sularin oldugu bir yurtta sabah namazina

kalkardik. Bunu ne i¢in yapryoruz dedigimde bana, ‘Allah dyle istiyor’ dediler.
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Biz de oyle devam ettik. Ama sorguladigimda bunlar bana anlamsiz geliyordu.
Ciinkii askeri bir sistemde gibiydik.”

seklindeki sozleriyle sistematik egitim aldigini fakat bunu igsellestiremedigini ifade

etmektedir. Onunla ayn1 dogrultuda olarak K6 da:

“Eski dinim hakkinda Tiirkiye'deki klasik sistemin ogrettigi kadar bilgi
sahibiydim. Ailem beni 7 yil boyunca her yaz camideki Kur’an kursuna
gonderdi. O zamanlar 6,7,8 yaslarindaydim. Bu siirecten aldigim zevk her
donem degisiyordu. Zaten ogretmenler de degisiyordu. Benim i¢in en onemlisi
zorunluluk haline gelen seylerin olmasvydi. Ciinkii orada sunu yapman lazim,
bunu yapman lazim, boyle davranman lazim, séyle davranman lazim gibi
seyler soyleniyordu. Mesela biz kizlar, erkek ¢cocuklardan farkh katlarda ders
alryorduk. Dersteyken erkek olan arkadaslarimizla konusamiyorduk. Ders
cthkisinda da konusamiyorduk. Bana gore bu sa¢maydi. Ailem, Tiirkgeyi
sonradan ogrendigi icin camide aldigim Arap¢a egitimi mantiksiz buluyordu.
Bu sebeple bana Tiirkce egitim verecek bir hanim buldular. Bulduklar: bu kigi
camide de taninan ve hocalik yapan biriydi. Yazlari her giin énce camiye,
camiden sonra da o hammin evine giderdim. Bana genellikle camide
ogrendigimiz seylerin Tiirkgesini ogretirdi. Onun disinda 6grendigim ozel bir
sey yoktu. Ashinda o ablamin evinde iki ayri ogretmenim vardi. Bu
ogretmenlerden birinden bir donem, digerinden de diger donem egitim
almistim. O ablalardan bir tanesi kambur ve hi¢ evienememis biriydi. Tiim
bunlara ragmen hayata karsi ¢ok sevingliydi. Diger abla ise ¢ok iyi ama
cocuklarina karst sinirli biriydi. Sanirim biz baskasinin ¢ocuklart oldugumuz
icin bize karst sinirli degildi. O yillarda camide, bende biiyiik bir kopma
yvaratacak bir sey 6grenmistim. Hocamiz bize veda hutbesinden bahsederken
once ‘esleriniz eger soziiniizii dinlemezse iki kere uyarin ve hala dinlemezlerse
dovebilirsiniz’; sonra da ‘biz zaten kadinlarin erkeklerden asagi oldugunu

biliyoruz’ demisti. Bu benim igin travmatize bir seydi.”

demekte ve icsellestiremedigi bir dini egitim siirecinden gectigini itiraf etmektedir.
Okul egitimi diginda dini egitim almadigini ifade eden K10 ise okuldaki egitim siirecinden

su sekilde bahsetmektedir:
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“Hayw, dini egitim almadim. Sadece okuldaki egitimimiz, derslerimiz
vardi. Onun disinda o siirecte hi¢hbir egitim almadim. Alevi oldugumuz icin ¢ok
namaz kilmayan bir aileydik. Ailem hala kilmiyor. Dualarin Arap¢alariyla da
¢ok isimiz yoktu. Alevi ibadetine katilirdik ve orada hep Tiirkgeleri okunurdu.
O yiizden benim i¢cin Arapcgalart ezberlemek biiyiik bir travmaydi. Ayni
zamanda ogretmenin bizi masaya ¢ikartip namaz kildirilmast da benim igin
biiyiik bir travmaydi. Ciinkii hi¢bir zaman yapamamistim. Ve siniftaki tek Alevi
cocuk bendim. O yiizden hep bir dislanma hissettim 6gretmenlerim tarafindan.

Hristiyan olana kadar ise zaten hi¢ Kur’an okumamigtim.”

K6'nin ve KI10’un dile getirdikleri din egitimi alaninda yapilanlarin gézden
gecirilmesi gerektigini de diisiindiirtmektedir. Ozellikle dini egitimde ana dilinin arka

plana atilmasi birey ile din arasinda bag kurulmasini zorlastirdigini ortaya koymaktadir.
Sistematik bir Kur’an kursu egitimi aldigini sdyleyen K14 ise sdyle demektedir:

“Yasadigimiz yerde yazlar: yaylaya ¢ikilir. Biz de ¢ikardik. Orada cami
hocalarimiz olurdu. Mahallenin ¢ocuklar: toplanir onlarin yanina giderdik.
Yaz boyunca Arap alfabesini ve sureleri dgrenirdik. Cok kiigiik yaslarda
basimda ortiiyle yaylada oraya gidip geldigimi hatirlyyorum. Arkadaglarimla
olmak ¢ok giizeldi. Arap alfabesini ve sureleri 6grendigimiz yesil kapl kiigiik
ince bir kitabimiz vardi. Cami bahgesinde bir ceviz agaci vardi. Hoca bizi o
agacin altina oturturdu, biz de sureleri ezberlerdik. Hocayla kurdugumuz
ilisgkide olumlu ya da olumsuz bir sey hatirlamiyorum. Ben daha c¢ok
arkadaglarimla gidip geldigimi, onlarla vakit gecirdigimi hatirlyyorum. Yani

1

camiden, okullardan ve ailemden gordiigiim kadar din egitimi aldim.’

Kur’an kursuna din degil dil egitimi almak amaciyla gittigini ifade eden ve bu

acidan diger katilimcilardan ayrilan K15 ise o siireci soyle tarif etmektedir:

“Ben Arap¢a ve Kiirt¢e olmak iizere iki dil konusulan bir ailede
biiyiidiim. Ailem fasih Arap¢a konusmadigt i¢in onu da ogrenmek istiyordum.
Koyde ¢ocuklarin gittigi bir Kur’an kursu vardi. Orada c¢ocuklara once
harfleri 6gretip, sonra da Kur’an okumaya geciriyorlardi. Din egitimi almak
istemiyordum. Buna ragmen Arapcayr daha iyi ogrenebilmek icin Kur’'an
kursuna gittim. Orada hafif diizeyde Siinni bir dini egitim aldim. O dénem
birilerinin Isa’yt sordugunu ama kurstaki égretmenimizin bu sorulara cevap
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vermedigini hatirliyorum. Bu bana biraz tuhaf gelmisti. Hatirladigim tek sey
bu. Ama giizeldi. Kotii bir sey, siddet ya da agwr bir dini egitim yoktu. Ben
namaz kilmayi, mezheplerin ayrimlarum, ilk sure ezberlerimi orda
ogrenmistim. Orast da Tanri’nin bir eviydi, bana éyle gelirdi. Birgiin hocaya
namazla ilgili bir sey sormustum ve bana biz Siinni namazi kiliyoruz demigti.
Siinni namazi ile Alevi namazi arasindaki farki da bilmiyor, ogrenmeyi de ¢ok
istemiyordum. Bence hocamiz da pek bilmiyordu. Ciinkii o da koyden biriydi.
Yine de daha once Arabistan’da ¢alismisti ve ilahiyat mezunuydu. Din egitimi
aldigim o donem 2. suufa gidiyordum. Namaz kilmayr ogrettiklerinde severek
ogreniyordum. Bazen bize Kur’an’dan hikayeler anlatiliyordu. Bunlar bana
eglenceli geldigi icin kulak kabartarak dinliyordum ama bunlarin da dini
yonden ¢ok agwr bir tarafi yoktu. Belki de ogretmenlerimiz bize merhametli
davrandig1 icin bu boyleydi. Kursta kiigiik, biiyiik, kiz, erkek karisiktik.
Gidiyorduk, kitabi okuyorduk, sureyi ezberliyorduk ve hoca bizi gegiriyordu.
Yine de yaklasik 5 yil Kur’an’a bir tiirlii gecemedim. Her sene ayni asamada

kalip durdum.”

K16’nin su sozleri ise din egitimi veren kisilerin tavir ve davranislarinin bireylerde

bir “dindar algist” olusturdugunu ortaya koymaktadir:

“Okullarda verilen din egitimi disinda Islami bir din egitimi almadim.
Lise yularimda dgrenciler tarafindan pek de sevilmeyen bir Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi ogretmenimiz vardi. Somurtkan, robotik bir karakterdi. Onu
unutmuyorum mesela. Iliskisel ve insan merkezli bir yaklasimi yoktu. Baska bir
donemdeki hocamiz ise daha espriliydi. O doneme dair en ¢ok aklimda kalan
seyse lise 1. simifta daha cok Islam’a yonelmeye karar vermis olmamdi. Islam
daha bilingli ve daha adanmis bir sekilde yasamak istiyordum. Kur’an
okumaya ve namaz kilmaya baglamistim. Kur’an’da Maide suresinin 116.
ayetini gordiim. Bu ayet beni en ¢ok sasirtan ve aklimi en ¢ok kurcalayan
ayetti. Bu ayete gore Hristivanlar Allah-Isa-Meryem olmak iizere ii¢ ilaha
inantyorlardi. Din Kiiltiirii 6gretmenime gidip Hristivanlar gercekten Allah-Isa
ve Meryem’in ilah olduguna mi inaniyor diye sordum. O da bana ‘evet’

cevabini verdi. Verdigi cevabr unutmadim ve daha sonra internette arastirdim.

Ardindan da Hristiyanligin herhangi bir mezhebinde boyle bir inanisin
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olmadigini gordiim. Ogretmenin verdigi o yanhs bilgi, ogretmenin benim
aklimda olumsuz bir imajla kalmasina sebep oldu. Bu olay Islam’a yonelik
stiphelerimin basladigi o zamanda aklimda yeni sorular belirmesine kapi

i3

aralamusti.

Din ile olan iliskisinin ailesinin tarikat mensubu olmasiyla birlikte zedelendigini

ifade eden K17 ise sunlar1 dile getirmektedir:

“Ailem ¢ok dindar. Annem de babam da namaz kilan ve Kur’an okuyan
insanlar. Ben de oyleydim ve 6-7 yaslarimdan itibaren her yaz tatilinde Kur’'an
kursuna gittim. Kiiciikken hafiz olmami isteyen hocalar olmustu. Ailemse
tiniversiteyi bitirmemi istedi.. Kur’an kursuna genelde ilkokul oncesinde
diizenli olarak gidiyordum ve oraya gitmeyi seviyordum. Oradaki cami
hocalarint da seviyordum. Olumsuz bir sey yasamadim, genel olarak olumlu
seyler vardi. Ciinkii orada basarilyydim. Liseden sonra da ailem bir tarikata
gitmeye basladi. Benim diisiincelerim de o noktadan sonra daha fazla

’

degismeye bagsladi. Ailemin tarikata girmesinden biraz olumsuz etkilendim.’
Son olarak Almanya’da ana dilinde egitim aldigini séyleyen K19 sdyle demektedir:

“9-10 yaslarimda Alman okulunda okurken haftada bir defa Tiirk
ogretmen gelir ve bana Islam dini dersi verirdi. Bu benim hosuma giderdi ama
Kur’an’1 Tiirk¢e okudugum icin o yasta bile kafamda soru isaretleri belirmisti.
Islam inancim arastrmaya basladigim dénem 5 vakit namazimi camide
kilyyordum. Ama nasil namaz kilinacagint bilmiyordum. 3 duamin ezberini
biliyordum. Camide en arka siraya gegip digerleri ne yaparsa ben de aynisini
yvapryordum. Bunlari 6grenmek hosuma gidiyordu. Hatta bir giin bana ‘Ezani
sen okur musun?’ demislerdi ve bu ¢ok hosuma gitmisti. Sonra cami igerisinde
Aleviler hakkinda kotii konusuldugunu, Alevi esnaflardan aligveris yapmayn
denildigini duydum. Bu sozler beni diistindiirdii. Bu insanlarda hi¢ sevgi yok

mu, camiye gidiyorlar ama hala kétiiliik pegindeler dedim.”

Bu bdliime kadar zikredilen katilimeilardan tamami uzun ya da kisa bir siire okul ya
da kurs gibi sistematik bir dini egitim aldigin1 ifade etmis katilimeilardir. Soylediklerinden
de anlasilacagi lizere bu katilimcilardan 6nemli bir kismi “okul” ve “cami” disinda da bir

unsurdan dini bilgi edinmistir. Bir de sistematik egitim aldigin1 belirtmeksizin “cemaat
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i3} “«“

yurdu”, “sohbet”, “akraba” “kitap”, “Tv ve internet” gibi bir yolla dini egitim aldigimn

sOyleyen katilimcilar bulunmaktadir.

Bunlardan biri olan ve yaptig1 okumalar, katildigi sohbet ve tartismalar sayesinde
eski dini hakkinda oldukga bilgili oldugu anlasilan K4 din degistirmeden Onceki siiregte

din ile olan iligkisini su sekilde dile getirmektedir:

“Ben kiiciik yaslardan itibaren dindarligimla bilinirdim. 7 yasindayken
namaza bagsladim. Teravihlere gider, orug tutardim. Zaten sik sik da orug
tutardim. Meal, tefsir ve Kiitiib-ii Sitte okurdum. Her gece yatmadan dnce
mutlaka Kur’an okurdum. Universiteden sonra Amerika’ya gittim ve orda
master yaptim. Okulum bittikten sonra orda kalip ticarete atildim. Oraya ilk
gittigimde Hristiyan &grencilerle bulustum ve onlara karsi Islam’t ben
savundum. Onlar da bana Hristiyanligi anlatirlardi. Nezaket ¢ergevesinde
konusup tartisirdik. Epey hos tartismalarimiz/miinazaralarimiz  olurdu.
Ticarete atilmamdan sonra da her cuma akgsami Amerika’da yasayan Tiirklerle
bulusmaya basladik. Cogu zaman benim evimde bulusurduk Birlikte Kur’an,
meal ve tefsir okur, dua ederdik. Sonrasinda da imam hatip mezunu biriyle

’

evlendim.’

Eski dini hakinda bilgi seviyesinin iyi oldugunu sdyleyebilecegimiz bir diger
katilimer olan K9 ise bir siire cemaat yurtlarinda kaldigini ve siirekli sohbetlere katildigini
dile getirmektedir. K9 o siiregte yasadiklarini su sekilde ifade etmektedir:

“Ozel bir dini egitim almadim ama bir cemaatin yurdunda uzun siire
kaldim. Yurttaki ilk zamanlarimda biraz ateizme yakindim. Yine de beni yurda
aldilar, kabul ettiler. Orada Ahmet adinda Safi bir arkadasimiz vardi. Onunla
olan sohbetlerimiz basladi ve kendisini ¢ok sevdik. Onun araciligiyla namaz
kilmaya basladik. O zamanlar Safii ile Hanefi arasinda ne fark var diye
diistinmedigimizden namazi onun arkasinda kilar ve bize onun OJnciiliik
etmesini isterdik. Ama bu durum yurttaki hocalarimizin pek de hosuna gitmedi.
Ctinkii bize kendileri onciiliik etmek istiyorlardi. Bu yiizden de Ahmet’i yurttan
attilar. O atilinca arkadaglarumizla birlikte yurdu protesto ettik ve boylece
yurttan ayrildik. Sonra 4 arkadas birlikte ev tuttuk. Ahmet’in baska bir sehirde
8 sene medrese egitimi almis Yasin adinda bir abisi vardi. Bir siire sonra Yasin

de bize tasindi ve yaklasik bir sene boyunca birlikte yasadik. Oradayken her
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sabah, sabah namazindan 1-1.5 saat once kalkar ve sohbet ederdik. Yasin de
bu sohbetlerde bize neyi nasil yapmamiz gerektigini anlatirdi. Firsat bulduk¢a
giin icinde de sohbet ederdik. Dolayisiyla herhangi bir akademik egitim
almasam da bu sekilde epeyce bilgi sahibi oldum. Daha sonra okulla ilgili
nedenlerden dolayr arkadaslarimla kaldigim o evden de ayrildim. Ama onlarla
glizel bir arkadashgmiz vardi. Dolayisiyla cemaatte kaldigim  ve
arkadaglarimla eve c¢iktigim o dénemde kendimle ilgili olumsuz bir sey
yasamadim. Bugiin de Islam’1 ¢ok iyi bilivorum. Hatta ilahiyat fakiiltelerinden
gelen égrenci arkadaglar Islam ilahiyati hakkindaki bilgimle yiizlestiklerinde
cok sasirryorlar. Ciinkii gercekten egitimim var. Kendi okuduklarim diginda

girdigim ortamlardan da ¢ok sey ogrendim.”

K3 de tipki K9 gibi bir siire cemaat yurdunda kaldigin1 ve o siirecte hissettiklerini

sOyle ifade etmistir:

“Ortaokulu bir cemaat yurdunda okudum. Namaz nasil kilinir, namazda hangi
sureler okunur, orug¢ nasil tutulur, orucu ne bozar gibi seylerin anlatildigi geleneksel bir
egitimdi. Yani kendime yetecek kadar biliyordum. Egitim aldigim donem 14 yasindaydim
ve biz orada “hu” zikirleri ¢ekiyorduk. Bunu haftada bir kez sabah namazlarindan once
vapardik. Birgiin kendi kendime “Biz ne yapiyoruz?” dedim. Sorgulamalarim da orada
basladi zaten. O ortamda anlam veremedigim seyler vardi. Cok kiiciiktiik. Sabah “Kalkin
miicahitler!” denilir, hoparlorlerden ilahiler calinir ve ranzalarimiza vurulurdu. Sabah
namazina kalkardik, sular da soguk olurdu. Bunu ne icin yapiyoruz dedim, Allah éyle
istiyor dediler. Biz de oyle devam ettik. Ama sorguladigimda anlamsiz geliyordu. Askeri

bir sistemde gibiydik.”

Dinle ilgili bilgilerini daha ¢ok Kitap ve TV ve sohbet gibi vasitalarla edindigini

dile getiren K18 ise sunlar1 sdylemektedir:

“Islam diniyle ilgili bir egitim almadim. Ama arastirmayi, okumayr ¢cok seven bir
insandim. Stk stk Kur’ant ve ona ek olarak yazilan diger kaynaklari okurdum,
televizyondan ve videolardan dindar kisileri takip ederdim. Gergi o zamanlar pek video
voktu ama elimden geldigince onlar: takip eder, izlerdim. Camilere gider cami
imamlariyla sohbetler ederdim. Bazen babam sabahin erken saatlerinde bayram
namazlarina katilir ve oglu olarak beni de yaminda gotiiriirdii. O duyguyu severdim,

kendimi Tanri’ya yakin hissederdim. Hem de babamla birlikte oldugum icin mutlu
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olurdum. Bir de gittigim camilerdeki imamlar genellikle Hristiyanlik hakkinda bilgi sahibi
degildi. Ama insancil bir sekilde yaklasir ve yardimci olmaya c¢alisir, kitaplar hediye

ederlerdi. Kibar olmalar: da giizeldi.”
K12 ise dindar bir ¢evreden geldigini su sozleriyle ifade etmektedir:

“Dini bir egitim almadim. 14-15 yaslarimdayken Kur’an’in Arapgasini okumayi
ogrenmistim sadece. Ama g¢evrem hep imamdi. Amcalarim, babam, baba tarafim hep
imamdi. Miisliimanlik inancina bagh kigilerdi. Boyle bir ortamda biiyiidiigiimiiz i¢in ben de
kiiciik yaslardan beri camiye giden, namaz kilan ve Kur’an okuyan biriydim. Ileriki
vaslarimda beni etkileyen bazi seyler oldu. Benim kiifre hi¢ tahammiiliim yoktur. Camiye
surekli olarak gittigim donem oradaki amcalardan bazilarimin cami iginde bile kiifiirlii
konustuguna sahit olurdum. Bu yiizden bir yerden sonra bu ortamda bulunmak
istemiyorum dedim. Camiye gitme aligkanligim kirildi. Béylece baska camilere gitmeye
basladim ama oralarda da hep bir yargi, baski ve ortam bozuklugu oldugunu

1

hissediyordum.’

Son olarak K11’de K12 gibi dindarlarin olumsuz davraniglarina sahit oldugunu

ifade etmektedir:

“Tam bir egitim diyemeyiz ama ben de her ¢ocuk gibi Kur’an o6grenmek igin haciya
hocaya gittim. Sagdan soldan duyduklarimla da kendimi gelistirmeye ¢alistim. Ama lisede
veya lisansta din7 bir egitim almadim. Ben 17 yasinda evlendim. Eviendigimde esim ¢ok iyi
bir Miisliimandi. Inancina bagh, her giin Kur’an okuyan ve bes vakit namazini kilan
biriydi. Hatta bana Kur’an okumay: da egim ogretti. 22-23 yaslarimdayken ilk arayislarim
basladi ve arastirip sorusturmaya basladim. Islam’t arastirirken inanclari ile eylemleri

ortiismeyenlerle karsilagtim ve hayal kirikligi yasadim.”

Katilimcilarin bu anlatimlarindan yola ¢ikarak camiye, kuran kursuna veyahut dini
bir cemaate gitmenin ve dini bilgi elde etmenin tek bagina insani dindar yapmadigi; tiim
bunlarin yaninda birey ile din arasinda bir goniil baginin da kurulmasi gerektigi, aksi halde

dindarlarin da dinden uzaklagabilecegi goriilmektedir.

Din degistirme konusu iizerinde ¢alisan baska arastirmacilar da katilimeilarinin din
egitimi alip almadiklarin1 merak etmistir. Bu dogrultuda Cayir (2008: 197), katilimcilarina
Islamiyet hakkindaki bilgilerini nereden aldiklarin1 sormus ve katilimeilarin %21,1°inden

“ailemden”, %45,6’sindan “okuldan”, %8,9’undan “Kur’an kurslarindan”, %#4,4’tinden
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“tarikat ve cemaatlerden”, %5,6’sindan “mahalle camisinden”, %38.,9’undan ise “kitle

iletisim araglarindan” cevabini almistir.

Yapict (2007: 227) da inceledigi otobiyografilerden yola ¢ikarak bireylerin dinsel
hayatlar1 hakkinda bir tasnifte bulunmaya ¢alismistir. Belirttigine gore katilimcilarindan
%87,88’1 dini bilgi diizeyi zayif ve saglikli bir din egitimi alamamis olan kisilerden
olugmaktadir. Ayrica %6,06’s1 din degistirmeden Onceki siiregte inangsiz, %55,55°1 inangh
ama dine ilgisiz, %6,06’s1 ailesinin memnuniyeti i¢in ibadetlerini yerine getiren, %15,15°1
inanglarini yerine getirmeye ¢alisan ve dindar olan, %6,06’s1 ise dini-ruhsal ihtiyaglarini

gidermek icin ezoterizm ve okiiltizimle ilgilenen bireylerdir.

Katilimcilarina ailelerinden dini bilgi alip almadiklarin1 soran Canbolat (2004: 97)
ise katilimcilarindan %34,1’inin bu soruya “hayir” cevabini verdigini dile getirmektedir.
Zavalsiz’in (2012: 190) arastirmasina bakildiginda ise katilimcilarindan %47’si aileleri
tarafindan dini anlamda bilgilendirilmedigini; %41°i de Islam dini hakkinda yeterli bilgiye

sahip olmadigini sdylemistir.

Tablo 12
Katilimeilarin Hristiyanlikla ilgili bilgi seviyelerine dair bulgular

N %
Kitap Okumalari 5 26,31
Kitap Yazarligi/Cevirmenligi 2 10,52
Seminer Programlari 2 10,52
Hristiyan Teoloji ve Incil Okulu 4 21,05
Kilise Egitimleri 4 21,05
Pastorliik Vazifesi 7 36,84
Detayl1 Bilgi Vermeyen katilimcilar 8 42,10
Toplam 19 100

Katilimeilarin eski ve yeni dini bilgi diizeylerini kiyaslayabilmek ve bdylece dine
ilgisiz bireyler olup olmadiklarmi anlayabilmek amaciyla dini bilgi seviyelerinden
bahsederken bahsettikleri egitimler ve dini vazifeleri de anlasilmaya ¢alisilmistir. Tablo
12’de goriildiigii lizere katilimecilardan %26,31°1 (K1, K6, K7, K9, K19) Hristiyanlikla
ilgili kitaplar okudugundan, %10,52’s1 (K3, K4) kitap yazarligi ya da cevirmenligi
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yaptigindan, %10,52’si (K1, K4) seminer programlarina katildigindan, %21,05’1 (K1, K4,
K9, K10) Hristiyan teolojisi ya da Incil Okulu seklinde bir egitim aldigindan, %21,05’i
(K1, K9, K13, K19) kilise egitimi aldigindan, %36,84’1 (K1, K2, K4, K5, K9, K10, K19)
ise pastorliik vazifesi yaptigindan bahsetmistir. Fakat bu sonuglar katilimcilardan yalnizca
%36,84’linlin pastor oldugu ya da yalnizca %26,31’inin Hristiyanlikla ilgili kitaplar
okudugu anlamina gelmemektedir. Yapilan tasnif tamamen katilimcilarin bu soruya

verdikleri serbest cevaplar lizerinden gergeklestirilmistir.

Bu veriler Tiirkiye’de Hristiyanliga dair resmi bir mecranin bulunmamasina ragmen
din degistirenlerin ciddi derecede dini egitim aldiklarim1 da gostermektedir. Nitekim pek
cogu yalnizca kitaplardan faydalanmadiklarini, bunun yanisira kilise 6nderlerinden ya da
yabanci mecralardan da dini egitim aldiklarini sdylemektedir. Bu noktada iizerinde
durulmasi gereken bir diger konu ise din degistiren bu bireylerin bir egitim siirecinden
gectikten sonra pastorlik gibi vazifelere yerlestirilmesidir. Nitekim dogma biiylime
Hristiyan olan yabanci din adamlar1 yerine Tiirkiye’de Miisliiman bir ailede dogup
biliyliyen ve din degistirme yoluyla Hristiyan olan kisilerin pastorliik gibi vazifelere
getirilmesi hem bu bireylerin i¢inde bulunduklari gruba olan aidiyetlerini gliglendirmekte
hem de din degistirme siirecine yeni giren bireylere motive edici bir ortam hazirlamaktadir.
Dolayisiyla din degistiren bireylere bazi1 vazifeler verilmesi onlarin din ile olan baglarini

giiclendirmede 6nemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Konunun daha net anlagilabilmesi igin verilen cevaplardan yola ¢ikarak “yiiksek”
diizeyde Hristiyanlik hakkinda dini bilgiye sahip oldugunu diislindiigiimiiz 4 katilimcinin
cevaplarmi zikretmek gerekmektedir. Bu katilimcilardan biri olan K3 “/branice dil
uzmanyyim Ve Kutsal Kitap'in ¢evirisini yapabilecek kadar dini bilgi sahibiyim.” derken;

miilakat sirasinda oldukga biiyiik bir kitapligin dniinde oturan K1 ise,

“Arkamdaki kiitiiphaneye okumadigim hichir kitabit koymadim. Tiirkiye’de
Hristiyan teolojisiyle ilgili egitim veren bir okul yok. Bu yiizden ilk olarak kilise
onderlerinden egitim aldim. Bu, aslinda havarilerin de uyguladigi bir egitim metoduydu.
Eski kilise liderim 3 sene boyunca bana liderlik egitimi verdi. Sonrasinda yurtdisi kaynakl
hatirt sayuwr seminer programlarina katildim. Egitim siirecimde ¢ok sanslyydim. Cok
degerli insanlardan egitim alma firsati yakaladim. Bunlarin arasinda Kutsal Kitap
Tiirk¢eye ¢eviren insanlar da vardi. Son olarak Almanya’daki bir teoloji okuluna kayit

’

yaptirdim ve hala oradan egitim almaktayim.’
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demektedir. Tiirkiye’deki taninmis bir liseden ve taninmis bir liniversiteden mezun
oldugunu, ardindan da Amerika’da egitim alip orada kendisine bir yasam kurdugunu ancak
din degistirmek istedigini ailesine sdyledikten sonra ailesi tarafindan meshur bir psikiyatri

klinigine yatirildigini sdyleyen K4 ise,

“Tiirkiye de yasadiklarimdan sonra bir kiliseye gitmeye basladim ve vaftiz oldum.
Kilisedeki insanlar bana Islam ile ilgili cok soru sordular. Onlara seminerler verdim.
Kendim de seminer dersleri aldim. Tiirkiye’ye dondiim ve bir Hristiyan kurulusunda finans
miidiirii olarak ¢alistim. Bir iiniversitede teoloji tizerine yiiksek lisansa basladim ve oradan
da Lyi Coban ilahiyat seminerlerine gectim. Iki kitap yazdim. Bu kitaplardan birinde
ateistlere ve deistlere, imanli bilim insanlarimin yapmis oldugu argiimanlari anlattim.
Digerinde ise 20 makale ile Hristiyanliga dair temel sorulari cevapladim. Suan youtube
kanalimdan paylasimlar yapiyorum ve Tiirkiye deki bir kilisede onder (pastor) olarak
hizmet ediyorum. Buradan once de baska bir kilisede pastor yardimcist olarak hizmet

’

etmistim.’

demektedir. Zikrettigimiz bu 4 katilimcidan sonuncusu olan K9 ise sunlari

sOylemektedir:

“Ben, birisinin bana ‘Tanri sevgidir’ demesiyle degil, ciddi arastirmalarla iman
ettim. Okudugum iiniversiteden okul birincisi olarak mezun olduktan sonra bir siire meshur
bir markamin fabrikasinda ¢alistim. Fakat yiiregimde ¢okga kiliseye girme arzusu vardi.
Ctinkii bir¢ok insan Mesih'ten bihaber yasityordu ve benim onlara Mesih’i anlatmam
gerekiyordu. Fabrikada sadece para igin duruyordum ama para birinci onceligim
olamazdi. Bu yiizden istifa ettim ve kilisede egitimim basladi. Yurt disinda agik 6gretim
olarak ilahiyat fakiiltesini bitirdim. Kilisede de “diz dibi” denilen bir egitim aldim. 2002

’

vilindan beri de biiyiik bir sehirde pastorliik yapryorum. Yani 20 yullik bir pastoriim.’

Ozetle belirtmek gerekirse katilimcilardan énemli bir béliimiiniin Kur’an okumak
ve namaz kilmak disinda Islamiyetle ilgili yeterli diizeyde dini bilgi birikimine sahip
olmadig1 gézlemlenmistir. Bu durum {iizerinde, bazi katilimcilarin dini hassasiyeti diisiik
aileler igerisinde yetismesinin, dini hassasiyeti olan ebeveynlerin dini konularda
cocuklarina baskici tutum sergilemesinin, din egitimi alinan siirecte karsilasilan olumsuz
Miisliiman orneklerinin, en 6nemlisi de katilimcilar1 yeterince dinin manevi yonii ile
tanistirilamamis olan okul ve camilerden aldiklari egitimlerin etkili oldugu soylenebilir.

Nitekim ayn1 bireylerin yeni dinleri olan Hristiyanlik hakkinda hatir1 sayilir diizeyde bilgi
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sahibi olmasi, onlarin dine ilgisiz bireyler olmadiklarini, dogru yontemler uygulandiginda

“din adam1” kimligine dahi biirtinebildiklerini gostermektedir.

Bu sebeple Miisliiman arastirmacilara, kiliselerde uygulanan egitim metotlarini
incelemeleri ve islam’in ruhuna ve Hz. Peygamber’in uygulamalarma uygunluk gdsteren
egitim metotlarin1 din egitim metodu olarak kullanmalar1 gerektigi hususu Onem arz
etmektedir. Zira Bu metotlardan en 6nemlisi ana dilinde verilen din egitimleridir. Elbette ki
Kur’an Arapga olarak nazil olmustur ve aslina sadik olarak muhafaza edilmelidir. Ancak
O’nun asil gonderilis amaci, muhtevasinin anlasilmasi ve yasanmasidir. Bu baglamda
icerdigi ilkelerin anlasilabilmesi ve dinin i¢sellestirilebilmesi i¢in din egitiminde Kur’an’in
Arapga aslinin yanisira mealine de 6zel bir dnem gosterilmesi gerektigi soylenebilir.
Ayrica egitimcilerin ve ebeveynlerin “dini vazifelere zorlama” yerine “dini vazifeleri

sevdirme” mottosuyla hareket etmesi de dinin i¢sellestirilmesini kolaylastiracaktir.

Son olarak Kosova’da din degistirmenin psiko-sosyal sebeplerini arastiran
Rahimi’nin (2013: 121-122) de katilimcilarina benzer bir soru yonelttigi ve katilimcilarina
Hristiyanliga dair bilgilerini nereden edindiklerini ve bu siire¢te en c¢ok nelerden
etkilendiklerini sordugu goriilmektedir. Bu soruya katilimcilarindan 2’si protestan
okullarindan, 6’s1 protestan derneklerinden, 6’s1 protestan arkadaslarindan, 2’s1 protestan
kiliselerinden, 1’1 derneklerden ve evanjelist gruplardan, 1’i Yahova sahitlerinden, 2’si ise
Hristiyan kitle iletisim araglarindan bilgi edindigi cevabini vermistir. Bu anlamda
Rahimi’nin katilimeilarmin da dine ilgili olduklar1 ve dini egitim anlaminda Kiliselerden,

okullardan ve derneklerden yararlandiklari sdylenebilir.

3.1.4. Misyonerlik Faaliyetleri ve Gayri Miislimlerle Kurulan iliskiler

Din degistirme siirecindeki 6nemli etkenlerden biri de katilimcilarin farkl
inanglardan insanlarla iletisime ge¢mesidir. Iletisime gegilen insanlar Hristiyanlik gibi bir
baska dinin mensubu olsa da deizm, ateizm ve agnostisizm gibi farkli bir inanca mensup
olsa da bireyi diisinme ve sorgulama anlaminda etkileyebilmektedir. Internetin
yayginlagmas1 ve Tiirkiye’nin 6nemli bir turizm kenti olmasi gibi etkenler hem
yabancilarla iletisim kurmay:r hem de farkli inanglarla tanismay1 kolaylastirdigindan bu

konuda bireye yon verebilmektedir.
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Tablo 13
Katilimcilarin gayrimiislimlerle iletisimlerine dair bulgular

N %
Din degistirmeden once 8 42,10
Din degistirme siirecinde 10 52,63
Din degistirdikten sonra 1 5,26
Toplam 19 100

Bu sebeple katilimcilara “Din  degistirmeden oOnce farkli  dinlerden
iliskileriniz/arkadaslariniz oldu mu?” sorusu da yoneltilmistir. Tablo 13’de goriilecegi
tizere katilimcilardan %42,10°u (K2, K4, K5, K10, K13, K15, K18, K19) “din
degistirmeden once”; %52,63°1 (K1, K6, K7, K8, K9, K11, K12, K13, K14, K16, K17)
“din degistirme siirecinde; %5,26’s1 (K3) ise “din degistirdikten sonra” farkli dinlerden
insanlarla iletisime gegtigini sdylemistir. Bu veriler din degistirme ile yabancilarla kurulan

iligkiler arasinda 6nemli bir baglant1 bulundugu seklinde yorumlanabilir.

Bu katilimcilardan 6zellikle de %31,57’sinin (6’sinin) (K4, K5, K13, K15, K18,
K19) farkli inanc¢lardan insanlarla ayni sosyal ¢evreyi paylastig1 fark edilmistir. Nitekim
bunlardan biri olan KS, “Hristivan arkadasim yoktu ama bizim nesilde ateist, agnostik
¢oktu. O zamanlar boyle arkadagslarim vardi.” derken; egitim i¢in Amerika’ya gittigini ve
okulunu bitirdikten sonra oraya yerlestigini soyleyen K4 “Amerika’daki ilk yilarimda
Hristiyanlarla dini icerikli tartismalara katulirdim. Sonrasinda kendi is yerlerim oldugu
icin ticaretle mesguldiim ve pek sosyal hayatim yoktu. Evden ise, isten eve gidip
geliyordum. Tiirklerle biraz miinasebetim vardi. Baska dinlerden ciddi bir arkadas ¢evrem
olmadi.” demektedir. Ayni katilimec1 din degistirme siirecinden bahsettigi sirada “2074
yilinda bir kisi magazalarimdan birine Ingilizce ufak bir Incil birakti. Bu beni tetikledi ve
okumaya basladim.” demektedir. K13 ise “Ozellikle Budizm’i ve spiritiiel inan¢lart
arastiran, yoga yapan ve Miisliiman olmayan bir arkadasim vardi. O zamanlar
arkadasima karst ¢ok biiyiik bir on yargim vardi. Ona karsi kendi degerlerimi savunmus,
‘sen nasil boyle seyler soylersin’ gibi sozlerle onu yalnizlagtirmis ve biraz sikayet
etmistim.” seklindeki sozleriyle o zamanlar farkli goriislere sahip oldugu icin arkadasini

elestirdigini ifade etmektedir. Bu veriler yabancilarla girilen dini tartigmalarin ve
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misyonerlik faaliyetleri kapsaminda yapilan incil dagitmalarmin insanlar1 din degistirme

stirecine girme konusunda tetikleyebildigini gostermektedir.

K15 ve K19 ise diger katilimcilardan ¢ok daha erken yaslardan itibaren bagka
dinlere mensup insanlarla i¢ i¢e olduklarini ifade etmislerdir. Nitekim K15 “Halamlar ben
5 yasindayken Mesih’e iman etmis. Kuzenlerim her yaz tatilinde bize gelirdi ama bir yaz
gelmedi. Halamlara kuzenlerimin neden gelmedigini sordugumda bana, onlarin Hristiyan
cocuk kamplarina gittiklerini séylediler. Bunun iizerine ‘Ben de o kamplara katilmak
istiyorum.’ dedim ama ‘Olmaz, sen Miisliimansin.” Cevabini aldim... Ayrica dogup
biiyiidiigiim sehir de 3 dinden insamin barig icinde yasadigi bir yerdi.” demektedir.
Kuzenlerinin din degistirmis ve Hristiyan ¢ocuk kamplarina katilmig olmasi, buna karsin
Misliiman olmasi sebebiyle kendisinin o kamplara katilamayacak olmasi kuzeni ile kendisi
arasinda din farki oldugunu idrak etmesine ve muhtemelen onun gibi olmak istemesine

sebebiyet vermigtir.

K19 ise “dilem ¢alismak i¢in Almanya’ya gitmis. Ben de orada dogdum. Sonra 6
yasima gelinceye dek Tiirkiye'de anneannemin yaminda kaldim. Sonra yine Almanya’ya
gidip oradaki bir Alman ilkokulunda okumaya basladim. Ortaokulu da Almanya’da
tamamladim.” demektedir. Topluma karismaya basladig1 yaslardan itibaren yabanci bir
iilkede, yabanci 6grencilerle birlikte oldugunu ifade eden bu katilimci hayatinin ileriki
donemleri i¢in ise “Calisigim yerde Yunanli bir papaz grubuyla tanismistim. O
papazlardan biri ¢ok az Tiirkge biliyordu. Bana karsi olan davramislar: ve sevgisi ilgimi
cekmisti. Ciinkii Hristiyan olmamama ragmen Yunanistan’dan bana kart gondermis, beni
telefonla aramisti. Ben o kartlari bugiin bile sakliyorum. Ayni dénem Yunan turistlerle
dolu bir otobiisii yakildigini duymustum ve onlarin bize olan sevgisiyle, bizim onlara olan
nefretimizi gormiistiim.”” demektedir. Bu ciimleler dindaslarinin yanlislar1 karsisinda olusan
bir hayal kirikligin1 ve bagka bir din mensubunun olumlu davraniglar1 karsisinda duyulan

sagkinlig1 gostermektedir.

K18 ise din degistirme siirecinden bahsederken 14 yasinda Tv’de bir Miisliiman ile
bir Hristiyanin tartistig1 bir dini tartigma programi izledigini, ertesi giin okul arkadasindan
Incil istedigini sdylemektedir. Bylece Hristiyanligi arastirmaya basladigini dile getiren bu
katilime1 “Sonrasinda daha ¢ok merak ettim ama o zamanlar videolar izleyebilecegim bir

platform yoktu, yalnizca bir Hristiyan forum sitesi vardi. Bu yiizden aklima takilan seyleri
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oraya yazardim. Oradakilere o kadar ¢ok soru sordum ki bir siire sonra insanlar bana
‘Kiliseye gidip bir pastore sor.” demeye basladi.” demektedir. O zamanlar mezhepler
hakkinda bilgisi olmadig: i¢in bir Ermeni kilisesine gittigini, Tiirk¢e olmayan bir ayine
katildigimi fakat kilise cemaati tarafindan pek sicak karsilanmadigr i¢in 8-9 yil kadar bir
stire kiliseden uzak bir sekilde Hristiyanlig1 arastirmaya devam ettigini ifade etmektedir.
Bu da onun hem Tv hem internet hem de okul hem de kilise yoluyla farkli dinden
insanlarla iletisime gectigini, fakat kilisede bekledigi ilgili goremedigi i¢in 8-9 yil kadar bir
siire gecikmeli olarak din degistirdigini gostermektedir. Dolayisyla dindarlarin 6zellikle
ibadet mekanlarindaki davranislarinin, jest ve mimiklerinin din ile tanmigmak ya da
yakinlagmak isteyen bireyler iizerinde olumlu ya da olumsuz bir etki olusturdugunu

gbztermektedir.

K2 ve K16’nin da dini arayis igerisinde olmanin dogal bir sonucu olarak farkli

dinlerden insanlarla tanigtiklar1 gortiilmektedir. Nitekim K2:

“Tanrt’ya karst biiyiik bir kirginligim ve kizginligim vardi. Bu yiizden liseden once
dinsel arayiglarim oldu ve Satanistlerin arasina dahil oldum. Ciinkii cevrem, hem ‘yaratici
cocuklart sever’, ‘cocuklarin dualarmi kabul eder’ gibi seyler séyliiyor hem de
Yaramazlik yaparsan Allah ¢arpar’, ‘tas eder’, ‘vakar’ diyordu. Oysa yaratict bu kadar
gaddar olamazdi. Duydugum bu sozler beni Islam’dan uzaklastirdi ve ben Satanizme
yoneldim.” derken; K16 ise “Hristiyanligi arastrmaya basladigim donemde lise 1.
smiftim. Sinifta kaldigim igin ayni ders yilini tekrar okumug ve sinif tekrari yaptigim o sene
Isa Mesih’e iman etmeye karar vermistim. Yani 1 yil kadar bire siire Hristiyanlig
arastirdim. O siiregte kiliseye gitmedim ama Hristiyanligi iyice 6grenmeye basladiktan

sonra kiliselere mail atmaya baslanmigtim.” demektedir.

Bunlarin yanisira 2 katilimer (K11, K12) ise Hristiyanlar1 potansiyel bir diigman
gibi goérerek bilyiidiigiinii ifade etmektedir. Oyle ki K12 “Farkli dinlerden arkadaslarim
yoktu. Hatta o zamanlar bir diismamim olsa o, kesin bir Hristiyan olurdu. Ciinkii oyle
gortip oyle bilmistim. Onlara kars1 kesinlikle bir ilgim yoktu.” derken K11 de onunla ayni

dogrultuda olarak:

“Hristiyan biriyle arkadas olmam imkansizdi c¢iinkii onlara diisman olarak

yetistiriliyorduk. Hristiyanlarin kapilarimin éniinden gectigimizde bile biiyiiklerimiz ve dini
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onderlerimiz bizi, onlarm kapilarina tas atmaya yénlendiriyordu. Onlarin ellerinden bir
sey almamizin ve hatta selam vermemizin bile haram oldugunu soyliiyorlardi. Yasadigim
verde ¢ok fazla Hristiyan vardi ama asla onlarla iletisim kurmazdik, kuramazdik.

Kapilarinin éniinden gegerken onlara tas atar ve kiifrederdik.”

demektedir. Hristiyanlar1 “diisman” bilerek biiyliyen bireylerin giileryiizli,
sempatik ve iyl niyetli Hristiyanlarla karsilastiklarinda beklentilerinin bosa ¢ikmasi
sebebiyle soka ugradiklar1 ve karsilarindakinin davranislarini abartili sekilde “iyi” olarak
algiladiklar1  sOylenebilir. Buradan yola ¢ikarak Misliimanlar1 kutsallastirmanin
Mislimanlardan ~ gelen  kotiilikler — karsisinda  kirilmaya, gayrimiislimleri
diismanlastirmanin da gayrimislimlerden gelen iyilikler karsisinda hayranlik duymaya
sebebiyet verdigi goriilmektedir. Bu konuda ifrata ve tefrite gidilmemesinin en makul

yontem oldugu sdylenebilir.

En yenisi 3, en eskisi ise 25 yildir Hristiyan olan katilimcilara dini bilgi
seviyeleriyle ilgili olarak “Yeni dininiz hakkinda bilgi sahibi misiniz?” sorusu da
yoneltilmistir. Katilimcilardan 3’1 (K8, K16, K18) bu soruyu yanitsiz birakirken 1’1 (K17)
“evet” cevabin1 vermekle yetinmistir. Geri kalan katilimcilarin cevaplarindan yola ¢ikarak
4’tintin (K1, K3, K4, K9) “yiiksek”; 11’inin (K2, K5, K6, K7, K10, K11, K12, K13, K14,
K15, K19) ise “iyi” derecede dini bilgi sahibi oldugu sonucuna ulasilabilir.

Hristiyanlarla tanisma asamasinda edinilen ilk izlenimin de din degistirmeyi tesvik
edici bir unsur oldugu sdylenebilir. Bu dogrultuda katilimcilara “Din degistirme ve yeni
dininizle tanisma siirecinizden bahseder misiniz?” sorusuna verdikleri cevaplar da
incelenmis ve katilimcilardan %94,73 {iniin (K1, K2, K4, K5, K6, K7, K8, K9, K10, K11,
K12, K13, K14, K15, K16, K17, K18, K19) o siiregte bilingli ya da tesadiifi olarak bir
Hristiyan’la iletisime gectigi fark edilmistir. Tablo 14’de goriilecegi iizere katilimcilardan
52,631 (K6, K7, K9, K11, K12, K13, K14, K15, K17, K18) bu siirecte Hristiyanlarin
olumlu davranislarindan ya da kendisine yakin hissetmesinden etkilendigini; 26,31°1 (K6,
K8, K11, K12, K15) arkadasinin ya da akrabasinin din degistirdigini ya da din degistirme
stirecinde yaninda oldugunu; 21,051 (K10, K13, K14, K17) kars1 cinsten bir Hristiyan’la
yakinlik kurdugunu ya da partnerin Hristiyan olmaya karar verdigini; %31,57’si (K4, K7,
K9, K12, K13, K16) Hristiyanlarin/Hristiyanligin aslinda Miisliimanlarin anlattig1 gibi
olmadigini fark ettigini; %15,78°1 (K2, K8, K19) Hristiyanlik sempatisi olusturan dizi ya
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da film izledigini; 15,781 (K4, K15, K19) de Hristiyanligin hakim ya da yogun oldugu bir
bolgede yasadigini dile getirmistir.

Tablo 14 _
Din Degistirme Siirecinde Hristiyanlarla Kurulan Iliskilere Dair Bulgular

N %
Misyonerlerle/Hristiyanlarla iletisime gectigini 18 94,73
sOyleyen katilimcilar (tanigsma, online olarak konusma,
goriisme, Kilise ziyareti, dini tartismalara katilma ya da
izleme)
Hristiyanlarin olumlu davranislari, Hristiyanlara karsi 10 52,63
hissedilen yakinlik (sicakkanli, giiler yiizlii vs.)
Akraba ya da arkadasin din degistirmesi ya da din 5 26,31
degistirme asamasinda yaninda olmast
Karsi cinsten bir Hristiyan’la yakinlik kurma/Partnerin 4 21,05
Hristiyan olmaya karar vermesi
Hristiyanlarin/Hristiyanligin Miisliimanlarin anlattigi 6 31,57
gibi olmadigin1 fark etmek
Hristiyanlik sempatisi olusturan filmler/diziler 3 15,78
Hristiyanligin hakim ya da yogun oldugu bir bdlgede 3 15,78
yasayarak Hristiyanlarla temas kuran
Din degistirme siirecinde Hristiyanlardan bahsetmeyen 1 5,26
katilimcilar
Toplam 19 100

Din degistirme siirecinde Hristiyanlarla iletisime gectigini, onlarin olumlu
davraniglarindan etkilendigini ve bu sirada arkadasinin da kendisine eslik ettigini dile

getiren K6, o siireci su sekilde anlatmaktadir:

“Icinde  bulundugum ortam sebebiyle uzun zamandir hayattan kopma
noktasindaydim. Sonra istemedigim bir sehirde istemedigim bir boliimii kazanarak
tiniversiteye basladim. Okula oylesine gidiyordum ve zaten gittigimde de derslere
girmiyordum. Sadece kiitiiphaneye gidip orada kitap okuyordum. Birgiin arkadasimla
birlikte bir binamin oniinden gegerken “Ben tarihle ilgili bir boliim okuyorum ama hig

okula gitmedim. Bu bina tarihi bir bina. Iceri girsek mi?” dedim ve iceri girdik. Iceride ii¢
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erkek ve bir kadindan olugan bir dua toplulugu varmis. Ilging olan o bina 20 yildir
kullanilmamasina ragmen devletin kullaniimayan binalar: vakfa doniistiirecegine dair
kanun ¢tkarmasimin ardindan haftada bir kullanilmaya baslanmis. Yani bina, sadece sali
giinleri saat beste agtkmis. O giin biz de sali giinii, saat beste ordaydik. Iceri girip
insanlarla sohbet ettik. Yasca biiyiik beyefendilerden biri, bana karst ¢ok ilgili davrandi ve
sorular sordu. Hayatim hakkinda bilmek istedikleri vardi. Adamin hayatim hakkinda bilgi
sahibi olmak istemesi dikkatimi ¢ekti. Onun sorulari araciligiyla aslinda bu sorularin
cevabini hi¢ bilmedigimi, bunlart hi¢ diisiinmedigimi fark ettim. Universite okuyordum
ama mezun olunca ne olmak istedigimi bilmi