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Ozet

Degisim ve yenileme insanligin olmazsa olmaz belki de degismeyen tek olgusudur.
Tarihi siiregte degisim ve yenilemenin olmadigi bir zaman diliminden bahsetmek
neredeyse imkansiz oldugu gibi bu degisimin her zaman olumlu oldugundan da bahsetmek
miimkiin degildir. Ne var ki degisim ve yenilemenin belli ilkeleri vardir. Dahas1 degisenler
ve sabiteler vardir ki, bunlarin ayirt edilmesi ile degisim ve yenilemenin toplum hayatina
olumlu katkilar1 giin yiiziine ¢ikmis olur.

Iste bu amagla calismamizin giris boliimiinde tezimizin amaci, 6nemi; birinci
boliimde degisim ve yenileme kavramlarmin yani sira degisenlerle sabitelerin ayirt
edilmesinde uyulmasi gereken ilkeler ele alinmustir. Ikinci boliimde ise Dogu
Tirkistan’daki degisim ve yenileme hareketinin en énemli hareket liderlerinden Damolla

Sabit b. Abdulbaki’nin bu hareketteki yeri ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Islam, din, degisen ve degismeyen sabiteler, degisim,

yenileme, kelam, 1slah, reform.
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Abstract

Change and reform is an essential part of humanity. Whereas it is impossible to
imagine the absence of change and reform throughout the history of mankind, such
changes follow certain patterns and principles. Unfortunately, these do not always proceed
in the positive sense. However, the process can be decomposed into variable and constant
parts, whose distinction could make the ongoing changes more useful.

To achieve this, the concepts of change and reform are studied in the first part of our
work. We elaborate on the guidelines necessary for distinguishing the variable and
constant parts within the change process. Secondly we investigate movement’s leaders
Damolla Sabit b. Abdulbaki’s position in the movement.

Keywords: Quran, Islam, religion, changing and unchanging constants, change,

renewal, theology/kalam, rehabilitation, reform.
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ONSOZ

Bir diislince, fikir ya da dine mensup bireyler, o dinin kurucusunun yasadigi
donemden epeyce uzak bir doneme ait iseler, yenilenme de ayni derecede onemli ve
ivedilikle gergeklesmesi gereken bir olgu olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Su halde
yenilemeyi gerektiren olgu ile dinin mensuplarinin ayni dinin kurucusu ile olan nesil farki
arasinda dogrudan bir paralelligin oldugunda siiphe bulunmamaktadir. Burada cevap
verilmesi gereken husus, boyle bir olgunun nasil ve ne sekilde ortaya ¢iktigidir.

Islam’da yenileme sdz konusu oldugunda Islam bilginleri bu ikisi arasindaki
bagintiy1 genel olarak su sekilde ¢oziimlemislerdir: Hz. Peygamber’in ¢agdasi durumunda
olan ilk Miisliiman nesil sahabe, herhangi bir problemle karsilastiklarinda, 6rnegin
Kur’an’in bir hilkkmii konusunda ihtilafa diistiiklerinde onu dogrudan Hz. Peygamber’e
iletiyorlar, o da bu problemi ¢oziiyordu. Su halde ilk donem Miisliimanlarinin problemlerin
halli hususunda bagvuracaklar1 iki kaynak Kuran ve Siinnet idi. Kuran teoriyi Siinnet ise
pratikte teoride sunulanin hayata tatbik edilme yontemini sunmaktaydi. Ancak Hz.
Peygamber sahabenin arasindan ayrildiktan sonra Miisliimanlarin sorunlarin ¢éziimiinde
tizerinde ittifak edecekleri bu iki kaynaktan birisi, yani Hz. Peygamber hayatta degildi.
Sorunlarla karsilastiklarinda tizerinde ittifak edecekleri yegane kaynak sadece Kur’an
kalmust1. Elbette ki siinnet de kaynak olarak var olmaya devam edecekti. Ancak Islam’in
ilk donemlerinde Siinnet kavraminin bugiinkii anlamiyla heniiz yaziya gegirilmediginden
Kuran gibi, bir otoriter ve hiikiim kaynagi olarak herkes tarafindan kabul edilmedigi de
bilinen bir gergektir. Siinnetin Kur’an gibi hiikiim kaynagi olarak kabul edilmesi ancak
hicretin takriben {li¢iincii yiizyilinda gerceklesmistir.

Iste bu durumda Miisliimanlar, Hz. Peygamber’den sonra karsilastiklar1 sorunlarin
¢Oziimiinde temel olarak aldiklar1 referans kaynagi Kuran’i, bu yeni durumlara gore
yorumlama ihtiyact hissetmislerdir. Daha sonralar1 Kur’an gibi otoriter olarak kabul
edildikten sonra Siinnet de bu yorumlama faaliyetine dahil olmustur.

Aslinda tevil yahut tefsir faaliyetlerini bu anlamda bir “yenileme” tecdit etkinligi
olarak gormek de miimkiindiir. Esasen zikredilen bu hususlar dikkate alindiginda
yenilemeye karsi ¢ikan selefilerin bile dillerinde olmasa bile eninde sonunda yenilemeyi

bir sekilde kabullenme durumunda olduklarmi goérmek miimkiindiir: Oyle ya Hz.
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Peygamber ile yasadigimiz donem arasinda zaman ve kosullar agisindan oldukea farklilik
olduguna gore ¢ogu hususta farkli yorumlarin olmasi kaginilmazdir. Elbette ki yapilan
yeniligin dinin esasina aykirilik teskil etmemesi gerekir.

Islam diisiiniirleri hemen her dénemde Kuran’in temel esaslarmna bagl kalmak
suretiyle dini anlama ve yorumlamada 6nemli yenilikler getirmislerdir. Ancak bu durum
ozellikle XIX. yiizyildan sonra hiz kazanmistir. Dinde tecdit hareketlerinin basta Hindistan
olmak tizere Misir ve Osmanli Tirkiye’sinde gerceklestigi gozlemlenmektedir. Bu
bolgelerdeki yenilesme hareketleriyle ilgili eserler verilmistir. M. Sait Ozervarli’nin
“Kelam [lminde Yenilik Arayislari” (Isam yay., Istanbul 2008) bu konuda zikredilmesi
gereken eserler arasindadir. Ancak bir de ¢ok fazla bilinmeyen Orta Asya Miisliimanlari
tarafindan yapilan yenilesme hareketleri mevcuttur. Bu konuda da daha 6nce yapilmis bir
takim calismalar mevcuttur. Bunlardan tespit edebildigimiz kadariyla Ibrahim Maras
tarafindan 2000 tarihinde yapilan "Idil-Ural Tiirklerinde Cedicilik (yenilikgilik)
Diisiincesi” (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii) doktora tezi ilk kapsamli tez
calismasidir. Bundan baska Rifat Suyargulov tarafindan 2012 yilinda tamamlanan “idil-
Ural Bolgesi Diisliniirlerinden Ziydeddin Kemali ve Kelami Goriisleri” (Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii) adl1 Yiiksek Lisans Tezi de bu alanda Tiirkiye’de
yapilmis calismalardandir. Sunmus oldugumuz tezimiz ise Dogu Tiirkistan’daki yenileme
alaninda 6nemli bir eksikligi tamamlamak adina bir katki yaptigini diistinmekteyiz.

Tezimizde giris kisminda tezin 6nemi ve amact; birinci boliimde yenileme kavrami,
gerekceleri ve alanlari, ikinci boliimde ise Orta Asya ve Dogu Tiirkistan’daki yenileme
hareketleri onciileri ve sahsiyetleri ile Damolla Sabit b. Abdiilbaki’nin bu hareket
icerisindeki yeri ve Onemine degindik. Tez ¢aligmamda, Almanca kaynaklardan
faydalanmamda yarimci olan Orta Asya ile goniil bagi kuvvetli kiymetli hocam Prof. Dr.
Ozcan Tascr’ya verdigi katkilarindan dolay1 minnettarligimi sunmaktayim. Ayrica maddi
ve manevi anlamda desteklerini esirgemeyen ve her zaman arkamda olan degerli esime ve

cocuklarima tesekkiirlerimi sunarim.

Mehmet Ruzibaki
CANAKKALE /20014
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GIRIS: TEZIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Allah Teala Hz. Adem’den itibaren gondermis oldugu peygamberlerin sonuncusu
olan Hz. Muhammed ile Islam Dinini kemala erdirmis, bdylece de artik peygamber
gondermeyecegi hususunda iradesini agik bir sekilde gézler oniine serdetmistir. Bu hususta
Kur’an’1in Maide suresi (5) 3. ayetindeki beyan1 ortadadir:

“...Bugiin size dininizi kemale erdirdim, size olan nimetimi tamamladim ve size din
olarak Islam’a riza gésterdim...”

Bu ayette islam’mn son din oldugu, Kur’an’mm Ahzab suresi (33) 40. ayetinde
belirtilen Hz. Muhammed’in de peygamberlerin sonuncusu oldugunun agikca ifade edildigi
hususlar birlikte degerlendirildiginde su hususta Miislimanlarin ortak bir noktada
bulugsmalar1 gerekmekteydi. Bu ortak nokta, Hz. Peygamberden sonra higbir peygamber
gelmeyecegine, Islam’mn da son din olduguna gére Hz. Peygamber’den sonra Kur’an’da ve
stinnette acik¢a belirtilmeyen konularda Miislimanlarin igtihat yoluyla bu sorunlari
cozmeleri gergegiydi. Oysa maalesef bdyle bir konuda Miisliimanlar daha hicretin ilk
asrindan itibaren biiylik bir boliinmeyle karsi karsiya kalmislardir. Bunlardan birincisi
dinde akli, dolayisiyla da yenilenmenin (teceddiid) en 6nemli araci olan ictihadi'dislayan,
ona sonuna kadar karsi bir tavir sergileyen Ehl-i hadis, digeri ise bu diisiincenin tam
karsisinda yer alan ve dinde aklin kullanilmasin1 dinin temelinden sayan, naklin yaninda
akli da hiikiim ¢ikarmada temel bir deger olarak goren Ehl-i re’ydir. Bu iki temayiilden
Ehl-1 hadis takindig1 bu kat1 davranis ile ictihat, dolayisiyla da yenilenmenin 6niine 6nemli
bir set ¢ekmislerdir. Islam’in ilk dénemlerinde Ehl-i hadise kars1 biiyiik bir miicadele
ornegi gosteren Ehl-i re’y ise Miisliimanlarin hicretin ilk ii¢ asrinda yasadiklar1 gelismenin
en onemli faktorii olmuslardir. Onlarin bu hususta Ehl-i hadis’e kars1 olan iistiinliiklerinde
en onemli nokta akli dinin yenilenmesinde 6nemli bir vasita kilmalaridir. Onlara gére aklin
bu vasita olma 6zelligi zaten Kur’an’in da emridir. Bu konuda Maturidi ve Mu’tezile
kelamcilart ittifak halindedirler. Biiyiik miitekellim Ebu Mansur el-Maturidi’ye gore dinin
iki asli vardir. Bunlardan birisi akil digeri ise vahiydir (sem’).%iste islam’in ilk {i¢ asrinda
aklin naklin yaninda biiylik bir degere sahip olmalar1 dinin siirekli canli ve yenilenme

halinde olmasini dogurmustur.

' Mehmet S. Aydin, “Elmalili’da Teceddiid Fikri”, Elmalilh M. Hamdi Yazir Sempozyumu, 4-6 Eyliil 1991,
Basim Ankara 1993, s. 300.

Ebu Mansur el-Maturdi, Kitabu 't-Tevhid, nesr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, Isam Yay., Ankara
2005, s. 5.
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Dikkat edilirse burada yenilenme/tecdit kavrami siirekli olarak 6n plana
cikartilmaktadir. Yoksa Tiirkge’deki kullanim tarzi itibariyle yenilenmeden reform
kastedilmemektedir.M. Hamdi Yazir bunu “istikrar i¢inde degisme” olarak ifade
etmektedir.’Zira islam’da diger dinlerde oldugu iizere dinde reforma, yani dinin istikrarini
bozmaya ihtiyag bulunmamaktadir. Bunun en 6nemli nedeni, islam’in temel kaynag
durumundaki Kur’an’in akla ve onu hiikiim ¢ikarmada ara¢ edinmeye siirekli olarak tesvik
etmesidir. Oysa diger dinlerde aklin kullanimini tesvik bir yana, din mensuplarinin aklin
adin1 agizlarina almalari bile oldukga kotii bir davranis olarak goriilmiistiir. Bundan dolay1
da diger dinlerde dogmatik/degismeyen kurallar biitiinii dinde hakim unsur olarak kendisini
mutlak surette gostermis, dolayisiyla da dinin yenilenmesi degil onun tamamen degismesi
yani reformu s6z konusu olmustur. Zaten re-form kelimesi de koken itibariyle
seklinin(goriinen suretinin yeniden teskil edilmesi/tasarlanmasindan bagka bir sey degildir.
Oysa yukarida da belirtildigi iizere Islam’in reforma, bdyle yeniden/bastan degisiklige
ugratilmasina yapisinda dogmatik unsurlara yer verilmedigindenihtiyact yoktu ve
olmayacaktir da. Yapisini olusturan temel taslarin bireye ve ortak akla (topluma) birlikte
deger verdiginden o siirekli olarak reforma ugramadan yenilenme kabiliyetine sahipti.*

Islam’da reforma ihtiya¢ duyulmamasmnin diger ©nemli faktérii de onun
hiikiimlerinin diger tiim dinlere kiyasla olduk¢a sade ve anlasilir olmasindan kaynaklandig:
tespit edilmektedir. Onemli Alman filozofu Lessing (1729-1781) bu yénii dolayisiyla
islam’a 6vgiiler yagdirmistir.’Islam’da reforma ihtiya¢ duyulmasini engelleyen bir diger
faktor de onun en genel hiikiimler vaz ettigi gercegidir. Onun hiikiimleri bu yoniiyle akil
onciligiinde te’vil edildiginde her donem icin gegerli olabilmektedir. Oysa diger dinlerde
boyle bir esnekligin mevcut olmadigi goriilmektedir. islam’m bdyle hiikiimlerinin her
donem icin gecerli olmasina yonelik esneklige sahip olmasi, onun temelde kurucusu olan
Hz. Muhammed’in getirdigi temel Ogretinin/Kur’an’in en saglam yontemle giliniimiize
kadar ulastirilmis olmasina baglidir. Oysa diger dinlerin kurucularindan gelen haberlerin,
bir baska degisle kutsal saydiklar1 metinlerin Islam’daki gibi saglam ve giivenilir bir
sekilde gelmedikleri Avusturyali Kremer’in de (1828-1889) dedigi gibi, Batida yapilan

metin kritigi calismalari ile agikca ortaya ¢ikarilmistir.°Kremer’e gore bu yapilan kritikler

3 Mehmet S. Aydin, “Elmalili’da...”, s. 299.

* islam’in akil-vahiy dengesinden kaynaklanan fistiinliigii i¢in bkz. Ozcan Tasc1, Aydinlanma, Oryantalizm
ve Islam, Sentez Yay., Ankara 2013.

> Bkz. Ozcan Tasc1, Aydinlanma..., s. 74.

6 (Ozcan Tasct, Aydinlanma...,s. 214.



neticesinde ortaya ¢ikan apagik husus, dinlerin kurucular1 hakkindaki rivayet ve haberlerin
en giivenilir olaninin Islam’da ve Hz. Peygamber hakkinda olan1 oldugudur:

“Her seyden once suna dikkat edilmelidir ki, Muhammed’in yasadigi zaman giinii-
miize diger tiim din kurucularindan daha yakindir. Bundan da 6te, Yazili kaynaklar Onun
6limiinden hemen sonra iistelik giivenilir bir sekilde tanzim edilmislerdir ki bizler bunlara
sahip olmanin 6tesinde bunlari siiphe duymadan kullanabilmekteyiz. Ayrica oldukga erken
donemde Onun sozlerine dair rivayetlerin yakininda bulunan gorgii sahidi olan kimselere
aidiyetini tespit etmek amaciyla bir rivayet sistemi kurulmustur ki bunlar da giivenilir tarz-
da giiniimiize kadar ulasmistirlar.”’

Islam’da reforma ihtiya¢ duyulmamasindaki bir diger faktér de Onun tiim insanliga
gonderilmis olmasidir. Kur’an’da bu husus agikea su sekilde vurgulanmistir:

“Biz seni insanligin tiimiine ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. Ancak
insanlarin ¢ogu bunun farkinda degildirler”8

Bilindigi lizere Hz. Muhammet’tendnce gonderilen Peygamberler belli bir bolgede
yasayan insanlara bellirli bir zaman dilimi i¢in gonderilirler, toplumlarini ikaz ederek
hidayet yoluna girmeleri hususunda caba gosterirlerdi. Onlarin Sliimlerinden sonra ayni
toplum hidayet yolundan yiiz ¢evirdiklerinde baska bir peygamber ayni kavme daha dnceki
peygamberin getirdigi bir takim hiikiimlerin yerine baska bir takim hiikiimlerle (nesih)
gonderilirler, teblig gorevine devam ederlerdi.’Buna karsinislam’ teblig etmek icin
gonderilen Hz. Peygamber’in almis oldugu ve insanlara birakmis oldugu Kur’an’da -her ne
kadar bir takim iilema kars1 ¢iksa da- nesh diye bir sey s6z konusu olmadigindan hareketle,
bu son peygamberle vaz edilen hiikiimlerin siirekli olarak kendisini yenileyebilen, zaman
ve kosullara uyarlayabilen bir nitelikte oldugu sonucuna varabilmek miimkiindiir.Zira
islam’da Allah’in mesiet ve hikmeti diinyanin her yerindeki tim insanlig1 kapsamstir.'°Bu
yoniiyle de kiyamete kadar devam edecek, Hz. Muhammet’tensonra Allah’tan vahiy alacak
kimse yoktur."!

Bundan dolayidir ki, islam Dini kendi biinyesinde 6yle ézellikler barindirmaktadir

ki, tim zamanlar ve kosullar igerisinde toplum hayatinin degismesine bagli olarak ortaya

7 Ozcan Tasc1, Aydinlanma...,s. 215.

® Sebe, 34, 28.

? Nesih sozliikte; bir seyi bir baska seyle degistirme, onun yerine baskasini koyma demektir (Bkz. Lisan’ul-
Arab nsh maddesi). Kur’an’da nesih igin 6rnek olarak bkz. Bakara 2, 106.

' Bkz. Sebe’, 34 / 28; Enbiya, 21 /107; Furkan, 25/ 1; Sad, 38 / 87; Kalem, 68 / 52; Tekvir, 81/ 27; En’am,
6/90; Yasuf, 12/ 104.

"' Bkz. Ahzab, 33 / 40.



cikan yeni sorunlara ¢ozliim getirebilmektedir. Ayrica insanlik zamanla Allah’tan gelen
vahiy ekseninden uzaklasip, iclerindeki niibiivvet 15131 zayiflayabilmektedir. InsanlikHz.
Muhammet’tensonra kiyamete kadar belki de binlerce hatta milyonlarca yil devam
edecektir. Zira kiyametin ne zaman vuku bulacagini Allah’tan baska kimse bilemez."? Iste
bu sebepten dolayr Allah Tedlda oOnceden peygamberlere verdigi gorevi Hz.
Muhammet’tensonra bir takim miiceddit ve yenilik¢ilere vermis olmalidir. Onlar, dini ihya
etmek suretiyle, Islam’a goniil verenleri derin uykusundan uyandirirlar, dini bidatlerden,
eklentilerden ve her tiirlii tortulardan arindirp asil cevherine, 6ziline dondiiriip, insanlarin
onu Allah’tan indirildigi ilk gilinkii gibi temiz ve saf olarak gérmelerini saglayacaklardir.

Tarihin her diliminde Miisliimanlar igerisindeyenilenme misyonunu iistlenen
bilginler yetismistir. Bunlarkanaatimize gore Israilogullari’na génderilen peygamberlerin
icra ettigi gorevleri icra etmisler ve Allah Teala onlarin gosterdigi ¢abalarla bu dini, islam’1
tahrif edilmekten korumustur. Ciinkli yukarida da zikrettigimiz lizere Hz. Peygamber’e
kadar Allah her donemde bir ve daha fazla peygamber gondermek suretiyle insanlar
siirekli uyarmaktaydi. Oysa ondan sonra artik peygamber gonderilmeyecegine gore bu isi
dini iyi anlayip yorumlayan alimlere yiiklemistir. Esasen Al-i imran suresi 7. ayeti bu
durumu en iyi sekilde agiklar mahiyettedir. Her ne kadar bu ayet muhkem ve miitesabih
tartigmalar icerisinde ele almip degerlendirilse de kanaatimizce ayni zamanda islam’da
yenilenme/tecdit konusuna da 151k tutmaktadir:

“Sana bu Kitab1 indiren O’dur. Bunun ayetlerinden bir kismi muhkemdir ki, bu
ayetler, kitabin anasi (asli) demektir. Diger bir kism1 da miitesabih ayetlerdir. Kalplerinde
kaypaklik olanlar, sirf fitne ¢ikarmak i¢in, bir de keyflerine gore te’vil yapmak i¢in onun
miitesabih olanlarinin peslerine diiserler. Halbuki onun te’vilini Allah’tan ve de ilimde
uzman olanlardan bagkas1 bilmez. ilimde uzman olanlar, “Biz buna inandik, hepsi
Rabbimiz katindandir” derler. Ustiin akillilardan baskasi da derin diisiinmez”"?

Bu ayette, “ilimde uzman olanlar” (rasihGne fi’l-ilm) ile miitesabih ayetlerin
tevilini/yorumunu bilmek arasinda bir baglant1 kuruldugu gortilmektedir; bu da miitesabih
ayetlerin esasen tecdit fikriyle dogrudan baglantili olmasi gerektigi diisiincesini 6n plana

cikartmaktadir. Soyle ki, madem ki, miitesabih ayetlerin anlam1 muhkem ayetler gibi tek

"> Bkz. Lokman, 31/ 34; Fussilet, 41 / 47; Zuhruf, 43 / 85.

3 Ayetin terciimesi Kadi Abdiilcebbar’a gore yapilmustir (Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse,
(nesr. Abdiilkerim Osman), Kahire 1965, s. 103; ayrica bkz. Sabri Yilmaz, Kelam’da Te'vil Sorunu,
Ankara 2009, s. 45; Ozcan Tasc1, “Muhkem-Miitesabih”, Kelam EI Kitabi, (ed. S. Ali Diizgiin), Grafiker
Yay.2. Baski, Ankara 2012, ,s. 396.



olmadigi, dolayisiyla da her donemde gelen bilginlerin bunlar1 kendi dénemlerine gore
muhkem ayetlere bagli kalmak suretiyle te’vil/yorumlama imkanina sahip olduklarina gore
buradan, Islam’da yenilenme diisiincesinin temelde Kur’an’da mevcut oldugu gibi bir
sonug ¢ikartilabilir.Zira Miicedditlere/yenilik¢ilere gore yenilenmeden kasit, dini naslar ve
temel ilkeler dairesinde, Islam dinine 6zgii igtihad ve diisiince ydntemlerine baglilik
icerisinde Islam dinini Allah’n indirdigi ilk héline getirmek (te’vil) ve disardan eklenip
dinin 6ziinii bozan, gerceklerle bagdasmayan olgu ve fikirlerden arindirmaktir. Yenilik¢i
bilginler yenilenme siirecinde yenilenme kurallarinin hazirlanmasina, bu konudaki
usullerin temellendirilmesine ve dinin ister teorik/diisiince istersepratik/ uygulama
alanlarinda Miisliimanlar1 yenilenmenin temel hedefinden saptiracak ve bu hedefe varmak
icin yiirliyecekleri yoldan onlarin kaymalarina neden olacak her tiirlii etkenlerden
koruyacak denetim mekanizmalarini olusturmuslardir.

Onlar1 bu konuda en fazla mesgul eden husus, yenilenmenin temel olarak bid’at’ten
apayr1 bir olgu oldugunu ispatlamak olmustur. Zira Islam’da yenilenmeye kars1 ¢ikan
Ehl-i hadisin en oOnemli argiimani yenilenmenin bidat oldugu her bidatin de
cehennmelik olduguna dair diisiincedir. Oysa basta Elmalili bu diisiincenin dogru
olmadigint ve Dinde tecdid’in olmazsa olmaz kurallardan birisi oldugunu ve bid’at
diisiincesiyle karistirlmak suretiyle yiizyillar boyunca tecdid/yenilenme diisiincesinden
kacinildigini agike¢a dile getirmektedir.

Acaba tecdid diye adlandinlan bu siirecin dini hayata kadar uzanmasimiimkiin mii-
diir? Miimkiin ise boyle bir sey ne kadar arzuyasayandir? Baska bir degisle, "akli ve ilmi
esaslar1 sabit ve mahfuz olandinimize", diyor Elmalili, "bu yenilik nasil gelebilir? Bid'at
fikrine karsiolan biiyliik dinimiz, bu yenilesmeyi nasil saglayacak?"Bu sorular sorulur-
ken"teceddiid"iin hemen "bid'at" 1 akla getirmesi, islam diisiincesitarihi agisindan biiyiik
Oonem tagimaktadir. "Dinde olmayan bir seyindine sokulmasi ve dini muamele gérmesi" di-
ye kisaca tanimlayabilecegimiz"bid'at", ¢ok ¢esitli i¢timai sebeplerdendolay1 zaman zaman
teceddiid ile kanstinlmistir. Daha dogrusu, bu ¢ok yenilik tesebbiisii, bid'at suglamasiyla
daha dogus sathasinda iken bogulmustur. Bunu 6nlemek i¢in 6zellikle gliniimiiz miisliiman
diistiniideri "teceddiid"iin (bazan "islahat", "reform", "ihya", "yeniden kurma" v.s. gibi te-

rimlerde teceddiid ile aynm1 veya yakin anlamlarda kullanilmaktadir) dinin 6zii ile degil,



onun fert ve toplum hayatinda varolmasi, yani diniduygu, diislince, bilgi, kurum v.s. ile il-
gili bir faaliyet oldugunu iistiinebasa basa sdylemektedirler."*

Su halde dinde yenilenmenin oldugu her yerde ve zamanda bid’at suglamasi ile kars1
karstya kaldiginda higbir tereddiit bulunmamaktadir. Oysa bu soézlerden de anlasilacagi
tizere bid’at ile tecdid arasinda en ufak bir baglanti mevcut degildir. Zira bid’at dinin
temelinde olmayan ve 6rneksiz bir yenilik ortaya ¢ikarmak demektir. Buna karsin tecdid de
daha Once nasslarda gecen herhangi bir Ornekten yola c¢ikilmak suretiyle benzer bir
davranis sekli ortaya koymaktir. Daha acgik bir ifadeyle bid’at te olmayandan tecdid de var
olandan yeni bir sey ihdas etmektir. Ancak sunu da unutmamak gerekir ki tecdid adi
altinda dini temelinden sarsarak temel degerleri yok etmeye yonelik kotli temayiillii
girisimlerin ve cereyanlarin oldugu da vakiadir. Iyi ve kotii arasindaki catismanin hayat
devam ettigi siirece sona ermeyecegi Allah’in siinnetinde mevcut oldugundan her yerde ve
her zamanda miispet anlamda 1slahatc1 ve yenilik¢ilerin bulundugu kadar yenilenme
sloganini dini yikmak ve yeni bir din olusturma gibi kotii amaglarina alet eden kimselerin
de bulunmaya devam edeceginden hareketle tecdid ile bid’at arasinda ince bir noktanin
varligin1 da elbette bu sozlerimizle inkar etmiyoruz. Bizim {izerinde durdugumuz daha
ziyade, bid’at tehlikesi var diye tecdid fikrinden sapilmamasi gerektigidir. Bid’at ile tecdid
arasindaki ince noktay1 agiklamak igin bir 6rnek vermekle yetinecegiz: Namazin duadan
ibaret oldugunu sdylemek bid’at, buna karsin namazlar1 mukim iken bile birlestirerek
kilmak tecdid’tir. Zira namazin sadece duadan ibaret oldugu, riikku ve secdenin namazda
bulunmadigina dair ne Kur’an’da ne Hz. Peygamber’in siinnetinde ne de sahabenin
uygulamasinda mevcuttur. Yani bdyle bir uygulamanin 6rnegi bulunmamaktadir. Oysa
namazlarin mukim iken kilinabilmesine dair diisiince Kur’an’da isaret edilmis olup, Hz.
Peygamber’in uygulamalarinda da bulundugu halde zaman igerisinde bodyle bir
uygulamadan kasithh ya da kasit olmaksizin vazgec¢ilmistir. Zamanla Miisliimanlar bu
konuda mevcut kosullarin gerektirdigi zorluklar1 asmak i¢in dinde bu konuda bir
yenilenme ihtiyaci hissetmisler, konuyu aslina gotiirmiisler (te’vil) ve sonunda da Hz.
Peygamber’in Medine’de mukim iken namazlari birlestirdigi'® goriilmiis, bdylece de agir

sartlar altinda ¢alismak durumunda olan Miisliimanlar bu uygulamay1 esas almiglardir. Bu

" Mehmet S. Aydm, “Elmalili’da...”, s. 300-301.; ayrica bkz. M. Hamdi Yazir, Metalib ve Mezahib,
Istanbul 1978, s. IV-V.
15 Bkz. Miislim, Sahih, Salat’ul-miisafirin, 49-(705).



ise bid’at degil tam anlamiyla bir tecdit faaliyetidir. Ancak bu uygulamadan hi¢ haberi
olmayan bir takim Miisliimanlar ise buna bid’at diyerek asir1 tepki gostermislerdir.

Islam’in ruhundan uzaklasma ve Allah’in muradi ve Resiliiniin dgretisine aykiri
diisinceler ~Islam  tarihinin erken donemlerinden itibaren baslamistir. Hz.
Peygamberhayatta iken miisriklerin karsi ciktiklar1 husus, Kur’an’m Allah tarafindan
indirilmesi ile ilgili idi. Fakat Hz. Peygamber’in vefatindan sonra s6zde “iman kalplerine
yerlesmemis olanlar”, Kur’an’in agiklanmasi ve yorumlanmasi konusunda sorunlar
yaratmislardir. Bunun da bizzat Hz. Peygamber tarafindan haber verildigi iddia edilmistir:

Hz. Peygamberbir giin Ali’ye (r.a) sOyle demistir: “Benim onun (Kur’an’in)
indirilmesi hususunda miicadele ettigim gibi sizlerden de onun (Kur’an’in) te’vili
hususunda miicadele edenler olacaktir”."®

Kur’an’in te’vil edilmesinin caiz goriilmesi diislincesine kars1 gelistirilen bir
reaksiyonun tirlinii oldugu gozlemlenen bu tiir haberler, hadis adi altinda toplanarak
Kur’an’1n te’vilinin yapilmasini engelleme ¢abalar1 olarak siddetlenerek devam edegelmis,
bunlarin en sonunda da catismalara doniistiigii gdzlemlenmistir. Catigsmaya istirak edenler
degisik kokenlere mensup ve bir birinden farkli goriislere sahip firka ve gruplar olsalar da,
bunlarmn tiimiiniin sonug olarak iizerinde birlestigi/ittifak ettigi ortak bir nokta vardi; o da
Kur’an’inte’vili, bir baska deyisle vahyi anlama konusunda akli hakem yapmak, Allah’n
emrine teslim olmamak ve vahyi Hz. Peygamber’den farkli bir yontemle anlamay1 kabul
etmekle esdegerdir.

Te’vil faaliyetine kars1 olan firkalarin yanisira, diistinceleri genis halk kitlelerine ¢ok
koklii bir sekilde yerlesme imkan1 bulamayan 6nemli ekoller de mevcuttu. Bunlar bilindigi
lizere Mu’tezile ve Maturidiye diisiince sistemlerinden baskasi olmayacakti. Bu iki fikri
cereyanda takdim edilen Kur’an’i agiklama cabalarinin “tefsir” yerine “te’vil” olarak
isimlendirilmeleri olduk¢a anlamhidir.”” Bu ekollerin liderliginde ilk ¢ asirda
Miisliimanlar 6nemli ilerlemeler katetmisler ve diinyada ekonomik, siyasal ve kiiltiirel
alanlarda 6nder bir konumda yer almiglardir.

Ancak ilk ii¢ asirdan sonra 6zellikle de mihne siirecinden sonra Ehl-i hadis egilimler
tedrici bir sekilde Islam Diinyasinda hakimiyet kurmuslar, bunun sonucunda da

Miisliimanlar {istlinliiklerini her alanda bilhassa 6./12. ylizyildan itibarenkaybetmeye

' Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10859.
"7 Ebu Mansur Matiiridi’nin (333/944) Kitabu Te vilatu’l-Kur’an’1 ile Mu’tezili Zemahseri’nin (538 / 1144)
el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te'vil’i bunlara 6rnek olarak verilebilir.



baslamislardir. Miisliimanlar her alanda gerilerken Bat1 ise Miisliimanlara kars1 siddetli bir
miicadeleye girismisler, Miisliimanlarin 6zellikle ilk {ic asirdaki bilimsel gayret ve
cabalarim1 almak/taklit etmek suretiyle her alanda ilerleme kaydetmislerdir. Ancak onlar
bununla da kalmamislar, gerileyen islam Diinyasina tahakkiim etmek igin oryantalizm
calismalartyla kiiltiirel alanda kars1 saldiriya gegmislerdir. islam Diinyasimin bu saldirilara
maruz kalmasinda elbette ki giiya Islam’in temel degerlerini korumaya calistiklarini
zanneden bir takim iilemanin tutucu bir anlayisla hareket etmeleri ve yenilenme ¢abalarina
siddetle kars1 koymalar1 olmustur.Miisliiman adi tagiyan ve sézde sonuna kadarMiisliiman
olduklarin1 sdyleyen bu tiiriilema takimiislam’in yararina calistiklarin1 ve hedeflerinin
Islam diinyasini cehaletten kurtarmakoldugunu iddia etseler de yapip ettikleri ile bunun
tam aksinin gergeklesmesine sebep olmuslardir. Zira onlar Islam’adisaridan yapilan
saldirilar neticesinde olusan zararlardan ¢ok daha fazlasina sebep teskil etmislerdir.

Ister Bat’nin Islam Diinyasina kars1 yiiriittiigii saldir1 kampanyasina kars: siddetli bir
sekilde reaksiyon gosteren bu ve benzeri Miisliimanlarin olusturdugu birinci grup ulemanin
tavr1 temel olarak savunmaci ve reddedici bir yontemi ihtiva etmektedir. Bunlar Bati’dan
gelen her tiirlii yeni fikir ve diisiinceyi mutlak anlamda bid’at diyerek reddetme yolunu
tercih etmislerdir. Bunlarm, Islam Diinyas’’nin kurtulusunu tam anlamiyla gelenegin
thyasinda/taklidinde gordiiklerinden “gelenekgiler” olarak adlandirmanin dogru bir
tanimlama oldugunu diisiinmekteyiz. Bunlar Kitap ve siinnet 151¢inda devam eden diisiisii
Oonlemek, Miisliimanlarin sorunlarina kokli c¢oziimler getirmek amaciyla hareket
etmislerdir. Ancak metot ve takip ettikleri yontemleri bir takim sahih olmayan hadis adi
altindaki rivayetlere dayandigindan indirgemeci bir sonuca ulagsmislardir. Onlara gore,
yeniden ilerleme siirecinde Hz. Peygamber’in su sozii asla unutulmamalidir: “Kurtulus
yolu bugiin benim ve arkadaslarimin yiiriidiigii yoldur”."® Konu ile ilgili imam Malik’in bir
s0zl belki de onlarin bu husustaki ana diisturlar1 haline gelmistir:

Bu iimmet ilk giinlerinde ne ile islah olundu ise sonunda da ancak onunla islah
olunur. ilk giinlerinde dinden olmayan bugiin de dinden sayilamaz."

Gerek egitim-6gretim gerekse ziyaret ve seyahatler sonucu, Bati’nin maddi anlamda
gosterdigi ilerleme temeline dayali medeniyeti karsisinda sagkina donen bir grupMiisliiman
fikir ve diisltince adami,Bati’nin kiiltiir saldiris1 karsisinda bitap diismiis, kendi inanglarina

olan giivenleri sarsilmis ve Islam Dini’nin hayatin evrensel bir 6gretisi olma 6zelligine

' Tirmizi, Siinen, Kitabu’l-iman, 2565.
!9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, er-Risale, 1/33.



sahip oldugunun farkina bile varamamislardir. Bunlar bunun sonucunda Bati’nin ilerleme
ve reform yontemlerini hicbir degisime tabi tutmadan oldugu gibi Islam diinyasina
nakletmeye c¢alismislardir. Allah’in korumasi altindaki Islam dini ile insan eliyle
bozulmaya tabi tutulan muharref din ve mezhepler arasindaki temel farklar1 idrak etmekten
aciz kalan,” bu gibi kimseler, Dinde yenilesme yapiyoruz diyerek islam’in gegmisine top
yekiin bir savas ilan etmislerdir. Ziraislam milletinin ge¢misinden gelen mirasinin, dini
anlama kurallar ve ictihad usulleri onlara gére modernlesme ve yenilenmenin Oniinde en
onemliengeller olarak durmaktaydi.Onlar temelde, Islam’t ge¢misinden tam anlamiyla
kopardiktan sonra Onun sabiteleri ve ilkelerinin ortadan kaldirilmasi,islam’m belli baslh
ibadet ve ritliellerinin, genel ahlaki degerler igerisinde eritilmesi, en sonunda da yok
edilmesini amaglamislardi. Su halde Cabiri’nin “oryantalist selefiler” adim Verdigi21 bu
grup diisiince adamlarini modernistler olarak tanimlamak miimkiin goziikmektedir.

Bu grubun icerisine dahil edebilecegimiz birtakim “vaizler”ve din bilginleri, Islam’1,
uluslar aras1 kanunlara ve sdzde insan haklar1 beyan namesine uyumlu gostermenin ¢agdas
entelektiieller nezdinde itibarini arttiracagmi ve bazi Batili bilginlerin islam’1 kabul
etmelerine neden olacaginizannetmislerdir. Oysa onlar, Islam dinininAllah tarafindan tiim
insanliga miikemmel bir hayat 6gretisi olarak indirildigi, Onun kiyamete kadar devam
edecegi, insanlarin inan¢ ve diisiincesi ilizerinde hakim olacagi ve insanlarin tecriibeleri
sayesinde tezkiye edilmeye ihtiyaci olmadigin1 gézardi etmislerdir.

Islam Diinyasinda ozellikle pozitivist bakis agisindan etkilenen modernistlerin
etkisiyle islam ve demokrasi, Islamsosyalizmi, Islam’da genel 6zgiirliik gibi konular yeni
nesredilen kitaplarin konularini teskil etmeye baslamistir.Bunlar meydana getirdikleri
eserleriyle Islam Diinyasinda Dinin etkisini en aza indirmenin ve bdylece de Bat1 ile
entegre olma planlarin1 yapmaktaydilar. Ancak bize gore onlarin entegrasyon diye
tanimladiklar1 Miisliimanlarin mutlak anlamda Bat1 karsisinda asimile olmalar1 anlamina
gelmekteydi. Ciinkii  Miisliimanlar degerlerinden vazgecmek ile karsi karsiya
birakilacaklardi.

Yukarida mutlak anlamda Bati degerlerine karsi ¢ikan ve siinnetin (Asr-1 Saadet)
yeniden ihya edilmesi suretiyle Miislimanlarin yeniden ataga gececegini iddia eden

“mutlak gelenekei selefiler” ile kurtulusun mutlak anlamda Miisliimanlarin geleneklerini

20 Bkz. Hicr, 15 /9.
?l' Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, (¢ev. Said Aykut), Kitabevi yay., istanbul 2000, s.
16.
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tamamen inkar etmek, bdylece de Bat1 degerlerine simsiki sarilmakla miimkiin olacagini
diisiinen “oryantalist selefiler” karsisinda Miisliimanlar igerisinde ii¢lincii ve bu ikisinin
ortasinda yer alan bir grup Islam bilgini de ortaya ¢ikmistir. Bunlar ne birinci grup mutlak
gelenekei selefiler gibi gelenegi kutsuyorlar ne de oryantalist selefiler gibi Bat1 degerlerini
mutlak dogru haline getiriyorlardi. Onlarin yaptig1 bu ikisi arasinda orta bir yol takip
etmekten ibaretti. Islam’m temel degerlerinin kaynagi durumundaki Kur’an’i mutlak
anlamda kabul edip Onu yegane otoriter olarak goriiyorlar, ancak bunun yanisira Kur’an’a
aykir1 olmayan aklin ve bilimin iirlinii olan Bat1 degerlerine de savas agmiyorlardi. Zira
onlar sunun farkindaydilar ki, Bati’nin ilerlemesine neden olan bir ¢ok deger, aydinlanma
doneminde ortaya ¢ikip gelismis, aydinlanma ise bir cok yonden Islam’m ilk {i¢ asrindan
ilham almustir.”? Bu bakimdan Batinin bazi degerleri zaten Miisliimanlardan alinmisti.

Bu grubu olusturan Miisliiman bilginlerine gore yenilenme, hayatin olmazsa olmaz
sartlarindandir. Ciinkii yenilenmede stireklilik saglanamazsa hayatin saglikli bir sekilde
akisini siirdiirmesi miimkiin degildir. Zirasiirekli gelisen toplumlarda, yenilenme olgusunu
kurumsal anlamda takip etmek amaciyla gesitli organlar olusturulmustur. Bunlar bu an-
lamda 6nemli bir eksikligi dolduran kurumsal bir kimlige sahip olmuslardir. Ornegin, bu
tiir toplumlarda, tiniversiteler, fakiilteler ve boliimlerde herkese agikkamusal alanlarda 6g-
retim {yeleri ve arastirma gorevlerinin de katildig1 yenilenmeyi konu alan periyodik top-
lantilar diizenlenmektedir. Katilimcilar bu toplantilarda iiniversitede ¢aligma yontemleri,
miifredatlar ve programlarin yenilenmesini saglayacak oneri ve goriislerini dile getirmek-
tedirler. Bu periyodik toplantilarin ana hedefi, iiniversite blinyesindeki arastirma ve ¢alis-
malar ile toplumsal yenilesmenindinamik unsurlarini siirekli bir tarzda iyilestirmektir.
Boylece bilimsel alanda ilerleme ve gelisme gereksinimleri saglanmak suretiyle ¢cagin ihti-
yaclarina cevap veril olur.

Hig siiphesiz hayatin ¢esitli alanlarinda yeniliklerin olmasi son derece 6nemlidir. Is-
lami arastirmalarda; gerek fikri gerekse felsefi konularda, yani genel olarak, fikhialanda
yenilenme biiyiik dnem tagimaktadir. Hz. Peygamber’dedini islerde yenilenmenin gerekli-
gini vurguladigi bir s6zlinde s0yle buyurdugu rivayet olunmaktadir:

Muhakkak ki, Allah bu millete her yiizyilin basinda (veya sonunda), dinini yenile-

mek i¢in miiceddit génderir.”

22 Aydinlanma degerleri ile islam arasindaki iliski igin bkz. Ozcan Tasc1, Aydinlanma..., s. 32-34.
# Ebi Davud, Siinen, Mayiizkeru fi Kari’l-Miah, 4291.
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Bu s6z Hz. Peygamber’e ait olup olmadigi tartigilabilir; ancak bu soz, hadislerin top-
landig1 ve dilden dile aktarildig: hicretin 2. ya da 3. asrinda Islam toplumunda yenilesme
gereksinimine olan ihtiyac1 gostermesi agisindan olduk¢a énemlidir. Toplumun fertleri gii-
nliimiizde oldugu kadar ge¢miste dedevamli surette farkli bir menfezden dini hakikatleri
temasa/seyr etmisler ve her giin farkl farkli arayislara girismislerdir. Asri-saadet donemin-
deMiislimanlarin en azindan statik degil dinamik bir yapiya sahip olduklari, bu yiizden de
kisa bir siire icerisinde genis topraklara Islam hakimiyetini gotiirdiikleri bilinmektedir. Zira

24 talimatina uygun

onlar Hz. Peygamber’in“miimin’in iki giinli bir birine esit olmamali
hareket ederek degisme ve yenilesmeyi hayatin 6nemli bir diisturu olarak gormiislerdir.
Opysa ilk {i¢ asirdan sonraki nesiller onlarin yaptiginin aksine yenilenme olgusuna gerektigi
gibi 6nem vermemislerdir. Bunun kagmilmaz bir sonucu olarak ta toplumda siirekli hakim
olan bir gerileme donemine girilmistir.

Yenilenme ihtiyaci iki tiirlii kendisini gdstermektedir; bunlardan birincisi sorunlar ve
sikintilar, digeri ise hayattan daha fazla beklenti igerisinde olmaktir. Birincisini ele aldigi-
mizda sunlar1 deriz ki, sikint1 yasamayan, giinliik hayatlarin1 atalarindan devraldig: kiiltiir
ve diistince ekseninde giiven i¢inde siirdiirenler, fikri yenilenmenin 6nemi konusunda ya
kendi kiiltiirel miraslarinin durumunu gézden gec¢irmenin énemini fark etmezler, ya da ye-
nilenme arayisina higbir sekilde ihtiyac duymamaktadirlar. Zira sahip olduklariyla yetinme
onlarin ana karakterlerini olusturmustur. Ancak bu tiir toplumlarin sahip olduklarn ile ye-
tinme duygulari, onlar1 ileriki donemlerde sahip olduklarini da yitirmeyle kars1 karsiya bi-
rakmaktadir. Tarihte biiyiik devletlerin yikilmasi hep bu neden dolayisiyladir. Diger taraf-
taher sikint1 ve buhran yasayan toplumlarin da mutlak anlamda yenilesme temayiiliine gi-
receklerini sdylemek te miimkiin degildir. Zira bazi toplumlarda sikint1 ve zorluklar gele-
nekgeligi tetikleyen bir boyut kazanabilir. Islam toplumlarinda yenilesme hareketlerine
kars1 gelistirilen reaksiyon bu tiirdendir. Ciinkii onlar hangi konularda yenilesme ve degi-
sim yapacaklariin bile farkinda olamamaigslar, daha 6nce de zikredildigi lizere “6gretilmis
dinin” kendilerine hediye olarak biraktig sikinti ve belalardan kurtulmak icin “indirilmis
din”* yolunda bir takim fedakrliklar yapacaklarma careyi, yine ogretilmis di-

nin/hurafelerin temellerine sarilmakta bulmuslardir. Su halde onlarin yenilesmeden kagin-

malari, esasen dogru kaynaga sahip olamadiklarindandir.

** el-Aclani, Kesfit'l-Hafd, 11, 274.
» ndirilmis ve 6gretilmis din kavramlar1 igin bkz. Ozcan Tasc1, Aydinlanma...,.
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Bu yiizden yenilenme arayisinda olan birey ve uluslarin benimsedikleri sabit degerle-
ri ve dogru kaynaklar1 olmalidir ki bunlar sayesinde nasil ve hangi konularda degisme, 1s-
lahat ve yenileme yapilmasi gerektigine karar verebilsinler. Nitekim degerlerin ve kaynak-
larin yenilenme esnasinda karsilastig1 fikir dalgalanmalari, yanlislardan dogrular1 ayirt et-
meyi saglayan en Onemli unsurdur. Kiiltiirel ¢atigmalarda sabit/temel degerler ve sa-
hih/dogru kaynaklara sahip olmayan ya da sahip olduklarini yitirmis uluslarin, toplumun
cesitli sahalarinda meydana gelecek degisim ve gelisim karsisinda kendi kimliklerini mu-
hafaza etmelerinden bahsetmek oldukc¢a zordur. Ciinkii hayatta kalmay1 basaran, tlirlerin en
giigliisii veya en akillis1 degil, degisime en kolay ayak uyduranidir.”®

Oysa Miislimanlarin hem sabit/temel degerleri hem de dogru kaynaklar1 vardir.
Bundan dolay1 da yiizyillar boyuyenilesmeye kars1 direnmeleri anlamsiz bir ugrasi ve ca-
balar silsilesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Miisliimanlar Mekke sehrinde Hz. Pey-
gamber’eKur’an-1 Kerim’in indirildigi glinden itibaren siirekli olarak sancili ve sikintil
giinlerle kars1 karsiya kalmiglardir. Peygamberligin ilk gilinlerinden itibaren Mekke miisrik-
leri Restlullah’ave onun getirdigi vahye karsi ¢ikmislardir. Ona biiyiicii, sair, yalanci, ra-
hip, kéhin ve delirmis/mecnun demisler, getirdigi vahyi ise yabanci bir gocugun 6grettigini
iddia ederek Peygamberve Miisliimanlara sancili giinler yasatmiglardir. Kur’an-1 Kerim
miisriklerin ortaya attiklari bu iddialara soyle cevap vermistir:

Onlardan Oncekilere, herhangi bir peygamber gelince: ‘sihirbazdir’ veya ‘delidir’
derlerdi. Oncekiler sonrakilere boyle mi vasiyet ettiler? Hayir; bunlar azgin bir millettir.
Onlardan yiiz ¢evir; sen kinanacak degilsin. Ogiit ver; dogrusu 6giit inananlara fayda ve-
rir”.2” “Ogiit ver; Rabbinin nimetiyle sen, ne kihinsin ne de delisin. Yoksa senin igin sdyle
mi derler: ‘Sairdir, zamanin onun aleyhine dénmesini gozliiyoruz.” De ki:‘Gozleyin, dog-
rusu ben de sizinle beraber gozlemekteyim.’Bunu onlara akillar1 m1 buyuruyor? Yoksa on-
lar azgin bir millet midirler? Yahut: ‘Onu kendi uydurdu’ diyorlar 6yle mi? Hayir, inanmi-
yorlar. Eger iddialarinda samimi iselerKur’an’in benzeri bir s6z meydana
ler”.**Gorebildikleriniz ve goremedikleriniz {izerine yemin ederim ki, Kur’an serefli bir
el¢inin getirdigi sozdiir. O, sair sozl degildir; ne az inaniyorsunuz! Kahin s6zii de degildir;
ne az diisiiniiyorsunuz! Kur’an, alemlerin Rabbinden indirilmedir. Eger o (Muhammed),

bize karsi, ona bazi sozler katmis olsaydi, biz onu kuvvetle yakalardik, sonra onun sahda-

*® Charles Darwin, ttp://www.algoritmaconsulting.com/index.php?option=com_content&task-=view&id=2&Itemid=1
7 Zariyat, 51/52-55.
* Tur, 52/29.
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marimni koparirdik. Higbiriniz de onu koruyamazdiniz. DogrusuKur’an Allah’a kars1 gel-
mekten sakianlara bir dgiittiir. Iginizde yalanlayanlar bulundugunu siiphesiz bilmekteyiz.
DogrusuKur’an, inkarcilar igin bir iiziintiidiir. O, siiphesiz kesin gercektir. Oyleyse ¢ok bii-
yiik olan Rabbinin adini tesbih et!*

Bu ayetlerden anlagiliyor ki, Miisliimanlar karsilastiklar1 her zorluk ve sikintilara
kars1 miicadele etmeli, zayif ya da gii¢lii olmalarina bakmaksizin mevcut durumu degstir-
mek/yenilemek i¢in ellerinden gelen her tiirlii firsat1 degerlendirmelidirler. Gii¢lii olmalari
durumunda bile yenilik ve ilerleme olgusunu rafa kaldirmamalidirlar. Aksi takdirde yuka-
rida da anlatildig {izere Diinyanin hakimi durumunda olan Osmanli Imparatorlugu’nun du-
rumu siirekli tekrarlanir durur; sayet Osmanlilar sahip olduklari ihtisama aldanmayip, Yeni
Diinyadan (Amerika) pay sahibi almak i¢in miicadele etselerdi belki de Miisliimanlar gii-
nlimiizdekinden ¢ok daha 1yi konumda olabilirlerdi. Demek ki yenilenme i¢in sadece sikin-
t1 ve zorluklar icerisinde olmak degil, ayn1 zamanda da eldeki mevcut olanla yetinmeyip
stirekli daha iyisini arama amacit da gerekmektedir. Kur’an’in su ayeti belki de bu duruma
isaret etmektedir:

O halde bos kaldin mu, yine kalk (baska bir ise) koyul>®

Oysa Miisliimanlara belli bir donemden sonra dayatilan “bir lokma bir hirka” anlayis1
temelinde gelistirilen Kur’an’la hi¢ bagdagsmayan “takva” anlayisi onlarin gerilemesi ve
zayif duruma diismesinde en onemli faktor olmustur. Yukarida verdigimiz ayetin tefsirine
bakildiginda, bos kalmak ile bagka bir ise koyulmak daha ziyade 6rnegin farz namazini bi-
tiridginde geceleyin kalk “kiyama dur” ya da “duaya koyul” seklinde anlasilmistir.®’ Oysa
ornegin farz ibadetlerini bitiridginde kalk “icat etmeye koyul, diinyevi bir sorunu ¢é6zmeye
koyul ya da bir bulus bulmaya koyul” seklinde bir yorum tarzi getirilseydi Miisliimanlarin
bugiin daha miireffeh bir durumda olacaginda hi¢ siiphe bulunmamaktadir. Miisliimanlarin
bu anlayislarini onlar1 geri kalmalarindaki en 6nemli nedenlerden birisi olarak géren Aloys
Sprenger (1813-1893) su ilging tespitlerde bulunmaktadir:

Ciinkii siiper naturalist bizim yasadigimiz diinyanin sartlarimi agiklama yetisinden
mahrum oldugundan bu diinyada kendisini tatmin eden bir sonuca ulagsmaktan da uzaktir.
Bu yiizden de bu anlayisin temsilcilerinin ¢cogunlugu inziva hayat1 (askese) yasamayi tercih

ederler. Zira bu diinya kendi programlarina uygun olmadigindan fesada ugramistir. Bu ha-

» Hakkah, 69 /38-52. Ayrica bkz. Kamer, 54 / 26; Nahl, 16 / 101-105; Najm, 53/ 1-10

3% Insirah, 94,7

' fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri (gev. Bekir karliga-Bedrettin Cetiner), Cagr1 yay., Istanbul
1987, Cilt 15, s. 8510.
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yat insanin giinah1 yiiziinden bozulmus olup, o gelecek hayat i¢in imtihan ya da temizlen-
me yeridir. Bundan dolay1 da en iyisi inzivaya cekilip onunla ideal hayati bulmaktir... Iste
dogu ulkelerinin durumu budur: Onlarin temel dayanagi Tanrinin merhame-
ti/bagislamasidir (Gottesgnade)®”

Zikredilen bu merhamet/bagislanma teorisi Sprenger’in Miisliiman Dogu i¢in kullan-
dig1 en Gnemli tespittir.*® Bu tespit bizim agimizdan da oldukea dikkate degerdir. Zira is-
lam Diinyasinda bas gosteren kargasa, huzursuzluk ve giiven bunalimi karsisinda Miislii-
manlar Hz. Peygamber’in miicadele tarzini/siinnetini takip edebilselerdi, ¢dziim olarak in-
zivaya ¢ekilip kaderlerine riza gostermezlerdi. Bundan daha ziyade hayatta daha fazla mii-
cadele ederek sikintilardan kurtulmak i¢in yenilesmeye ve gelismeye yelken agarlardi.
Bundan dolay1 da yukarida her sikint1 halinin yenilesmeye gotiirmedigini dile getirdik. Ba-
zen de bu sekilde kabuguna daha fazla ¢gekilmek suretiyle pasif bir yontem tercih edilebil-
mektedir.

Miislimanlarin 6zellikle 10. ylizyildan itibaren ciddi sikitilar igeriisne girdikleri,
giiclii bir devletlerinin olmamasi, Mogol istilalar1 gibi olduk¢a olumsuz bir déonem igerisine
girdigi bilinmektedir. Ancak bu gibi olumsuzluklarin ¢ok daha fazlasini ilk donem Miislii-
manlari/sahabe yagamisti. Onlar Hz. Peygamber’in yukarida anlatilan miicadele tarzini tam
olarak benimsemek suretiyle pasif degil aktif bir yontem (sabir) tercih etmekle giigliiklere
kars1 gogiis germislerdi. Onlarin hi¢ devleti de yoktu. Bundan dolayidir ki, miicadele et-
mek icin bir devlete sahip olmak ta gerekmez. Miisliimanlar Mekke’de iken birakin devele-
te sahip olmayi, giiclii bir gruplar1 da bulunmuyordu. Bilakis onlarin ¢ogu, ilkMiisliiman-
lartoplumun zayif ve fakir tabakalarindan olugmaktaydi. Ebu Siifyan, imparatorun: “Mu-
hammed’e meshur insanlar (zenginler, esraf) m1 tabi oluyor yoksa zayiflar mi1?” sorusuna
“Bilakis zayiflar” diye cevap verirmisti. Aslinda Ibn Hisam’da gegen su ifadeler bu duru-
mu destekler mahiyettedir:

Rasulullah (s.a.s.) ashabina yetisen belay1 gordiigii ve ayni zamanda kendisinin Allah
yaninda ve amcast Ebu Talib yanindaki yeri sebebiyle afiyet i¢inde oldugunu goriince ve

onlar1 i¢inde bulunduklar1 beladan kurtarmaya kadir olamayisim1 goriince onlara dedi
ki...”*

32 A. Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammed nach bisher grossenteils unbenutzten Quellen, 1.
Ausgabe, Berlin 1861, 2. Ausgabe 1869, s. 304-305; ayrica bkz. Ozcan Tasci,4dydinlanma...., s. 122.

33 4
Ozcan Tasct, Aydinlanma...., s. 122.

3 Siret-i Ibn Hisam Tercemesi, (¢ev. Hasan Ege), Kahraman yay. Istanbul 1985, Cilt. 1, s. 434.
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Ibn Hisam’da gegen bu ifadeler Miisliimanlarin Habesistan’a go¢ etmeleri ile alaka-
lidir. Oraya ilk goc¢ edenler de zayif durumdaki Miisliimanlard: ki, onlar Mekke donemi
Miisliiman toplulugun en dnemli kesimini olusturmaktaydilar. Su halde Islam dini dogdugu
ilk giinden beri sikintililarla karsilasmistir ve bu sikintilar kiyamete kadar devam edecektir.
Sikinti demek sadece geri kalmanin bir neticesi olmayabilir. Yerinde durmak ta belli bir
Ol¢iide sikint1 getirebilir. Bundan dolayr yenilenme insanlik durdukga kiyamete kadar ke-
sintisiz bir sekilde devam etmelidir. Hz. Peygamber’in bu konuyla baglantili olaraksoyle
dedigi aktarilmaktadir:

Islam sikintil bir sekilde baglamistir. Yakinda o sikintil1 giinlere tekrar donecektir. O
stkintil giinlerde dinine hizmet edene mutluluklar olsun.*

Sikintil1 glinlerin mutlu Miisliimanlari olabilmek i¢in ileriye dogru hareket etmek ge-
rekir. Islam dini duraklamay1 asla sevmez. Restlullah (s.a.v) soyle buyuruyor: “Miiminin
iki giinii birbirine denk/esit olmamalr” diisturunu “bos kaldiginda baska bir isle mesgul ol”
diisturuyla beraber degerlendirdigimizde bir mii’minin siirekli bir yenilesme icerisinde ol-
mas1 gerektigi agik¢a ortaya ¢ikan bir hakikat olmaktadir

Yaratilan her sey degiskendir. Yaratilanlarin en saygini insandir dolayisiyla en ¢ok
degisim elde eden insan olmalidir. Ancak her degisim olumlu sonu¢ vermeyebilir. Bundan
dolay1 da degismenin en iyi sekilde gerceklesebilmesi i¢in saglam kural ve ilkelere dayan-
dirilmasi gerekir. Saglam kurallar ¢er¢evesinde gergekjlestirilen her degisim olumlu sonug-
lar vermektedir. Ciinkii dogal olan degismek ve yenilenmektir. Ancak bir de her sey yo-
lunda giderken yapilan degisimler de gereksizdir. Bu durumda degisimi tersine ¢evirmis
olursunuz. Zira Allah Teala’min “Bir millet kendini bozmadikca Allah onlarin durumunu
a’egz;sz‘irnfzez”36 mealindeki ayeti, kanaatimize gore adi1 gegen her iki degisime isaret etmek-
tedir. Ayetin devaminda olumsuz degisimin sonucunda toplumun basina gelecek olanlar
bir ceza olarak zikredilmistir.

Allah, degisim kurallarina uymayip kendini yenilemeyen bir milletin fenaligi dile-
yince artik onun Oniine ge¢ilmez. Onlar i¢in Allah’tan bagka hami de bulunmaz.

Su halde bir milletin bagina gelen fenalik bir uyar niteligindedir. Sayet fertler ve bu
fertlerin olusturdugu toplumlar bu uyariy1 dikkate alip olumlu bir reaksiyon gosterir, derin

uykularindan uyanir ve yenilenme ¢abasina girisirlerse bu toplum yeniden Allah’in lutuf ve

3% Miislim, Sahih, Babu “bedee’l-islamu Gariben™, 232; ibn Mace, Siinen, Babu “bedee’l-islamu Gariben”,
3986.
% Ra’d, 13/11.
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ikramina nail olabilir. Aksi halde daha agir ceza ve miieyyideleri hak etmis olur. Allah
Teala bu konuda sdyle buyuruyor: “Insanlarin ellerinin kazandigi sey sebebiyle karada ve
denizde fesat zuhura gelir. Allah da onlara yaptiklar: seylerin bazisim tattirr. Gerek ki,
onlar déniiverirler”.”’

[slam diinyasinda yasanan sekiz asirlik bir duraklama déneminin sonucunun ne oldu-
gu ortadadir. Derin uykuya dalmis islam diinyasin1 uyandirmak igin agir sikintilarin, fela-
ketlerin ve zorluklarin meydana gelmesi mi gerekecekti? Osmanli ordusunun Viyana’da
bozguna ugramasi, ardindan gelen hezimetler ve toprak kayiplari, yasanan buhran ve sikin-
tilar ne yazik ki Osmanli toplumunu derin uykusundan uyandirmaya yeterli olmamistir.

18. asrin baslarindan itibaren hilafet merkezinde birtakim 1slahat ve yenilenme hare-
ketleri ortaya ¢ikmis olsa da bu hareketler degisim, 1slahat ve yenilenme amacina yonelik
olmayip Avrupa’da gergeklesen yenilenmenin taklit edilmesinden oteye gidememis, zeva-
le/yikilisa stirtiklenen Osmanli toplumunun tekrar ayaga kalkmasina ve toplumun yiiziinii
olumlu tarafa ¢evirmesine yetmemistir. YOniinii degistirmek degil uguruma siirtiklenen bu
toplumu frenleyip durdurmaya dahi giicli yetmemistir. Degisimin zamaninda ve gerekli ol-
dugu anda yapilmas1 gerektigi gerecegini ispatlamak icin devasa bir imparatorlugun tarihin
derinliklerine gomiilmesinden bagka bir kanit aramaya gerek olmadig1 kanaatindeyiz.

Islam diinyasinin bagina gelen en biiyiik felaketlerden biri, Osmanl1 Devleti ile Carlik
Rusyasi arasinda gergeklesen Yas Antlagsmasi’yla Kirim’in Ruslara teslim edilmesidir. As-
linda Yas Antlasmasi’ni kendi basina o kadar biiyiik bir sikint1 ve felaket olarak nitelemek
yanlistir. Zira Miisliimanlar islam’m dogdugu giinden itibaren ¢ok agir sikintilar ve fela-
ketler yasamistir. Ayncalut ve Fustat olaylar1 o sikintili ve sancili glinlerin iki 6rnekleridir.
Fakat bu sikintilarin geldigi donemde Miisliimanlar yenilenme kabiliyetiniheniiz tamamen
kaybetmemistiler. Ancak yenilenmenin dogru ilkelerine de artik sahip degillerdi. Bu yiiz-
den kendilerini derhal toparlamislar, Mogol ve Hagli istilalarini biiyiik bir direnis ve maha-
retle Islam diinyasindan temizlemisler ancak daha sonra yenilenmenin dinamiklerini tam
anlamiyla fonksiyonel olarak kuramadiklarindan bilim ve teknikte eskisi gibi yiikselise ge-
¢ememislerdi.

Yas Antlasmasr®® ve bu antlasmay takip eden anlagmalarimn islam diinyasina verdigi

sikint1 ise farkliydi. Yenilenme istidadin1 kaybetmis, rasyonel ve saglikli diisiinme ve hare-

37 pa
Riim, 30/ 41.

¥ Osmanli imparatorlugu ile Rusya arasinda 1787-1792 yillar1 arasinda yapilan savaslara son veren antlas-
ma.
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ket etme yetenegini yitirmis Osmanli toplumu, sikintilar karsisinda saskina donerken, karsi
tarafin Islam diinyasina olan istahini iyice kabartmistir. Batililar Balkanlardan gegerek
Anadolu’ya dogru ilerlerken Ruslar da genisleme siyasetini Orta Asya’ya dogru baslatmis-
lardir.

Miislimanlar 1slahat, degisim ve yenilenme kabiliyetini kaybetmeleri sonucunda li-
derlik vasiflarini bir baska deyisle orta iimmet/sahid immet vasfin1 da kaybetmislerdir. Fa-
kat fertler ve cemaatler seklinde dini degerleri muhafaza etmek i¢in devamli miicadele
edenler tamamen yok olmus degildiler. Nitekim Peygamberimiz iimmetine, genel bir fela-
ket sonucu tiimiiyle helak olmayacag1 ve hep birlikte sapikliga diismeyecegini miijdelemis-
tir. Bir Uygur atasozii “gecmisi unutmak gaflete delalettir.” der. Gegmisi okumak, analiz
etmek ve sebep/sonug iliskisini kurarak sonraki nesillerin ayn1 yanliglara diismemesini sag-
lamak giliniimiizde Miisliimanlarin en 6nemli gérevleri arasindaolmalidir.

Aslinda yenilenmenin Islami olup-olmadig1 sorusuna verilecek en giizel cevap, kana-
atimize gore, her yeni hareket yenilenmenin esasenislami oldugu seklindedir. Zira Allah
Teala soyle buyurmaktadir:

De ki: Namazim, ibadetlerim, hayatim ve oliimiim, dlemlerin Rabbi Allah ig:indir.39

Ayete bu acidan bakildiginda insanin daha iyiye ulagmak i¢in, ya da Allah i¢in yani
insanlik i¢in daha iyiyi yapip-etmek icin gerceklestirdigi her yeni is-eylem bu yenilesme
kategorisi igerisinde degerlendirilebilmektedir. Yetre ki dogru ilkeler ve temel sabiteler ile
bu yenilesme faaliyeti hayata gecirilebilsin. Ancak giliniimiizde hakim olan kavrama uy-
gunluk acisindan ve toplumun siyasi, askeri, iktisadi ve egitim alanlarinda meydana gelen
yenilikleri ayr1 tutmak i¢in bu ¢alismada 6zellikle “Dini Diisiincede Yenilik” kavramina

odaklanmay1 uygun gordiik.

3 En’am, 6/162.
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1. BOLUM: YENILEME (TECDID)

A. Kavramsal Analiz: Tanimlamanin Problematigi

Arapgada kullanilan tecdit (2:223) kelimesi, “yenileme, yenilestirme, tazeleme” anla-
mina gelmektedir.*’Kelimenin tiiredigi kok olan “cidd” ise “eski, yipranmus, ciiriimiis” an-
lamlarina gelen “beliyy”sézciigiiniin ziddidir.*' Nitekim ayn1 kokten tiireyen cedid kelime-
si, “yeni” anlamina gelmektedir. Tecdid kelimesinin mastar1 olan cidd (=2») ayn1 zamanda,
“calisip cabalama” anlamindaki cehd ile “gilicii yettigi kadar ¢alisma, sorunlara ¢6ziim
iiretme ve yeni seyler ortaya koyma” demek olan ictihad kelimelerin manalarin1 da ihtiva
etmektedir.*

“Mu’cemuMekayisu’l-Lugat”ta bu kelime ile ilgili su agiklama yer almaktadir:

Tecdid kelimesinin tiiretildigi kok ‘22’ (c-d-d) olup ii¢ temel anlami1 vardir; bunlar-
dan ilki, biitiyiikliik, azamet, yiicelik, ikincisi, haz, nasip, hisse, zenginlik, digeri ise, kes-
mek. Kelimede asil olan mana sonuncusu yani kesmektir. Ornegin ‘x> « 5 (yeni elbise)
dendigi zaman, terzi onu sanki simdi kesip bi¢mis, demektir. Binaenaleyh herhangi bir se-
yin {lizerinden giin gegmemisse ona yeni, simdiki sey denir. Bundan dolay1 gece ile giindii-
ze de iki yenilesen sey ‘(rua’ (cedideyni) denmesinin sebebi, birbiri ardindan her gelisle-
rinde, yeniden olusmalaridir.*®

Yeni (22») sifatindan tecdid(x2a5), yeniletme, yenilestirme, yeni yapma, yeniden
yapmak, eskiyi birakip yeni bir sey almak, eskiyi diizeltip yeni duruma, bicime, sekle
koymak; saglamlastirmak, yeni elbise giymek; onarmak, tamir etmek, giiclendirmek, dnce-
ki haline iade etmek anlamlarini ifade eder. Yeni demek, dncekilerden farkli olan bir sey
olduguna gore, yenide bir bagkalifin olmasi, yeninin igerdigi temel bir faktordiir. Tec-
did(x:9)kelimesi, yenilemek, eski bir seyi yeni hale getirmek, ona yeni bir suret ve sekil
vermek manalarina gelmektedir. Fakat bu, yenilenen seyin cevherini, mahiyetini ve mad-

desini yok etmek ortadan kaldirmak demek degildir. Ayrica yeni bir seyi ortaya koymak,

%" Bkz. Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir er-Razi, Muhtar es-Sihah, Mektebeti Liibnan, Beyrut 1415 /
1995, s. 95; Ebu Fadl Cemaleddin Muhammed Ibn Manzur, Lisanu 'l-Arab, Dar Sadir, trhs., Beyrut, Cilt
I1, s. 202.

*" Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukri er-Rafii, el-Misbahu’l-Munir, Mektebetu’l-Asriye, trhs., s. 92.

> Bkz. ibn Manziir, . Lisanu I-Arab, Cilt 111, s. 133.

3 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu’'cemu Mekdyis el-Luga, Daru’l-Fikr, Misir 1399/1979, Cilt 1, s.
406,409.
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olmayan bir seyi icat etmek, eskiden olmayan bir seyi iiretmek, yeniden yapmak, hi¢ yok
iken yeni bir seyi varlik diinyasina ¢ikarmak da tecdid(2»3)kelimesinin ifade ettigi mana-
lar igindedir. Ancak bu, hic¢bir sekilde bid’at gibi hi¢ olmayan bir seyi ithdas etmek anlami-
nagelmemektedir. Bid’at Ingilizce de reform (Almanca umformen), tecdid ise renewal
(Almanca erneuern) kelimelerine karsilik gelmektedir.44

Yukarida isaret edilen sozliik anlamlar1 baglaminda tecdid; eskiyen, bozulup c¢liriiyen
ancak heniiz kendisinin asil 6ziinii kaybetmeyen herhangi bir seyi, nesne ya da diisiinceyi
ilk durumundaki taze haline déndiirme ¢abasidir.*”

Tecdid (2223) kelimesi 1stilahta, yukarida isaret edilen sozliik manalarina ilaveten ba-
z1 ser’imanalar da ihtiva etmektedir.

Kelimenin terim/istilah manasi ile ilgili dile getirilen diisiinceleri temelde ii¢ noktada
0zetlememiz miimkiindiir:

1.Tecdid, dinin degisme kabul etmeyen temel sabitelerini degil, onlara dair yorumla-
rimizdan vakiaya ters diisenleri degistirerek, bunlar1 vakiaya/ger¢ek yorumuna uygun dii-
secek, dolayisiyla da mevedutiyetini yeni bir formda/surette siirdiirebilecek sekilde yeniden
yorumlayarak yenilemek, tazelemektir. Ayn1 zamanda tecdid, dini, cahiliyetin kirlerinden
temizleyip arindirmak suretiyle gercek safliina ve tazeligine kavusturmak, daha sonra da
imkan dahilinde onu ihyaya ¢alismaktir. Bu gorevi iistlenenlere de Miiceddit (yenilikgi)
denir.**Nitekim ihya ‘tecdid’ kelimesinin ifade ettigi en 5nemli kavramlardan biridir. Hatta
¢ogu zaman tecdid kavrami yerine ihyakavrami kullaniimaktadir.*’

Fakat kimi bilginler ihya ve tecdid kavramlarinin farkli anlamlar igerdigine dikkat
cekmekte ve tecdidin, ihyadanydntem olarak ¢ok daha farkli yeniden inga ve gelistirme ha-
reketi olduguna vurgu yapmaktad1rlar.48Bunlara gore ihya, yeni bir ruhsal dirilis asamasini
teskil eden projedir; tecdit ise dini diisiincede ihya asamalarini da igeren en Onem-
li“yeniden insa projesini” ifade eder. Dolayisiyla tecdit, ihyay1 da kusatan ve ona siirdiiri-
lebilir gercek hayatiyetini kazandiran; dinde, dini diisiincede yenilemeyi saglayan ¢ok daha

kokli degisimleri igeren daha genis ve siimullii bir kavramdir.

* Dinde reform i¢in bkz. Hiiseyin Atay, “Dinde Reform”, ANKARA U. I.F.D. (2002) Cilt XL/IL, Say1 1, s.

1-26

Muammer Esen, Dini Diisiincede Tecdid, Kelam Arastirmalar1 (On-Line), 7:2 2009, s. 39; ayrica bkz.

Muhammed Said Bestami, Mefhum Tecdidi’d-Din, Daru’d-Da’ve, Iskenderiye — Misir, 1984, s. 15.

% Muhammed b. Abdurraufel-Menavi, Feyzu'l-Kadir Serhi Camii’s-Sagir, Cilt 1, s. 14; Ebll-Ala Mevdidi,
Miicizu tarihi tecdidi’d-din ve ihydihi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1967 s. 13.

*" Muammer Esen, Dini...s., 40; ayrica bkz. Murteza Mutahhari, fhydu 'I-fikri’d-dini, Tahran, trhs.,s. 11.

* Muammer Esen, Dini..., s. 41.

45
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Bununla beraber tecditten, Allah’in tamamladigimi sdyledigi dini,* onun iman ilkele-
ri ile ibadet sekillerini yenilemek anlasilmamalidir. Clinkii dinin esas sahibi olan Allah’tan
bagkasinin O’nun vazettigi dini yenileme gibi bir hakki ve imkan1 yoktur. Dolayisiyla dinin
aslini, esasini teskil eden vahyin dogrudan yenilenmesi s6z konusu olamaz.

Dinde tecdit, dinin esasini olusturan hususlarda degil, bizim, dinin esasini oluturan
degismez sabitelere/ilkelereiliskin yaptigimiz yorumun degistirilmesiyle ancak yerine geti-
rilmis olmaktadir.”® Ciinkii yenilenmesi gereken dinin bizzat kendisi degil, bizim dinin esa-
sin1 dogru yansitmada zaman i¢inde (bazi durumlarda) yetersiz, kusurlu ve eksik kalan yo-
rumumuz ve anlayisimizdir. Su halde tecdit ile asil yapilmasi gereken, insanlarin, zaman
ve mekanin degismesiyle birlikte dini anlama ve anlamlandirmadaki yorumlarina yapilan
miidahale ve degistirme islemidir.”!

Boylece tecdit, birtakim maslahat ile hayata eslik eden furtida degistirme, yenileme,
gelistirme ve ibda ile birlikte sabit dini degerleri yeniden ihya etmek, temel dini esaslara
yeniden hayatiyet kazandirmaktir.’? islam’mn kendisi de tarihteki en biiylik ve en 6nemli
tecdit ve buna bagli olan ihya projesidir’®: “Ey inananlar! Sizi size hayat verecek seye ¢a-

girdiginda Allah’a ve Resulii’'niin ¢agrisina icabet edin™*

mealindekiayette de vurgulandi-
g1 iizere Islam, insan hayatmin tecdidi, 1slah1 ve ihyas {izerinde derin etkiler birakan, bii-
yiik tarihi degisimler getiren bir dindir. Buna gore hayatin her alaninda oldugu gibi dinde
de tecdide, yenilesmeye karsi c¢ikan Miisliman gruplar temelde cahiliye donemindeki
Mekkeli miisriklerin atalarin kurallarina siki sikiya bagh kalan, bdylece de degisime-
yenilesmeye ayak direten anlayislarina benzer bir durumu sergilemis olmaktadirlar:

Onlara: "Allah'in indirdigine uyun." dendigi vakit de: "Yok, atalarimizi neyin iize-
rinde bulduysak ona uyariz." dediler. Ya atalart bir seye akil erdiremez ve dogruyu sege-
mez idiyseler de mi onlara uyacaklar?™

Onlara: "Allah'in indirdigine tabi olun!"dendigi zaman: "Hayir, biz atalarimizi neyin
tizerinde bulduksa, onun ardinca gideriz." diyorlar. Ya seytan onlari cehennnem azabina

caguryor idiyse de mi onlara uyacaklar?>®

* Bkz. Enfal, 5 /3.

Muammer Esen, Dini..., s. 39.

Muammer Esen, Dini..., s. 40; bu konuda ayrica bkz. Erol Giingdr, “Islam in Bugiinkii Meseleleri”, Otii-

ken Yaymlari, Istanbul 1993, s. 35; Ayrica bkz. Nadim Macit, “Din, Gelenek ve Tecdit”, Tiirk Yurdu, 20

(2000), say1: 157, s. 40-41; Omer Ferrtih, et-Tecdid fi'l-muslimin 14 fi’l-Islam, Beyrut 1986, s. 9-23.
Muhammed Ammara, “Mustakbelund beyne’t-tecdidi’l-Islami ve’l-hadaseti’l-garbi”, “et-Tecdit fi’l-

Fikri’l-Islami adl eserin icinde, haz. Mahmid Hamdi Zakztk, Kahire 2002, s. 65.

Muammer Esen, Dini..., s. 40.

>* Enfal, 8 / 24.

> Bakara 2/170
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Kur’an’da bunlara benzer bir¢cok ayet bulmak miimkiindiir. Su halde Kur’an’in bu
husustaki ifade ve beyanlar1 degisim ve yenilesmenin asil oldugunu; bununla baglantil
olarak ta asil yenilesme taraftarlarinin bizzat Miislimanlarin olmasi geerktigidir. Ciinkii
peygamberler tarihine baktigimizda peygamberlerin en 6nemli yenilik¢iler (miiceddid) ol-
duklar1 gériilmektedir. Ornegin Kur’an ayetlerinden Allah Teala’nin muhdes (yeni ortaya
¢ikan, yeni sdylenen) kelimesini kullanmasi belki de buna bir isaret olarak goriilmektedir:

Rablerinden kendilerine gelen her yeni hatirlatmayi hep eglenerek dinliyorlar.”’

Ayetteki muhdes /yeni kelimesi yine ayetteki zikr kelimesi ile sifat-mevsuf iligkisi
icerisinde degerlendirildiginde “yeni bir uyar1” anlamina gelmektedir ki bu da peygamber-
lerin siirekli olumlu anlamda yenilesmeyi ifade eden uyarilarda bulunduklar: rahatlikla an-
lasilabilmektedir. Buna gore Miisliimanlarin yenilesmeye karsi bir konumda bulunmalari
imkan dahilinde degildir. Kald1 ki buna kars1 direnenlerin yukaridaki ayetlerde de vurgu-
landig1 lizere aklini kullanmayanlar olarak tanimlanmaktadirlar.

Degisim/yenilesme ile aklin1 kullanmanin bir arada ayni ayette yer almasi temelde
yenilesme i¢in iki temel unsurun bulunmasimi gerektirmektedir ki, bunlar daha once de
aciklandig1 lizere Maturidi tarafindan uygun bir sekilde formiile edilmistir: Dinin iki aslin-
dan birisi olan nakil, yani vahiy, ancak vahyin olmadig1 yerde vahiyle siirekli bir sekilde
irtibat halinde bulunan akil. Iste bunlar tecdit olgusunun Islam’daki iki asli ve garantdrii-
diirler.

2. Tecdidin diger bir anlam1 da bid’at ve dinin aslina yapilan ilaveleri ortadan kal-
dirmaktir. Bidat ehlinin dinde yaptig1 tahribati ortadan kaldirmak ve onlara kars1 her an te-
tikte bulunmak, boylece delslam’1 cahiliye pisliklerinden arindirip ona Peygamberve saha-
be donemindeki safligini kazandirmaktir. Nitekim Hz. Peygamber“ein W& 235 = millet’in
dinini yeniler”, yani siinneti badat’tan ayirir, Miisliimanlar bilgilendirir, onlar1 destekler ve
bidatcilara karsi miicadele eder, demek suretiyle buna isaret ettigi ileri siiriilmektedir.”®

Bu noktadan hareketle Dini yenileme ve yenilestirme, Kitap ve Siinnetten unutulan-
lar1 ihya etmek, onlara gore amel etmek, bidat ve dine sokulan ilaveleri ortadan kaldirmak-
tir. Dini yenilenmeden kasit, dini hidayetini yenilemek, gerceklerini beyan etmek,
bid’atlardan arindirmak, ifrat-tefriti onlemek, kamu maslahatina 6nem vermek ve toplum

icin Allah’1in kanununa uygun bir yasam tarzi saglamaktir. Yenileme, Islam’1 cahiliye ka-

%6 T okman, 31/21

°7 Enbiya 21/2
¥ Muhammed b. Abdurraufel-Menavi, Feyzu’l-Kadir...,Cilt 11, s. 357.
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lintilarindan arindirip imkan 6lgilistinde onu ihya etmeye calismaktir.” Bir seyi yenileme, o
seyin bozulan ve tahrip olan yonlerini onarmak suretiyle, meydana geldigi ilk glindeki ta-
zeligine kavusturmaktir; oyle ki oeski olmasina ragmen artik yepyeni bir goriiniime ka-
vusmustur. Yenileme eski tabiatin1 degistirme ya da onu baska yeni bir sey ile takas yap-
mak, yeniden bir din yaratmak degil; aksine onu Allahtan indigi aslina iade etmek ve ona
Allahtan indirildigi sekliyle uymaktir.*

3. Tecditten kast edilen bir diger mana ise Allah’in tabiata koydugu hiikiimlerini de-
gisen zaman ve mekan dahilinde uygun bir konuma yerlestirmek ve ¢agin sorunlarimi akil-
vahiydengesi icerisinde ¢oziimlemektir. Yenilenme ve igtihat, naslarin 6tesine gecmek, de-
gistirmek ve yliriirliikkten kaldirmaktan ziyade, dinin terk edilen kisimlarini geri getirmek,
insanlara unuttuklarin1 hatirlatmak, toplum hayatinda yeni ortaya ¢ikan konulara dini sabi-
teler ol¢iisiinde agiklik getirmektir. Yeni olaylara gore dine bi¢cim vermeye c¢alismak yeni-
lenme degil dinde tahriftir.*'et-Tabibul’-Bergusi yenilenmeyi su sekilde tanimlamaktadr:

Yenilenme, milletin ufuklardaki, nefislerdeki fitrat kanunlar1 ve hidayet kaynagi-
Kur’an ile olan iliskilerini yeniden pekistirmek, merkezin dengesini saglayan birgii¢ haline
getirmek, uygarlik girisiminde 6nder yapmaktir. Boyleceinsanligin biligsel, ruhsal, davra-
nissal vekentsel alanlarda daha fazla ilerlemesinefirsat yaratmaktir.®*

Yenilenme/tecdit kelimesine yapilan yukaridaki tanimlardan yola ¢ikmak suretiyle
onun hakkinda sdyle kapsamli bir sonug (tanim) elde edebiliriz: Dinde yenilenme, dindeu-
nutulanlar1 yeniden canlandirmak, onu bi’datlerden arindirmak, eklenen hurafeleri ¢ikar-
mak ve giincel hayat gercegiyle 6zdeslestirmektir.

Gortildiigii gibi, yenilenme, gelisme ve 1slahat sloganlar1 altinda din’i, dinden olma-
yan olgularla o6rfe aykiri, sadece Batili deger ve normlarla barigtirma ve adapte etme caba-
lar1 higbir zaman dinde yenilenme olarak kabul edilemez. Bu yenilenme degil Miisliiman-
larin dini ve kiiltiirel kimligini bozmak suretiyle onlar1 Batiya asimile etmektir.

Muhammed el-Gazali Islami gelisimcileresu sekilde hitap etmektedir:

Her tiirlii ampiitasyon, ilave ya da degistirme girisimlerilslam’dan ¢ikmaktir; Allah’a
iftira etmektir; insanlar1 kandirmak ve bilgisizce hakka saldiridir. Kimsenin bu nas’in ve

hiikmiin zamanige¢mistirya da hayat gelisti, ilerledi boylehiikiimlere ihtiya¢ yoktur terk

* Ebd’l-Ala Mevdadi, Miicizu... s. 25

% Yusuf el-Kardavi, Min Ecli Sahvetin Raside Tuceddedi’d-Din ve Tenhedu Biddiinya, Daru’s-Suruk, Bey-
rut, 2009, s. 28.

%! [brahim Abdiilfettah Mahcup, Hasan et-Turabi ve Fesadi Nazariyeti Tatviri’d-Din, s. 53.

62 Muhammd Merah, et-Tabip Bergus, , “Mefhumu’t-Tecdid Fi el-Fikri’l-Islami” Mecelletu I-Kafile Say1: 3,
1999 Cilt 48, s. 1
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edilmeliya da ser’i hiikiimlerden ¢ikarilmali demesi asla kabuledilemez. Bunlar cahillerin
Islam’1 yikmak ve cahiliye dénemini tekrar yasatmak igin harcanan cabalardir. Evet, yeni-
lenme bu ¢esit aykir1 eylemlerde bulunmak degildir. Miitekaddimin ve miiteahhirin ulema-
lar1, dini ye nilenilenmede, bidatlar uydurmaktan, sahsi kuruntulara uymaktan, nas ve te-
melilkeleri her tiirlii saldirrya miisait hile getirmekten kaginmuglardir. Ancak kendini Isla-
mi ¢evrede bulan bazi sira dis1 gruplar, dini gelistirmek ve hiikiimlerini ¢aga uyarlamanin
miimkiin oldugunu 6ne siirmiislerdir.®’

Abdulazim ed-Diib de bu konuda sdyle demektedir: “Yenilenme, dini degistirmek
degil aksine onun ilk saf kaynagina, kitap, sahih siinnete, sahabe ve tabilinlerin anlays sis-
temine donmektir. Elbette ki, aslina donmek bugiinii ihmal etmek ve giincel konular1 goz
ardi etmek manasina degildir.”**

Arastirmanin ilerleyen boliimlerinde yenilenmenin, temeldedinin naslardan daha zi-
yade insanlarin dinle olan algilamalar1 ve diisiinceleri demek olan dindarlik olgusu iizerin-
de gerceklestigine temas edilecektir. Zira dinin temel naslar1 haddi zatinda degisiklik kabul
etmez. Bu yiizden din ve dindarlik kavrami ¢ok 6dnemlidir. Nitekim din, inang, ibadet, ah-
lak ve hukukigeren ilahi bir 6gretinin ad1 olmus, Allah Teala bu 6gretisini insanlara teblig
etmek, dikey ve yatay iliskilerini diizenlemek igin el¢i gondermis, kitap indirmistir.

Din bu anlamda, yani inang prensipleri ve temel ilkeleri agisindan sabit olup, ne de-
gisim nede yenilenme kabul etmektedir. Elbette ki bu durum sadece tahrif edilmeyen tek
din olan Islam i¢in gecerlidir.

Buna karsin dindarlik, insanlarin duygu, diisiince ve ahlaki davranislarinda dinle olan
ilgi ve alakalarini kapsayan algilamlarina verilen genel addir. Dini giiclii veya zayifiiyi ya
da kotii Miisliimanderken bu anlam kastedilmektedir. iste yenilenmesi gereken, 1slah ve
degisime tabi tutulmasi gereken de bundan ibarettir. Bu nedenle tezimizin konusu dinde
yenilenme degil “dini diisiincede yenilenme” olmustur. Nitekim dini diislince Miisliimanla-
rmn sahip olduklari ilim, marifet, Islam’1 yorumlama, anlama ve hiikiimlerini agiklama sa-
yesinde elde ettikleri igtihatlar1 temsil eder. Ama din/islamKur’an’da yer alan Ilahi vahiy-
dir.”

Bir seyi yenilemek, onu ilk halindeki tazeligine kavusturmak anlamindaki tecdidin

asil islevselligi diisiinsel alandaki yenilemelerde olur. S6z konusu diisiinsel alandaki tecdi-

% Muhammed el-Gazali, Keyfe Nefhemu I-Islam, (gev. A. Metin Osmanoglu), Agag yay., istanbul 2005, s.
183.

' Muhammd Merah, “Mefhumu t-Tecdid... ” Say1: 3, 1999 c. 48, s. 1.

55 Muhammed el-Gazali, Leyse mine'l-Islam, Darii'l-Kalem, 2. Bask1, Dimask, 2005-1426, s. 135-136.
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de, dindeki, 6zellikle de dini diisiincedeki yenileme faaliyetleri girer. Nitekim Islam kiiltii-
rl icersinde tecdit’ten anlasilan sey daha ¢ok, dini diisiincedeki yenileme ve yenilenme-
dir.°® Yenilenme, Miisliimanlara diinyadaki kiiltiirel gelisimin dizginini tekrar ele almasini
saglamaya yonelik imkanlar1 yeniden kazandirmak faaliyeti olmalidir.

[slam, insam tiimiiyle yeni bir hayata ¢agirmaktadir. Bu ¢agri, akli kdrelterek onu is-
levsiz héle getiren her tiirlii cahili unsurlarin hegemonyasindan insan1 kurtararak ona ger-
cek hiirriyetini, aklni ve bilgisini 6zgiirce kullanmasini saglamistir. Islam, insani, aklini
kullanmaya, ¢evresinde cereyan eden olay ve olgular iizerinde diislinerek dogasina uygun
yeni bir hayat kurmaya cagirmistir. Bu yiizden O, tarihin en biiyiik degisim hareketidir.
Dolayisiyla en biiyiik tecdid hareketi Islam’in bizzat kendisidir. Islam, kendinden &nceki
tiim cahiliye unsurlarini temizleyerek kendisini, dolayisiyla da baglilarini her tiirlii cahili
kirlerden, paslardan arindiran en biiyiik yenilemedir.’iste Miisliiman yenilikgilere diisen
gorev, Allah tarafindan arindirilip yenilenen dinine sonradan zaman iginde yeniden bulasan
cahili unsurlar1 sokiip atmak, onu ilk seklindeki tazeligine kavusturmak olmalidir.

Her tiirli kayit ve bagimliliktan uzak, insan aklinin tiretebilecegi 6zgiir diisiincenin
tecditle 6onemli bir iligkisi vardir. Ciinkii tecdide uzanan yol, her tiirlii cahili tasallutun tut-
sakligindan kurtulmus olarak saglam ya da saf bir akliniiriinii olan 6zgiir diisiinceden ge-
cer. Ozgiir diisiince canli ve dinamik oldugu kadar, Tecdide goniil verenlere giicii ve kabi-
liyeti hazirlayici bir 6zellige sahiptir. O ayn1 zamanda yaratici, ibda’ci, ihyaci bir diisiince-
dir. Yenilemeye, yenilenmeye ve yeniliklere acik olmayan diisiince ise tecdit ve ibda kabi-
liyeti olmayan &lii bir diisiincedir. Boyle bir diisiince higbir yenilik iiretemez. Ozgiir bir dii-
slince, vakiay1 yenileyen bir gii¢ oldugu gibi, kendisi de vakiadan etkilenen, onunla yenile-
nen bir diisiincedir. Olgular iizerine egilmeyen bir diisiince, 6lii bir diisiincedir, yok olmaya
mahkdmdur. Ciinkii Malik b. Nebi’nin dedigi gibi, “ameller, fikirlerin ruhudur.”®®

Sonug olarak tecdit, dinin esasini olusturan sabiteleri/temel inan¢ esaslarini yenile-
meyi degil, dinin esasina iliskin eksik, yanlis ve yetersiz kalan dini diisiinceyi yenileme gi-
risimidir. Zaman i¢inde dinin temiz, berrak 6ziinii bulandiran her tiirlii hurafeyi, dini dii-
siinceye c¢oreklenen yanlis yorumlar silip atarak dini anlayisi, dinin temiz 6ziine uygun
hale getirmek i¢in bireyin kendisini ve dine dair alg1 ve anlamasini yenileme ¢abasidir. Bu

yoniiyle onun ceht, igtihat, ihyave 1slahla siki bir iliskisi vardir. Clinkii tecdit, stirekli bir

66 Bkz. Zeki Milad, el-Fikru’l-Islami Beyne 't-Te sil ve t-Tecdid, Daru’s-Safve, Beyrut 1995, s. 45.
57 Bu konuda daha genis ve farkli agiklamalar igin bkz. Zeki Milad,, el-Fikriil-Islami..., s. 14-20.
8 Bkz. Zeki Milad, el-Fikru’l-Islami..., s. 22.
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cehdi, ihyayive 1slah1 gerektiren ve bunlarin zirve noktasini olusturan en énemli metodik
bir projedir.

Esas itibartyla dinin (Islam’in) bizzat kendisinin yenilemeye ihtiyac1 yoktur; ciinkii
Islam, kemale erdirilmis bir dindir. Dolayisiyla yenilenmesi gereken dinin kendisi degil,
dinin nasil algilandigidir.” O halde bireylerin dini degil, dine bakis tarzlarini degistirmeleri
ve onun gercek ruhuna vakif olarak kendilerini ve dini anlayislarint dinin temiz 6ziine uy-
gun bir sekilde degistirip yenilemek suretiyle gercek Islam’a yeniden donmeyi gergekles-
tirmeleridir.”

Esasen sinirlarmi Allah’in ¢izdigi gercek Islam’da herhangi bir degisim s6z konusu
olamaz. Ciinkii hem vahiy tamamlanarak sona ermis, onunla birlikte risalet son bulmustur.
O halde Islam’da, Martin Luther’inBati’da yaptig1 tiirden bir reform diisiiniilemez.”' Bu-
nunla birlikte kendi Islam anlayisini giiniin degisen sartlarina gore gelistirerek onu, doga-
daki ilahi kanunlar1 g6z ardi etmeden vakiaya, insan dogasina uygun diisecek bir sekilde
yenilemek, Islam’in giiniimiizde daha iyi anlasilmasi ve bdylece hayatmn siirdiirebilmesi
acisindan onemli ve kaginilmazdir. Hayatin i¢indeki siirekli degisim ve gelisimlerle buna
bagli olarak insanin zamanla degisen ihtiyaclar1 ve ¢oziimii zorlasan bazi sorunlara alterna-

tif ¢ozlimler liretme gereginin kaginilmaz olmasi, esasen bunu zorunlu kilmaktadir.

% Muammer Esen, Dini..., s. 42. . .

" Bu konudaki detayli gorusler i¢in bkz. Muhammed Esed, el-Islam ‘ald mufteriki’tturuk, Darw’l-Ilm 1i’1-
Melayin, Beyrut 1983, s. 113; Ali Seriati, el-Umme ve’l-Imame, Miiessesetii’l- Kitabi’s-Sekafi, Tahran,
trhs., s. 9.

"' Muhammed el-Behiyy, el-Fikru’l-Islamiyyi’l-Hadis, Mektebetu Vehbe, Kahire 1991, s. 340.
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B. YENILEMENIN GEREKLILIGi

Zaman ve kosullarin degismesiyle birlikte diisiincede yenilenme yapabilme islam
Dininin dogasinda mevcut olanbir ihtiyagtir. Allah bu dine yenilenmeyi kaginilmaz yapan
ozellikler vermistir. Bu gercegi idrak etmek ve yenilenmenin nederece kacinilmaz oldugu-
nu gérmek igin siireklilik ve yenilenmeyi kaginilmaz kilan bazi 6zellikler {izerinde durma-
miz gerekir.

Bu 6zellikleri soyle siralamak miimkiindiir:
1. islam’in Son Din Olmasi

Hz. Muhammet’tendnceki peygamberlere gonderilen ilahi yasalarin bir sonraki bir
oncekini nesheder, onu yiiriirliikten kaldirirdi. Sonra gelen peygamber bir 6nceki dinin bo-
zulmus ve tahrif edilmis hiikiimlerini yenilerdi. Insanlarm davramislar ve yasam bigimle-
rindeki bozulmalar Allah’tan gonderilen vahiyisiginda diizeltilirdi. Oysa Peygamberimiz
gonderilen ilahi yasalarin en sonuncusunu teblig etmekle son peygamber olma 6zelligini
kazanmustir:

Muhammed, sizin adamlarinizdan higbirinin babasi degildir. Ama Allah’in Resulii ve

peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.””*

Bugiin dininizi kemale
erdirdim, size nimetimi tamamladim. Size din olarak Islam’1 begendim. Kim acliktan dara-
lir, giinaha istekle yonelmeden bunlardan yemek zorunda kalirsa, ona glinah yoktur. Ciinkii
Allah bagislayan, merhamet edendir.”

Konu ile ilgili Hz. Peygamber’den gelen bazi rivayetler ise sdyledir: Ben nebilerin
sonuncususyum.’* “Benden sonra nebi yoktur.”

Su halde son din olarak gonderilen Islam’m getirdigi yasalar, kiyamete kadar siire-
cektir. Allah katinda kabul goriilen ve kemale eren bir seriattir.”°Higbir zaman yiiriirlitkten

kalkma durumunda degildir, zira bunun yerini alacak baska bir seriat, yasa yoktur.”” O

halde iki sebepten dolayi siirekli olarak yenilenmesi gerekir.

2" Ahzab, 33 / 40.

7 Maide, 5/ 3.

7 Bubhari, Sahih, Menakib bab hatemen-nebiyin, 3271; Muslim, Sahih, 2610.
> Bubhari, Sahih, Kitabu ahadisu’l-Enbiya,3196.

® Bkz. Maide, 9 / 3; Ali imran, 3 / 19, 85.

7 Rum, 30/ 30.
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Birinci sebep: Naslar sinirli, meydana gelen olaylar ise sinirsizdir. Bundan dolayr da
ictihat ve yenilenme kapisinin agik olmasi gerekir. Zira her asrin miictehitlerinin, insanlari
yasadiklar1 zaman ve ortamin degismesiyle meydana gelen yeni olaylara ser’i naslar cerge-
vesinde ¢dziimler iiretmeleri gerekir. Iimam SuyGti konuya sdyle bir agiklik getirmektedir:
“Varlig1 sinirsiz olan olgularin sinirh deliller altinda hasredilmesi dogru degildir. Dolayi-
styla kiyas ve benzeri igtihat yontemleri herkese agik olmalidir. Yasanilanher zaman dili-
minde hilkmii naslarla beyan edilmeyen ve daha oncekiler tarafindan {izerinde igtihat da
yapilmamisolgularin meydana gelmesi kaginilmazdir. Hal boyle iken insanlar, ya kendi ku-
runtularinin pesinden gitmelerine terkedilirya da ser’i bir igtihat yapmadan, delile dayan-
madan bir hiikme varilir. Bu da kuruntulara uymak, emir ve yasaklar1 lagvetmektir. Ayrica
boyle bir davranisin ‘teklifi mala yutak’ sonucunu doguracagi da kesindir. O halde higbir
zaman dilimi igtihattan hali olmamalidir. Ciinkii olgular bir zaman dilimi ile sinirl degil-
dir.””®

el-Miinavi, her yiiz yilin basinda miiceddit gonderilmesini sdyle agiklar: “Allah Teala
Muhammed’i (s.a.v) nebiler ve el¢ilerin sonu yapmisken her yiiz yilin basinda dinini yeni-
leyecek, misyonerlik yiikiinii omuzlayacak ve Israilogullar1 iginde peygamberlerin yaptig:
kutsal gorevleri icra edecek bilginlerin gonderilmesi de Cenabr Allah’in hikmeti geregi-
dir.””

Ikinci sebep: Zamanin ilerlemesi ile insanlarm vahiykaynagindan uzaklasmas: tabii
olarakbircokdini parametrelerin, 6zelliklerinkaybina, fesad’ingogalmasina, sapma rotasinin
genislemesine, bidatlar ve yanlis yonlendirmelerin yayginlagsmasina neden olacaktir. Boyle
durumlarda yenilik¢i miicedditlere ve nitelikli Islam liderlerinin zuhur etmesine acilen ihti-
yag hasil olmaktadir. Onlar Islam’1, ruhlarin ilahi vahiy ile etkilesimine engel olanyabanci
unsurlardanarindirip Allah’in indirdigi ilk canliligina kavusturur ve unutulan hiikiimlerini-

yeniden canlandirirlar.
2. islam’in Evrenselligi (Sumuliyet)

Islam’da yenilenmeyi miimkiin kilan ikinci 6zelligi ise Onunsumuliyeti yani evren-
selligidir. Islam’1n evrenselliginden kasit, her zaman ve her mekanda tiim insanhig: ilgilen-

diren alemsiimul bir din olmasidir. Yani o mesajlarin1 Asya, Avrupa, Amerika, Arabistan

® ibrahim b. Musa, el-Muvafakat fi Usul’s-Seria, 1975, Cilt IV, s. 104.
" Muhammed b. Abdurrauf el-Menavi, Feyzu’l-Kadir..., Cilt 1, s. 14.
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vs. nazara almadan, kavim, kabile, millet farki gozetmeksizin acik¢a herkese sunar. Dola-
yistyla da onun muhatabi, biitiin insanliktir. Allah Teala bu konuda s6yle buyuruyor:

Biz seni dlemlere rahmet olarak gonderdik.*® De ki; ey insanlar! Ben sizin hepinize
Allah’in resuliiyiim. O Allah ki, goklerin ve yerin biitiin miilkii O’nundur. O’ndan baska
higbir ilah yoktur. Oldiirende, dirilten de O’dur. Bundan dolay1 gelin, Allah’a ve resuliine
iman edin. Allah’a ve Allah’1n biitiin kelamlarina iman etmis bulunan o imm1 peygambere,
evet ona uyun ki, hidayete erebilesiniz.”®'“Biz seni ancak biitiin insanlara bir miijdeci ve
bir uyarici olarak génderdik. Fakat insanlarin cogu bilmezler.*

Hz. Peygamber ise ayni konuyla baglantili olarak sunlari dile getirmistir: Her pey-
gamber kendi kavmine gonderildi. Ben ise biitiin insanliga gonderildim.*> Allah’a yemin
ederim ki, benim peygamber olarak gonderildigimi isterYahudi ister Hiristiyanlardan her-
hangi bir kisi duyup sonra bana indirilene inanmayip 6liirse o mutlaka cehenneme girecek-
tir.®

Islam’1n insanlik agisindan evrenselligi, Islam seriatinin insanlig: ilgilendiren diinye-
vi ve uhrevi, genel ve 6zel tiim meseleleri en genel bir sekilde ele almasi ve onlar hakkinda
tiim insanlar1 kabul edecegi tarzda objektif hiikiimler beyan etmesidir: “Bu kitabt da, her
seyi agiklayan ve Miisliimanlara dogruyu gosteren bir rehber, bir rahmet kaynagi ve bir
miijdeleyici olarak indirdik.”®® Konu ile ilgili baska bir ayet soyledir: “Sana indirdigimiz
ve onlara okunmakta olan kitap, kendilerine yetmedi mi? Bunda iman edecek bir kavim
icin elbette bir rahmet ve 6giit vardir.”™

Ibn Kayyimel-Cevzi (6. 1350/ 651), “Islam dini muhatab1 ve muhataplarm ihtiyaci
olan dinin asli ve fer’i hiikiimleriitibariyla evrenseldir,” der.“Yani onun muhatab1 biitiin in-
sanliktir. Getirdigi ilkeler de insanlik devam ettigi siirece her yer ve her mekéanda tiim so-
runlara ¢oziim getirmeye kafi olup, tiim dertlere safidir. O halde islam’m bu husustaki ev-
renselligini kabul edip inanmadan Islam dinine mensup oldugunu iddia etmek insan1 ger-
¢ek anlamda Miisliman ve miimin yapmaz.”87 Ebu Hiireyye’den gelen bir rivayette Hz.

Peygamber’in soyle dedigi haber verilmektedir: “Resiilullah (s.a.v)millete, havada kanat

% Enbiya, 21/107.

81 A’raf, 7/ 158.

82 Sebe, 34/ 28.

% Buhari, Sahih, Kitabu’s-Salat, 419; Tirmizi, Siinen, Kitabu’s-Seyr, 1353.

8 Muslim, Sahih, iman, 218.

8 Nahl, 16/ 89.

8 Ankabit, 29 / 51.

ibn Kayymm el-Cevzi, I’ lamu’l-Muvakiiyn an Rabbi’l-Alemin, Daru'l - Kiitiibi'l -ilmiyye, Beyrut, 1991,
Cilt IV, s. 375 — 376.
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99

cirpan kustan dahi malumat verdikten sonra vefat etmistir. % Yani Peygamber’in (s.a.v)
teblig ettigi din, insanlara diinyevi ve uhrevi ihtiyaci olan her seyi agiklar. Ancak bu agik-
lama elbette ki en genel hiikiimler agisindandir. Yoksa her seyin detayli bir sekilde acik-
lanmis olsaydi, bu durumda igtihat kapisi kapanir, bu da yenilenmenin yapilmasini

imkansiz kilan bir olgu olarak karsimiza ¢ikardi.
3. islam’n Akil ve Vahiy Dini Omasi

Islam’1n evrensel bir din olmas1 Onun hem akil hem de nakil temeli {izerinde kurul-
mus olmasiyla da dogrudan baglantilidir. Islam bu yoniiyle evrensel bir baska ifadeyle ta-
bii/fitrat dini olabilmistir. Yukarida Matiiridi’nin Dinin bilinmesinin kendileriyle miimkiin
oldugu iki esasin akil ve sem’ (vahiy-nakil) oldugundan bahsetmistik. Bu baska hi¢bir din-
de mevcut olmayan bir 6zelliktir. Kur’an’in akli tefekkiire ne kadar 6nem verdigi, akli dii-
siinceyi terketmeyi biiyiik bir giinah olarak telakki ettigi bilinmektedir. insanin yeryiizne
halife olarak tayin edilmesi de zaten aklin dinin en 6nemli esaslarindan birisi olarak kabul
edildiginin en 6nemli gostergesidir.

Islam’m akil-vahiy dengesini kurarak akil ve vahiy dini olma &zelligine dvgiiler
yagdiran meshur Alman aydinlanmaci filozofu Gothold Ephraim Lessing bu konuyla ilgili
su onemli agiklamalar1 yapmaktadir:

Puta tapan, Yahudi ve Hiristiyanin kendi dinlerini tanimladiklar1 ciimleler karmaka-
ris1k, hi¢ bir anlami olmayan sagma sozlerdir (Wirrwar von Sitzen).

Kald1 ki bu sozleri saglam bir aklin (gesunde Vernunft) anlamasi imkéansizdir. Onla-
rin hepsi, hi¢ bir zaman ispatlanamayan Tanrisal olduguna inandiklar1 vahiylere dayandik-
larin1 sanmaktadirlar. Bu sekilde gercege ulasmaya ¢alismaktadirlar. Oysa gercek zannet-
tikleri sey belki baska bir diinya i¢in gegerli olabilir ancak bizim diinyamiz i¢in gergek de-
gildirler. Onlar gergek zannettikleri bu seyleri tamidiklarini zannederek bunlari“sirlar
(Geheimnisse) olarak isimlendirmislerdir. Bu dyle bir kelime ki, beraberinde kendisini de
clriitmeyi getirmektedir. Oysa Muhammedi Kanuna (Gesetz) bir bak! O, en kat1 akil (ku-
rallariyla) bile celismemektedir®

Islam seriatinin akli ve vahyi esas alan evrensel nitelikte olmasi, siirekli olarak yeni-

lik¢i miigtehitlerin bulunmasinin 6nemini agikc¢a ortaya koymaktadir. Onlar, insanlara Al-

% ibn Kayymm el-Cevzi, I’lamu’l..,Cilt IV, 375 — 376.
% Lessing, Gotthold Ephraim, Theologiekritische Schriften 1, (Hrsg. Herbert G.Gopfert), Miinchen 1976,
“Rettung des Hier. Cardanus”, Berlin 1754; ayrica bkz. Ozcan Tasct, Aydinlanma..., s. 74.
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lah’in dogru yolunu gosterir, degisik ortamlarda yasayan muhtelif toplumlarin yasam siire-
cinde, hayati islerinde meydana gelen yeni olaylarla ilgili ser’i hiikiimleri agiklarlar. Nite-
kim Miislimanlar degisik etnik grup ve kavimlerden olugsmus olmasina karsin temel pren-
sip ve hiikiimlerinin saglam bir sekilde muhafaza edilmis olmasi Onun saglam ve dinamik

bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
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C. YENILEMEDE DiKKATE ALINAN TEMEL iLKELER

Yukaridaki boliimde yenilenmenin Islam’da olmazsa olmaz bir olgu oldugunu ele al-
dik. Yenilenme Islam’in evrensel bir din olarak kiyamete kadar devam etmesi igin énemli
bir ihtiya¢ oldugu goz oniine alindiginda gelisigiizel bir yenilesmeden ziyade kurallar1 ve
ilkeleri belirlenmis sistemli bir yenilenme/tecdit faaliyetinin varlig1 yenilesmenin mesrulu-
gu acisindan, bir baska agidan onun bid’atle karistirtlmamasi i¢in olduk¢a mithimdir. Bu-
nunla baglantili olarak Islam seriatinin muhtevasinda yapilacak yenilenmede yenilikgilerin
esas aldiklar1 temel prensipler ve hareket noktalar1 vardir. Onlarin bu hususta yasadiklar
en 6nemli sorun, “Islamin degiskenleri ile sabitelerini tespit etme kriterleridir. Musa Carul-
lah bunlar belirlerken dis etkenlerden ¢ok islamin i¢ dinamiklerini esas almistir. O Sati-
bi'den aldigi ilhamla bunu Usul'ud-Din ve usul-i fikih g¢ercevesinde yapmaya calismis-
tir.”**Yenilenmede onlarin hareketinin temelini olusturan mihenk taslar1 ve ana unsurlar
nelerdir? Bir baska agidan bakilacak olursa, yenilik yapan Islam bilginleri bu yenilenme
faaliyetinde Islam’m hangi kurallar1 ve prensiplerini gdzetmek durumundadirlar? Bu nokta
yukarida da belirttigimiz {izere tecdidin bid’atle karistirlmamasi i¢in olduk¢a 6nemli bir
husus olarak karsimizda durmaktadir. Ancak bu husus agiklamadan &nce Islam alimlerini
yenileme olgusuna gotiiren noktalar 6zetle siralamak gerekir. Bunlar su sekildedir:

1.Dini meselelerde Kur'an ve Siinnetle cevap ararken, herkesin kendi kisisel yoru-
munu kullanmasini miimkiin kilacak igtihat hakki,

2. Medreselerin eski dogmatik skolastik kitaplardan temizlenmesi,

3. Serbest diisiineeye Onem vermek suretiyle tiim yerlesik dogrulara kars1 eles

tirel bir bakis agisinin gelismesi,

4. Ik dénem Islami kiiltiiriin koklerine dénerek, Islam baslangicindaki safligm yeni-
den tesisi,

5. Medreselerde sekiiler bilimlerin ve farkli dillerde yazilmis kitaplar1 okuyup anla-
mak i¢in yabanci dilin 6gretilmesi,

6. Daha sonraki alimlerin goriislerine siki sikiya bagl kalarak "taklite" dort elle sa-

rilmaya karsi cikilmas:’’

%0 Mehmet Gormez, “Islam Tecdid Gelenegi ve Musa Carullah Bigiyev”,
http://www.mehmetgormez.com/dosyalar/1 23883951 2207358.pdf, s. 126.

' Hiisnii Ezber Bodur, “Orta Asya’da Ceditcilik Hareketi ve Modern Dini Diisiince Uzerindeki Etkisi”,
Uluslararast Tiirk Diinyasimin Islamiyete Katkilart Sempozyumu, 31 Mayis- 1 Haziran 2007, Isparta
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1. Sabiteler (islam’in Temel Tlkeleri)

Islam’in zaman ve mekanm degismesiyle degismeyen sabit ilkeleri vardir. Bu ilke-
lerde miigtehitlerin ictihadina yer yoktur, hayat ne kadar ilerlerse ilerlesin, zaman ve kosul-
lar ne kadar degisirse degissin onlarin hiikiimleri sabit kalacaktir. Zira bu hiikiimlerkonur-
ken tiim zamanlarda yasayan birey ve toplumlarin degismeyen ve genelgecer olan zaman-
lar ve toplumlariistii faydalar1 (maslahat) dikkate alinmistir. Bundan dolayidir ki onlarin
illetleri degismediginden hiikiimleri de degismemekte ve sabit kalmaktadirlar.”’Bu sabite-
ler/ilkelerseriat kuramlarinda ve insanligin genel ahlaki prensiplerinde agikc¢a goriilmekte-
dir. Zaman ve mekanin degismesi ilegegerliliklerini kaybetmezler. Aksine tiim zaman ve
mekankosullarindaki gereksinimlere en giizel ve en miikemmel bicimde cevap verebilmek-
tedirler. Bu tiir sabit prensiplerin ¢ozemedigi diisiiniilen sorunlarin esasen bir takim kisile-
rin heva ve heveslerinin {iriinii oldugu sonucuna varilmaktadir.”’Bu gibi durumlarda degi-
sen olaylar sabit ser’i parametreler ekseninde ¢oziime kavusturulmalidirlar. Aksi halde sa-
bit ser’i parametreler degisen olgular olarak kabul edilerek dini diisiincede yenilenmesi ye-
rine dinin bizatihi kendisinde tebdil yapilmaya, yeni bir din olusturma gayretine gidilmeye
caligilabilir. Sabit parametrelerle degisen olgulari ayni tutmak, manevi deger, ahlak, ilke,
disiplin ve kurallar1 hige saymaktir. Detayli incelemeler sonucunda Islam’mn degismez ka-

raktere sahip ilkelerinin asagidaki sekilde tezahiir ettigi tespit edilmektedir:

a. Inanc Esaslar1 ve Gaybi (Metafiziksel) Haberler

Kur’an’da belirtilen Iman ilkeleri, insanligin varolus gayesi, sadece Allah’a ibadet
etmek, kul olmak, Allah’in raz1 oldugu din olan Islam’a tabi olmak, genel ahlak kurallarin:
benimseyip uygulamak, insanlar arasindaki derece 6l¢iisiiniin iman ve takva oldugu, Diin-

yanin ¢alisma ve siav yeri, Ahretin ise emeginin karsiligin1 alma ve sorgulanma yeri gibi

2007, s. 566; ayrica bkz. Ibrahim Maras tarafindan yaymlanan “Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme” adl

kitaba (Otiiken Yay. Istanbul 2002), s 53, 117-268.
2 Miiferrih b. Siileyman b. Abdullah el-Kasi-Nuh Savas-idris Tiirk-Ali Karatas, “Islam Diisiincesinde Tec-
dit- Mesriiiyyeti- Alanlar1 ve Sartlari- , Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart/2014,
Yil: 1, Sayt: 1, s. 111; ayrica bkz., Mervan el-Keysi, Mealimu’l-Huda ila Fehmi’l-Islam, s. 117.
Toplumsal ¢ikar niteliginde olan bir olgu ayn1 anda toplumun zararina yol agabilir. Bu tiir olgular “defi’l-
mefsede akdaem min celbi’l-menfaa” prensibi altinda degerlendirilir. Bazen insanin aklina gelmeyen ve
yararli oldugu hi¢ diisiiniilmeyen olgular bazen kimileri tarafindan toplumun olmazsa olmaz gereksinim-
leri seklinde ortaya konur. Ornegin; okullarda cinsel egitim verilmesi.
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inang esaslar1 Islam’in degismez ilkeleridir. Bunlar tiim peygamberlerin vazettigi teolojik,
ilahi dogrulardir. Allah Teala bu konuda sdyle buyurmaktadir:

Allah dinden Nuh’a tavsiye buyurdugu seyi sizin i¢in de bir kanun yapti ve (Ey Mu-
hammed!) sana vahyettigimizi, ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya tavsiye buyurdugumuzu da
seriat kild1. SOyle ki: Dini dogru tutun ve onda ayriliga diismeyin. Fakat senin kendilerini
davet ettigin sey, misriklere agir geldi. Allah diledigini kendine seger ve kendisine yonele-

ni de dogru yola iletir.”**

b. Disiplin, Kuram ve Genel Ser’i Amaclar

Bunlar da sabit ilkelerdendir. Uzerinde degisiklik ya da diizeltme yapilamaz. Zira bir
zamanlar canin, namusun, aklin ve malin koruyucusu olan ser’i amaglarin, korunmasi zaru-

ri olan bu olgularin zamanla ihmal edilmesi, ¢ope atilmasi ve degistirilmesi diisliniilemez.
c. Genel Ahlak ve Faziletler

Fazilet ve erdem olan diiriistliik, adalet, sabir, glivenilirlik vehayirseverligin zamanla

kotii aliskanliklardan sayilmasi miimkiin olamaz.
e. Ibadetler

Ibadetler, Restlullahtarafindan kendine has sekil ve mahiyet iizere belirlenmis oldu-
gundan degisiklik ve ekleme, ¢ikarmalar yapilamaz. Sirf teabbudi/ibadete yonelik mesele-
lerin mantikli agiklamasi yoktur. Maslahata uyma s6z konusun da degildir. Zaman ve
mekandan etkilenmezler. Bu nedenle ulema teabbudi meselelerde kiyas olamayacagini ve
akilla bilinemeyecegini dile getirmislerdir. Insan akli bir ibadetin mesruluk illetini idrak
edemediginden bu ibadeti baskasina kiyasla hiikiim beyan edemez.””’ Ancak buradaki l¢iit
bu aklm bu tiir ibadetleri kabul edemeyecegi/sagmaliklar olarak gérmemesidir. islam’da
bakildiginda buna bu kategoriye giren herhangi bir ibadet s6z konusu degildir. Ancak su-
nun da agikca belirtilmesi gerekir ki, 6rnegin nafileler ad1 altinda inanlara o kadar agir me-
suliyetler yiiklenmistir ki, insanlarin bunlarin altindan kalkmalari miimkiin degildir. Iste
yenilenme faaliyeti de bu noktada devreye girmektedir. Dinin sabit, degismeyen prensiple-

rinden olduklar diisiiniilen bir takim ibadetlerin aklin yardimiyla dinin sabiteleri olmadigi

% Sira, 42/ 13.
% Muhammed Ebu Zehra, Usiilu’l-Fikih, Kahira , Daru'l-Fikri’l-islami, trhs., s. 261.
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ortaya konulmaktadir. Ancak elbette ki akil burada tek basina isabetli bir yargida bulun-
mayabilir. Ciinkii bizim akil zannettigimiz belki de hevamiz olmaktadir. Bundan dolay1 da
devreye sabiteler konusundaki temel kaynak durumundakiKur’an yani vahiy devreye gir-
mektedir. Boylece akil tarafindan baglatilan yenilenme etkinligi nassin devreye girmesiyle

bid’ate diismeden gercege uygun bir sekilde ger¢ceklesmis olmaktadir.
f. Ceza Hukuklan

Zina, hirsizlikve iftira cezalari gibi ceza hiikiimleri degismeyen niteliktedirler. Ciinkii
bu cezalarin mesru kilinmasinin amaglari(illetleri) ve bu amaglar gerceklestirmek igin ta-
kip edilecek yontemlerAllah Teala tarafindan belirlenmistir. Durum bdyle iken kimileri ta-
rafindan, hapis ya da mali ceza gibi modern cezalandirma yontemleriyle toplumun huzuru-
nu bozan eylemlerin Onlenebileceginin ileri siiriilmesi s6z konusu olamaz. Ciinkii Allah
Teala mezkir amaglarin sadece o cezalarla dnlenmesi gerektigini belirtmistir. Kald1 ki bu
konuda ortak aklin da ayn1 paralelde hiikiimler vaz ettigi de unutulmamalidir. Ayrica kotii-
liikklerin 6nlenmesi igin ceza arttirildiginda sug isleyene, sayetceza eksik birakildiginda ise

topluma zulmedilmis olunur.
g. Hakkinda Ac¢ik Nass Bulunan Hiikiimler

Naslarla agikga belirtilen, kisinin yorumuna imkan vermeyenve insanlarin iizerinde
herhangi bir ihtilafa diismedigi hiikiimler de degismez niteliktedir. Bunlar her zaman ve
mekanda sabit kalip, sart ve kosullarin degismesiyle degismezler. Zira bu hiikiimler sa-
bit/degismeyen maslahatlari/faydalar gergeklestirmek icin konmustur. Bir maslahatin
nass’a muhalif olmas1 miimkiin degildir. Ancak kaynagi yukarida da izah edildigi {izere
heva-heves olan bazi sézde maslahatlar nass’a muhalif olabilirler.”®

Ibn Hazim bu gergege isaret ederck soyle demektedir: “Herhangi bir hiikiim Kur’an
ya da siinnetle varit olduysa, zaman, mekan ve sosyal durumun degismesi bu hiikmiin de-
gismesini gerektirmez. Sabit olan her zaman sabittir. Sabit hiikiimlerin degismesi i¢in sabit
nas varit olmasi gerekir.””’Konu ile ilgi Kardavi’nin gbriisii de sdyledir: “Bu tiir konularda
cedel ve tartismaya yer yoktur. Ornegin: Kimileri vergilerle yetinerek zekatin kaldirilmas:

ya da doviz temini i¢in hac ibadetini ve {iretimi arttirmak i¢in orug¢ ibadetini kaldirma, tu-

% Muhammed Said Bestami, Mefhum ..., s. 261.
7 Ebu Muhammed Ibn Hazim, el-fhkdm fi Usuli’l-Ahkam, Misir 1387/1968, Cilt V, s. 711, 774.
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rizm sektoriinii canlandirmak i¢in igki ve zinanin serbest olmasi iktisadi kalkinma bahanesi
ile faizin kaldirilmast ile ilgili arastirmalar yapmaktadir.””®

Bu baglamda karsimiza soyle bir soru ¢ikmaktadir: Yenilikgilerin bu sabiteler karsi-
sinda rolii ve misyonlar1 nedir? Bu soruya verilecek cevap kanaatimizce su sekilde olabilir:
Onlarin zikredilen bu sabiteler karsisinda yapacaklari, sabiteleri agiklamak, insanlar1 ona
sik1 sarilip geregince amel etmeklerini saglamaktir. Sabitelerin, maslahat ya da ¢agin ge-
reksinimleri bahanesiyle degistirilmesi ve iptal edilmesinin 6nlenmesi 6nem arz etmekte-
dir. Gergekten de bu tiir hiikiimlere bakildiginda zaman ve mekanin kosullar1 degisse de
onlarin illetlerinin higbir sekilde degismedigi goriilmektedir. Ornegin faiz ya fa tefecilik
biitiin toplumlarda her zaman diliminde ¢irkin bir aliskanlik olarak goriilmiistiir. Ayn1 se-
kilde igki, zina hep ayn1 6zellikte olan ¢irkin ve fenalik olarak goriilmiislerdir. Zekat ta yi-
ne toplumda vergilerden farkl1 bir ihtiyaca binaen ihdas edilmistir. Ornegin zekatin nisab
miktar1 sabitelerden sayilmayabilir. Ciinkii nisab miktar1 agik¢a Kur’an’da yer almamakta-
dir. O zaman ve mekana gore degisebilir. Oysa zekatin baska bir vergi ile degistirilmesi,
onun yerine konmasi dinin temel bir ilkesini ortadan kaldirmak demektir. Ancak zekatin
islevini goren bir vergi ¢esidi konur, bunun adina da zekat denmedigi durumlarda sabite

ortadan kaldirilmis olmaz.
2. Esneklik

Islam’daki esneklikten kasit, Onun kendisinisiirekli yenileme kabiliyetine sahip ol-
masidir. Zaman ve mekan sartlarina gore degisen hiikiimler; sebep ve illete bagl hiikiimler
olup sebep ve illetlerin degismesiyle degisebilen hiikiimlerdir. Yani belli bir olaya mahsus
verilen hiikiimler olayin bitmesi ve kosullarin degismesiyle degisir. Zira sebep ve illette
miisterek birbirine benzer iki olayin farkli iki ¢esit hitkmiiniin bulunmasi miimkiin degildir.
Baska bir deyisle ser’i hiikiimler degisken ve sabit olmak iizere iki tiirliidiir. Farz, helal, ha-
ram ve Allah tarafindan belirlenmis ceza hukuklar1 degismez. Ama maslahat geregi sart ve
kosullara bagli olarak konmus hiikiimler zaman, mekan ve degisen sartlarla kamu maslaha-
t1 geregi degistirilebilir.”’Esnekligin en ¢ok tecelli ettigi durumlari soyle siralamak miim-

kindir:

® Yusuf el-Kardavi, Seriatii'l-Islam: Saliha li't-Tatbik fi Kiilli Zaman ve Mekan, Mektebetu Vehbe, 5. Bask1
1997, s. 13.
% Bkz. Ibn Kayyim el-Cevzi, I lamu’l..., Cilt IV, s. 262.
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a. Ayrintilara inmeden Genel Kurallarin Zikredilmesi

Ser’i naslarin ¢ogu, 6zellikle degisen yasam alanlarina iligkin naslarda detaylar, ay-
rintilar ve keyfiyetlerden ziyade gerceklestirilmesi zorunlu olan amaglarin zikredilmesiyle
yetinilmis ve genel kurallara isaret edilmistir. Uygulama sekli veliler ve yoneticilerin insi-
yatifine birakilmistir. Bunlarzaman ve mekana gore degisen sart ve kosullar1 dikkate almak
suretiyle cesitli ancak donemlere gore degisken ara¢ ve gerecler kullanarak hiikkmiin mesru
olmasindaki amaci gerceklestirmeye calisacaklardir. Su 6rnekle konuya daha aciklik ge-
tirmeye calisalim:

Islam’da suranin viicubunun nasla sabit oldugu bilinmektedir. Allah Teala bu konuda
soyle buyurmaktadir: “Sen (o zaman), sirf Allah’in rahmetiyle onlara karsi yumusak dav-
randin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik
onlari sen bagisla, onlar igin Allah’tan magfiret dile. (Yapacagin) islerde onlara da dans,
bir kere de azmettin mi, artik Allah’a dayan. Muhakkak ki Allah kendine dayanip giivenen-
leri sever.”'"

Konu ile ilgili baska bir ayet te soyledir: “Onlar, Rablerinin davetini kabul ederler ve
namazi dosdogru kilarlar. Onlarn isleri de kendi aralarinda bir istisare iledir. Kendileri-
ne verdigimiz riziktan onlar Allah yolunda harcarlar.”™"

Goriildiigii gibi sura emredilmis ancak suranin ¢ergevesinin belirlenmesi ve nasil ya-
pilacagiMiisliimanlarinher donemde farkli sart ve kosullara havale edilmistir.Bununla ilgili
bir baska ornek te su sekildedir: Insanlar arasinda hiikiim verilirken adaletli olmak emre-
dilmis, adaletsizlik ve hevese uyarak hiilkmetmek menedilmistir. Bununla ilgili Allah Teéla
soyle buyuruyor: “Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasida hiikmettigi-
niz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Allah, bununla size ne giizel 6giit veriyor.

Siiphesiz ki Allah her seyi hakkiyla isiten, hakkiyla gorendir.”'*

Bu ayetin emrettigi sekilde
adaleti saglamak i¢in yiiriitiilen yargi ve davada muayyen bir seklin takip edilmesi sart de-
gildir. Yargi¢’n bir kisi, iki kisi ya da ikiden fazla yargiglar olmasinda da herhangi bir sa-
kinca yoktur. Bir yargi¢gin hiikkmii dogru olarak kabul edilebilecegi gibi O’nun hiikmiiniin
adaletli olup olmadigin1 kontrol etmek i¢in istinaf mahkemeleride kurulabilir.

Bilinmesi gerekir ki, islam’in 6n gordiigii adalet,kitap ve sahih siinnetin de uyum ige-

risinde oldugu genel-geger muamelat ilkeleri baglaminda hiikmetmekle gerceklesebilir. In-

190" Ali imran, 3 / 159.
%% Sura, 42 / 38.
12 Nisa, 4 / 58.
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sanlarin keyfine ve heveslerine gore adaletin gerceklesmesi s6z konusu degildir. Ornegin
seri bir sekilde sug iledigi kesinlesmis olan birisinin cezasinin Insan haklar1 baglamida af-
fedilmesi ve bunun siirekli bir yasa haline getirilmesi toplumda adalet duygularini korelte-
bilir. Béyle bir durum gerek kamu vicdanina gerekse Islam kurallarina gére zuliimdiir.
Baska bir 6rnekle konuyu agiklamaya devam ediyoruz:

Askeri anlamda savasahazirlik konusunda Kur’an’da su sekilde bildirilmektedir: “Siz
de giiciiniiziin yettigi kadar onlara karsi her ¢egitten kuvvet biriktirin ve cihad icin atlar
hazirlayin ki, onlarla hem Allah’in diismanlarint hem de kendi diismanlarinizi, ayrica Al-
lah’n bilip de sizin bilmediginiz daha baskalarin korkutasiniz. Allah yolunda her ne har-

. G e S 103
carsaniz onun sevabi size eksiksiz édenir ve asla haksizliga ugratilmazsiniz.”

Bu ayette
hazirlik yapmanin keyfiyeti ve gii¢’iin tiirii beyan edilmemistir. Buradan ¢ikan sonug, her
toplumun kendine has 6zel durum ve kosullara goére hazirlik yapilmasi 6ngoriildigiidiir.
Baska bir 6rnek te su sekildedir:

Kur’an-1 Kerim’de alim-satim ve ticaretin taraflarin rizasi lizere olmasi, buna karsin
karsilikl1 rizaya dayanmayan ve haram yollarla mal kazanilmasi yasaklanmistir. “Bir de
aranmizda mallarinizi batil sebeplerle yemeyin. Insanlarin mallarindan bir kismin: bile bile
giinah ile yemek icin, o mallar: hikimlere riigvet olarak vermeyin.”'**Hz. Peygamber’in
aciklamalri da su sekildedir:“Als-veris ancak karsilikli riza iledir.”'® “Karsilikli riza”nin

keyfiyetini belirlemek ve batil yolla insanlarin malin1 alma sekli insanlarin 6rfiine birakil-

mistir. Orf eise ser’i nas ve hiikiimlere muhalif olmama sartiyla amel edilebilir.

b. Zaruri ihtiyac, Mazeret Gibi Istisnai Durumlarmn  Géz Oniinde

Bulundurulmasi

Allah Teala tarafindan mesruolunan her hiikiim, vacip olunan her teklifle birlikte ko-
layliklarda mesru kilinmistir. Ornegin, namaz belli vakit, sekil ve mahiyet iizere emredil-
mistir. Fakat namazin edasinda istisnai durumlar gézoniinde bulundurulmus ve baz1 riikiin-
leri hastalara kars1 hafifletildigi gibi yolculara da cem-i-tehir gibi kolayliklar saglanmustir.

Namaz gibi orugta kesin bir sekilde emr edilen farz bir ibadet olmasina ragmen hasta
ve yolcu gibi mazeretli kisilere kolaylik taninmistir. Hasta iyilestikten sonra, yolcu evine

dondiikten sonra tutmadigr orug gilinlerini tamamlama imkan1 sunulmaktadir. Bundan bag-

13 Enfal, 8 / 60.
194 Bakara, 2 / 188.
1% fbni Mécce, Siinen, K. Ticarat, 2176



38

ka necasetten taharette yaradan ya da sivrisineklerden ¢ikan kan gibi ka¢inilmasi zorolan

seyler affolunmustur. Bunlar inananlara saglanan kolayliklardir. Ayn1 kolayliklar1 yasak-

larda da gormekteyiz. Ornegin: Faiz yasaklanmus fakat faize benzeyen “araya”'*®

107

satigina
izin verilmistir.”~" Ayrica zararh satislar da yasaktir. Fakat insanlarin yasamini kolaylas-
tirmak i¢in selem, icar/kiralama ve zimmetinde olan seylerin satimina izin verilmistir.

Yine 6rnegin, domuz etinin yenmesi haramdir. Fakat haram olan bu hiikiim zaruret-
ten dolay1 bir siireligine caizlige doniisebilir ve zaruret kalktiktan sonra tekrar asil hiitkmii-
ne yani haramliga dénmektedir. Zira Islam’da verilen hiikiimlerde uyulacak kurallarin, zor-
luklarin ortadan kaldirilmasi ve kolaylastirilmasiprensibine dayanmasi asildir:

Miisliiman milletinin iizerindeki zorluklarin kaldirilmasi ile ilgili deliller kesinlik de-
recesine ulagmustir.”' %

Kolaylik Islam seriatinin 6ziinde vardir. Tipki yas agacin dallarinda cereyan eden ab-
ihayat gibi.”'"

Islam iilemas1 kolayliklarin cercevesini belirlemek igin birtakim genel kaideler koy-
muslardir. Bunlarin en meshurlar1 sunlardir: “Islam dini zor durumda kalanlara kolaylik
gosterir. Sikinti kolaylik getirir.''°Kagimlmaz ihtiyaglar (caresizlikler) yasaklari helal kilar.
Ammeyi ilgilendiren zararlar1 ortadan kaldirmak i¢in ferdi zararlara katlanilir. Biiyiik bir

zarar daha hafif bir zararla giderilebilir.”'"'

c.Ser’i Hiikiimlerin Belli Bir illete Bagh Olmasi

Ser’ibir hiikmiinortaya konmasinda mesru ve makul bir yol/delil kabul edilen ki-
yas’in bazi istisnalar1 vardir. Bunlarin ilki, feabbudi olan hiikiimlerdir. Bunlara 6rnek ola-
rak aksam namazinin li¢ rekat olmasi, haccin riikiinlerinin sekli, sayisi, mest lizerine mesh
etmek, Peygamberimizin kendisine mahsus sartlara bagl olarak gerceklesen evliliklerini,

teyemmiim, namazin sekli ve rekatlarin sayisini verebiliriz. Akil bu hiikiimlerin illetini

1% Araya, “4 =" (ariyeh) kelimesinin goguludur. Hurma agaci iizerindeki meyvelerin ihtiyaci olan birine he-
diye olarak verilmesidir. Araya satis1 (/) &v), Hurma agaglarindan bir veya ikisinin istisna edilerek sa-
tilmasidir. (Bkz. Lisanu’l-Arab)

107 Bkz. Bubhari, Sahih, “Bey ussemer”, 2189.

1% Ebu Ishak es-Satibi, Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvafakat fi Usuli's-Seria, Dariil Kitabil Arabi, Beyrut,
trhs.,Cilt I, s. 340.

19 yusuf el-Kardavi, el-Hasaisu'l-Amme Li'l-Islam, Muessesetu'r-Risale, trhs. s. 177.

% Celaleddin Abdurrahman es-Suyiti, el-Esbah ve n-Nazai fi’n-Nahvu, (thk. Muhammed Abdiilkadir el-
Fadili), Daru’l-Fikr, Cilt T s. 37.

"1 Celaleddin Abdurrahman es-Suyiti, el-Esbah..., Cilt 1, s. 87; Zeyniiddin b.ibrahim ibn Nuceyim, el-Esbah
ve 'n-Nezair, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, Cilt I, s. 284.
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(konulus hikmetini-sebebini) anlayamamasina karsin, daha dnce de sdyledigimiz gibi onla-
r1 anlamsiz ve amagsiz da gérmez.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan bu nevi nas’lara teabbudi hiikiimler denir. Bunlarda kiyas
cari ve mer’1 olmaz. Ciinkii kiyasin esasi, hilkkmiin illetinin bilinmesidir. Miisliimanlara dii-
sen, bu hiikiimlere kayitsiz-sartsiz boyun egip itaat etmek ve harfiyen yerine getirmektir.

Ikinci grup olanta 'lili emirlerde ise sebep-illet ve hikmetler aklin ve bilimin 1s181nda
arastirilip, anlagilabilirler. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in agiklanmasi ve Islami hiikiimle-
rin ortaya konulmasinda kullanilan ser’i delillerden biri de kiyas’tir. Fikhi bir tabir olarak
kiyas, hakkinda sarih nas bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, Kitap ve Siinnet’te hiikmii
acikca bilinen meseleye gore ortaya koymaktir. Bagka bir tarif ile kiyas, hakkinda nas bu-
lunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak illet (sebep) dolayisiyla hakkinda nas
bulunan meselenin hiikkmiine baglamaktir. Buna gore miigtehit tarafindan ictihat yapilarak
cikarilan hiikiimler, kiyas yoluyla Kitap ve Siinnet’e dayandirilmis olur. Ciinkii biitiin ser’i
hiikiimler ya dogrudan ya da dolayli olarak bu ikisine dayanmaktadir. Islam hukukundaki
kiyas, insan aklinin tabii olarak kabul ettigi bir gergektir. Kur’an’da aklin esitlik kanunu en
giizel sekilde uygulanmistir. Benzer seylerin ayni hilkkmii aldiklari, benzemeyenlerin de ay-
r1 hitkkiimlere bagli olduklar1 ifade edilmistir. Buna Kur’an’dan su 6rnekleri verebiliriz:

Onlar yeryiiziinde gezip dolagsmadilar m1 ki kendilerinden 6ncekilerin sonunun nasil
oldugunu gorsiinler? Allah onlar1 yere batirmistir. Kafirlere de onlarin benzeri vardir.'"?

Yoksa kotiiliik isleyenler, 6liimlerinde ve sagliklarinda kendilerini, iman edip yararl
isler isleyen kimselerle bir mi tutacagimizi sandilar? Ne kétii hiikiim veriyorlar!'"

Yine Hz. Peygamber’inevlathik edindigi Zeyd b. Harise’den bosanmis olan Zeyneb
ile evlenisinin sebebi Kur’an’da soyle agiklanmistir: “Zeyd esiyle ilgisini kestiginde onu
(Zeyneb’i) seninle evilendirdik ki, eviatliklarin esleriyle ilgilerini kestiklerinde, onlarin bu
esleriyle evlenmeleri hususunda miiminlere bir zorluk olmasin.”'*Bundan baska Allah
Teala, Kur’an’da ganimetlerin fakir, yetim ve Restlullah’inyakinlar1 ve yolda kalmislara
dagitilmasinin hikmetinin, servetlerin, zenginlerin ellerinde dolasan bir sermaye olmasin
engellemek icin oldugunu, israilogullarina kendi zuliimlerinden &tiirii baz1 helal riziklarin
haram kilindigini, i¢ki, kumar ve fal oklarinin miiminler arasinda diismanlik tohumlarini

ekmesi sebebi ile haram ilan edildiklerini bildirmistir.'"

"2 Muhammed, 47/10.

'3 Casiye, 45/21.

14 Ahzab, 33/37.

'3 Bkz. Hasr, 59/7; Nisa, 4/160; Maide, 5/91.



40

Bu ayetlerdeki hiikiimlerin sebeplerinin zikredilmesi, nas’larin ta’lili yani kiyasin za-
ruretini gostermektedir. Oyle ise hakkinda nas bulunmayan meselelerin hiikiimlerine, ayn1
illete sahip naslara kiyas edilmek suretiyleulasmak miimkiindiir.

Kisacas1 Kur’an ahkaminin ta’lili mevzuunda tek diize bir tislup kullanilmamais, pek
cok yollarla hiikkmiin illeti ve gdzetilen maslahat belirtilmistir. Kur’an’in genelde hiikiimle-
ri ta’lil etmesi ve miimkiin mertebe teabbudi smirin1 dar tutmasi neticesinde, hiikkiimlerden
maksadin miicerret kulluk ve inkiyatdegil, aksine kullarin maslahatlarinin temini oldugun-
dan hareketle hiikkmiin uygulanirken gozetilen maslahati ortaya koyup koymadigma bak-
manin geregi ortaya ¢ikmistir. Ta’lili emirler, makul/akledilebilir bir anlami1 ve sebebi olan
hiikiimlerdir. Yani yukarida da belirttigimiz iizereilahi emirler veya yasaklarda yatan hik-
met ve illetlerin arastirilip 6grenebilecegimiz hiikiimlerdir. Miigtehit ve yenilik¢ilerin uy-
gulama sekli konusunda inisiyatife sahip olabilecekleri ve bu hiikiimlerin illet ve manalari-
na kiyasen diger hiikiimler vazedebilecegi hiikiimlerdir.

Hatip el-Bagdadi (6. 392-463/1002-1071) her iki emirler konusunda sunlar1 dile ge-
tirmektedir:“Allah’in kullarina emrettigi teabbudiler iki manaya gelir: Birincisi, bir seyin
ayni ile ibadet makul bir illet yoktur. Bu tiirden olan ibadetler kiyas kabul etmez. Ikincisi,
bir illetle muallel olan teabbudilerdir. Bu, Allah’in fakihlere bildirdigi usuldiir. Fakihler
hakkinda nas bulunmayan giincel konularda fer’i ve usul arasindaki benzerlik ve illet birli-

ginden yolagikarak kiyasla hiikiim verirler.”''°

Miictehitler seriat hiikiimlerindeki ta’lil hu-
susiyeti sayesinde, kiyas, istihsan, 6rf, mesalihu’l-miirsel, sed zerayi’ve istishab gibi birden
cok ser’i kaynaklar istinbat etmislerdir. Baska bir deyisle Mekasidusseria ilminin ortaya

¢ikmasinin nedeni hiikiimlerin ta’lilidir.'"’
d. KamuCikarlarimin (Maslahatu’l-Umumiyye) Dikkate Alinmasi

Kamu ¢ikarlari, yani maslahatu’l-umumiye, bir igin hayirli, iyi olmasina vesile olan
sey demek olup ¢ogulu, mesalih’tir. Bunun zidd1 ise mefsedet yani bozukluktur. Allah’in
koydugu her kanun, insanlarin diinya veahiret mutlulugunutemin etmek i¢indir. Kur’an’da,

“Ey Muhammed| Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.”'"® “Bu kitab, her seyi

"1 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih, (thk. Adil b. Yusuf el-Garazi), Riyad 1996, Cilt I, s. 288.
"7 Hamadi el-Abidi, es-Satibi ve Makasidi’s,Seria, Beyrut 1992, s. 124.
"8 Enbiya, 21 / 107.
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agiklayan ve Miisliimanlara dogruyu gosteren bir rehber, bir rahmet kaynagi ve bir miijde-

leyici olarak indirdik.”""

Denmek suretiyle bu hususa isaret edilmektedir.

[zz b. Abdiisselam’a gore“Islam hukukunun tiimii insanlarin ¢ikar1 igindir. Zira
O’nun koydugu her kanun ya bir fesad1 engellemeyiya da bir maslahat getirmeyi hedefler.
Allah’mn ‘ey inananlar’hitabin1 duydugumuzda, bu nidadan sonraki nidada bir hayra tegvik
ya da bir serden menettigini goriiriiz. Kimi zaman hayra tesvik ve serden menetme bir ara-
da zikredilir.”'*’

ibn Teymiye'?' “Islam seriat: maslahatlarin temini, ikmali ve fesatlarin yok edilmesi,
en aza indirilmesi i¢in gelmistir.”122 demek suretiyle bu konuya aciklik getirmekte, 6gren-
cisi Ibn Kayyim el-Cevizi ise,“Seriatin temeli hikmet ve insanlarin diinya ve ahiret ¢ikarla-
1 tizerine kuruludur. Seriat’in timii adalet, merhamet, maslahat ve hikmettir. Adaletten
zulme, merhametten merhametsizlige, maslahattan mefsedeye ve hikmetten beyhudeye ¢i-
kan her mesele seriattan degildir.”'** diyerek hocasina bu konuda teveafuk gdstermistir.

Bilginler yapmis olduklari arastirmalar sonucu, Islam seriatinin gergeklestirmeyi ve
korumay1 hedefledigi kamu maslahatinin, zaruriyet (kaginilmaz temel maslahatlar), haciyat
(lizumlu maslahatlar)ve tahsiniyat (arzu edilen maslahatlar)olmak iizere li¢ kistmdan olus-
tugunu, bunlara bir dordiinciisliniin eklenemeyecgini ileri stirmiislerdir: “Ser’i yiikiimliiliik-
ler, halk konusunda gozetilen maksatlarin korunmasina yoneliktir.” Bu maksatlar ii¢ ki-
simda toplanir ve bir dordiinciisii de yoktur: 1) kaginilmaz temel maslahatlar. 2) lizumlu
maslahatlar.3) arzu edilen maslahatlar.'**

1. Zaruriyyat: Ummetin biitiinii ve birimleriyle elde etmek zorunda oldugu mas-
lahatlardir. Bu maslahatlar temin edilmediginde diizen bozulur, immetin hali fesat ve ¢o-

kiise gider. Bu maslahatlari elde etmeyenler ahirette azaba ugrarlar. Bundan dolay1 bu mas-

lahatlar (Allah’in génderdigi) biitiin ilahl dinlerde mevcuttur. Zaruri maslahatlar bes kisma

" Nahl, 16/ 89.

120 ibn Abdusselam, Abdulaziz es Siilemi, Kavaidii'l-Ahkam fi Mesalihi'l-Enam, Mii'essesetii'r-Reyyan Bey-
rut 1990, Cilt I, s. 131.

2l fbn Teymiye (661/728), Takiyyuddin Ebu’l-Abbas b. Abdilhalim b. Teymiye 661 / 1263 yilinda Har-
ran’da ilim ehli bir ailede dogmus ehlisiinnet mezheplerinden birisi olan Hanbeli mezhebine bagl islam
bilginlerinden biridir.

22 ibn Teymiye, Minhacu s-Siinneti n-Nebeviye, (tahk. Muhammed Rasid Salim), 1986, Cilt I, s. 131.

'2 ibn Kayyim el-Cevzi, I'lamu’l..., ¢. 111, s. 3.

124 Ebu ishak es-Satibi, e/-Muvafakat..., C. 11, s. 8
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ayrilir: a) Dini muhafaza, b) Nefsi muhafaza, c) Nesli muhafaza, d) Akli muhafaza, e) Mal1
muhafaza.'?

Bu maslahatlar1 korumak iki sekilde miimkiindiir: Birinci olarak;erkdn ve adabina
gore ikame etmek suretiyle.lkinci olarak;kendilerine ariz olan zarar1 defetmek suretiyle.

2.Héaciyyat: Zorluk ve mesakkati ortadan kaldirmak, genisligi temin etmek i¢in
insanlarin  muhta¢  olduklar1 maslahatlardir. Bu maslahatlar  gozetilmediginde
timmetin bir kismi sikintiya diiser. Ancak bu sikint1 ve giicliikler, kamu yararina zarar ve-
recek fesat derecesinde degildir.

3. Tahsiniyyéat: insanlarm hal ve durumlarinin yiiksek edep ve saglam ahlaki te-
mellerin gerektirdigi sekilde olmasini temin eden maslahatlardir. Giizel giyinmek, adab-1
muaserete riayet vb. bu gruptandir.'*

Sari’nin hiikiim koyarken itibar ettigi maslahatlara "maslahat-1 mutebere" denir. Me-
sela aklin muhafazasi Sari’nin istedigi bir maslahattir. Bunun i¢in Sari akla zarar verecek
sarhos edici igkileri haram kilmistir. Ciinkii icki sarhosluk vermek suretiyle akli ifsat eder.
O halde akl1 izale eden biitiin i¢kiler haramdir ve Sari tarafindan yasaklanmistir.

Islam’m kabul etmeyip iptal ettigi ve ortadan kaldirdig: maslahatlara da "maslahat-1
merdide" veya "maslahat-1 mulgat" denir. Ser’i hiikiimlere aykir1 olan herhangi birmasla-
hat, esasinda mefsedettir. Diismana teslim olmak, bazen faydali bir ¢6ziim olarak diisiinii-
lebilir. Zira bu ¢6ziim, 6ldiiriilmeyi ve hatta bazen esir edilmeyi, mallarin telef olup gitme-
sini Onleyen bir yoldur. Fakat sari bu faydaya itibar etmemis, diismanla savasilmasini ve
tilkenin savunulmasini emretmistir. Ciinkii bu daha iistiin faydayr saglamaktadir. O da
Miisliimanlarin varlik ve serefinin korunmasidir. Hiikkmiin kendisine baglanmasi ve iizerine
hiikiim bina edilmesi, insanlara bir fayda saglayan veya onlardan bir zarar1 gideren, fakat
muteber veya gecersiz sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan manaya "maslahati
miirsele" denir.'?’

Islam ulemas: ibadetlerde mesalihi miirsele ile amel edilemeyecegi hususunda ittifak
etmislerdir. Muamelat konusunda ise delil olup olmamas1 hususu ihtilaflidir. Hanefiler ve
Safiiler nazariyatta miirsel maslahati bir delil olarak kabul etmemelerine ragmen, fikih ki-

taplarinda maslahat esasina dayanan igtihatlarin bulundugu goriilmektedir.

125 Ebu Ishak es-Satibi, e/-Muvafakat..., C. 11, s. 8; Ebu Hamid Gazali, el-Mustasfa min Ilmi’l-Usiil, Misir
1324.s. 251;, Seyfeddin el-Amidi, el-ihkam fi Usiili’l-Ahkdm, (thk. Abdurrazzak Afifi), Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut, 2010, Cilt III, s. 48.

126 Ebuy ishak es-Satibi, e/-Muvafakat..., C. 11, s. 8

127 7ekiyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, (ter. 1. Kafi Donmez), Ankara 1990, s. 149-151; F. Atar,
Fikih Usulii, Istanbul 1988, s. 80-81
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Maliki ve Hanbeliler ise mesalihi miirsele’yi miistakil bir delil olarak kabul etmekte-
dirler. Bunun yanisira Gazali ve Beyzavi gibi bazi alimler zaruri, kat’i ve kiilli olmasi sar-
tiyla maslahat-1 miirsele’y1 hiiccet olarak kabul ederler. Maliki ve Hanbeliler de hakkinda
nas bulunmayan meselelerde mesalih-i miirsele’nin miistakil bir delil olabilmesi i¢in, mas-
lahatin ser’i bir delile aykiriolmamasini, kat’i olmasint ve kiilli (umumi) olmasini sart

kosmaktadirlar.'*®
e.Orf ve Adetler

Orf ve adetler, ser’i serifin hiikiimlerini tamamlayan kanun makamindadirlar. Bu ne-
denle ser’i hiikiimlerin biiyiik bir kismu 6rfle yakindan ilgilidir. Bu da Islam hukukundaki
esneklige delildir. Bu esneklik 6zellikle muamelatta goriilmektedir. Ser’i asillardan bir as-
laya da bir delile muhalif olmayan &rf, Islam’da mesru olarak kabul edilir. Ornegin: Islam
hukukunda mehrin, kar1 koca arasindaki denklik ve nafakanin belirlenmesi meselelerinin
degisen orfe dayali olmasi. ibn Abidin bu hususta sunlar1 zikretmektedir:

Hiikiimler ¢ogu zamanla degisir. Zira zaman ehlinin orflerindekidegisiklik, bir zaru-
retin meydana gelmesi, zaman ehlinin bozulmast durumunda eski hiikiimlerin de degismesi
gerekir. Aksi halde insanlara zorluk ve sikintt dogurur.Seriat hiikmiiniin en giizel ve en
saglam sekilde devam etmesi i¢in konan, kolaylastirici zarar ve fesadi defetme temel ilkeye
muhalif olur.'*’

Orf ve 6rfiin toplumdaki roliinden dolayr fakihler “Adet hakem kiliir”."° Yani
hitkmi ser’iyi ispat i¢in Orf ve adet hakem kilinir. Gerek umumi olsun ve has olsun. Taraf-
lar arasinda bir anlasmazlik ¢iktig1 zaman, bir¢ok meselede 6rfe miiracaat edilir. Cilinkii 6rf

ve adet, tizerine hitkkmiin bina edildigi bes temelden birisidir."’

128 7ekiyyiiddin Saban, Islam ...,s. 149-151; F. Atar, Fikih...,s. 80-81
'2 fbn Abidin, Mecmuetu r-Resail, istanbul 1325, Cilt I, s. 125.

0 fbn Niiceym, el- Esbdh...,s. 101.

BI Celalettin es-Suyti, el-Esbah..., s. 7.
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D. DINI DUSUNCEDE YENILENME ALANLARI

Islam’1n getirdigi ana prensipler, higbir yenilenme ihtiyacini hissettirmeden varligini
muhafaza edebilecek nitelikte oldugunu agiklamistik. Buna mukabil, ictihat yoluyla elde
edilen hiikiimlerle zaman ve sartlarin degismesiyle degisebilen gerekgelere dayali hiikiim-
ler, gerektiginde yeni igtihatlarla degistirilebilir. Boylece dinin kiiltiir (gelenek) boyutu
tecdide acik héle gelir. Ayetlere dayali hiikiimler, ancak gdzettigi maslahatin ortadan
kalkmasi veya degismesiyle degisebilir. Sadece modern normlara ve degerlere ters diistiigii
gerekcesiyle bu hiikiimlerin degistirilmesi gerektigi fikri ise Islam bilginlerince kabul edi-
lemez goziikkmektedir.

Buradan hareketle yenilenme, dinin bireyler tarafindan igtihat yoluyla anlasilma bi-
cimlerinde yorumlamis ve toplumsal hayata uygulanmis sekillerinde olur.Degismez hii-
kiimler,Kur’an, siinnet ve aklin ortak olarak iizerindeittifak ettikleri kesin ve evrensel hii-
kiimlerdir. Bunlar Miisliimanlar tarafindan biitiin devirlerde, gerekli ve degismez olarak
kabul edilmislerdir. Bunlar da genel olarak itikat ve inancla ilgili olanlaridir. Zira Hz. Pey-
gamber’invefat1 ile vahiy son bulmus, din de kemale ermistir. Dinin kemale ermesi, onun
inang esaslarinin ve genel prensiplerinin tamamlanmasi demektir. Imana konu olan husus-
larda bir degisiklik olmayacagindan, itikadi hiikiimlerde de bir degisiklik s6z konusu ola-
maz. Inang esaslarinda ve inanilmasi gereken hususlarda bir degisiklige gitmek, basta tev-
hit akidesi olmak iizere Islam’in 6ziinii zedelemekle esdegerde goriilmektedir.

Ote yandan ibadetler, illetleri akil ile anlasilmayan hiikiimler ciimlesindedir. Bu se-
beple ibadetler konusunda akil yiirlitmek yerine, yiice Allah tarafindan nasil yerine getiril-
mesi istenmisse o sekilde ifa edilmesi gerekir. Ibadet konularinda yapilacak her yenilik bi-
datlar climlesindendir ki reddedilmistir. Keza helaller ve haramlar konusunda da yenilen-
mefaaliyetine yer yoktur. Zira Islam’da helal ve haram kilma yetkisi sadece Allah’a aittir.
Kur’an kendisinde bu yetkiyi gorenleri Tanrilik iddiasinda bulunmakla nitelemis, harami
helal, helal’i haram kilmanin da sirkle es deger oldugunu beyan etmistir.

Muamelat alani, yani toplumsal iligkileri tanzim eden hiikiimler, kahir ekseriyetle
hikmeti, nedeni, maslahat1 ve gayesi insan akliyla anlasilabilecek hiikiimlerdir. Bu hiikiim-
lerin gerekgeleri zaten kaynaklarda ortaya konmustur. KaynagiKur’an’da ve siinnette yer
almis olsa da bu hiikiimlerin, akil 6tesi, anlami, hikmeti bilinmez, dogmatik akilla temel-
lendirilemez olduklarini iddia etmek, bu alani tecdide kapali tutmak kesinlikle dogru degil-

dir.
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Su halde yenilenme, Islam’in temel prensip ve degerlerinin istikametinde gelisme
trendi gdstermelidir. Tecdidin amaci, dini yeniliklere uydurmak degil, yeniliklerle ilgili s-
lam’1n tavrini belirlemek olmalidir. Yenilenme ayni sekilde on dort asirlik birikimi kiigtim-
seyip reddeden bir anlayistan da uzak durmalidir. Aksine bu birikimin bozulan ve ¢iiriiyen
kistmlarin atip, saglam kalmis kismi iizerinde insa edilmelidir. Islam diinyasi, eskinin gii-
zellikleriyle yeninin giizelliklerini ideal senteze tabi tutarak toplumlarin yolunu aydinlata-
cak ve Oniinii agacak yenilikg¢iler yetistirmek zorundadir.

Tiim bu agiklamalardan sonra tecdit faaliyetinin dini diisiincede bes alanda yapi-

labilecegi sdylenebilir.'**Simdi bunlar iizerinde duracagz:
1. Dini MetinlerinOrijinal ve Dogru Bir Sekilde Korunmasi

Dini yenileme hareketinin en 6nemli hedefi, dinin hayata tatbik edilmesi siirecinde
hafizalardan silinmis olan hakikatlerin ve kaybolan degerlerin ihya edilmesi edilmesidir.
Din ancak Allah’n indirdigi Kitap ve Onun her zaman ve mekanda tiim insanlar i¢in ge-
cerli olan hiikiimlerinin Hz. Peygamber tarafindan en dogru sekilde tatbiki demek olan
Siinneti temelinde varligii devam ettirebilir. Islam’dan dnceki dinlerde meydana gelen in-
hiraf ve dogru yoldan sapmalar, dinin aslin1 koruma, transfer ve kimlik dogrulamadaki ek-
sikliklerden kaynaklanmustir.

Ancak diger taraftan Kur’an’in korunmasinda Allah’in garantisinin oldugu hususun-
da Miisliimanlarin mutlak bir inanglart mevcuttur. Bu inancin temelinde elbette ki Allah
Teala’nin Kur’an’daki su vadi yer almaktadir:“Hig siiphe yok ki, Kur’'an’1 biz indirdik, el-
bette onu yine biz koruyacagiz.”'** Ancak bu ayette soz verilen vadin Miisliimanlarin genel
kabullerinin aksine siinnetin veKur’an’1 aslina uygun bir sekilde anlamaya hizmet eden
Arapca dil bilgisi gibi biitiin ilimlerin de korunmasini gerektirdigi kanaatinde degiliz:

Stinnetin korunmasii da Allah Teald garantilemistir. Zira Kur’an’in korunmasina
garanti onun beyaninin korunmasina garantidir. O da siinnettir. Onun dili Arapgay1 koru-
maktir. Cilinkii hedef hiiccetin bekasi, hidayetin bakiyesidir. Ona her isteyen ulasir. Mu-

hammed (s.a.v) son peygamberdir ve onun seriat1 da son seriattir. ‘Sonra onu agiklamak da

32 Myhammet Said Bestami, Mefhum...s. 23-25.
%3 Hier, 15 /9.
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bize aittir’,"**mealindeki ayet bunun delilidir. Ayrica siinnet, tedvin edilene kadar Allah ta-
rafindan sahabelerin kalplerinde korunmustur.”'*’

Bu diisiincelere katilmak miimkiin degildir. Sayet siinnet ve sahabe sozleri de bu ko-
rumanin taahhiidii altinda iseler, neden Miisliimanlar bu konuda ihtilaf etmektedirler. Siin-
net ve sahabe sozleri bir tarafa Kur’an’in anlasilmasi/manasi hususunda bile Miisliiman
firkalarin goriis ayrilig1 icerisinde olmalari, temelde sadece Kur’an’in metninin koruma al-
tinda oldugudur. Zaten yeryiiziinde sadece tek bir Kur’an metninin olmasi bunun en 6nemli
delili durumundadir. iste islam yenilikgilerinin baslangictan itibaren ugrasmak zorunda
kaldiklar1 en énemli sorun, islam’a Kur’an’a ragmen siinnet ve sahabe uygulamasi adi al-
tinda sokulan yanlis 6gretilmis/taklit¢i din anlayisi olmustur. Onlar bu tiir yanlis din anla-
yisin1 ortadan kaldirip Hz. Peygamber’in siinnetinde pratigini bulan sahih Kur’an 6gretisini
bir anlamda indirilmis dini ihya etmek ve hakim kilmak istediklerinde her zaman “siz
bid’atleri dine sokuyorsunuz” ithamiyla yiiz yiize gelmislerdir. Su halde gliniimiize kadar
korunmus olarak gelen yegane kaynak Kur’an’in metni olmustur. Zira O,Miisliimanlardan
son derece ilgi gormiis, satirlara yazilmis ve gogiislerde ezberlenmistir. Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Osman donemlerinde iki kez cemedilmis olup, nesiller boyunca da miitevatir olarak
nakledilmistir. islam miicedditleri Kur’an’in bu metnine dayanmak suretiyle dinin diger
kaynaklarini sahih ve sahih olmayan diye ayirt etmelidirler.

Hz. Peygamber’in siinnetine gelince, sahabeler i¢erisinde her ne kadar dikkatli ve dii-
riistbir sekilde onu birbirlerine nakleden ve bu nakletme isini sahabelerden sonra tabilerin
istlenip, bunlardan da diiriist ve samimi bir sekilde kendilerinden sonrakilere aktaranlar
olmussa da, onlarin insan olduklarini, insan olmadan kaynaklanan bir takim zabt v.s. gibi
eksikliklerinden dolay: rivayetleri tam olarak aktaramama sorunlarii yasadiklar1 da unu-
tulmamalidir. Bunun i¢indir ki Hz. Peygamber’in siinnetinde olmayan bir takim uygulama-
larin nesilden nesile ahad haberler seklinde meshur bir goriinlimde sahihmisler gibi akta-
rilmis oldugunu goéz onilinde bulundurmak suretiyle bu gibi sahih olmayan uygulamalarin
temzilenmesi yenilik hareketlerinde olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Onlarinigerisinde
elbette ki Hz. Peygamber’denvarit olan sozleri, fiilleri ve onayladiklar1 her seyi bir araya
getirmek i¢in ¢ok biiyiik gii¢ sarf edenler olmus, bu yiizden dePeygamber’in sdylemedikle-
rini ona nispet eden uyduruk¢u ve ehli hevanin zuhur etmesi nedeniyle de*“isnadin maruf

olmas1” sartim1 getirmislerve “isnat dindendir” ifadesini bir diistur haline getirmislerdir. is-

134 Kiyame, 75 /19.
135 Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, el-Envaru 'I-Kdgife, Beyrut 1403/1983, s. 33.
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nat hadislerin rivayetinde olduk¢a 6nemli bir emniyet kilidi roliinii Gistlenmisti. O, olma-
sayd1 herkes istedigini sOyleyebilirdi. Siinnetle istigal eden bilim adamlarinin haberlerin
kabulii i¢in belirledigi isnat ve bilimsel esaslar Miisliimanlarin en biiylik gururu olmustur.
Bunda siiphe bulunmamaktadir:

Bu ilmi Allah Teala Muhammet’in (s.a.v) immetine 6zel olarak vermis ve Onu mari-
fete ulagsmanin yolu yapmistir. Ehli kitabin menkullerin giivenli hala getirebilecegi bir is-
nadi yoktur. Bu iimmetin ehli dalalet olan badatcilar1 da dyledir. isnat Allah’mn ikramia
mazhar olan kimselere, islam ve Siinnet ehline aittir. Isnat ile sahihi zayiftan, dogruyu eg-
riden ayrit ederler.'

Bu konuda Ibn Hazm’in goriislerine detaylica yer veren ve islam’daki isnad zinciri
dolayisiyla Hz. Peygamber’den aktarilan rivayetlerin diger din ve milletlere nasip olmaya-
cak derecede giivenilir oldugunun altini ¢izen Avusturyali miistesrik Alfred von Kremer’in
Ovgiileri su sozlerle devam etmektedir:

Bunlardan birinci kategoriye gerek Dogu’da gerekse Bati’da ne inananlarin ne de
inanamayanlarin iizerinde sliphe duymayacaklar1 derecede nesilden nesile aktarilan/yayilan
rivayet (Tradition) tiirii girer ki bu tiir rivayete Kur’an dahildir. Kur’an yazili olarak ta eli-
mizde bulunmaktadir ki bunda kimsenin siiphesi bulunmamaktadir. Abdullah’in oglu Mu-
hammed’in Kur’an’1 Allah’tan vahiy alarak teblig ettiginde de hi¢ kimsenin siiphesi bu-
lunmamaktadir. Ya da bes vakit namaz. Hz. Peygamber’in ve ashabinin giinde bes vakit
namaz kildigindan da hi¢bir kimsenin siiphesi yoktur. Bu da nesilden nesile giinlimiize ka-
dar ulagsmistir. Bu tiir rivayete orug, Hac ve dini hiikiimler dedahildirler. Bunlar Kur’an’da
oldugundan dolay1 hi¢bir kimsenin bunlar hakkinda siiphesi bulunmamaktadir. Bu tiir riva-
yete ne Yahudiler ne de Hiristiyanlar sahiptirler. Yahudiler dini hiikiimlerini Tevrat’tan ¢1-
karirlar ki Tevrat’in tiimii onlara isnadlar1 kesik, yani eksik olarak ulagmistir. Hiristiyanlar
icin de ayni durum gecerlidir. Zira onlarin Kutsal kitaplariin rivayetlerinin isnadlar1 da
higbir zaman bes kisiyeulasmis degildir... Ikinci tiir rivayet ise biiyiik bir ¢cogunlugun
(Kur’an disindaki) bir gercegi Peygamberden nesilden nesile nakletmesidir. Buna Peygam-
ber’in mucizeleri v.s. dahildir. Bu tiir rivayet tiirline de Yahudi ve Hiristiyanlar sahip degil-
lerdir. Ugiincii tiir rivayet de isnad zincirinde bosluk olmadan giivenilir sahislarin (ravile-
rin) bir ger¢egi dogrudan Peygamber’den nesilden nesile aktarmasidir. Rivayetlerin biiyiik

cogunlugu bu tiirden olup, rivayet en sonunda bir tabii ya da tabiden duyan birisinde son

"¢ fbn Teymiye, Mecmu atu Fetava Ibn Teymiyye, (haz. Abdurrahman b. Kasim el-Temimi), Riyad, trhs. C.
I,s. 9.
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bulmaktadir. Iste bu iig tiir rivayet tiirii 6zellikle islam’da kurulmus olup, sadeceOna mah-
sustur."?’

Kremer her ne kadar Islam’daki isnadlar1 olduk¢a saglam olan bu iig tiir rivayeti dv-
mekle bitiremese de yine Ibn Hazm’den naklettigi diger ii¢ rivayet tiiriirne ise ibn Hazm
gibi kuskuyla bakmaktadir. Zira dordiincii, besinci ve altinct tiir rivayet tarzlar1 daha ziyade
ahad haber kategorisine girdiginden her ne kadar Miisliimanlarin biiylik cogunlugu tarafin-
dan kabul edilseler de fbn Hazm tarafindan kuskuyla yaklasildigindan kabul edilmemekte-
dir:

Dérdiincii tiir ise Islam topraklarinda oldukga yaygin olarak kullanilan ve kabul edi-
len olup, biiylik bir grup tarafindan ya da giivenilir bir sahis tarafindan biribirlerine nesil-
den nesile tam, eksik olmayan isnad zinciriyle aktarilan en sonunda da yas itibariyle en
tyimser bakis tarziyla Hz. Peygamber zamanindan sonraki bir zamanda yasayan ve rivayet
ettigi haberin kaynagini da bildirmeyen bir sahista sona eren rivayet tiiriidiir. Bu tiir rivaye-
ti birgok Miisliiman kabul etse de biz bunlarin sahih oldugunu kabul etmiyoruz... besinci
kategoriye yine Islam topraklarinda oldukga yaygin olup, ister biiyiik bir grup tarafindan
isterse otoriter bir ravi tarafindan rivayet edilsin isnadi tam bir sekilde Peygambere kadar
ulagan ancak isnad zinciri igerisinde yalanci, ya da zabt giicii eksik ve yahutta ¢ok fazla ta-
ninmayam birisi mevcut olan haberlerdir ki bunlar da yine bir ¢cok Miisliiman tarafindan
kabul edilse de biz bunlar1 reddeiyoruz... Altinci grup rivayet tiirii ise ilk bes tiir rivayet
tiirlinde oldugu gibi isnadi1 tam bir sekilde rivayet edilmesine ve de Peygamberin bir saha-
besine ya da giivendigi birisine kadar isnad ulagsmasina karsin, rivayet Peygamberin soziiy-
le degil isnadin son buldugu sahabe ya da ilgili kisiye aittir... Bunlar1 da yine bir¢ok Miis-
liiman kabul etse de bizler bunu kabul etmiyoruz.®

Dikkat edildiginde son ii¢ rivayetlerde de ilk iiclinde oldugu gibi isnad kullanilmig
olmasina ragmen rivayetin saglam olmasi konusunda pek de islevsel olmadig1 goriilmekte-
dir. Ibn Hazm’1n dérdiincii, besinci ve altinci rivayet tiirlerini reddetmesinde en énemli se-
bep de bunlarin isnadlarindan daha ziyade igerikleriyle, isnad zincirinin ulastig1 ilk ravinin
rivayetinde tek kalmasidir. Yani bunlarin ahad haber olmasidir. Bu yiizden de bu tiir ahad
rivayetlerin, her ne kadar isnadlar1 Islam’da oldugu kadar tam olmasa da, eksik olsa da Ya-

hudi ve Hiristiyanlarin kullandig: tiir rivayetler olmalari1 ve dinlerini bunlarin iizerine bina

7 Alfred von Kremer, Geschichte der Herrschenden Ideen des Islams, Leipzig 1868, s. 139-140: ayrica bkz.
Ozcan Tasci, Aydinlanma..., s. 216.
3% Alfred von Kremer, Geschichte...s. 141
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etmeleridir."*” Oysa ilk ii¢ rivayet tiirii ahad rivayetler olmayip sadece Miisliimanlara has
haber ¢esitleridir.

Iste konuyu bu sekilde 6zetleyen Kremer en sonunda islam’daki ilk ii¢ rivayet ¢esi-
diyle ilgili su 6vgii dolu tespitini yapmaktadir:

Bu alt1 tiir rivayetten ilk {icii Avrupa kritik biliminin de dayandigi kategoriler olup
oldukga yiiksek bir degere sahiptirler.'*’

Su halde, Miisliiman yenilikgiler de giiniimiizde eskiden Ibn Hazm’m yaptig1 gibi bu
tiir ahad rivayetlerle oriilmiis sahih olmayan uydurma din anlayisin1 ortadan kaldirmak i¢in
elinden geleni yapmak durumundadirlar. Zaten bilindigi iizere kelamcilarin biiyiik kisminin
ahad haberlerin dinde 6zellikle inan¢ konularinda delil olamayacag: {lizerinde ittifak etmis-
lerdir. Bun larin isnadla gelmelerinin 6nemi yoktur. Bu ylizden de Hz. Peygamber’den ge-
len orijinal metinleri, baska bir ifadeyle miitevatir haberleri ortaya ¢ikarmak ve muhafaza
etmek icin sarfedilen ve sarfedilmekte olan tiim ¢abalar yenilenme hareketleri arasinda sa-

yilmaktadir.
2. Metinlerin Dogru Manalarinin Aktarilip Korunmasi

Hz. Peygamberkendisine indirilen kitab1 insanlara en iyi sekilde agiklamistir. Al-
lah Teala bununla ilgili séyle buyurmaktadir: “(Onlary) Apagik deliller ve kitaplaria (gén-
derdik). Sana da zikri (Kur’an’1) indirdik ki, insanlara kendileri icin indirileni agiklayasin-
ve onlar da iyice diigiinsiinler, dive.”"*' “Peygambere diisen, apacik bir tebligden baskas
degildir.”'*

Ayette ifade edilen Kur’an’in agiklamasi lafiz ve mana olarak yorumlanmistir.Bu
baglamda, "Kendilerine indirileni insanlara agiklama..." gorevinin Peygamber tarafindan
sadece dil ile degil, ayn1 zamanda uygulamada da yerine getirilmesi gerektigini belirtmekte
yarar vardir. Peygamber’in kendi 6nderliginde bir Islam toplumu kurmas: ve onu Kitabin
ilkeleri dogrultusunda yonetmesi gerekir. Onun bu goérevi, ayn1 zamnada peygamber olarak
melek degil de insan gondermenin hikmetini géstermek baglaminda da degelendirilmelidir.
Aksi takdirde kitap bir melek araciligiyla gonderilebilir veya yazilip ayr1 ayr1 her insanin

eline verilebilirdi. Fakat bu durumda, Allah’in insanlara bir kitap gondermedeki dilegi,

139 Alfred von Kremer, Geschichte...,s. 140-141; ayrica bkz . Ozcan Tasc1, Aydinlanma...,s. 216.
10 Alfred von Kremer, Geschichte...,s. 141-142; bkz. Ozcan Tasct, Aydmlanma...,s. 216
“I'Nahl, 16, 44.

2 Nur, 24, 54.
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hikmeti, rahmet ve nimeti yerine gelmis olmazdi. Ciinkii Allah’in bir kitap gondermeden
amact; onun bir insan tarafindan parca parca sunulmasi, anlamlarinin agiklanmasi, siiphe
ve karisikliklarin o insan tarafindan agiga kavusturulmasi, yapilan itirazlara cevap verilme-
si ve her seyin Otesinde o insanin kendisini reddeden ve kendisine karsi ¢ikanlara, ancak
kitab1 getiren birine layik bir tavir takinmasini gostermektir. Diger taraftan Peygamber, ki-
taba inananlara, hayatin her yoniinde rehberlik etmeli ve kendi miikemmel hayat tarzini on-
larin gozii 6niine sermelidir. Bundan baska onlar1 biitiin insanlara model teskil edecek or-
nek bir toplum haline getirmek igin, gerek fert gerekse toplu olarak kitabin ilke ve 6gretile-
ri konusunda egitmelidir. Iste Peygamber tiim bunlari yerine getirmek icin her seyden énce
insanlarin karsilarinda gordiigii ve kendilerinin sahip olduklar 6zelliklere tipa tip sahip bir
insan olarak 6rnek bir davranis sergilemeliydi. Onlara kendisi hayatta olmadigi zaman da
diinyay1 sevk ve idare edecek bir takim diislince ve fikirleri nasil iireteceklerini géstermek
durumundaydi. Daha agik bir ifadeyle hayatin yeni ortaya ¢ikan sorunlari karsisinda nasil
ve ne sekilde igtihat ve yenilesmeyi yapabileceklerini onlara en iyi sekilde sunmas1 gerek-
mekteydi. Iste buna tam da siinnet demek miimkiindiir. Yani siinnet bir anlamda Hz.
Peygamber gibi ictihat ve yenilik yapma metodudur.

Sahabe, Restlullah’dan Kur’an’t Kerim’in sadece lafzini degil ayni zamanda da
Onun manasin1 da telakki etmislerdir. Ciinkii lafizlardan kasit manalardir. Allah ve
Restlii’niin insanlarin anlamayacagi bir bigimde hitap etmesi kabul edilemez. Binaenaleyh
sahabenin Kur’an ve siinnet anlayis1 her Miisliiman tarafindan dikkat edilmesi gereken ko-
nulardir. Bilindigi iizere vahiy onlarin gilinlilk konusmalarinda kullandiklar1 dil ile nazil
olmustur. Onlar vahyin nazil oldugu ortamda yasamis ve ayetlerin inis sebeplerini en iyi
bicimde kavramislar, gelen her vahyi aninda hayatlarina uygulamaya c¢alismislardir. Hayat-
larindaki en 6nemli meselelere temas ettiginden vahiyle i¢ ice olmuslardir. Bunlardan yola
cikarak sunu dememiz miimkiin goéziikkmektedir ki, sahabenin Kur’an ve siinnet anlayisi
dinden bir parca haline gelmistir. Ancak onlarin korii koriine taklit edilmesi demek onlarin
Kur’an ve siinnet anlayislarini anlamamak ile es degerdedir. Sahabeyi giinahsiz yapmak
onlarin putlastirilmasi demektir. Hz. Aise’nin bu baglamda Hz. Peygamber’i taklit eden
sahabeyi nasil tenkit ettigi bilinmektedir.'*

Su halde Kur’an’in korunmasi hem lafiz (metin) hem de mana ile olmaktadir. Saha-

be, iclerinde Abdullah b. Omer gibi miikallit Miisliimanlar olmasina karsin, Hz. Peygam-

' Bunun i¢in bkz. Bedruddin Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, (haz. Biinyamin Erul),
Ankara 2000.
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ber’i en iyi tantyan, onun siinnetini en iyi idrak edip algilayan grup olmuslardir. Bu yiizden
de Kur’an’in lafz1 yani metni bizlere kadar giivenilir ve saglam bir sekilde ulagsmistir. An-
cak Hz. Peygamber’in siinneti i¢in ayn1 seyi sdylememiz oldukca zor goriilmektedir. Zira o
Hz. Peygamber doneminde yaziya gec¢irilmediginden ondan sonraki dénemlerde sahabe ve
tabiun arasinda bir ¢ok ihtilaf ortaya ¢ikmustir. Iste siinnet konusundaki ihtilaflar Kur’an’mn
manasinin tiim Miislimanlar tarafindan ayni anlagilamamasi sorununu giindeme tagimistir.
Kanaatimize gore bunun en 6nemli nedeni siinnet’in de Kur’an’in yaninda hiikiim vermede
otorite olarak kabul edilmesi ve Kur’an’in onun iizerinden anlama anlayisidir. Zira bu an-
layisa gore siinnet te Kur’an gibi vahiy iiriiniidiir. Kur’an okunan (metluv) siinnet te okun-
mayan (gayr-i metluv) vahiydir. Buradan hareketle Hz. Peygamber’e Kur’an gibi haram
kilma yetkisi verilmistir.'**Peygamberin biitiin sézleri de vahiy triiniidiir.'* Yine bu anla-

yisa bagntili bir sekilde “Siinnet Kur’an’1 agiklayandir'*°

seklinde bir diisiince gelistiril-
mistir. Islam’a disaridan ithal edildigi acik olan ve giiniimiizde hala Miisliimanlarin biiyiik
cogunlugu tarafindan siki sikiya bagli olunan bu diisiincenin zorunlu bir sonucu olarak
Siinnet’in Kur’an’la esit olma fikrine bile tahammiil edilememis, iImam Safii ile basla-
yan'* bir siirecin sonunda yukarida da belirttigimiz iizere Kur’an’in Siinnet iizerinden an-
lasilmas1 gerektigi fikri hadis eserlerinde “es-Siinnetii Kadiyetiin ala kitabillah” seklinde
bir parolayla Siinnet artitk Kur’an’in {izerinde bir otorite haline yiikselmistir. Ehl-i hadis’in
Ehl-i re’y’e mutlak bir istiinliik kurdugu bir dénemde yasayan ibn Kuteybe’nin (213-
276/828-889) su sozleri bu siirecin nasil tamamlandigin1 géstermesi agisindan dikkat ¢ek-
mektedir:

O halde: Kur’an’in Kur’an’la neshedilmesi caiz olunca, Kur’an’in siinnetle neshe-
dilmesi caiz olur. Ciinkii siinneti kendisine Cebrail, Allah’tan getirmistir. Bu takdirde
Kur’an olan (neshedilmis) Allah Kelami, Kur’an olmayan Allah’in vahyi ile neshedilmis

olur.'®

144 Darimi, Mukaddime, es-Siinnetu Kadiyetiin ale’l-Kitab, 49, 1, 117; ayrica bkz. Ozcan Tasci, Ictihad’dan
Icma’ya: Ehl-i Siinnet Ekoliinde “Fikri Cogulculuk’tan Merkezden Yonetilen Diisiinceye Gegisin
Arkasinda Yatan Nedenlerin Tespitine Yonelik Bir Deneme”, Dini Arastirmalar, C. 8, s. 24, Ocak-Nisan
2006, s. 66.

145 Bunlar i¢in bkz. Ibn Hibban, el-ihsan fi takribi Sahihi Ibn Hibban, Beyrut, 1988, 1, s. 189; Ibn Kuteybe,
Te 'vilu Mubhtelifi’l-Hadis —Hadis Miidafaasi, 11. Baski, (ter. ve notlar. M. Hayri Kirbasoglu), ikinci Baski
[stanbul 1989, s. 307.

146 fmam Safii, el-Umm, Beyrut, tarihsiz, thk., Muhammed Zuhri en-Neccar, V, s. 17.

Y7 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, “imam Safii’nin Risalesi’nin Hadis [lmine Etkileri”, Islami Arastirmalar, s. 1-
2-3,C. 10, 1997.

"% ibn Kuteybe, Te vilu..., s. 307.
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Ancak siinnetin Kur’an iizerinde otoriter olarak kabul edilmesi biiyiik bir sorunu da
beraberinde getirmistir. Zira Siinnet, Ehl-i hadis’e gore esasen hadisler etrafinda oriilen bir
gelenek haline getirilmesine karsin, zikredilen hadisler Kur’an gibi Hz. Peygamber ve on-
dan sonra da sahabe doneminde yaziya gecirilmediginden sonraki ulema hadislerin hangi-
sinin sahih hangisinin uydurma oldugunu tayin edeceklerine gore, onlar bu konuda yani
dogru siinnet anlayiginda belirleyici bir konumda olmuslardir. Bunun dogal bir sonucu ola-
rak ta 0yle ya Kur’an siinnet iizerinden anlasilacagina ve anlamlandirilacagina gore, onlar
Kur’an’1 anlama hususnda mutlak bir otoriter haline yiikselmislerdir. Boylece Nebevi oto-

1 "®etmis, dolayisiyla da Islam’da daha 6nce mevcut olmayan bir

rite din ulemasina intika
din adami siift olusmus oldu. Bu din adam1 sinifinin yetkileri dyle bir zaman oldu ki, Hz.
Peygamber’in sahip oldugu yetkileri bile ast1. Zira “Hz. Peygamber’in vahyi agiklanmakla
gorevlendirilmis oldugu, onun bu noktada dinde birinci yetkili sahis konumunda bulundu-
gu agik olmakla birlikte beyan yetkisinin sirlar tartismalidir.”'>® Oysa bu siiregten sonra
dinin temel kaynagi olan Kur’an, ulemanin ¢izdigi sinirlar igerisinde anlasilabilecektir. Oy-
sa bu durum Kur’an’a gore tam anlamiyla “atalarin dini” anlayisini ¢agristirmaktadir. Zira
Allah’1n s6zleri kendilerine iletildiginde Mekke miisrikleri dini sadece atalarina /eslaf gore
anlayabileceklerini sdylemislerdir.""

Iste dinde tecdit hareketi mensuplarinin dini yenilerken {izerinde en fazla yogunlasa-
caklar1 hususlarin basinda, Kur’an’in manasini énceki ulemanin tekelinde degil de onlarin
nasil anladigina bakarak, Kur’an ayetlerinin onlarin anladiklarindan farkli da anlasilabile-
cegini, dolayisiyla da islam toplumunun tiimiiniin Kur’an’in anlagilmasinda “ortak bir ma-
na dili”nasil gelistirebilecekleri meselesi gelmektedir. Zira Kur’an’in lafzi/metni korunmus
ancak manasinin korunacagi garanti altina alinmamustir. Zira iki tiirlii tahrif vardir: bunlar-
dan ilki metni bozarak yeniden yazmak, digeri ise metin durmak suretiyle kelimelerin an-
lamlarini degistirmek. Ehl-i kitab bu tahriflerin ikisini de yapmisken Miisliimanlar i¢in ge-
cerli olan sadece anlam {izerinde, yani kelimelerin yerinin degistirilmesi sézkonusudur.
Ciinkii Kur’an metin ve lafiz yoniinden Allah’in korumas: altindadir. Ancak metinleri tah-
rif etme ve semantiginden ¢ikarma konusunda olumsuz anlamda ¢esitli yorum ve anlayis

yontemleri maalesef etkili olmustur. Bundan dolay1 da yenilik¢iler Kur’an’in dogru anla-

149 Ozcan Tascy, Ictihad’dan...., s. 67. .

" Hiilya Alper, “Hz. Peygamber’in Dindeki Otoritesi”, flahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali VIII:
Koordinasyon Toplantisi ve Dini Otorite Sempozyumu, 12-13 Eyliil 2003 Rize, (Basim) Istanbul 2006, s.
119

15! Bakara, 2, 170.
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silmas1 hususunda isabetli yontemler gelistirmekle bu etkileri en asgari seviyeye indirmek-

le ylikiimludiirler.
3. Giincel Konularda ictihat ve Coziimler Uretmek

Islam Allah’in kiyamete kadar devam edecek, her zaman, her mekan ve kosulda
gecerli olacak bir dindir. Ancak naslar smirl, olaylar ve yeni ortaya c¢ikan sorunlar
siirsizdir. Siirli naslart sinirsiz sorun ve olaylar iizerine uygulamak, baska bir deyisle her
zaman diliminde insanlarin karsilastig1 sinirsiz sorunlara Islami cercevede uygun ¢oziimler
bulmak i¢in igtihat kaginilmazdir. Aksi halde insanlar Allah’in dini, bir bagka ifadeyle
adaletinden uzaklasabilirler.Zaten kelam ilminde yenilenme hareketlerine bakildiginda,
bunlarin temelde dini anlama ve yorumlama anlayislarinin giiniin sorunlarina yeterince
cevaplar iiretememesinden kaynaklandigi rahatlikla goriilebilmektedir. Bu durum en fazla
Allah’a iman konusunda insanlar tereddiitiinii artirmistir. Allah’a iman konusu ise Onun
adaleti ile dogrudan baglantilidir. Ciinkii modern donemde insanlar dini daha fazla sorgu-
lamaya baslamislar ve ondan tatmin edici cevaplar alamadiklarinda ona sirtlarini done-

bilmislerdir.
4. Dinde Yapilan Tahrifatin Diizeltilmesi

Yukarida dinde kasith ya da kasit olmaksizin yapilan tahrifatin diizeltilmesi, buna
bagli olarak dinin bid’atlerden temizlenmesi veMiisliimanlar tarafindan, yani dine i¢ unsur-
larcayapilan ilavelerden/yapilan yanlis yorumlardan arindirilmasiin dini yenilenme kav-
ramina dahil oldugunu zikretmistik. Aslinda dinden sapma iki tiirlii olmaktadir:

Bunlardan birincisi dini kavramvedegerlerde sapmadir: Dinde Allah’in muradina ve
indirdigi gercege aykir diisiince ve inanglarin ortaya ¢ikmasidir. ikincisi de davranis ve
amellerde/eylemlerde sapmadir: Akide ve iman esaslarinin saglam kalmasi, fakat ahlaki
davraniglar ve amellerde bozulmalar olmasidir. Bundan dolay1 yenilikgiler fitnelerin en
biiyiigii ve en tehlikelisi olan siipheden dogan sapkinligi diizeltmeyi esas, ahlaki davranis-

lar ve amelde meydana gelen bozulmalarinislahinitabi mesele olarak ele almislardir.
5. Dinin Aslinin Muhafaza Edilmesi

Dini aslina dondiirmek/iade etmek, suistimalcilerin zararindan, tahrifgilerin bozmala-

rindan kurtarmak, onun bayraktarliini1 yapanlar1 himaye etmek gii¢ ve kuvvet gerektirir.
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Nitekim din kendinin gii¢ yapisini1 / kivamini rehberlik eden kitaptanalmaktadir: “Andolsun
biz el¢gilerimizi acik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri icin bera-
berlerinde kitabi ve ol¢iiyii indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve in-
sanlar icin faydalar vardir. Bu, Allah’in dinine ve elgilerine gormeden géniilden yardim
edenleri belirlemesi icindir. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, daima iistiindiir”.">*

Ibn Teymiye bu ayeti su sekilde yorumlamaktadir:“Bu ayette Allah Teala kendisinin
elgiler gonderdigini, kitap ve 6l¢ii indirdigini, bunlardan hedef insanlarin adaleti yerine ge-
tirmeleri oldugunu belirtmektedir. Ayrica demirden yapilan aletlerin bu hedeflerin gergek-
lestirilmesine destek olacagi, kitabin rehberlik yapacagi ve kilicin de bu yolda zafere ulas-
tiracak ara¢ oldugunu beyan etmektedir. “(Resuliim!) Ve iste biz boyle her peygamber i¢in
glinahkarlardan bir diisman yapmisizdir. Bununla beraber hidayet verici ve yardimci ola-
rak Rabbin yeter”.'> Bu sebeple kitap ehli olan ve demir aletlere sahip uluslar en giiclii
yapiya sahip olmuslardir. Seleflerden sdyle nakledilmektedir: “eger iki sinif 1slah olurlarsa
tiim insanlik 1slah olunur; yoneticiler ve alimler”.'>*

Iste dinin yenilenmesi gorevini iistlenen Islam alimlerinin gergekten her yéniiyle do-
nanimli olmalar gerekmektedir. Mevzu bahis olan bes alanin herhangi birinde caba gdste-
ren, katki saglamay1 hedefleyen her miiceddidin o alanlara sonuna kadar hakim olmasi ge-
rekmektedir. Miicadele verdigi yenilenme alani ne kadar ¢oksa onun yenilenmeye katkisi

ve ¢abasi da o derece biiyiik olacaktir. En miikkemmel yenilik¢i miicadelesi yenilenme alan-

larinin hepsini kapsayan miicadeledir.

152 Hadid, 57, 25.
'53 Furkan, 25, 31.
* fbn Teymiye, Mecmu atu’l..., Cilt XVIIL, s. 185.
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E. YENILENME, ICTIHAT VE BID’ATARASINDAKI ILISKI

1. Yenilenme ve Ictihat Arasindaki Iliski

Yenilenme ve igtihat arasindaki iliskinin iyi anlasilmasi i¢in oncelikle bu iki kavra-
min her birininberaberce tanimlanmasigereklidir. Yenilenme kavramini yukarida su sekilde
tanimlamistik: “Islam’da unutulan esas ve degerlerin ihyas1 ve iadesi, bidat ve eklentiler-
den arindirilmasi, onu giinliik hayatta meydana gelen her tiirlii yeniliklere uyarlanmasi.”Bu
tanimdan da anlasilacagi {izere yenilenmeolgusu ii¢ yonliidiir.

Ictihat s6z konusu oldugunda ise, sadece tek yonlii oldugu gézlemlenmektedir. Bu
da, Sari’nin delil olarak belirledigi kaynaklardan ser’i hiikiimler ¢ikarma konusunda gayret
gostermektir. Bu itibarla igtihat, yenilemenin bir par¢asi ve onun igerdigi manalardan biri-
sidir. Iki kavram yani yenilenme ve igtihat arasinda bir yoniiyle 6zel bir yoniiyle de genel
iliski vardir. Soyle ki, her miictehit yenilik¢idir; ancak her yenilik¢i miigtehit degildir. Ye-
nilenme sahas1 oldukga genistir; din ad1 altina giren akide,fikih, tefsir, ibadet, ahlak vb. ko-
nularin hepsi yenilenme alanidir; siirekli olarak ihya edilmesi ve zamanla maruz kaldig:
bozulmalarin tashih edilmesi gerekir. Ama igtihat sahasi fikih olarak bilinen ameli hiikiim-

lerdir.
2. Yenilenmeve BidatKavramlar1 Arasindaki iliski

Bidat, tarih boyunca biitiin Miisliiman firkalarin kétii ve ¢irkin olarak goriip reddet-
tikleri bir olgu olsa da onlardan her biri bir digerini bazi noktalarda bid’at ihdas etmekle
suclamislardir. Bid’at, yepyeni bir sey ortaya koymaktir ki, bu kelimeden ibda’ kelimesi
tiiremekte olup bu da, 6rnegi olmayan bir seyi yapmak, icat etmek, yaratmak demektir. Bi-
dat yeni bir model, bi¢im, tarz ortaya koymak anlamindadir. Arap putperestleri de Pey-
gamber’i ve Kur’an’1 yermek, insanlarin géziinden diisiirmek i¢in onun daha 6nce olmayan
bir seyi ihdas etmekle, bid’at ehli olarak sunmaktaydilar.

Onlar kimi zaman Kur’an’a eski masallar benzetmesini yapmaktalar, kimi zaman
daHz. Muhammed‘e yenilik¢i, bidat¢i diyerek eskiye karsi yeni bir sistem olusturdugu i¢in
gbzden diisirmeye calismaktaydilar. Kur’an bu itiraz ve yermelere, temelde bid’at kelime-

sinin Arap Dilinde kullanim tarzin1 da gostermek suretiyle su sekilde cevap vermektedir:
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De ki: ‘Ben, elgilerin i¢inde ilk (bidat¢i) degilim. Bana ve size ne yapilacagini bile-
mem; ben sadece bana vahyolunana uyuyorum.”'™

Su halde Islam 6ncesi Arap toplumunda da, sonrasinda oldugu gibi bid’at kavraminin
oldukca olumsuz bir anlami igerdigi tespit edilmektedir.Kur’an’in kullandig1 “bid’at” ke-
limesine bakildiginda sozliikte,“yapilan ilk sey, 6rneksiz, dncesiz bir tarz, yeniden olan
nesne, yeni model, olaganiistii bir sey, yenilik heveslisi, yenilik 6zentisi olma, bir niteligin
en son gayesine ulasma, yani bilgin olma, yigit olma, serefli, onurlu olmada gayeye ulas-
mak” anlamlarina geldigi goriilmektedir. Bunun i¢in Kur’an’in Tiirk¢e ¢evirilerinde bu ke-
limeye “ilk”, “ilki” diyen ile “tiiredi”'>® diyenler oldugu gibi, ingilizce ¢evirilerde de ayn1
sekilde birbirlerine yakin ‘bid’at’ kelimesinin igerigine giren kelimeler kullanilmistir.

Dikkat edilecek olursa ayette ii¢ yargi s6z konudur:Bunlardan birincisiyle Peygam-
ber’in ilk olmadigi ifade edilirken, gecmis peygamberler ne yaptiysa kendisinin de aynisini
yaptig1 vurgulanmaktadir: Hz. Muhammed’in peygamber olmasi yeni bir sey degildir.
Peygamberler nasil ki, toplumun sahip oldugu bozuk din anlayiglarini 1slah etmek sayet bu
miimkiin degilse toptan degistirmek i¢in ugrasmislarsa, Hz. Peygamber de aym seyi yap-
maktadir. Bunda da sasilacak bir durum s6z konusu degildir. O, ortaya koydugu seyleri se-
ref ve sohret kazanmak, hi¢bir neden yokken sirf yenilik olsun maksadiyla yapmamaktadir.
Ikinci yargi birincisini daha da agmaktadir: Bunlari sdylerken de Peygamber kendisinin ve
teblige muhatap olanlarin basina neler gelecegini asla bilemez; bilme iddiasinda olmadig:
icin de muhataplarinin iizerinde herhangi bir otorite ve mevki makam kazanmak niyetinde
de degildir. Ugiincii yargi ise su sekildedir: Peygamber sdylediklerini ve yaptiklarini kendi-
sine ulasan kesin bir bilgiye gore yapmaktadir; herkesin bu bilgiyi agik¢a test edip bilme
imkan1 mevcuttur. Bagka bir ifadeyle onun soyledikleri siibjektif, insanin i¢inde ve diinya-
sinda kalan bir bilgi olmayip herkesin goriip degerlendirecegi objektif bir bilgi konumun-
dadir.

Putperestler Peygamber’i yeni bir sey ortaya koymakla, bidatgilikle nitelemeleri ken-
di geleneklerine gore hakli bir gerekgeydi. Clinkii Hz. Muhammedonlara yeni bir bigim,
deneyim, eylem, yeni bir olusum getirmekteydi. Gergekten de Kur’an’in ifadelerine bakil-
diginda Mekke toplumuna daha once hicbir peygamber gelmedigi gercegi ile karsilagsmis

olmaktayiz. Kur’an’da bu durum Yasin suresinde (36,6) su sekilde aciklanmaktadir:

"5 Ahkaf, 46, 9.

'3 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (sadelestirenler: ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli,
Abdullah Yiicel, Muhsin Demirci, Ibrahim Tiifekgi), Istanbul, Cilt 7, s. 98-100 (Ahkaf suresi 9. ayetin
tefsiri)
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Babalar korkutulmamis ve kendileri de gafil olan bir kavmi, ¢cok gii¢lii ve ¢ok mer-

hametli olan Allah'in indirdigi (Kur'an) ile korkutasin.

Hz. Peygamber’in teblig ettikleri, ¢evrelerindeki milletlerden duymalarina karsin
Mekke toplumunun kendi dillerinde ilk defa duyduklari, bu yiizden de onlara “daha 6nce
ornegi goriilmemis-yeni ihdas edilmis” bid’at gibi goriinse de, bu bid’at saydiklar1 onlari
aslinda ¢ok uzaktan atalar1 olan Hz. [brahim’e kadar gotiirmekte ve onun tarafindan getiri-
len ancak aslin1 unuttuklar1 hakikatlere ulastirmaktaydi. Bir baska deyisle onlarin bid’at¢i
diye itham ettikleri Hz. Peygamber’in yaptig1 dini aslina-temellerine dondiirmek demek
olan ictihat ve yenilestirme hareketinden baska bir sey degildi. Onun teblig ettikleri, ezeli,
tarthin derinliklerinden siiziiliip gelen bir gercegin kendi dillerine gore anlatimi idi. Ne
olursa olsun, sadece yenilik olsun diye, degisik bir sey ortaya konmasi davasindan degildi.
O, Hz. ibrahim’den itibaren biitiin peygamberler tarafindan getirilen gercegi, gercek olani
tekrar giindeme getirmekteydi. Bu ger¢ek onun tarafindan pratik hayatta kolayca uygula-
nabilecek bigimde idi. Iste geleneklere, torelere bilingsizce ve korii kériine uyanlar, onun
icraata koydugu eskinin yenilenmesi olgusunu kavrayamadiklarindan ¢oziimii bid’at suc-
lamasiyla karst ¢ikmakta bulmuslardi. Sadece Mekke miisrikleri degil ayn1 zamanda Hz.
Peygamber’den sonra yasayan Miisliimanlarin igerisinde de bu diislinceye sahip olanlar ilk
lic asirdan sonra Islam toplumlarinda hakim durumda olduklarindan, Islam milletleri ve
toplumlar1 diinyanin kalkinmis milletlerinin ¢ok gerisinde kalmanin sikintisini uzun za-
mandanberi ¢ekmektedirler. Onlar yenilenmeyi sadece gelenegi ihya /taklit etmede bulduk-
larindan Hz. Peygamber’in yaptig1 bir tarzdaki yenilenmeyi ise bid’at olarak kabul etmis-
lerdi. Onlar olaylar iizerinde diisinmeden-tefekkiir etmeden, Islam Diinyasini geri birakan
temel sorunlar tespit etmeden akli diisiinceye savas agmislar, bu diisiinceyi ellerinden gel-
digi kadar hapsetmeye ¢alismislardir.

Bid’atin dinle ilgili olarak kayit altina alinmasi, dini olmayan diinyevi islerde sa-
nayi, ticaret, bilim v.b. diger yasam alanlarinda meydana gelen yeniliklerin ayrit edilmesi
icindir. Zira bu alanlarda yenilikler ihdas etmek ser’en yerilmis bidatlerden degil-
dir.Bid’at’in tanimlanmasinda onun 6zelliklerinde yer alan “Genel ve 6zel manada dini da-
yanagininolmamasi1” kaydi, temelde bir sekilde dine dayali fikih, fikih usulii, nahiv ve

Kur’an ilmi gibi disiplinlerin ihdas edilmesinin ser’an yerilmis bidat kapsamina girmeye-
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cegini ifade etmek icindir. Bu ilimler Hz. Peygamber zamaninda olmamalarina ragmen on-
lardan her biri ser’i naslara dayanmaktadirlar.

Islam Hukukunda bid’at tanimindaki, 6zel bir delile dayanmayan ibaresiyle de
Hz. Omer tarafindan ihdas edilen cemaatle teravih namazi kilma gibi 6zel delillere dayani-
larak konulan hiikiimlerin muhtemelen bid’at olmadig1 ortaya konulmak i¢indir. Ancak ke-
lami agidan degerlendirildiginde bu tiir uygulamalarin Hz. Peygamber zamaninda 6rnegi
olmadigindan agik bir sekilde bid’at kategorisine girdigini soylemek miimkiin géziikmek-
tedir. Su halde dini konularda herhangi bir delile dayanilmadan ortaya konulmus gerek
amel gerekse iman olsun Hz. Peygamber tarafindan yerilen bidat kapsamina girdiginde
siiphe yoktur. Oysa yenilenmede miiceddidlerin olduk¢a saglam delilleri mevcuttur. Bun-
dan dolay1 da yenilenme ile bid’at kavramlar1 arasinda farklilik ve zitlik iliskisi s6z konu-

sudur. Bunlar su sekilde siralamak miimkiindiir:

l. Bidat, olmayan bir seyin O6rneksiz bir sekilde icat edilmesidir. Yenilenme
ise kaybolan bir seyin iade edilmesi ve yeniden canlandirilmasidir.

2. Bidat, dinden olmayan seyleri dine yapistirmaktir. Tecdit ise dini dinden
olmayan yabanc1 unsurlardan arindirip aslina dondiirmektir.

3. Bidat dini tahrif etmektir. Tecdit ise dindeki tahrifleri diizeltmektir.

4. Bidat dinen yerilen bir olgu olmasi hasebiyle miicadele edilmesi gereken,
yenilenme ise dviilen ve yapilmasi istenen bir eylemdir.

5. Ictihat ve bidat’in her ikisi dine bir seyler ilave etmektir. Bu yoniiyle birbi-
rine benzerler. Ancak buna ragmen ictihat bidat’in aksine dini tecdit’in bir pargasidir. Zira
ictihat dini asla dayanarak belli sartlara uygun sekilde ser’i bir hiikiim ¢ikarmaktir. Ictihat
yoluyla ¢ikarilan hiikiimler Sari’nin izni ve talebi dahilinde olacaktir. Ama bidat herhangi
ser’i bir asla dayanmaz. Seriati bozma amagh asla dinden olmayan seylerin dine ilave

edilmesidir. Yani bidat seriatin diismamdir."”’
3. Yenilenme ve Terakki Kavramlar1 Arsindaki iliski

Hz. Peygamber hayata gecirmek istedigiDini aslina doniistiirme etkinligi ile gelene-
gin ve eski’nin tipa tip aynen taklidi degil, bilakis bunlar temelinde terakki saglayacak bir

yenilesme ve ilerleme hedeflemekteydi. Aksi takdirde glinlimiizde bazi selefilerin yaptigi

57 Bkz. Hiisyin Atay, Dinde..., s. 3-6.
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gibi igerisinde terakki/mana olmayan sadece lafizci/taklitci bir yenilik¢i durumuna diisebi-
lirdi:

Elmalili'nin bu goriisii, Islamda teceddiid ve islahatin "islama sonradan dahil olan
seylerin 6zellikle de bid'at ve hurafelerin ayaklanmasifaaliyetinden baSka bir sey olmadi-
gin1" One siiren yaygin kanaatin ne kadar yanlis oldugunuldugunu gostermesi agisindan
dikkat ¢ekicidir. "Dinden olmayani atma", ihya, 1slah ve teceddiid gibi terimlerle ifade edi-
len ¢abalan sadece bir kismini i¢ine almaktadir. Zemin temizligi mahiyetinde olan bu faa-
liyet gerceklestirilmeden bir "yeni-bina" kurmak zaten miimkiin olmaz. Islam tarihinde
"miiceddid" diye adlandinlan baz 1slahatgilann (mesela bir Imam Rabbani) faaliyetlerinde
"dini hayat1 eskisafiyetine kavusturma yoniinlin agir basmasi, teceddiidiin "yeniden kur-
ma" ile ilgili yoniinii gdzden uzak tutmay: gerektirmez.'>®

Aslinda Elmalili’nin séyledigi, kanaatimize gore igerisinde ilerleme fikrinin olmadigi
bir yenilesme diisiincesinin hi¢bir sekilde faydali olmayacagi ve olmadigidir. Zira Mu-
hammed Abid Cabiri’ye gore de Miisliiman Araplarin Hz. Peygamber’den sonra yaptiklari
ilerleme hep bu sekilde igerisinde ilerlemeyi barindirmayan eskinin yeni goriintii ile yeni-
lenmesidir:

Arap Kkiiltiiriiniin yasadigi hareket tlirlinlin bir hareket-i nakle degil hareket-i
i’timad"*® oldugunu séylemek durumundayiz. Dolayisiyla bu kiiltiiriin zamanim da “hare-
ket” degil “stikiin”belirlemektedir. Yasadig1 biitiin canlanmalara, sarsintilarave depremlere
ragmen Arap Kiiltiiri’niin vaziyeti budur'®

Demek oluyor ki, “Hz. Peygamber ve ilk dort Halife doneminde her ne kadar bu fi-
kirlerin tesis edilmesine gayret gosterilmisse de, bu yeni anlayis “Miisliiman Arap aklina”
tam anlamiyla ye:rle:stirilememi§‘[ir.”161 Giiniimiizde Islam Diinyasinda genel anlamda sele-

fiyenin anladig tiirden yenilik hareketlerinin halk tabaninda ragbet gormesi Miisliiman bi-

158 Mehmet S. Aydin, “Elmalili’da...s. 304.

15 Nazzam’a gore bu kavramlar su sekilde aciklanabilir: “Kiiltiirel zaman siirecindeki hareket iki tiirlidiir: a.
Hareket- i "timdd; yani bir seyin oldugu yerde hareket etmesi. Dahafazla agmak istersek bu hareketi, ge-
rilmis bir yayin lizerindekiok misali atilima hazir gerilimli bir bedenin, durdugu yerdekihareketine benze-
tebiliriz. b. Hareket-i Nakle, yani bir mekandandigerine, bir merhaleden bir bagka merhaleye geciflhare-
keti. Gortildigl gibi-hangisi olursa olsun- bir kiiltiiriimerhalelere ay>rabilmek, o kiiltiiriin hareket-i nakle-
seklindebir hareket sergilemesine baglidir. Ama o kiiltiiriin hareketigenel olarak bir hareket-i i’timad ka-
rakterini tasiyorsa bu durumda onun merhalelerini ayirmak ¢ok gii¢ olacaktir.” (Muhammed Abid Cabiri,
Arap-Islam Aklimin Olusumu (¢ev. Ibrahim Akbaba), Ikinci Baski, Istanbul 2000, s. 42)

10 Muhammed AbidCabiri, Arap...,s. 42-43.

1" Ozcan Tasci, Ik Keldm Risdlelerine GoreKader ve Insanin Sorumlulugu, iz yay. ikinci Baski, istanbul
2008, s. 68
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lincinde “ilerlemeyi ihtiva eden bir yenilenme” nin kosullarinin olugsmadigini gostermek-

tedir.
4. Tecdit ile Thdas Arasindaki fliski

Sozliikte, bidat, yepyeni bir sey ortaya koymaktir ki, bu kelimeden ‘ibda’ kelimesi
tiremistir ki anlami, Ornegi olmayan bir seyi yapmak, icat etmek, yaratmak
tir.'’Kelime terim olarak ta, Allah’m dininde ne 6zel ne de genel herhangi bir dayanag
olmaksizin daha dnce mevcut olmayan sonradan ortaya ¢ikan amel ve inanglar anlamina
gelmektedir.'®

Oysa ihdas (&laaYl) ister iyi ister kotii yepyeni bir sey meydana getirmenin adi ol-
mustur. Thdas dini islerde oldugu gibi dini olmayan islerde de olabilmektedir. Modernite-
nin etkisiyle pek ¢ok Islami kavram ya diinyamizi tamamen terk etmis ya da anlam kayma-
sina ugramis durumdadir. Bu yiizden de bu kavramlar siklikla birbiri yerine kullanilmis ve
anlamlar1 zihnimizden kaybolup gitmistir. Iste bu calismanin da ana konusu olan yenilesme
diye cevirdigimiz “tecdid” de anlam kaymasina ugratilmis kavramlardan birisidir. Bu yliz-
den o sik¢a “ihdas” kavramu ile karistilmaktadir. Oysa Hz. Muhammed’in,“Allah bu tim-
mete her yiizyil basinda dinini tecdid edecek bir(iler)ini g6nderir”164dedigi rivayet edilen
hadisinden hareketle bilincimize yerlesmis bulunan “tecdid” kavrami, modern zamanlarda
anlam doniisiimiine ugratilarak dinde ihdas anlaminda “yenilik”, “yenilenme”, “yenilik¢i-
lik”, “1slah”, “reform”... gibi tabirlerle 6zdes hale getirilmistir. Oysa “tecdid” ile kast edi-
len yenilenmenin ihdas anlamindaki yenilenmeyle hi¢bir baglantis1 bulunmamaktadir.

“Tecdid”, “Imaniniz1 yenileyin (pSiad 5202)”1% “Allah Teald’dan kalplerinizdeki
iman’1 yenilemesini isteyin(sSas8 (8 Olail) sass o Mad &) JLulé)!gibi hadislerde yer aldig:
lizere, degisime maruz birakilmis, terk edilmeye yiiz tutmus olan islami inanci, hiikmii,
degeri, tasavvuru asli haline dondiirmek, ilk halindeki safiyet ve tazelige kavusturmak,
yeniden —ilk devirlerde oldugu gibi— inancin ve amelin konusu yapmaktir. Zira imanin ne

aslinda ne de vasfinda “degisiklik” anlaminda herhangi bir yenilige gidilmesi s6z konusu

olabilir.

12 Ebu Bekr er-Razi, Muhtar es-Sihah, Beyrut, 1988, s. 43.

163 Ebu Bekr er-Razi, Muhtar , s. 43; Hiiseyin Atay, Dinde..., s. 4.

164 Eba Davud, Siinen, “Melahim”, 1; Hakim en-Nisaburi,, el-Miistedrek, Konevi yay., (ter. M. Besir Eryar-
soy), 2013, 1V, 567; et-Taberani, el-Mu 'cemu’l-Evsat, V1, 324.

15 Ahmed b. Hanbel, Miisnedll, 59; el-Hakim, el-Miistedrek, IV, 285.

1% Hadisin tamanu s6yledir: “iman (her) birinizin gogiis boslugunda, tipki elbisenin eskidigi gibi eskir. Bina-
enaleyh Allah Teala’dan, imanimiz1 tecdid etmesini dileyin.” el-Hakim, el-Miistedrek, I, 45.
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Oysa Hz. Peygamber’in “Kim bizim su emrimizde (teblig ve beyan ettigimiz dinin
itikat ve ahkdminda) olmayan yeni bir sey getirirse, o sey merduttur”'®’ hadisindeki bir
sey getirirse olarak ¢evrilen kavram “ihdas” olup tam da “bidat”e karsilik gelir. Zira bagka
hadislerde “bidat” kavraminin bu anlamda kullan1ldigi malumdur. Ilk akla gelen 6rnek
“lgdliana 5aY1 37 (islerin en serlisi, sonradan ihdas edilmis olanlardir) hadisidir.'®® Bu ha-
diste, zikrettigimiz climlenin hemen ardindan “4%a 4y JS (her bidat dalalettir) buyrul-
mus olmas1 meseleyi net olarak ortaya koymaktadir.

Bidatin baslica 6zelligi, Din’de bir asla dayanmamasi, sonradan uydurulmus/ihdas
edilmis bir sey olmasidir. Hadislerde gegen “<%1ss” (ihdas edilmis seyler) kavraminin tam
olarak “bidat”e karsilik geldigi dikkate alindiginda, bidatin karakteristik 6zelliginin her-
hangi bir asla dayanmaksizin “ihdas edilmis/uydurulmus”oldugu anlasilacaktir. Bid’atin
dalalet olmasindaki hikmet te bu noktadadir. Zira bu dinin bir tek sahibi vardir. O’nun
hiikmii ve iradesi disinda ihdas edilip Din’e sokulmaya calisilan her yenilik bu sebeple da-
lalet olarak gortilmistiir.

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, “Bu ilmi, her kusagin adalet sahibi olanlar1 yiiklenir ve
bunlar asirilarin tahrifini, ehl-i batilin ona sizarak yapacagi tahribi ve cahillerin tevilini
ondan uzak tutar”'® hadisinin tecdid faaliyetini anlattigimin altii gizmektedir.'”’Bir ba-
kima ihdas faaliyeti olarak ta tanimlayabilecegimiz reformun yenilik/tecditle karistirilmasi
Dinin yenilenme taraftarlarini en fazla ugrastiran konulardan biri olmustur. Buna yukarida
deginmistik. Ihdas boyutunda yapilan yenilenme, baska ifadeyle bid’at, Siinnet’e karsilik

gelip onun ziddin1 olusturmaktadir.
5. Islah ile Yenilik Arasindaki Iliski

“Islah” kavram olarak Kur’an’in 6nemli ilkelerinden birisi olup lafiz olarak ta
Kur’an’da agikga yer almaktadir:

Su’ayb dedi ki: Ey kavmim! Sayet ben Rabbimden ispat edici bir delil {izerinde bu-
lunuyorsam ve sayet bana, O kendi katindan giizel bir rizik ihsan etmisse, sdyleyin bakalim
ben ne yapmaliyim? Ben size karsi ¢ikmakla sizi menettigim seylere kendim diismek iste-

miyorum. Ben sadece giiciimiin yettigi kadar 1slah etmeye calistyorum. Muvaffakiyetim de

1" Buhari, Sahih, “Sulh”, 5; Miislim, Sahih, “Akdiye”, 17.

18 Buhari, Sahih, “I’tisdm”, 2; Miislim, Sahih, “Cumu’a”, 43.

199 et-Taberani, Miisnedu s-Samiyyin, 1, 344; Beyhaki, es-Siinenu I-Kiibrd, X 209.

170 Bkz. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, iz yay., (ter. Mehmet Erdogan), Istanbul 2012,
Cilt 1, 487.
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ancak Allah’in yardimu ile olacaktir. Ben yalnizca O’na dayandim ve ancak O’na donece-

Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini diizeltin. Sayet biri
otekine saldirirsa, Allah’in buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla savasin. Eger do-
nerse aralarini adaletle diizeltin ve (her iste) adaletli davranin. Siiphesiz ki Allah, adil dav-

rananlari sever.'”?

Islah, islami degerleri, inang ve yasama bigimini yeniden ihya etmeyi amaglayan dii-
stince ve faaliyetleri ifade etmek iizere kullanilan bir terimdir.Sozliikte “iyi ve yararlt ol-
ma” anlamindaki salah kokiinden mastar olan 1slah genel olarak “diizeltmek, daha iyi hale
getirmek” manasinda kullanilir ve bir 6lgiide Bati dillerindeki reform kelimesine tekabiil

173 Cagdas Islami edebiyatlarda ise daha ziyade Muhammed Abduh ve M. Resit Ri-

eder.
za’nin Onciiliigiinii yaptig1 dini diisiince akiminda (Selefiyye) sistematik anlamini kazanmis
temel terimlerden birisidir. Bu terim, esas itibariyla adi gegen Selefiyye akiminin temel fik-
ridurusunu ifade etmektedir. Islah, Kur’an-1 Kerim’de isim ve fiil kaliplariyla gectigi kirk
ayette “kendisini veya insanlar arasindaki iligkileri diizeltmek; barigsmak, baristirmak” an-
lamlarinda kullanilmustir.'*isim-i faili olan muslih de kétiiliige, diizensizlige ve bozguncu-
luga kars1 baristan, dirlik diizenlik ve esenlikten yana bir tutum takinan muttaki insanlar
ifade etmek lizere ¢esitli ayetlerde yer almaktadir.'”

Islah fesad olan durumunu diizeltmek, 1slah etmek, salih amel islemek, yararli bir i
yapmaktir. Yani yerde 1slahtan s6z ediliyorsa orada fesad vardir demektir. Bu dumanin ol-
dugu yerde atesin varligina hitkkmetmek gibi bedihi olarak bilinebilen hususlardandir. Bu
yiizden 1slahin konusu olan fesdain hemen diizeltilmesi gereklidir. Durumunu diizeltme-
yenlere hemen cezay-1 miieyyede uygulanmaktadir. Yani Kur’an’da belirtildigi iizere 1slah
etmek Miisliimanlarin iizerine yiiklenmis bir sorumluluktur. Yukarida ikinci olarak verdi-
gimiz Hucurat suresi 9. Ayeti buna isaret etmektedir. Zira herhangi bir sey 1slah edilmedi-
ginde bunun sonucu fesad, dolayisiyla da adaletsizlik ve zuliim olmaktadir. “Yeryiiziinde
hangi din ve diislinceden olursa olsun hayat slirecek olan kimseler, ancak yeryliziinii 1slah

ederek imar edenler olacaktir. Tarihte olumsuz eylemleri yiiziinden bir¢ok toplumun helak

"' Hud, 11, 88.

172 Hucurat, 49, 9; ayrica bkz. Enfal, 8,1; Ahkaf, 46, 15.

'3 H. Ezber Bodur, “Orta Asya’da..., s. 564.

'7* Ornek olarak bkz. Bakara 2, 228; En’am 6,48; Hucurat 49,9-10
'75 Bakara 2,11-12; A’raf 7,170.
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edilerek yerine bagka toplumlarin getirildigini ayetler ifade etmektedir (Enam-6, Enbiya-
11). Nuh toplumunun yok edilmesinden sonra Hud’un toplumu Ad’in (Araf-69), Ad’den
sonra Semud’un (Miiminun-31), Semud’dan sonra da diger toplumlarin getirildiginden
bahsedilmektedir (Tevbe-70, Hud-95, Ibrahim-9, Furkan-38). Kur’an toplumlarin bu geg-
mis medeniyetlerin basina gelenlerden ders almalarini istemekte ve bir medeniyetin yerine
bir baskasimin getirilmesini de bir ilkeye baglamaktadir (Yunus-14).”'"° Su halde Allah
Teala bizleri 1slahla dogrudan miikellef kilmakta, ancak yenilemeyi halife olmamiz dolay1-
styla kendi tasarrufumuza birakmaktadir. Yenileme yapmadigimiz takdirde sonucuna sade-
ce yenilik yapmayan toplumlar ve onlarin yine yenilik yapmayan nesilleri katlanacaklardir;
oysa fesadin 1slah edilmemesi durumunda bundan biitiin insanlik zarar goérecektir. Buna da
Allah miidahale edilmesini istemekte, edilmedigi takdirde de bizatihi kendisi dogrudan
miidahil olmaktadir. Su halde yenilik insana birakilmis bir olgu olarak karsimiza ¢ikmak-
tadur:

Degisimin meydana gelisinde sebep sonug iliskileri dnemli bir rol oynamakt dir. Bu
nedenle degisimle ilgili yasalar, toplum bireylerinin 6ncelikle kendi kendilerini degistirme
sartiyla yiriirliige girmekte ve cebriyeci bir anlayisa izin vermemektedir. Allah kendi gele-
ceklerini sekillendirebilme konusunda bireylere bu degisim giiciinii vermistir. Insanlar ya-
sadiklar1 ve karsilastiklart durumlari 6nceden islemis olduklar1 fiillerinin sonucu olarak
bilmelidirler. Insanlarin kendilerine ettikleri zuliimler kendilerinden sonraki nesillerin de
kaderini belirlemektedir.”’

Su halde yenileme yapilmadiginda herhangi bir sekilde dogrudan cezayr miiyyede
uygulanmaz; ancak toplumlar sebep-sonug zinciri baglaminda bunun sonucuna katlanmak
durumundadirlar. “Bir kavim kendi durumunu degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu
degistirmez.” (Rad-11, Enfal-53) ayeti belki de bu duruma isaret etmektedir.'”®*Aslinda bu-
rada farz-1 ayn ve farz-1 kifaye iliskisine benzer bir iliskiden s6z edebiliriz: Farz-1 ayn her
birey tarafindan yerine getirilmesi gereken bir 6dev oldugu halde farz-1 kifaye toplumun
bir kisim bireyleri tarafindan yapildiginda digerlerinin lizerinden diismektedir. Yenileme
ve 1slah etme arasinda da bu sekilde bir benzerlik kurmak miimkiin goéziikmektedir. Orne-
gin bid’at te yenileme gibi dogrudan her zaman fesad ile iligkisi olmayabilir. Ornegin 6gle

namzinin farzinin 4 rekat yerine 5 rekat kilinmasi bid’at olmasina karsin burada herhangi

176 Miicteba Altindas, “Kur’an’da Toplumsal Degisim ilkeleri Uzerine Bir Deneme” Toplum Bilimleri, Ocak
— Haziran, 7 (13), s. 300.

77 Altindas, “Kur’an’da...”, s. 298-299.

78 Altindas, “Kur’an’da...” , s. 299.
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bir cezay-1 miieyyede uygulanmasi s6z konusu degildir. Zira bid’at bazen iyi de olabilmek-
tedir (bid’at-1 hasene) Zira bu kelime kok olarak yeni bir sey ortaya koymak anlaminda ol-
dugu icin kotii olma agir bassa da kokiinde gene de iyiye yonelik bir anlam da gizlidir. Bu-
nun i¢in edebiyatta ve gilizel sanatlarda ‘bedii’kelimesi, giizel bir sey ortaya koyma anla-
minda kullanilmistir. Kur’an’da da “Yerin ve géklerin bedii’, yani 6rneksiz en giizel bi¢im-
de yaratam179 anlaminda kullanilan ifadeler mevcuttur.

Tecdit ve bid’at kelimesine karsin zslah kelimesinin kokeninde siirekli olarak, fesad
ve kotii olan eylemi-ameli“giizel yapmak, 1yi yapmak, giizellestirmek, iyilestirmek™ anlami
vardir. Islah’in kokii ‘salah’tir. Islah kelimesinin karsiti olan ‘/fsad’,“seklini, bicimini
bozmak, ¢irkinlestirmek, deforme etmek, yok etmek ve harap etmek” anlamlarina gelmek-
tedir.

Cagdas 1slahg1 diisiiniirler, Kur’an’da hayatlar1 6rnek olarak zikredilen 1slahg1 pey-
gamberlerin ve 6zellikle de Hz. Muhammed‘in izinde olduklar1 iddiasindadirlar. Modern
1slah¢1 akimin Onciileri, gelistirmek istedikleri fikri hareketin ilkeleri baglaminda bu 1slah
hareketinin Kur’an’dan kaynaklandigini ve Islam tarihi boyunca da belli bir gelenege sahip
oldugunu diisiinmekteydiler. Bu temel yaklasima gore yeryiiziinde Islam’in Kur’an, Siinnet
ve akil’dan olusanii¢ temel kaynakta ifadesini bulmus kural ve degerlerini yerlesik kilma
cabasi var oldukca 1slah¢1 tavir da var olmaya devam edecektir. Modern 1slah tasavvuru
cagimizda Islami degerleri yeniden ihya amacina yonelik olup Kur’an-1 Kerim’inyukarida

zikredilen ayetleri yaninda "iyiligi emretme ve kétiilikkten alikoyma™'®

prensibine dayan-
maktadir. Islahg1 tavr1 gerekli kilan bu prensip s6z konusu akimin onciileri tarafindan sik
stk bu baglamda degerlendirilmistir.'®'

Birlik, baris ve iyilige (salah) dayali muttaki bir hayat1 ahlaki bir ideal olarak be-
nimseyen her Miisliiman gibi 1slah¢1 akimin onciileri de 1slah eylemini vurgulayan Kur’an
ayetlerine atifta bulunmuslar, bu diizlemde 6zellikle, “Tek istedigim giliclimiin yettigince

99182

1slah etmektir” ““ayetini 6n plana ¢ikarmiglardir. Kur’an’a yapilan bu atiflar, Allah’in her

asirda dini ve ahlaki yenilenmeyi gerceklestirecek gligte insanlar (Miiceddit) ¢ikaracagina

183

isaret eden hadis "““ile beraber yorumlanmaktadir.

Islah fikrinin tarihi gelisimini, Islam {immetinin kiiltiirel evriminde bidatlar1 ortaya

17 Bakara, 2,117

180 Al-i Imran 3,104-110

181 Muhammed Abduh, Risaletii 't-Tevhid, Kahire, Daru’s-Sa’b, trhs., s. 113; M, Resid Riza, Tefsirii’I-Menar,
Daru'l-Fikr, 2. Baski, Beyrit, trhs. IV, s. 25-47; IX, s. 36

"2 Had 11, 88

'83 Ebi David, Siinen, “Meldhim”, 1
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cikaran gelismelerle ve bu gelismelere gosterilen Selefi tepkilerle iliskilendirmek gerekir.
Bu gelismelerin ilki, Siffin (37/657) ve Nehrevan (38/658) savaglarinin ardindan ortaya ¢1-
kan siyasi ve ahlaki bunalimlardir. Bunlar, Hariciler ve Sia ile yerlesik iktidar arasinda ha-
raretli siyasi ve dini tartismalara kaynaklik etmistir. Bu hiziplesme ortami da klasik Ehl-
isiinnet anlayisinin “ehli bidat” olarak adlandirdig: itikadi akimlarin yesermesine zemin
hazirlamistir.

Islah fikrini uyandiran ikinci gelisme, VII. ylizyilin sonunda Miisliimanlarin artik da-
ha az miitecanis olan bir topluluk goriintiisii vermesiydi. Siyasi gerginligin yol actig1 kaza-
kader, irade hiirriyeti, ser problemi, ilahi sifatlar ve Kur’an’in mahlik olup olmadig: gibi
kelam tartismalarinda dini ve entelektiiel tavirlar keskinlesmeye baslamisti. Buna karsilik
resmi Siinnilik hakim unsur olmasina ragmen yeni nesillerin dini ve ahlaki davraniglarini
yonlendirmeye yetecek birlik ve dinamizme sahip degildi. Sosyokiiltiirel ve siyasi ma-
hiyetteki bir¢ok faktor, etnik yapisi farklilagmis ve sinirlar artik ¢ok genislemis olan devlet
yapist i¢inde sosyolojik temelleri zayiflamis olan siinnetin dini ve kiiltiirel etkisini tedricen
azaltmisti. Buna, “selef-1 salihin” denilen ilk Miisliiman nesillerin yavas yavas ortadan
kalkmasini da eklemek gerekir. Dolayisiyla cemaat, sahabe ve tabiilerin siinnetin asil sek-
liyle uygulandig ilk doneme ait canli tanikligindan gittikce daha fazla mahrum olmaktay-
du.

Ucgiincii olarak Hasan-1 Basrinin (6. 110/ 728) halkasi icerisinde yer alan ancak onun
Oliimiinden sonra onun Kur’an temelli siinnete dayali diisiinilis tarzini i¢lerine tam olarak
yerlestirmeyen Ehl-i hadis ile Hasan Basri’nin bu anlayisin1 hakim kilmak isteyen Ehl-i
re’y arasindaki meshur anlasmazlik, ilk devrin siinnete dayali gelenegi icin sonun baslan-
gicini hazirlamis, Ehl-isiinnet ve Selefi ekoliin, bunlara gére Ehli bid’at sayilan $ia,
Haricilik, Cehmiyye ve Mu’tezile gibi akimlara kars1 yeniden sistemlestirilip gelismesi sii-
reci baslamistir. Son olarak Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) adinin, yeni diisiince akimla-
riyla hesaplasmaya iyice hazir duruma gelmis Siinniligi temsil ettigi hatirlanmalidir. Onun
er-Reddu ale’z-Zenddika ve’1-Cehmiyye adl1 eseri bu hazirliklt miicadele ruhunun bir gos-

tergesidir.



66

F. YENILIKCILERIN OZELLIKLERI

Yenilenme kavrami ve yenilenme eyleminin yiiriitiilecegi alanlar {izerinde diisiiniile-
rek bir bilginin yenilikg¢i olabilmesi i¢in hangi sart ve 6zelliklere sahip olmas1 gerektigi ko-
nusunda bir takim diisiinceler 6ne siiriilmiistiir. Simdi bunlar1 ana hatlariyla aktarmak isti-

yoruz:
1. Diiriist Akide ve Dogru Metot

Bir yenilik¢inin akidesinin diiriist, metodunun net ve dogru olmasi gerekir. Zira yeni-
lik¢inin en nemli gérevi Islam’1 yabanci elemanlardan arindirip kendisinin saf haline iade
etmektir. Yenilik¢inin Peygamber (s.a.v) ve sahabelerinin yolunu takip eden ehlisiinnet ve
el-cemaatten olmasi, yetmis ii¢ firkanin i¢inden firkatu’n-Naciye olarak vasiflandirilan fir-
kadan olmasi, inang, yontem ve diislincelerinde Peygamber (s.a.v) ve sahabelerin yontemi-
ni benimsemesi yenilikteki asil hedefe ulagmanin temel unsurlaridir.

Zira dogrudan sapan biri i¢in dinin ihyasindan ve 1slahindan bahsetmek miimkiin de-
gildir. Kendisi zaten bu dini bozmus ve baska bir sekle sokmusken hangi dini 1slah edecek.

Heves ve kuruntular1 ugruna batil {izerine ittifak etmis firkalarin dini diisiincede yeni-
lenme hareketinde yeri olmamalidir. Bu nedenle ¢cogu alimler ibn Esir’in baz1 Sia alimleri-
ni yenilik¢ilerden addetmesini yanlis bulmuslardir. Konu ile ilgili el-Azim Abadi’nin bir
szl soyledir: “Sia alimlerini yenilik¢ilerden saymak biiyiik bir yanlishktir. Sia alimleri
ilmin en yliksek derecesine ulasip miictehit olarak sohret bulsalar bile yenilik¢i vasfina la-
yik degillerdir. Onlar kendileri dinden ¢ikmislarken nasil dinde yenilik¢i olabilirler? Ken-
dilerinin katlettikleri Siinneti nasil ihya ederler? Bidat yayarken nasil bidati silerler? Yap-
tiklarinin tamamu tahrif, intihal ve tevildir. Bagka bir deyisle boylesine bir hareket dini ye-

nilemek, kitap ve siinnetle amel edilmesi gereken olgularin ihya edilmesi degildir.”'™*

2. Bilgi ve Ictihat

Bir yenilik¢inin bilgin ve miictehit olmasi gerekir. Yenilik¢i her asirda meydana ge-

len yeni sorunlarla karsilasir. Sorunlara ser’i ¢oziimler bulabilmesi i¢in ig¢tihat mertebesine

18 el-Azim Abadi, Avnii'l-mabud fi serhi Siineni Ebi Davud, Beyrut 1995, CiltXI, s. 392.
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ulagsmas1 gerekir. Yukarida ictihat’in yenilenmenin énemli bir pargasi oldugunu beyan et-
tik. Miiceddit’te bulunmasi gereken sart ve niteliklerin miigtehitte de bulunmasi gerekir.

Igtihat mertebesi bazi fikih usulii kitaplarinda dendigi gibi zorlu ve kimsenin ulasa-
mayacagi bir mertebe degildir. Kimileri dordiincii yiizyildan sonra ig¢tihadin kapisinin ka-
pandigin ileri siirmiislerdir. Amaglar1 bu mertebeye kimsenin ulagsmasina engel olmak ve
dini diisiincede durgunluk yaratmaktir. Nitekim miictehit derecesine ulagabilmek igin 6ne
stiriilmiis sartlar neredeyse geceklesmesi miimkiin olmayan sartlardir. Yani bir kisinin
miictehit olabilmesi i¢in nahiv, sarf, dil ve belagat ilmi gibi ara¢ sayilan ilimler, tefsir, ha-
dis, fikih usulii,Kur’an ilimleri, kavram bilimler gibi ser’i bilimler, siyer, mantik ve kelam
ilmi gibi tiim ilimleri elde etmesi gerektigini sdylerler.'®

Dogrusu igtihat diisiince ve muhakeme yetenegine sahip herkes i¢in kolaydir. Bu ko-
nu iizerinde ileride duracagiz. Burada isaret etmek istedigimiz su ki, Miiceddit, ser’i algila-
r1 kusatmis, anlama ve ¢oziim iiretme kabiliyetine sahip, yasadig1 cagin durumunu ve mey-
dana gelen olaylar iyi bilen bir kisi olmas1 yeterlidir. EI-Miidavi’nin konu ile ilgi bir sozii
soyledir: “Miiceddit’in, delile dayali, siinnete yardim eden, miitesabihleri muhkemlere irca
etme kabiliyetine sahip olmasi, kitap ve siinnettin kilavuzlugu, yonlendirmesi, amacina uy-
gun, kalpten, bilingli bir sekilde gercekleri ortaya koyma ve teoriler liretebilme giiciine sa-
hip olmas1 gerekmektedir.”'™
El-Azim Abadi soyle der: “Dinde Miiceddit, zahir ve batin dini bilimleri bilen, siin-

neti destekleyen ve bidati 6nleyen olmasi gerekir.”'®’

Oe ) dal e aay (5 08 S s 5% (5 ARDIS (B A0l peaiy ga olia ) alalle L
Bilim onun makamini belirler, sozii ile siinneti ihya eder, her sanat’inher dalin1 kav-
ramis ve bilgisi de ¢cagdastiim insanlara genel yarar saglayacak.188
Mevdudi bir Miiceddit’te sunlarin bulunmasini séyler: “Pak zihniyet, kuvvetli basi-
ret, dogru diisiince, ifrat tefrit arasindaki normal yolu tanimlama ve 1limlilik ilkesini dikka-
te alabilen ender yetenek, mevcut durum ve asirlardir toplumun zihninde tortulagsmis bag-
nazliklarin etkisinde kalmadan soyut diisiine bilme giicii, sapik zaman seyrine rekabet et-

mede atilgan ve cesur olma.”'™

185 el-Azim Abadi, Avnu’'l-Mabud...,Cilt X1, s. 392.

186 Muhammed b. Abdurrauf el-Menavi,, Feyzu’l-Kadir...,c. 1,s. 14.
187 e1-Azim Abadi, Avnu’l-Mabud..., Cilt X1, s. 391.

188 e1-Azim Abadi, Avnu’l-Mabud..., Cilt X1, s. 394.

% Mevdudi, Mucez..., s. 52.
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Mevdudi Miiyenilik’in ¢aligmalarindan bahsederken sdyle der: “Dinde igtihat, Mii-
yenilik’in dinin genel kurallarini bilmesi, toplumun gidisatin1 ve ¢agdas kentsel gelismele-
rini acgiklamasi, atalardan kalma antik kentsel goriintiisii lizerinde degisim ve diizeltmeler
yapmasi gerekir. Ayrica seriat ruhunu selametligi ve amaglarinin gergeklestirilmesini ga-
ranti altina alacak; diinyada dogru medeniyetin gelismesinde Islam’in evrensel liderligini

saglayacak gizelgeler cizmesi gerekir.”'”

3. Toplumsal Diisiincede ve Davranis Bicimleri

Bir Miiyenilik’in 6ncelikle yapmasi1 gereken en 6zel ve dnemli gorevlerinden biri
carpikliklart diizeltmektir. Bilindigi gibi carpiklik davranis ve diisiincede zuhur eder. Hatta
bircok davranis bozuklugunun kaynagi diistincedeki ¢arpikliktir. Dolayisiyla Miiyenilik’in
yapacag diisiince ve anlayislart diizeltmek, yabanci etkenlerden, sek ve siiphelerden arin-
dirmak, islam’mn dogru anlagilmasini ve insanlar arasinda yayilmasini saglayacak yararli
bilgileri ihya etmek, bu bilgileri 68retecek, kitaplar tasnif etmek ve bu yolda kullanilabilir
araclarin teminine calismaktir. Sonra sirasiyla insanlarin davraniglar 1slah edilecek, ahlak-
lar1 diizeltilecek, haleti rukiyeleri gelistirilecek, seriata muhalif taklitler ortadan kaldirila-
cak, bidat, hurafe ve toplum hayatinda yaygin olan aykiriliklara ve fesada kars1 6zellikle
hiikiim ve yonetimde zuhur eden fesada kars1 miicadele edilecektir.

Boylece Miiceddit sozle eylem, ilimle amel arasini birlestirmis olur. Seleflerin Mii-

ceddit bidat’i énler ve siinneti destekler sézlerinden kasit da budur.'*!
4. Cagdaslarina Umumi Menfaat Saglamasi

Miiceddit belli bir zaman diliminde yasayan bir insanidir. O, en azindan yeni bir Mii-
ceddit zuhur edene kadar insanlar1 aydinlatacak bir minare, onlara rehberlik edecek bir ki-
lavuz olmali. Bu Miiyenilik’in ¢agin tiim insanlarima genel menfaat saglamasi gerektir.
Yani yapmis oldugu tecdit calismasi tiim insanlart diislince ve davranislarinda agik etki bi-
rakmali. Bunlarin gerceklesmesi i¢in en iyi yontem 1slah seyrini devam ettirecek, diisiince
ve fikirlerini nesredecek, 1slah ve yenilenmeyi esas alan fikir okullar1 kuracak 6grenci ye-

tistirmek ve vefali, sadik dostlar edinmektir.

% Mevdudi, Mucez..., s. 55-56.
1 el-Azim Abadi, Avnu’l-Mabud. .., Cilt X1, s. 391.
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Suylti “Miiceddidi tanimlanmasindaki kilit unsurun, kisinin ¢agdaslar1 tarafindan

99192

kabul edilen somut ve genis tesiri oldugunu™ "~ sdylemektedir.

"2 el-Azim Abadi, Avau’l-Mabud...,Cilt X1, s. 394. Beytin ash soyledir: ‘ ‘
Gasl daladle a8 US el 5% s
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G. YENILENME iLE iLGILIi HADIS VE DEGERI
1. Hadisin Senedi ve Raviler

“Yenilenme (2:223)” tabiriEbuHiireyye’den (r.a) rivayet edilensadece tek bir hadiste
zikredilmistir. Bu hadis bircok hadis bilginleri tarafindan rivayet edilmistir.'”’Biz burada

Ebu Davut ve el-Hakim’den gelen iki rivayeti zikretmekle iktifa edecegiz.
a. Ebu Davut’un Rivayeti ile Ilgili Hadis

Ravilerin silsilesi: Siileyman b. Davut el-Mahri, Ibn Vahb, Sait b. Ebu Eyyup, Sera-
hil b. Yezit el-Maafiri, Ebi Alkamah ve Ebu Hiireyye (radiyallahu anh) anlatiyor: “Restlul-
lah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: Muhakkak ki, Allah bu immet i¢in, her yiiz se-
nenin basinda, kendisine dini tecdid edecek kimseler génderecektir.”'**

Ebu Davut hadisi zikrettikten sonra, bu hadisi Abdurrahman b. Sureyh’in Serahil’den
rivayet ettigi dogrulanmamistir. Ama Albani ise Sait b. Ebi Eyyub’un sika oldugunun tes-
pit edildigi dolayisiylaEbu Davut’un s6ziiniin bu hadis i¢in agiklayici olmadigini ileri siir-

mustur. 195
b. Hakim’in Rivayeti

Ravilerin silsilesi: Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yakup, er-Rebi b. Siileyman b. Kamil
el-Muradi, Abdullah b. Vehb, Sait b. Ebi Eyyup, Serahil b. Yezit, Ebi Alkama ve Ebi Hii-
reyre (r.a):“Bu hadisin gercekten Restliillah’dan(s.a.v) isittim. O dedi ki; Muhakkak ki,
Allah bu iimmet i¢in, her yliz senenin basinda, kendisine dini tecdid edecek kimseler gon-

derecektir.”!”®

Hakim hadisle ilgi herhangi bir yorum yapmamaigstir. Zehebi de Mustedrik’in
Telhis’inde bu hadisi rivayet ederken hadisle ilgili yorum yapmamugtir.

Elbani ise hadisin senedi sahih ve ricalleri Miislim ricalleri sikadir, demistir.'*’Boy-
lece bu hadisi Hakim, Sahavi, Suyuti, Miinnavi, Iraki ve ibn Hacerler basta olmak iizere

bir¢ok hadis bilginleri sahih demislerdir. Ayrica el-Alkami seyhinden bu hadisin sahih ol-

19 Orm. Eb Davud, Siineninde, el-Hakim Miistedrekinde, Tabarani “ Mucemu’l-Evsat” adl1 eserinde, el-Hatip
el-Bagdadi Tarihinde, el-Herevi “Zemu’l-Kelam” adl1 eserinde

1% Ebu Davud, Stinen, Melahim 1.

193 Elbani, Silsiletu’I-Ahadisi’s-Sahihah, Cilt. 11, s. 151.

1% Hakim en-Nisaburi,, el-Miistedrek, Cilt. IV, 522.

Y7 Elbani, Silsilet..., Cilt, IL, s. 150.
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duguna ait icma oldugunu nakletmistir. Yani Seyhi ve Suyutu Hiffazlar bu hadisin sahih

olduguna icma etmislerdir, demistir.'*®
2. Hadisin Serhi ve Bununla ilgili Hiikiimler

“Her ylizyilin basinda Allah bu cemaate dini Tecdit edecek birisini gonderecektir”
hadisi Ehl-i siinnet ulemasinin geneli tarafindan sahih olarak kabul edilmistir. Bu hadise
gore Allah tarafindan her ylizyilda bir, immetin din anlayis1 ve uygulamasini yenilemek
icin birisi gonderilecektir. Tecdit misyonuyla gorevli bu kisi miiceddid olarak adlandiril-
maktadir. Algar’in deyisiyle; miiceddidin islevi; hem dogru dini bilgiyi hem uygulamayi
restore etmek hem de hatanin ciiriitiilmesi ve ortadan kaldirmasi i¢in faaliyet gdstermek-
tir.'"” Geleneksel anlayista tecdidin 6zii; Siinnetin yeniden canlandirilmasi ve bidatin orta-
dan kaldirilmasidir, siyasal alanda kapsamli degisim gerceklestirme, Miiceddit’in sorumlu-
lugunun bir parcasi degildir.

Bu hadis Allah’in bu dini kiyamete kadar koruyacagi, tasidigi hidayet ve nurla dinin
O0lmiis hiiktimlerini diriltecek, milleti derin uykusundan kaldiracak rabbani Miicedditler
gondererek Miisliiman milletini aziz tutacagina iliskin bir miijdesi olarak anlagilmistir. Bu
her asirda yenilenen ihya hadisidir.

Bu hadisi yorumlayanlar onunMiisliiman’a ger¢ek bir umut giicli verdigini,. Kotii
giicler ne kadar ¢ok olursa olsun, batil ehlinin tagkinligi ne kadar biiyiik olursa olsun miis-
takbel zaferin Islam’a ait oldugu fikrini her zaman icinde hissetmesini sagladigini 6ne siir-
mektedirler. Zaten bu hadisin 6zellikle Miisliimanlarin ¢okiise gectigi donemlerde oldukga
aktiiel olmasi bu duruma isaret eden en énemli faktordiir.

Biz de bu hadisin Miisliimanlarin ayaga kalkmasi ve yeniden kendilerini aktiflestir-
meleri i¢in belli bir dereceye kadar diri tuttugu kanaatindeyiz. Ancak belli bir dereceye ka-
dardir. Zira bu hadisin ortaya konulmasi ve giincellestirilmesindeki arka plana baktigimiz-
da bu belli bir dereceden sonra Miisliimanlarin neden daha ileri bir asamaya gecemedikleri
daha 1yi anlasilmaktadir. Zira bu hadis, siirekli olarak Miisliimanlarin Kur’an ve Siinnet’ten

200

ayrildiklar1 diisiincesi baglaminda ortaya atilmistir.” Bu ilk bakista olumlu bir izlenim bi-

rakmaktadir. Ancak bu Kur’an ve Siinnet’e davet edenlerin kimligine bakildiginda olayin

"% el-Azim Abadi, Avau’l-Mabud...,Cilt X1, s. 396.

19 Hamit Algar, ‘The Centennial Renewer: Bediiizzaman Said Nursi and the Tradition of Tajdid’, Journal of
Islamic Studies (Oxford), c.12, No. 3, Say1: 292, s. 291-311.

2 Ella Landau-Tasseron, “Periyodik Reform: Miiceddid Hadisi hakkinda Bir inceleme” ¢ev. i. Hakki Unal,
Islami Arastirmalar, C. 6, S. 4, s. 261.
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rengi biraz degismektedir. Bu daveti yapanlar daha ziyade Ibn Teymiye’nin 6ne ¢iktigi
Yenilik¢i-Hanbeli-Selefi akima mensup diisiiniirlerdir. Bunlar ise temelde akli diisiinceye
daha farkli bir ifadeyle kelama karsidirlar. Yani Kur’an ve Siinnet’e doniilmelidir, ancak
daha onceki selef ulemasinin diisiince ve fikirleri baglaminda. Bu ise gergek bir yeniles-
meyi getirmekten olduk¢a uzaktir.””' Aliyyu’l- Kari“Miicedditler ilmin azaldigi, siinnetin
terk edilmeye yliz tuttugu, cehalet ve bidatlarin yayginlastig1 bir donemde ¢ikacaklardir.”
Derken, el-Miinnavi de: “Dini yenilemekten maksadin, bidatlar1 siinnetten ayirmak, ilmi
yayginlastirmak, ilimle ugrasanlara destek olmak ve bidat sahiplerini zelil ve perisan et-
mek” oldugunu sdylemektedir. Alkami ise: “Kitap ve siinnetten yasanilmayan ve unutulan-
lar1 tekrar canlandirmak ve emir geregince davranilmasini saglamak” diye yorumlamakta-
dir. Kald1 ki bu hadisle benzer baska hadislerin kiyametle ilgili haberlerle birlikte verilmesi
miiceddidlik diisiincesinin mehdilik ile karismasi gibi bir diislinceyi beraberinde getirmis
boylelikle de onun mehdilik gibi Miisliimanlar1 daha da pasiflesmesine siiriiklemistir. Bun-
dan baska baska hadislerde, (6rnegin 73 firka hadisi) yapildig1 lizere Miisliiman ulema her
yiizyilin basinda gelen miiceddidleri siralama gayreti igerisine girismislerdir. Bu ise kati bir
lafizc1 anlayisin eseri olarak ortaya ¢ikmis bir diislince olmasinin yanisira siralanan bu mi-
ceddidler arasinda ilk siralarda genellikle Ehl-i hadis’in otoriteleri 6n plana ¢ikmis ve bun-
lar iizerinde ittifak edilmistir. Bunlar sirasiyla Omer b. Abdiilaziz (5. 101/720) ile imam
Safii (6. 204/820) idiler.”**Her yiiz yilin basinda”, Arapcada (u ) “bas” kelimesi bir se-
yin ilk boliimiini ifade ettigi gibi sonu ve bitisini de ifade eder.”*Hadiste gecen “bas” ke-
limesi ile ilgili alimlerin farkl goriisleri vardir. Kimileri yiiz yilin baslangici kastedilir der-
ken kimileri ise sonu demisler.”**el-Azim Abadi Z6hri, Ahmet b. Hanbel ve baska bir-
cokalimin hem miitekaddimin hem de miiteahhirin ulemalarindan olmasini bu goriisii ter-
cih etmesinin gerekgesi olarak 6ne siirmiistiir. AyricaOmer b. Abdiilaziz’in ilk yiizyilin
Miiceddidi, Imam Safii’nin ikinci yiizyilm miiceddidi olduguna fikir birligi oldugunu soy-
lemistir.2*

el-Azim Abadi biiylik bilginlerin hadisteki sinirlamanin ittifaki oldugunu soyledikle-
rini ancak kendisinin karsit fikir yani sinirlamanin ihtirazi oldugunu savunmustur.Birgok

kisi bu goriisii savunmuslar ve Miicedditlerin hep yiizyilin basinda zuhur ettigini dile ge-

2! Ella Landau-Tasseron “Periyodik...” s. 261.
292 Ella Landau-Tasseron “Periyodik...” s. 263.
203 6]-Azim Abadi, Avau'l-Mabud...,Cilt X, s. 386.
204 6]-Azim Abadi, Avnu’l-Mabud...,,Cilt XI, s. 386.
205 6]-Azim Abadi, Avnu’l-Mabud...,,Cilt XI, s. 387.
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tirmislerdir. Ornegin; Omer b. Abdiilaziz (101h), Imam Safii (6. 304h), Ibn Sureyc (6.
306), el-Bakillani (6. 403h), Gazali (6. 505h), er-Razi (8. 606h), Ibn Dakik el-Aid (6. 703h)
ve el-Iraki (6. 728h), Ibn el-Cevzi (6. 597h), Ibn Teymiye (8. 728h), Ibn el-Kayymm (5.
751h), ibn Hacer (6. 852h), ed-Dehlevi (8. 1179h) ve Sevkani (6. 1250h) gibi alimler yiiz-
yil basinda vefat etmediklerinden Miicedditlerden saymamislardir.

Kimin miiceddid olduguna dair tartismalardan baska Miisliman ulema ayrica bir
alimin Miiceddit sayilabilmesi i¢in onun yiiz yilin basinda vefat etmesi gerekir mi? Gibi
anlamsiz konular1 da tartismislardir:

Kimileri Bir alimin Miiceddit sayilabilmesi i¢in onun yiiz yilin basinda vefat etmesi-
ni sart kosmuslardir. Ancak bu goriisiin tercih edilmedigi soylenmistir. Zira hadiste “Za=ill”
kelimesi gondermek ve izhar etmek manasinadir. Ama 6liim ya da vefat manasini ifade
eden “C 54l kelimesi ise yakalama ve kaybolma manasinadir. ElI-Miinavi soyle demekte-
dir: “Buradadikkat edilmesigereken biruyarivardir. Mezklr hadis ile ilgili konusan herke-
sin On kabulii, yiizyil basinda gonderilmesi ve ylizyilin sonunda vefat etmesidir. Hadisten
ilk anlasilan génderilmenin yilizyilin basinda olmasidir. Bir alimin génderilmesi, Onun Al-
lah tarafindan toplum yararina ¢oziimler getirebilme ve ser’i hiikiimlerin yayilmasinda li-
yakat sahibi yapiimasidir. Onun vefat: ise gondermek degil geri almaktir.”*°

Iste bu ve benzeri tartismalar basindan itibaren bu hadisin anlam diinyasini daraltmus
ve Ehl-i re’y ulemasina kapilar1 kapatmis, en sonunda da Miisliimanlarin kamplagmasina
neden olmustur. Boylece de diger durumlarda oldugu gibi baslangig itibariyle olumlu bir

hareket baslatmasi diisiiniilen bu hadisin etkisini en az seviyeye indirmistir.

2% Muhammed b. Abdurrauf el-Miinavi, Feyzu’l-Kadir...,, Cilt. I, s. 17.
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II. BOLUM: ORTA ASYA VE DOGU TURKISTAN'DA YENILENME
HAREKETININ DOGUSU VE DAMOLLA SABIT B. ABDULBAKI’NIN BU
HAREKETTEKI YERI

Islam Diinyasinda 6zellikle 12. Asirdan itibaren 6nceki bolimde zikredilen Hadisle
de kendisini ortaya cikardigi {izere siirekli bir yenilenme hareketi s6z konusu olmustur.
Bunlar hep Kur’an ve Siinnet’e déniise isaret etmislerdir. Islam Diinyasinda bu baglamda
ilk ve en onemli yenilik¢i olarak ibn Teymiye kendisini gostermistir. Ondan sonra da sii-
rekli yenilikgiler ortaya ¢ikmaya devam etmistir. Ancak Islam Diinyasinda asil yenilesme
kendisini 19. Yy. dan itibaren gostermeistir. Tiirkiye, Misir ve Hindistan basta olmak {izere
bir¢ok bolgede yenilesme hareketleri olusmaya baslamistir. Ancak o6zellikle ele alip ince-
lemeye calisacagimiz Sabit Damolla’y1 etkilemis oldugundan Misir’daki yenilesmeye kisa-
ca temas etmek istiyoruz: “Misir’da yenilik¢i kelamcilar arasinda ilk olarak zikredilmesi
gereken sahis, elbette ki Muhammed Abduh (1849-1905) olacaktir. Cemaledin Efgani’nin
(1838-1897) 6grenciligini yapmis olan, ancak daha sonra onun metodunu terk edip, daha
ziyade Islam diisiincesi ve kelama yonelen Abduh, doneminde hemen hemen Ehl-i siin-
net’e ait olanlar dahil, hi¢ kimsenin kelam eserleriyle ilgilenmemesini siddetle elestirerek,
bunun en dnemli nedeni olarak ta o donemdeki geleneksel kelam egitimi ile Miisliimanla-
rin akla yeterince dnem vermemesini isaret etmistir. Abduh bu baglamda serh ve hasiye
okutulmasina siddetle karsi ¢ikmistir. Muhammed Abduh kelam alaninda kaleme aldig:
“Risaletii’t-Tevhid” i1 (nesreden, M. Resid Riza, Kahire 1353) anlasilmas1 bakimindan ol-
dukga kisa ve 6zet bir sekilde yazmistir Bunda elbette ki onun felsefilesmis kelami terke-
derek yerine ilk donemdeki Miisliiman miitekellimlerin yaptigina benzer sekilde halkin an-
layabilecegi bir tevhid risalesi yazma diistincesinin rolii biiyiiktii. Eserin birinci bdliimiin-
de, ma’lum, vacib, Allah ve Insanmn fiilleri (Husun-kubuh dahil); ikinci kisminda, Risalet,
insanlarin risalete ihtiyaci, vahyin imkani, resullerin gorevleri, Hz. Muhammed’in gérevi
ve Kur’an; iigiincii boliimde ise Islam Dini, Islam’m yayilmas1 ve Hz. Muhammed’in ge-
tirdikleri tasdik etmek gibi konular ele alinmaktadir. Goriilecegi tizere eser, klasik kelam
kitaplarinin felsefe ile mezcedilmis konumundan olduk¢a uzak ve sade bir sekilde kaleme

alinmistir. Abduh’un goriisleri biiyiik oranda 6grencisi Resid Riza araciligiyla yasatilmaya
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calisilmistir. Muhammed Abduh Batida Mu’tezile’nin en énemli modern temsilcilerinden

sayillmaktadir.”*"’

A. ORTA ASYA VE DOGU TURKISTAN’DA YENILENME HAREKETININ
DOGUSU

Sabit Damolla’nin Orta Asya yenilesmesindeki konumuna gegmeden once Orta As-
ya’daki yenilesme hareketinde etkin olan ve onun iizerinde tesirleri bulunan diger yenilik¢i

diistiniirlerden kisaca bahsetmek istiyoruz:
1. Abdiinnasir b. ibrahim el-Kursavi (1776-1812)

Orta Asya ve Idil-Ural Tiirkleri arasindaki dini 1slah ve yenilenme hareketinin sekil-
lenmesinde &nemli rolii olan Abdiinnasir b. Ibrahim el-Kursavi, 1776 yilinda Kazan’a bagh
Kursa koylinde bir tiiccarin oglu olarak diinyaya geldi. Asil adi Ebii’n-Nasr Abdiinnasir,
babasinin adi Ibrahim, dedesininki Yarmuhammed’dir. ilk olarak Viyatka’ya bagli Malmij
kasabasinin Meckere kdyiinde Muhammed Rahim b. Yusuf el-Asiti el- Meckerevi’den ders
ald1 ve daha sonra ilmini artirmak i¢in Buhara’ya gitti. Buhara’da iken akranlar1 arasinda
kisa zamanda lin kazanan Kursavi, miiceddidi koluna mensup meshur Naksibendi seyhi
Niyazkuli Han Tiirkmani’ye intisap ederek dort yil ona hizmet etti ve ondan icazet aldu.
Buhara’da ilmini tamamlayan Kursavi, memleketi olan Kursa’ya donerek miiderrislik
yapmaya basladi.***Kursavi, hadis, fikih ve kelam ilmindeki goriisleriyle dikkat ¢cekmekte-
dir. Ayrica o, bolgesinde ilk kez Tiirkge tefsir gelenegini de baslatan alimdir. Yazma halin-
de olan diger eserlerinin bir kism1 Kazan kiitiiphanelerinde, bir kism1 da Tiirkiye kiitiipha-
nelerindedir.””

Abdiinnasir Kursavi, Miisliimanlarin Kur’an ve siinneti bir kenara birakarak daha
sonraki alimlerin goriislerine uyduklarini sdylemis ve ¢agdas alimleri de cahillikle sugla-
mustir.?'? Selef alimlerinin goriislerinin haleflerin ihdas ettikleri bidatlerle bozuldugunu 6ne

siirmiis ve Ictihad kapisinin da sonraki ulema déneminde kapatildigini, gergekte ise Ictihad

27 Ozcan Tasci, Cagdas Kelam Diistincesi (Son 200 Yilin Kelameilari, Temel Tartismalar ve Ana Eserler)”
Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, 2. baski, Ankara 2012, s. 180.

2% Hayat: hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme, Otiiken yay..,
Istanbul 2002, s. 51-54; ayrica bkz. Ibrahim Maras, “Idil-Ural Tiirklerinde Ceditgilik (Yenilikgilik)
Diisiincesi (1850-1917)”, Ankara U., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Ankara 2000.

2% ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda...

219 Abdii’n-nastr Kursavi, Kitabu’l -Irsdd li’l-Ibad, Kazan 1903, s. 2 (Bu kitabin én kapaginda eseri, Alimcan
BarGdi’nin bastirdigina dair bilgi vardir).
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kapisinin agik oldugunu israrla savundugu i¢in mutaassip alimlerin ve mollalarin tepkisini
cekmesine ragmen kisa bir zaman sonra Orta Asya ve Idil-Ural yenilikgiliginin en biiyiik
referansi haline gelmistir. Kursavi’nin medreselerde okutulan ders kitaplarini elestirmesi
de onun egitim meselesiyle ilgilendigini gosterdigi kadar dini diistincedeki asil yeniligin
egitimden gectigine inandigini ortaya koymaktadir. Ancak Kursavi, bu fikirleriyle ¢evre-
sinde pek fazla taraftar bulamadig1 gibi Buhara’nin muhafazakar alimleri arasinda infial
uyandirdi, zindiklik ve dinsizlikle suglandi. Onun yenilik¢i diisiinceleri talebeleri arasinda
kisa siirede tanmmasini sagladi. Niyazkuli Han Tiirkmani’nin Orta Asya, Idil-Ural ve
Tiirkmen zenginlerinden sagladigi destekle Meckere’de Kursavi i¢in bir medrese agildi.
Ancak Buhara’da oldugu gibi burada da bazi1 miiderris ve din adamlarmin tepkileriyle kar-
silasan Kursavi 1812 yilinda hacca gitmek iizere yola ¢ikt1. Istanbul’a ulastiginda yakalan-
dig1 veba hastaligindan 61dii ve Uskiidar’da Karaca Ahmet Mezarligi’na defnedildi, fakat
mezarinin yeri belli degildir.*"!

Abdiinnasir Kursavi’nin fikirleri, kendisinden sonra yenilik¢i hareketin meydana
gelmesine biiylik katkida bulunmustur. Tezimiz agisindan bakildiginda, Dogu Tiirkistan’da
yenilenme hareketi ile taninan Damolla Abdulkadir b. Abdulvaris, Damolla Sabit b. Ab-
dulbaki ve Damolla Abdulgani gibi énemli bilginler Kursavi’'nin fikirlerinden etkilenmis
olmalar1 oldukg¢a 6nemlidir. Kursavi, selef donemine sik sik referansta bulunarak, tefsir,
hadis ve fikih gibi ilimlere 6nem verilmemesinden sikayet etmistir. Basta, Allah’in sifatlart
meselesi olmak {izere, kelami bircok meselede miiteahhirin kelamcilara (Esarl kelamcilari-
na) itiraz ederek onlarin yanhs goriislere sahip olduklarini iddia etmistir.?'? iste bu da belki
de Sabit Damolla gibi Dogu Tiirkistan yenilik¢ilerinin kelama karsi1 fikirlerinin yerlesme-
sinde belirleyici bir unsur olmustur.

Kursavi’nin zikredebilecegimiz 6nemli eserleri su sekildedir:

-Heftiyek-i Serif: Miiellifin bolgesinde Tiirkge kismi tefsir geleneginin ilk 6rnegi
olan eser, 6grencisi Nu’man b. Emir b. Osman es-Semeni’nin kaleme aldig1 Molla Numan
Tefsiri adl1 kitabin i¢inde bir¢ok defa basilmistir.

-Kita-bii’I-Irsad 1i’1-Ibad: Orta Asya ve Idil-Ural yenilik¢i diisiincesinin ilk 6rnek-

lerinden biri olup Alimcan Barudi tarafindan nesredilmistir (Kazan 1903).

' ibrahimMaras, Tiirk Diinyasinda...., s. 54; Rizaeddin Fahreddin, Asdr, Cilt I, 3. ciiz, Orenburg 1903,

Mahmud, Tabhir, “Abunnasir Kursavi”, Central Asian Survey, Cilt 8, No. 12, 1989, s. 155-158.
212 Abdii’n-nasir Kursavi, Kitabu'l-Irsad..., s. 30-45.
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-Serhu’l-’Aka’idi’n-Nesefiyye el-cedid: es-Serhu’l-cedid ala’l-Akd’idi’n Nesefiyye
adiyla da kaydedilen eserin bir niishas1 Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 1394,
244 varak.

-Serh ala Risale fi bahsi’s-sifat: Siileymaniye Ktp., izmirli Ismail Hakki, nr. 906.

-Kitab fi beyani aksami’l-hadis: Amasya il Halk Ktp., nr. 1785. Kursavi’nin ayrica
Kitabii’l-Leva’ih, Serhu’l-’Akddi’n-Nese-fiyye el-kadim, Risdletii isbati’s-sifat, Serhu Muh-

tasari’[-Menar, Kitabii n-Nesd ’ih adl1 eserleri de bulunmaktadir.
2. Alimcan Barudi (1857-1921)

Alimcan b. Muhammedcan b. Biinyamin b. Ali b. Kulmuhammed el-Baridi el-
Miifti’,?"* Aliyev olarak ta amlmistir. Kazan’a bagh Kiiciik Kaval kdyiinde 1273/1857°de
dogmustur. Ogreniminel1862’deKazan’dabaslamis olan Bariidi, burada yaklasik 13 yil
okuyup ali dersleri tamamladiktan sonra 1875’te Buhara’ya gitmistir. Buhara’da Mir Arap
Medresesi’nden bir hiicre satin alarak yerlesen Bartidi, Govgesan ve Kokeltas medresele-
rinde okumustur. Ancak, Yusuf Akra’nin da dedigi gibi, Buhara’da talebeler bir medresey-
le kayitlanmadig1 ve istedikleri hocalarin derslerine girip icazet almalar1 s6z konusu oldu-
gu icin Baridi’nin sadece bu medreselerde okudugu sdylenemez. Onun Buhara’daki hoca-
lar1 arasinda; Damolla Hasan Salat Han, Damolla Reis Abdiissekiir, Ahund Damolla Thti-
yar Han A’lem, Damolla isa Mahzim... vb. sahislar vardir. Bu a¢idan bakildiginda Barudi,
Kursavi gibi Dogu Tiirkistan hocalarindan aldig1 ilmi miras1 yine buraya vermek suretiyle
sonraki nesil Dogu Tiirkistanl1 Sabit Damolla gibiyenilikg¢ileri fikirleriyle etkileyebilmis
Idil-Ural bolgesi yenilik¢i alimlerindendir.

Buhara’da yedi yil kalan Bardi, 1882 yilinda tekrar Kazan’a donerek, ayni yil, Ka-
zan’daki 5. Mescit veya diger adiyla Ak Mescit’te ikinci imam olarak goreve baslamis-
tir.*'* Bariidi, Buhara’da yasadig yillarda egitim sistemindeki aksakliklar1, usulsiizliikleri
ve yanlisliklar1 zaman zaman tenkit etmis ve 1slah-1 medarisin liizumundan bahsetmistir.
Ayrica, ulemanin halktan alakasini1 kesmis bir vaziyette bulunmalarini da elestirmistir. An-
cak bu tenkidleri, selefleri Kursavi ve Mercani’de oldugu gibi tepkiyle kar-

stlanmistir.”’> Alimcan Bartidi 1882 tarihinden itibaren 6nceleri bir iki talebeden bagslayarak

213 Barudi’nin hayat i¢in bkz. Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda....,, s. 83-86; Yusuf Akgura, Damolla Alim-
can ITkiridi, Kazan 1907, Seref Mat, s. 5; Nadir Devlet, “Alimcan Baradi”, DiA, istanbul Cilt II, istanbul
1989, s. 463-464.

214 Bkz. Yusuf Ake¢ura,Damolla...,s. 38.

2% yusuf Akgura, Damolla..., s. 56; ayrica bkz. ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda...s. 57.
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yavas yavas bu sayiyl cogaltmak suretiyle etrafinda bir 6grenci halkasi olusturmus ve
1901°de ii¢ katli Medrese-i Muhammediye’yi agmistir. Gergek kurulusu 1882 olan bu
medrese usul-i yenilik egitiminde Idil-Ural bdlgesinin en dnemli ve en biiyiik okullarindan

biri olmustur.*'

Mart 1906’da ed-Din ve’l-Edeb dergisini ¢ikarmaya baslayan Bartdi,
1908 yilinda ukaz elinden alinarak Volga bolgesine siiriilmiis ve 1910°da tekrar donmiis-
tiir. 1917°de Tiirkistan seyahatine ¢ikan Bar(idi, medreseleri 1slah konusundaki fikirlerini
yaymak i¢in Fergana, Taskent gibi vilayetleri ve ¢evre yerleri gezmistir. Bu seyahati sira-
sinda Cimkent’te iken Moskova’da gergeklestirilen Umumi Rusya Miisliimanlar1 Nedve-
si’nce miiftii secilmistir. 1918 ve 1920 yillarinda tekrar miiftii se¢ilen Bartidi, 1921 yilinda
gittigi Moskova’da hastalanarak vefat etmis ve cenazesi Kazan’da defnedilmistir.”"’
Siirekli dini ilimlerle mesgul olan Alimcan Bartdi, ok degerli bir kiitiiphane ile bir-
likte yazma ve basma bazi eserleri kalmistir. 1906°da ¢ikarmaya basladig1 ed-Din ve’l-
Edeb dergisi diizensiz bir sekilde 1917’lere kadar devam etmis ve bu dergide bir¢gok maka-
lesi yayimlanmistir. BarGdi’nin basma kitaplarinin tamami ders kitabidir. Yazmalarn ise
Hac ve Turkistan seyahatlerinin notlar1 seklindedir ve miiellif niishalar1 Kazan Devlet
Universitesi Lobagevskiy ilmi Kiitiiphanesinde bulunmaktadir: Tiirkistan hem Kazakistan
Seyahat Hatiralar1, Ufa 1917-1919, 70 vr., No. 1682 T; Hatiralar, Ufa-Kazan 1918-1921,
221 vr., 1604 T. BarGdi’nin bir Tefsir yazmaya basladig1 ve 1919 Haziran’inda yazdig1 bir
mektuptan, Bakara suresini tamamladig1 ancak daha sonraki kisimlar tefsir edemedigi tes-

pit edilmistir.*'®

3. Abdullah Bubi (1871-1922)

Islah ve yenilenme hareketinin 6nemli isimlerinden olan Abdullah b. Abdiilallam b.
Nimetullah b. Miinasip el-Bibi’dir.”" 1871°de Vyatka eyaletinde Sara-pul sehrinin Egergi
kasabasina bagli el-Blbi kdyiinde dogmustur. BiibiMedresesinde babasindan ders okumus
ve hemen sonra da babasiyla birlikte ders okutmaya baslamistir. Istanbul’da okuyan karde-
si Ubeydullah Blibi’nin 1895°te el-Blibi’ye dénmesi iizerine iki kardes, ailenin diger fertle-
riyle birlikte, BibiMedresesini usul-i yenilik medresesi haline getirmislerdir. Bu tarihten

itibaren 1905°1i yillara kadar devamli gelisen ve sadece Idil-Ural’da degil Tiirkistan’da da

218 brahim Maras, Tiirk Diinyasinda..., s. 58

217 Bkz. Rizdeddin Fahreddin, Asdr, C. 111, yazma, vr. 314(a)-(b).

*!% ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda...s. 86.

219 Hayat: hakkinda bkz., ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda...,s. 92-95; Rizdeddin Fahreddin, Asdr, Cilt
I11,yazma, vr. 321 (a).
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sOhret kazanarak buralardan 6grenci toplayan Blibi Medresesi kisa zamanda, doneminin en
6nemli medreseleri arasina girmistir.**° 1905 tarihinde Hac igin istanbul ve bazi Arap iilke-
lerine seyahatte bulunan Abdullah Bibi, bir yil kadar Beyrut’ta kalarak Arapca ve Arap
Edebiyat1 6grenmis, 1910’lu yillara gelindiginde bolgenin en taninmis miiderrislerinden
biri haline gelmis ve medresesini usul-i yenilik medreselerinin numunesi yapmistir. 1911
tarihinde Rus jandarmasinin BiibiMedresesini basarak medresede yaptig1 ii¢ giin aramadan
sonra kardesi Ubeydullah ve bazi dgretmenlerle birlikte hapse atilmistir. Abdullah Bibi
1913’te hapisten ¢iktiktan sonra Dogu Tiirkistan’da bulunan Kulca sehrine giderek (25 Ey-
lil 1913) orada mektep medrese islahiyla mesgul olmus ve ders okutmaya baslamistir.
1917’ye kadar burada muallimlik yapan Babi, ayn1 yil memleketine donmiistiir. Ancak, o,
Bibi koylinde fazla kalmamis ve Troytsk’daki Yavusevler’in ricasi ile buradaki medresede
bir siire miidirlilk yapmistir. Abdullah Bubi, geg¢irdigi bir rahatsizlik sonucu 1922’de 6l-
miig‘u'ir.221

Abdullah Blibi’nin birgok basma ve yazma eserlerinden en 6nemli olanlarini su se-
kilde ortaya kymamiz miimkiindiir: Taaddiid-i Zevcatt Hifzissithhate Tatbik, Orenburg
1901.

-Terakki-i Fiintin Dinsizligi Mucip mi?, Kazan 1902.

-Hakikat Yahut Dogruluk (8 ciiz), Kazan 1904-1910.

-Tatarca Hutbe Ukuv Diiriist mii?, Kazan 1908.

-Zaman-1 Ictihad Miinkariz m, Deyi mi?, Kazan 1909.

-Tevhid (M. Abduh’dan terciime), Kazan 1911...vb.

4. Musa Carullah Bigiyev (1875-1949)

Musa Carullah’in kokeni Nogaylarin Altavul urugunun giiney Rusya’da yerlesen ve
miserler olarak bilinen gruba dayaniyordu.***Tataristan’dan oldukg¢a uzak bir yerde, Don
Kazaklarinin bas sehri olan ve Don Irmagi kiyisinda bulunankozmopolit ve oldukca canli
bir is ve ticaret merkezi olan Rostov Sehrinde dogmus olmakla birlikte kendisini Tatar ola-
rak gérmiistiir. Onceleri zengin iken sonradan yoksullagmug, orta sinifa ait dindar bir aile-

den geliyordu. Babasi Imam Carullah b.Abdulkerim, Miisliiman1 az olan bu sehirde imam-

20 jbrahim Maras, Tiirk Diinyasinda...,s. 92.

221 Bkz. A. Bibi, Biibi Medresesi Tarihi, yazma, vr. 95(a)-107(b), 1675a)-185(b); Kasim Mansurov, “Abdul-
lah Blbi”, Tataristan Haberleri, 15 Subat 1922, no. 38.

% Hayat1 hakkinda bkz., ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda...,s. 86-89; Zeki Velidi Togan “Musa Carullah
Reformatdr miidiir?” Tasvir Istanbul 23 Eyliil1947.
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lik yapryordu. Bunun bir anlamida bu sehirde yasayanMiisliimanlarin basi olmasiydi. 1875
yilinda Rusya’nin RostovNadon sehrinde dogdu. Babast Yéarullah Efendi, annesi Habibul-
lah Efendi’nin kiz1 Fatima Hanim’dur.

[Ikdgrenimini annesi Fatima Hanim’dan ald1. Bu sebepten olsa gerek Hatun isimli ki-
tabinda ibn Fatima imzasim kullanmustir.*® Tatarlar arasinda ilk roman olarak addedilen
Ruscadan uyarlanan Giizel Kiz Hatice’nin yazari olan Agabeyi Muhammed Zahir Bigi-
yev’in de Carullah’in fikir diinyasina katkilar1 g6z ardi edemeyiz.11 yasinda Rostov Rus
Teknik Devlet Lisesine girdi. Yiiksekogrenimini bu liseyi bitirdikten sonra Buhara’da yap-
t1. Buhara’da Farsca, Arapga ve Islam ilimlerini 6grendi. ikram Efendi ve Ivaz Efendi’den
fikih ve felsefe; Serif Efendi’den matematik ve astronomi dersleri fikri gelisimine ald1. Ok-
lid, Pisagor, Arsimet, Eflatun, Aristo, Descartes, Bacon ve fikirlerini 6grendi. Hocalar1 i¢in
matematik alanindaki bazi eserleri Rusgadan Tiirk¢eye ¢evirdi. Buhara’da umduklarini bu-
lamayan Bigiyev, bu medreselerin Kazandakilerden pek farkli olmadigimi anladiysa da
kendi sahalarinda uzman olan ilim adamlarindan dersler alarak ¢abalarini siirdiirdii. Buha-
ra’da yiiksek 6grenim goérme hususunda israrci olmasi, buranin o dénemde hala ¢evrede
yasayan Tiirk niifus i¢in 6nemli bir ilim merkezi oldugunu gostermektedir.

Buhara’da din ilimleri yaninda felsefe, matematik ve astronomi alanlarinda da derin-
lesen Bigiyev, tahsilini ilerletmek {izere Istanbul’a geldi. Burada dnce Miihendislik Mekte-
bine kaydoldu. Ancak; yakinlarinin ve hocalarinin tavsiyesiyle tekrar Islami ilimlere yo-
neldi. Istanbul’dan aym1 amagla Misir’a gecti. Kahire El-Ezher Universitesine kaydoldu.
Bir siire sonra bu okuldan da ayrilarak, 6zel arastirma ve ¢aligmalar yapti. Muhammed Ab-
duh’un derslerine devam etti. Misir Milli Kiitiiphanesinde Kur’an tarihi iizerine aragtirma-
lar yapti. Misir’dan Hicaz’a gegti. Mekke ve Medine’de iki yil dini arastirmalar yaptiktan
sonra Hindistan’a intikal etti. Hintli alimlerle goriis alisverisinde bulundu. Diyubent islam
Universitesinde alt1 ay siireyle ilmi calismalar yapt1. Hindistan’dan tekrar Kahire’ye donen
Bigiyev; ii¢ y1l burada kaldiktan sonra dnce Beyrut’a, oradan Sam’a gitti. Onbir yil siiren
bu seyahatlerden sonra 1904 yilinda dogdugu topraklar olan Kazan’a dondii. Musa Carul-
lah’1n 6zellikle Misir ve Hindistan’a yaptig1 ilmi seyahatlerinin belki de bir sonucu olarak
yenilik¢i ancak biraz da kelama kars1 bir selefi ¢izgiye gelmistir. Rusya’da Rus-Japon Har-
bi’nden sonra 1905 yilinda patlak veren ihtilal, Musa Carullah’in hayatinda bir doniim
noktasi oldu. Zira bu ihtilal iizerine Rusya’nin otokratik devlet yapis1 mesruti monarsiye

doniismiis ve Rus halkiyla beraber Rusya dahilindeki Tiirklere de bazi siyasi-dini hiirriyet-

2 Bkz.Musa Carullah, Hatun, Berlin 1933 (kapak sayfast).
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ler verilecegi imidi dogmustur. Kazan Tiirkleri, Musa Carullah ve emsali din ve fikir
adamlariin onciiliiglinde kapsamli bir faaliyet baglatmislardir.

Bigiyev, bu amagla 1906 yilinda Ulfetgazetesini ¢ikarir. Bu gazetede ve diger yayin
organlarinda yazdig: fikri yazilarla Kazan Tiirklerinin fikri uyanis donemini baslatir. Bu
donemde gergeklestirilen bes biiyiik kurultaymn onciiligiinii yapar. 1906 yilinda yapilan
Nijni Novogorot Miisliiman Kurultayi’'nda bagkéatiplik yapar ve bu kurultayin zabitlarini
Islahat Esaslar: adiyla yaynlar. Ayni yil iginde gergeklestirilen 3. kurultayda, kurulmasina
karar verilen siyasi partinin yonetiminde yer alir. Bu faaliyetler Rus Carligi’n1 rahatsiz
eder. Ulfetgazetesi kapatilir ve baski donemi tekrar baslar.

Artik, Musa Carullah’in siirgiin donemi baslamistir. Japonya’dan, Hindistan, Misir
ve Almanya’ya sayisiz seyahatler yaparak arastirmalarina devam eder. Bigiyev, bu calis-
malar1 sonunda 120 eser yazar. Bunlarin ¢ogu imkansizliklar i¢cinde yayinlanir. Eserlerinde
Kur’an ve Siinnet temelinden kopmayan ictihad derecesinde yenilikgi fikirler one siirer. Bu
yonii ile hem selef¢i hem yenilikgi bir goriintii sergileyen bu biiyiik fikir ve aksiyon adamu,
1949 yilinda 75 yasinda iken Kahire’de vefat etti.

IImi Faaliyetleri

Carullah’m ilim tahsil ettigi idil-Ural bolgesinde egitim modeli Buhara’nin tesirinde
ve ciddi zorluklarla siirdiiriilebiliyordu. lim tahsil etmek isteyen gencler Buhara ve Se-
merkant medreselerinde egitimini tamamladiktan sonra memleketlerine donerek 6grendik-
lerini hemsehrilerine 6gretirlerdi. Bu zorluklara ragmen egitim gérmek o zamanin 6grenci-
leri i¢in bir gurur kaynagi idi. Ancak bu durum 19. yiizyila kadar devam etti.19. ylizyilin
baslarindan itibaren belki de yenilikg¢ilerin etkisi ile Buhara’daki egitime kars1 bir tepki
olusmaya basladi. Egitimlerini Buhara’da yapmis olmalarina ragmen Mercani gibi alimler
medrese egitimini keskin bir dille elestiriyordu. Mercani ve diger reformist aydinlar gibi
Carullah’ta daha ilk donem gengliginden itibaren medreselerdeki egitimin ¢arpikligindan
sikdyet etmekteydi. Islami ilimlerde ilmini derinlestirmek icin yaptig1 seyahatlerde hayal
kirikligina ugramis, idil-Ural, Tiirkistan, Misir, Hicaz, Hindistan, Suriye ve Liibnan’da egi-
timin ayni1 diizeyde oldugunu fark etmisti.

Medreselerin 1slahi i¢in atilacak birinci adimin, kitaplarin degismesi ile baglayacagi
kanaatine varmisti. Seyahatleri sirasinda ziyaret ettigi kiitiiphanelerdeki akla 6nem veren
ve taklidi reddeden eski Islam eserlerinin terciime edilerek egitim hayatina kazandirilmas:
gerektigine inamyordu. Ilk galismasi, Tiirkiyeli pozitivist ve Batict Abdullah Cevdet ile

Misirli Taha Hiiseyin’in de fikir 6nderi olan Maarri’nin el-Liizumiyyat adl1 eseridir. Miis-
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liiman miitefekkirlerin eserlerinin yeniden aktive olmas ile Islam literatiiriinii dinamikles-
tirebilmek i¢in Liizumiyyat’tan sonra Edebiyat-1 Arabiyye ve Hafiz’in Divan adl eserlerini
yayinladi.

Carullah eserlerinin ¢ogunda geleneksel Islam egitimini elestirerek skolastik diye ni-
teledigi Buhara usulii egitim yapan medreselerde modern ilimlerden eser olmadigi gibi dini
ilimlerad: altinda okutulan derslerin aslinda gergek dini ilimler olmaktan uzak oldugundan
yakiniyordu. Bu derslerde okutulan kitaplar Tirkistan’in gafil hasiyeleri, Hindistan’1n cahil
Mevlevileri tarafindan kaleme alimuis son derece zayif kitaplardi.”**

Medreselerde 0gretilen diger dersler, belagat, ilahi felsefe, ilahi hikmet gibi derslerdi.
Ilahi felsefe dersinde, Yunan din mitolojisi, ilahi hikmet dersinde ise on akil ispat edilmek-
te, fikih derslerinde temizlik, namaz, evlenme ve bosanma konular1 islenmekteydi. Hesap
ilmi konusunda Feraiz dersi(miras paylasimini konu alan ilim)i¢in dort islem 6gretiliyordu.
Hadis, tefsir, fikhin diger cepheleri, tarih, tabii ilimler ve matematik dersleri yoktu. Medre-
se mezunu olan bir kimse diinyevi ilimleri 6grenemedigi gibi dini ilimler konusunda da ol-
dukga yetersiz kaliyordu. Carullah’in hassasiyetle tizerinde durduguKur’an’in anlasilmasi-
na dair herhangi bir girisim yoktu. Biz o vakitKur’an’1, yalniz sevap i¢in mescitlerde, mec-
lislerde, kabristanlarda, bos vakitlerde okunan ezkardan ibaret bilir idik. Hadisleri ise mu-
jiklere(koyliilere)vaaz esnasinda korkutmak ve tesvik i¢in zikrolunan mevzu (sahih olma-
yan, uydurma) kavillerden ibaret der idik.**’

Carullah’1n kendi kalemiyle yaptig1 durum degerlendirmesi soyledir: Su esnada Rus-
ya Miisliimanlarini istila etmis climudun (hastalifin) devalarin1 ceride siitunlarinda arar
adamlar katarinda (kervaninda)- ben su biiyiilk derdimizin devalarini aramak yolunda
efkarimi1 yorur idim. Gordiim ki: dinden ulum-i diniyeden binlerce fersah uzak kalmis usul-
ikadime erbabi, ulum-i diniyeyi de diger her bir zarur (gerekli) ulumlar1 da inkar ederler;
eski medreselerimizden faide gelmeyecegine kanaat etmis usul-i cedide eshabi ya kiilliyen
ulum-i diniyedeni’raz ederler (yliz ¢evirirler), yahut ulum-i diniye derslerini alahalihi (ol-
dugu gibi) birakip yalniz ulum-i cedide derslerine usul icra etmek davasinda bulunurlar.
Kadimleri dini hem gayr1 dini ilimlerin her birine diisman eden nedir? Cedidlerin ulum-i

diniyeye ragbetlerini kat’eden nedir?**°

¥ Musa Carullah, Edebiyat-1 Arabiye, Kazan, trhs. s. 3.
2 Musa Carullah, Edebiyat-i..., 4.
26 7eki Velidi Togan, “Biiyiik Alim...”
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Aslinda yukaridaki sozlerinden Carullah’in kendisini ne eskilik taraftar1 ne de yeni-
lik¢i taifeden gérmedigini, taraf olmaktan ziyade reformculugu ile her iki tarafin 1slah edi-
lip uzlastirilmasindan yana oldugu goriilmektedir.

Rusya’daki yeni gelismelerden haberdar olan talebeler arasinda medrese egitimine
kars1 hosnutsuzluk baslamisti. 1904’te Muhammediye Medresesi talebeleri arasindaislah
hareketi ortaya ¢ikt1.”’ Boylece medrese egitiminin 1slah edilmesi ihtiyac agik bir sekilde
gozler Oniine serilmis ancak nasil ve ne sekilde bir 1slah gerekir, terakki eden milletler gibi
olmak i¢in ne lazimdir sorularina heniiz net cevaplar verilemiyordu.

Tam da bu noktada Carullah Rusya Miisliimanlarinin ihtiyaclarini iki kategoriye ayi-
riyor. Biri Modern ilimlere olan ihtiyac. Digeri islami ilimlere olan ihtiyac.”*® ilim, sanayi,
maarif gibi seylerin 6grenilmesi, sadece program ve diizenlemeler yapmakla olacak sey
degildi. Bunu gerceklestirmek i¢in ¢ok sayida 6grencinin Rus okullarina, Avrupa egitim
miiesseselerine gonderilmesi de gerekliydi.”? istekli ve yetenekli talebelerin bu tarz bir
egitime gonderilebilmesi i¢in oncelikle yardim derneklerinin kurulmasini 6neren Carullah,
Rusya Yahudilerinin 6rnek alinmasini istiyordu. BoOylesi bir ¢alismanin gerceklesmesi
halinde Rusya Miisliimanlarinin ¢ok kisa bir zamanda muntazam milli okullara sahip ola-
cagl inancindaydi.

Islam diinyasinda en ileri seviyede gordiigii Osmanlilar’daki uyanis hareketinin basa-
ril1 olmadig1 kanaatindeydi. Bir hareket ve uyanis vardi ama ona gore bu, milletin degil,
hiikiimetin uyanisi idi. Memleketin i¢inde aranacak ¢oziimler disarida aranmistr.”>’

Osmanli reformculari, mektepleri dini medreseleri, camileri, ser’i mahkemeleri, me-
sihat makamini, tekkeleri, halkin din anlayisini kendi halinde birakmis, milletin igtimai
hallerinden, devletin iktisadi ihtiyaglarindan tamamen gaflet etmislerdi. Reformcu Osmanl
Hiikiimeti tiim gayretini sadece siyasi ve askeri meseleler lizerinde yogunlastirmisti. Oysa
asil 1slah icte (egitim ve din miiesseselerinde) yapilmaliydi. Asrin gereklerine uygun yo-
rumlar ve ¢oziimler getirmesi gereken Mesihat makaminin fetva vermekten baska bir islevi
yoktu. Onlarin beceriksizligi yiiziinden Misliimanlar Bat1 kanunlarina muhta¢ duruma
gelmisti.”®' Carullah Osmanlilarin modernlesmesindeki zararlarnin faydalarindan daha

fazla oldugu kanaatindeydi. Istanbul ve diger yerlerde kahvehaneler, gazinolar, kafeler gibi

227 Bkz. Nadir Devlet, Rusya Tiirklerinin Milli Miicadele Tarihi, Tirk Kiiltiiriinli Arastirma Enstitiisii, Ankara
1985, s. 120-21.

228 «petersburg’da Bolacak Biiyiik Cemiyet”, Ullfet 5 (12 Ocak 1906).

229 Musa Carullah, Edebiyat-i..., s. 100, 103.

20 Musa Carullah, Halk Nazarina Bir Nice Mesele, Kazan 1912, s.19.

2! Musa Carullah, Halk..., s. 20.
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laf haneler lakird1 kuliipleri, devlet miisaadesiyle acildi. Medeniyet adi1 altinda Bati’dan
bunlar alindi, bunlar yayginlastirildi. Bati’nin sefahat ve eglence yerleri taklit edildi. Daha
da ileri gidildi: Halki, aileleri, belki biitiin milleti harap eden fuhsiyat cihetlerinde de Av-
rupa taklit edildi.**

Edebiyat alanindaki Avrupailesmeyi de tasvip etmeyen Carullah, eski Osmanli ede-
biyatinin da siirdiiriilmesinden yana degildir. Ciinkii halkin diline yabanci olan bir edebi-
yattan halka fayda saglanamayacagini diisliniiyordu. Bununla beraber Bati tesirinde yeni
olusan edebiyat da glinahtan azad degildi. Bu yeni edebiyatta, Fransiz romanlar1 taklit edi-
lerek Bati’nin biitiin sefahat hayati ve fuhsiyatini memlekete ta§1maktayd1.233 Ona gore
edebiyatin en dnemli vazifesi milletin durumuna terciiman olmaktir. Fransiz romanlarindan
ve Italyan cinayetlerinden terciime yoluyla olusturulan edebiyat milletin duygularina ter-
ciiman olamazdi. Ona gére Ayaz ishaki ve Fatih Emirhan gibi yazarlarda tepkisel davrani-
yor, Arapga ve Farsca kelimelere diismanlik ederken Rusca kelimelerin dile girmesine ka-
yitsiz kaliyorlardi.>**

Hiikiimet ve mesihat: Telgraf, telefon, demiryolu, vapur gibi hayat ve medeniyet da-
marlariyla memleketi mamur etmek azminde degildi.”>> Avrupa’dan bunlar almmaliydi.
Ciinkii Avrupa romanlariyla degil, ticaretiyle, ciddi amelleriyle, sanayisiyle, ilmi aragtir-
malariyla, egitimiyle terakki etmistir.>*°

Carullah, Bati’nin yiikselisini aklin kilise sultasindan kurtulmasina baglamaktadir.
Almanya’da bagslayan reform hareketi sayesinde bu sulta yikilmis, akil 6zgiirliige ve kurtu-
lusa kavusmustu. Bu sayede Bati diinyas1 Carullah’in ifadesiyle ‘Medeniyet diinyasi’ te-
rakki etti. Carullah’a gore bu uyanis yasanirken islam diinyasindaki alimler, eski Islam ki-
taplarna (serh ve hasiyeler) yazmakla mesguldii. O vakit Islamiyet dleminde ehl-i Islam’in
akly, fikri taklitci fakihlerin, magrur kelamcilarin elinde esirdi.”*’ ifadesiyle islam diinya-
sindaki geriligi bu akil tutkunluguna bagliyordu. Akil tutkun olup, tefekkiirden muhake-
meden mahrum kilinirsa faaliyet damarlarina da durgunluk gelip, insan atalet hastaligina

miiptela olursa, o vakit en zayif sebeple bile insan tizerinde dehsetli tesirlerini icra edebi-

lir.*® Bu teshisten sonra ¢dziimii su sekilde ortaya koyar: Her bir s6zlimden, her bir sati-

22 Musa Carullah, Halk..., s. 21.

233 Musa Carullah, Halk...,s. 22.

24 Musa Carullah, Halk..., s. 25.

235 Musa Carullah, Halk...,s. 21.

2 Musa Carullah, Halk..., s. 24.

27 Musa Carullah, Halk..., s. 34-35.
2% Musa Carullah, Halk..., s. 35.
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rimdan yalniz bir maksadim var idi: Akli, fikri esaretten azat etmek, mezheplere gosterilen
siirlart yikmak, mezhepler tarafinda baglanan kayitlar1 tamamiyla kirmak, ihtiyarimizi,
irademizi zayifliktan ¢ikarmak, yani aklimiza hiirriyet, irademize kuvvet vermek.**’

Islam diinyasindaki geriligin en énemli nedenlerinden birinin de taklitcilik oldugu
fikrin de idi: Taklit etmek yani mezhep imamlarinin s6zleriyle ellerimizi ayaklarimizi, akil-
larimiz1 baglamak caiz degildir. Ancak mezhep imamlarinin gayet biiyilik akillarindan, ga-
yet biiylik bilgilerinden 6miirlerimizin sonuna kadar yaralanmak lazimdir. Taklit tembelligi
ile taklit esaretiyle, istifade himmetleri arasindaki fark gayet biiyiik olsa gerektir.”*" Mez-
hep imamlarini1 degil birebir miikelleflerin sorumlulugunu hatirlatiyordu: Mezheplerin hig-
biri insanlarin mutluluklarma engel olmak {izere, akillarina, fikirlerine kayit olmak iizere
tedvin kilmmamusti. Fikih mezheplerini yle anlarsak(telakki edersek), giinah bize olur.**!
Carullah, Islam’1n ilk yillarindaki diisiince serbestisinin, aslinda saf ve sade olan islami an-
layisin korii kortine taklit anlayisinin baglamasiyla diger hastaliklara zemin hazirladig g6-
riisiindedir. Alim kimseler tarafindan yazilan kelam ve fikih kitaplarini, mezhep olmak si-
fatiyla bize gelen goriislerini elbette saygiyla karsilamak gerekir. Ama ellerimize ayakla-
rimiza ve aklimiza ebedi bir bag olmak sifatiyla degil, ilmi kitap, ilmi eser olmalar1 baki-
mindan, arandig1 zaman aklimizi terbiye eden giizel bir vesile olmalar1 yoniiyle sadece bu
yoniiyle onlara saygi gostermek gerekir. Yoksa Allah’in kitab1 Resul’iin siinneti dururken,
eskiden kalan mezheplerden birini taklit etmek, bize hi¢cbir zaman vacip olmaz.**

Miisliimanlarin fikih yoluyla taklit¢ilik yaparak akil tutkunlugu yasadigini tespit
ederken kelam yoluyla da Islam’m safliginin zarar gordiigiinii diisiiniiyordu. Kelamcilar
bos ve liizumsuz tartismalarla Miisliimanlarin zihinlerini mesgul etmis, islam’m berraklig:
bu yolla karmagik ve bulanik hale getirilmisti. Kelamcilarin marifetiyle sadece nazariyat ve
vehmiyattan ibaret olan Yunan Felsefesi’nin terciime edilmesiyle islam’in kalbi ve dimag:
en oldiiriicii zehirle zehirlenmisti. Bu ithal diisiinceler yiiziinden Islam ilimleri pratikte hig-
bir faydasi olmayan bos nazariyelerin dairesine sikisip kalmisti. Kelamcilarin bu yabanci
fikirleri Islam fikir diinyasina dahil etmeleri yiiziinden, Islamiyet’in sosyal ve ilmi prensip-
lerinin sadece nazari planda kalma derecesine indirgendigi goriisiindedir.**Kelamcilara

kars1 elestirilerinin dozunu artirarak islam diinyasindaki ilmi ¢&kiisiin nedenini kelam ilmi-

* Musa Carullah, Halk..., s. 36.

240 Musa Carullah, Zekdt, Petersburg 1916, s. 11.

! Musa Carullah, Zekat, s.91.

2 Musa Carullah, Uzun Giinlerde Orug, (nsr. Yusuf Uralgiray), Ankara 1975, s. 2.
3 Musa Carullah, Halk..., s. 16.
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nin yaygilastirilmasina baglamusti: Islam diinyasinda evvelki asirlarda uyanan o biiyiik fit-
ne, bir asir devami neticesinde, biitiin Islam alemini, mescitleri, medreseleri, haneleri, mec-
lisleri tamamen istila etti. Manasiz, bos, beyhude nazariyelerden bahseden, bunun {izerine
biitiin ilimleri inkar eden kelam kitaplar1 Islam memleketlerinin her kitasinda telif kilinp,
hiikiimet kuvvetiyle tervig kilinir oldu. ...Su giin biz o kitaplar1 okur isek, teacciib ederiz.
O kadar beyhude seyleri yazan kalemlere, 0yle seyleri fikreden akillara, o kadar ufak me-
selelerle kanaat eden alimlere, o meselelerin hepsine birden ‘Islam akidesi’ adin1 veren ke-
lamecilara biz o vakit elbette degersiz goz ile bakariz.**

Carullah, Gazzali, Ibn Riisd, Nasreddin Tusi, Es’ari ve CelaleddinDevvani gibi bii-
yiik Islam diisiiniirlerini de elestirmekten ¢ekinmez: Aliniz Gazzali gibi biiyiik bir alimin
kalemiyle yazilan Tehafiit’ii, aliniz ibn Riisd gibi giizel miitesellif kalemiyle yazilan Teha-
fiit 't-Tehafiit’ii. SOyleyiniz, zinhar, su iki kitap gibi kitaplardan kiymeti olan bir s6z, fayda-
st olan bir fikir alinabilir mi? ... Okuyunuz Molla Celal gibi kitaplarda en biiylik magruri-
yetle beyan kilmman ‘viicuhu hamse’leri okuyunuz, ‘sifat’, ‘ef’alullah’, ‘halk-1 ef’al’ gibi
meselelerde Es’ari kalemiyle yazilan sozleri, okuyunuz Siilik-Sunnilik ihtilaflarinda utan-
madan sOylenen taskin sozleri, edepsizlikleri! Sonra mukaddes diyanet namina sdyleyiniz,
var midir dyle seylerin delilikten, hamakatten farklar1?***Kelam ilmi ilk ortaya ¢iktig yil-
larda dinamik bir ilim olarak arzedildiyse de zaman igerisinde ihtiyag¢lar degismis, kelamda
anlamini ve dinamizmini kaybetmisti. Cagdas meselelere cevap veremiyordu.

Kelam ve fikih konulari, Carullah gibi reformcular i¢in ciddi bir engel teskil ediyor-
du. Carullah’in fikith mezheplerine bagliligina karsi olmasinin nedeni budur. Mezheplerin
baglayiciligini ortadan kaldirmaksizin, yeni meseleler iizerine yorumlar getirmek, igtihat
yapmak miimkiin olmayacakt1. Oncelikli olarak islam konusunda yorum getirmek i¢in belli
bir mezhep sinir1 iginde hareket etme zorunlulugu olmadigini ispat edilmeliydi. Ancak bu
bliyiik engel asildiginda yeni insalar i¢in temeller atilmis olacakti.

Carullah’in yenilenme i¢in terciime hareketine ilk segtigi eserin yazart Maarri, eserle-
rinde kelamcilari, fikihg¢ilart siddetle elestirdigi ve siirlerinde, madde, zaman, mekan, Allah
kavramlarini isledigi i¢in ¢agdaslar1 tarafindan zindik olarak nitelenen bir filozoftu. Siirle-
rinde igtimai ve siyasi aksakliklar1 pervasizca hiicum etmekte insan hayatini biitiiniiyle ele
alip, enderin meseleler iizerinde fikir yiiriitmekteydi. Maarri’nin el-Liizumiyyat eserini ter-

cih eden Carullah, terciimenin daha ilk sayfalarinda maksadini agik bir sekilde ortaya

2% Musa Carullah, Halk..., s. 17.
%5 Musa Carullah, Halk...,s. 17- 18.
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koymaktadir. Arap divanlarinda sakli kalmis hikmet, felsefe, ahlak, hamaset, hiirriyet fikri
gibi seyleri Rusya Miisliimanlar1 arasinda yaymak istiyordu. Talebeleri bu gibi eserlerle
muhatap etmek gibi pratik bir amag glidiiyordu. Maarri’nin hiir fikirlerine itiraz edenler
olur diisiincesiyle bunlar1 destekleme noktasinda ayet ve hadisleri eklemistir.**°

Terciime edecegi eserlerle Rusya Miisliimanlari igin bir Islam literatiirii olusturmak
istiyordu. Maarri’nin e/- Luzumiyyat’indan sonra Arap edebiyati terclimelerine giris olmak
tizere Edebiyati Arabiye adli eserini yayimladi. Sonraki yillardaki girisimlerinden, Carul-
lah’in hukuk ilmine —6zellikle Bati Hukukuna— kars1 ciddi bir alaka duydugu anlasiliyor.
1908’de o0 zaman Rusya’nin ikinci biiyiik iiniversitesi olan Petersburg Universitesinin Hu-
kuk Béliimiine dinleyici olarak devam etti. islam hukukunu ¢agin diliyle ifade etmenin ge-
rekliligine inandig1 igin, 1909°da Ifadati’l Kiram adli eserini yaymlamaya basladi. Birkag
forma yayinladiktan sonra, kendisinde istidatsizlik hissedip vazgecer gibi olduysa da,
Rizéeddin b. Fahreddin’in tesvikiyle yeniden gayrete gelip Ahkam-1 Ser’iyye Mecellesinin
tedvinine giris niteliginde olur diisiincesiyle basladig1 bu eseri Rizaeddin b. Fahreddin’in
taht-1 nezaretinde tamamladi. Hemen ardindan bu ¢alismanin devami niteligindeki Kavaid-
i Fikhiyye’yi yayinladi.

Carullah’1 tasavvufa ¢eken sey fikir hiirriyeti ve hosgorii konusunda tasavvuf ehlinin
iliml yaklasimlari olmustur. Zaten olaylara batini yoniiyle yaklasmak ve bir tarikate bag-
lanmak gibi durumlar s6z konusu olamazdi. O sufiligi asil sufilik ve aslindan sapmis sufi-
lik olarak siniflandirmis, kendiside sufilikle entelektiiel ilgileniyordu. Kendine ve ilmi kisi-
ligine yarasir bir bicimde keskin dille tasavvufu elestirmeyi ihmal etmemis: “imam-1 mun-

247, abdal, Hizir, Ilyas gibi kiiciik hiidalar(tanrilar), canli

tazir, gavs, kutub, evtad, niiceba
sanemler(putlar) ehl-i Islam’a zarar getirmek zumuyla gayri Islam tarafindan, ilhak olun-
muglardir.”diyordu.

Musa Carullah, yenilenme hareketinin basarili olabilmesi i¢in isin temelinden ele
alinmas1 ve analarin statiistiniin gercek degerini bulmasi ile onlarin yetistirecegi nesillerin
1slah olacagii diisiiniiyordu. Bu konuda ciddi 6nem tasiyan eserini 1916 yilinda kaleme
almisti. Hatun adin tastyan kitabinda, kadina layik oldugu haklarinin verilmesinin ve bu-

nun Islamiyet’e uygun oldugunun savunusunu yapmaktadir. Eserinde islam diinyasinda

kadinla ilgili yaygin tutum ve diisiinceleri elestirmektedir. Bununla da yetinmeyip, hali ha-

% Musa Carullah, Ebu’l-Ald el-Maarri, el-Liizimiyydt, Kazan 1907, s. 4.
7 Musa Carullah, Luzumiyyat..., s. 32.
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zirdaki uygulamalarm Islam’in kadinin hak ve &ziirliiklerini kisitlandigini ileri siiren miis-
tesriklerle onlardan etkilenen Miisliimanlarin goriislerini de elestirmektedir.***

Eserleri:

Musa Carullah’in tespit edilebilen basilmis eserlerinin sayis1 kirk dort, terciime, serh
ve nesirlerinin sayis1 on bestir. Dil konusunda Gaspirali Ismail’in yolunu takip etmis ve Is-
tanbul Tirkcesine yakin bir dil kullanmistir. Birka¢ Arapga risalesi disinda 1905-1935 yil-
larinda kaleme aldigi onemli c¢aligmalarinin hepsi Tatar Tiirkgesiyledir. 1935’ten sonra
yazdiklar1 ise Arapcadir. Hatin adl kitabinin i¢ kapaginda ve Kahire’de 1938 yilinda basi-
lan Eyyamii Hayati'n-nebi, Nizamii't-takvim fi’l-Islam ve Nizamii'n-nesi inde’l-Arab adli
eserlerinde annesine nispetle ibn FAtima imzasin1 kullanmistir. Baslica eserleri sunlardir:

1. Tarihu’l-Kur’an ve’l-mesdhif. Petersburg 1905

2. Umum Rusya Miisliimanlarinin IH. Resmi Nedveleri. Kazan 1906

3. Rusya Miisliimanlar: Ittifakinin Programu. Petersburg 1906

4. Edebiyyait-1 Ara-biyye ile Uliim-i Islamiyye. Medreselerin 1slah1 hakkinda olup bu-
ralarda okutulan dersler ve ustil-i kadimin niteligi konusunda bilgi igerir.

5. Tashih-i Resm-i Hatt-1 Kur’an. Kazan baskis1 Kur’an’lardaki hatalarin diizeltilme-
siyle ilgilidir.

6. Seriat Nicin Rii yeti Itibar Etmis?. Kazan 1909

7. Kava-id-i Fikhiyye. Hazirlamay: diisiindigi “Mecelle-i Ahkam-1 Ser’iyye”’ye giris
niteliginde 201 maddelik fikhi kurallar listesidir.

8. Rahmet-i Ilahiyye Burhanlari. Musa Carullah’in énemli eserlerinden biri olup bii-
yiik yankilar uyandirmis, lehinde ve aleyhinde pek ¢ok yazi yazilmistir.

9. Insanlarin Akide-i Ilahiyyelerine Bir Nazar. Onceki esere yapilan elestiriler iizeri-
ne kaleme almistir. Hikmet Ak-pur, son iki eserle “Rahmet-i [lahiyye Meselesi” baghkli
makaleyi Evrensel Kurtulus adiyla Omer H. Ozalp, adi gegen iki eserle Yeni IslamMiicte-
hidlerinin Kiymet-i IImiyyesfrii [lahi Adalet ismiyle Tiirkiye Tiirk¢esine cevirip yayimla-
miglardir.

10. Uzun Giinlerde Riize. Eserde kuzey bolgelerinde namaz ve orug, ayrica ictihad,
Adem (a.s)’in yaratilis1, Ziilkarneyn, taklidin zararlari, akil hiirriyeti, kiyas ve nesih mese-

leleri ele alinmistir.

** Musa Carullah Bigiyef, Kuran: Kerim Ayeti Kerimelerinin Nurlart Huzurunda Hatun, o donemde geli
sen siyasi sartlarin elvermemesi dolayisiyla bu eseri ancak 1933’te Rusya disina ¢iktiginda, Berlin’de ya
yinlayabilmistir.
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11. Halk Nazarina Bir Nice Mesele. islam diinyasinin gerileme sebepleri, iman ve
amel iliskisi, Kur’an terciimesi vb. konularla ilgilidir.

12. Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler. Ziyaeddin Kemali’nin Dini Tedbirler adl1 ese-
rini (Ufa 1913) ve tasavvuf karsit1 goriislerini elestiren bir calismadir.

13. Mii-lahaza. Miiellif bu eserinde Rizdeddin b. Fahreddin’in Dini, Ictimai Mesele-
ler adl1 kitabini1 elestirmekte, ayrica borg ve riba konusuna temas etmektedir.

14. Isldhat Esaslari. Musa Carullah’in en 6nemli eseri olup Rusya Miisliimanlarinin
1904 yilindan sonra baslayan siyasi hareketleri konusundadir.

15. Zekat. Sura dergisinde tefrika edilen makalelerinden olusan kitap faiz, riba ve
banka meselelerini ele almaktadir.

16. Seriat Esaslari. Fikih usulii, ictthad meselesi, mezheplerin ortaya c¢ikisi, kadin
haklar1 ve tesettiire dairdir. Hatice Gérmez tarafindan Tiirkiye Tiirkgesine gevrilerek Islam
Seriatimin Esaslari: Degiskenler ve Sabiteler adiyla yayimlanmistir.

17. Islam Milletlerine. Komiinizm ideolojisine cevap vermek maksadiyla Islam esas-
larma dayanilarak yazilmis bu eser 6nce Sebiliirresid dergisinde daha sonra Ibrahim Maras
ve Seyfettin Ersahin tarafindan Islam in Eifbd s1 adiyla nesredilmistir.

18. Miiskirat Meseleleri Ferhat Koca tarafindan Latin harfleriyle yayimlanmstir.

19. Kur’an-1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Miiciz Ifadelerine Gore Ye ciic.

20. Hatun. Tesettiir, kadin-erkek esitligi, ¢ok evlilik, talak, kadinlarin sahitligi ve mi-
rastaki durumlartyla ilgili bir ¢calisma olup geleneksel yaklasimlar elestirmektedir. Meh-
met Gormez eseri Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evirerek ayni adla nesretmistir.

21. el-Vesfa fi nakzi cakiilidi’s-Sifa. Abdilhiiseyin Serefeddin el-Misevi bu esere
Ecvibet-i Mesail-i Carullah adiyla bir reddiye yazmistir.

22. Sahiietii’l-ierd iz.

23. Saritii’1-Kur’ani’l-Kerim.

24. Hurifii evad’ili’s-stiver.

25. Tertibii’s-sii-veri’l-kerime ve tendsiibiiha fi’'n-nii-zili ve fi’l-megahii.

26. Kitabii’s-Siinne. Hint alt kitasinda Ehl-i Kur’anKur’aniyyiin diye bilinen, hadisle-
ri asli kaynak olarak kabul etmeyen alimlerin goriislerini elestiren bir eserdir. Mehmet
Gormez tarafindan Tiirkiye Tiirkgesine g¢evrilip ayni adla yayimlanmistir. Musa Carul-
lah’in Tatarca bir Kur’an terctimesi oldugu bilinmekteyse de eserin akibeti hakkinda bilgi
yoktur.

Musa Carullah’in terciimeleri, serh ve nesirleri de sunlardir:
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Terciimeleri. Rujkov, Ilimde Kuvvet Ebii’1-Ala el-Maarri, el-Liiziimiyydt eserin ba-
sinda Maarri’nin hayatiyla ilgili genis bir giris vardir; Divan-1 Hafiz.

Serhleri ve Nesirleri. Kasim b. Firruh es-Satibi’nin es-Satibiyye Akile ve Nazimetii'z-
zehr adl1 eserlerinin serhleriyle birlikte nesri; Ibrahim b. Musa es-Satibi’nin el-Muvdfakat
Ibn Hacer el-Askalani’nin [fadatii’I-kiram, ve Niizhetii n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-iiker
adl1 eserlerinin serhi; ib-nii’l-Cezerinin Tayyibetii 'n-nesr fi kiradti’l-"asr adl eserinin serhi
Muhammed Zahir Bigiyev’in Mdverdiin-nehr’de Seyahat imam Malik’in el-Muvatta, Ah-
med b. Emin es-Sinkiti’nin ed-Delilii’s-sarih fi niiziiii 'I-Mesih, Abdiirresid ibrahim’in Ta-
rihin Unudulmus Sahife-leri ve Ubeydullah Sindi’nin //hdmii’r-Rahman fi tefsiri’l-Kur’'an

adl1 eserleri.

B. SABIT B. ABDULBAKI KEMALI EL- KASGARI (1883-1941): HAYATI,
ESERLERI VE AKAID/KELAMI DUSUNCELERI

1.HAYATI

Sabit b. Abdulbaki, Tam adi, Hac1 Damolla Sabit b. Abdulbaki Kemal-i es-Selefi el-
Kasgari’dir. 1300/1883 yilinda Kasgar’a komsu olan Artus’un Azak kasabasinda dogmus-
tur. Zekas1 ve kabiliyeti sayesinde kendi kendini yetistiren, ondan sonra Buhara’ya giderek
daha miikemmel bir medreseyi bitiren Abdiilbaki, birkac¢ yil, Kasgar’da bulunan Hanlik
Medresesinde miiderrislik yapmustir. Daha sonra Ili vilayetinde bir miiddet kadilik yapmis-
tir. Gulca cemaatinin teklifiyle 1929°da Gulca’ya gidip birkag¢ yilda orda kalmis usta bir
vaiz ve alim bir insandx.

Seleflerin Kur’an ve siinnet ¢izgisinde oldugunu Haleflerin ise bazi te’villere gittikle-
rini fakat te’vil yapma konusunda hakli olmalarina ragmen kitap ve siinnet ¢izgisinden
uzaklastiklarin1 savunur. Kelamcilari, gereksiz tartismalara dalarak asil konuyu ithmal ettik-
lerini ileri siirmiistiir. Akaid Cevheri eserinin giris bdliimiinde bu konu iizerinde uzunca
durmustur.

Cagdas ulemalarin da bilgisine gore amel etmediklerini, talebelere samimi bir sekilde
egitim vermediklerini dile getirir. Mantiktan lysa guci Arapga dilbilgisinden Serhi Molla
adli kitaplarla talebelerin tahsil hayatin1 bosa gegirdiklerini savunmustur. Hatta kendisi ta-
lebe iken, talebeler arasinda bir birleriyle mektuplasirken “serhi molla zindanina giriptar

olmagaysiz (Allah sizi serhi molla hapsanesi ile imtihan etmesin)” diye yazarak mevcut
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egitimi yermis ve egitimin yenilenmesi gerektigini 6ne siirmiistiir.

Hicri 1345°te Rusya, Misir, Mekke, Medine, Hindistan ve Tiirkiye’yi ziyaret ederek,
oralarda bir¢ok inceleme ve tetkiklerde bulunmustur. El-kasidetu’s-Seniyye fi’l-Akidetizs-
Stinniye adli eserinin giris boliimiinde bu seyahatindan bahsederken sdyle demektedir:
Tiirkiye’nin yeni rejimi dinin alimlere deger vermediginden fikri teatide bulunabilecegim
fazla kimse bulamadim. Ama Misir dyle degildi.

Istanbul’dan Misir’a gegen Sabit Damolla Misir’da bir miiddet kaldiktan sonra Hi-
caz’a geger oradan da hac farizasini eda etmek i¢in Mekke’ye gitmistir. Mekke’den Taife
olan yolculugu esnasinda El-kasidetu’s-Seniyye fi’l-Akidetizs-Slinniye adli eserini telif
etmistir. Ayrica hac merasiminde Abdurrasid Ibrahim basta olmak iizere bircok fikir adam-
lartyla goriismiistiir. Daha sonra Hindistan’a gitmis ve orada telif ettigi kitabini nesretme
imkanini elde etmistir.

1917 y1il1 Rusya Bolseviklerinin Orta Asya’ya hakim olmalar1 Cin komiinistlerinin de
giiclenmesine yol agti. Boylece bolgeyi somiirgesi altinda almak isteyen ikinci bir gii¢ zu-
hur etti. Somiirgeye kars1 direnisin sistematik bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in yeni bir hii-
kiimetin kurulmasi lazimdi. Bu isin gerekliligini hisseden ilk Sabit Damollam oldu. Bu zat
Hoten’deki ayaklanma baslamadan birkag ay 6nce yurt disindan donmiistii. Sovyetler Bir-
ligi, Tiirkiye, Misir, Suudi Arabistan, Hindistan gibi devletlere yaptig1 ziyaretler esnasinda
bazi incelemelerde bulunan Sabit Damollam; Hoten’deki ayaklanmanin patlak vermesin-
den evvel, genel durumla ilgili Muhammed Emin Bugra’ya verdigi bilgide; diinya iizerin-
deki hi¢bir devletin Dogu Tiirkistan miicadelesine yardim edemeyecegini, bu sebeple 6zel-
likle ayaklanmalar patlak verdikten sonra komsu devletlerin destegini kazanmanin lizu-
munu vurgulamistir.

1930°da Muhammed Emin Bugra Gulca’ya geldiginde Sabit Damollam ile bagimsiz-
lik miicadelesi icin istisareler yaptilar. Ayaklanmay1 Hoten’de baglatmay1 uygun gordiikten
sonra Damollam yurt disina, M.Emin Bugra’da Hoten’e yola ¢ikt1.

Sabit Damollam bagimsizlik hareketine yetisebilmek i¢in Hindistan tizerinden Ho-
ten’e gecti. Sabit Damollam, Muhammed Emin Bugra ile istisare ettikten sonra Yar-
kent’teki Hoten askerlerinden 2000 kisiyi komutas1 altina alip Kaggar’a gelir. Kasgar’da
kumandan Tiimiir ile yardimlasarak yeni sehir kalesine sigman Tunganlar1 (Cinli Mislii-
man) bertaraf edip milli miicadeleyi baslatmak icin yola ¢ikar. Fakat Kasgar’daki ayak-
lanmada, ikiyiizlii, hain oldugu sonradan anlasilan baz1 miinafiklar miicahitlerin arasina

sizmust1. iste bunlar kumandan Tiimiir’iin aklina béliicii fikirler yerlestirirler. Yani, Sabit
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Damollam’in cemaat iginde biiyiik itibarinin oldugunu ve Kaggarli olmas1 sebebiyle haki-
miyeti Tiimiir’den alip ele gecirebilecegi ihtimaline inandirdilar. Sabit Damollam’a kars1
komutan Tiimir’iin nefretini uyandirdilar, Tiimiir’e Kolordu Komutan1 unvanim veren
Cinliler ile Misliimanlarin arasi bozulur. Diisman heniiz yok edilmemisti. Bir gece,
02.08.1933 tarihinde komutan Tiimiir hi¢ beklenmedik bir anda Sabit Damollam, Muham-
met Emin Bugra’nin kardesi olan askeri kumandan Emir Abdullah (Sah Mensur )’1 yakala-
tip hapse attirir. Hoten’den gelen 2000 askerin de silahlarina el konur.

28.9.1933 tarihinde komutan Tiimiir bir gezintiden doniisii sirasinda Kasgar’da Tun-
ganlar tarafindan sehit edilir. Sabit Damollam hapisten ¢ikip derhal hiikiimet kurma calis-
malarina baglar. 12.11.1933 tarihinde Kasgar’da Dogu Tiirkistan Islam Cumhuriyeti’nin
kuruldugu ilan edilir. Devlet kurma bildirisi Hindistan radyosundan biitiin diinyaya duyu-
rulur. Ay yildizli gok renkli bayrak Kasgar semalarinda dalgalanir.

Dogu Tiirkistan pasaportu ile Hindistan’a giden Dogu Tiirkistan hiikiimeti D1s Isleri
Bakani1 Kasim Can oradaki Ingiliz hiikiimetinin bagimsiz Dogu Tiirkistan devletini tanima-
sin1 istemisti. Ingiliz hiikiimeti: “Meselenizi Nencin hiikiimetiyle goriisiip halledin! Biz sizi
degil Nencin hiikiimetini taniyoruz” seklinde cevap vermisti. Anlasiliyor ki ingiliz hiikii-
meti egemenligi altindan ¢ikma tehlikesi dogabilecegini diisiindiigii i¢in Hindistan’in ya-
ninda miistakil bir devletin kurulmasindan rahatsizdi. 11.4.1934 tarihinde Hoca Niyaz Ha-
cim’in emriyle Mahmut Muhiti, Sabit Damallom’: tutuklayarak huzuruna getirdi. Damal-
lom’1 Ruslara teslim etmek i¢in Aksu’ya gonderen Hoca Niyaz bu teslim etme karsiliginda
Ruslarin verecegi, silahlar1 almak maksadiyla Orkes Tam (Rus Sinir1)’a gitti. Ruslar Ak-
su’da Sabit Damallom’1 alip Uriimgi’ye gétiirerek Sin Si Sey’e teslim etti. Orkes Tam’da
Ruslarin vaadinin yalan oldugu anlasildi. Ruslardan bir tek tiifek dahi alamadan Hoca Ni-
yaz tekrar Ruslarin gorevlendirilmesi ile Aksu’ya geldi. Daha sonra Vali muavini olabil-
mek i¢in Uriimgi’ye gitti. Sabit Damollam 1934 tarihinde Cin Generali Seng Si Say tara-

findan idam edildi.
2. ESERLERI

Sabit Damollo’nin telif ettigi eserlerine bakildiginda bunlarin ¢ogunlukla kelam tize-
rine verilmis oldugu goriilmektedir. Bunlar terclime ve telif eserler olarak ikili bir tasnife
tabi tutmak miimkiindiir: su sekildedir:

Terciime ve Serh eserleri:

1. Beyanu’s-Stinne. Tahavi’nin bu eserini Uygur Tiirkgesine terciime etmistir. Yazar
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eserde Tahavi’nin inang sistemini aktarmakla yetinmeyip bunlara iliskin kendi diisiince sis-
temini de detayli olarak vermeye azami gayret gostermektedir. Bundan dolayidir ki bu
eser, yazarin kelami diisiince sistemine iliskin “Akaid Cevheri’'nden sonra yararlandigimiz
kaynaklar arasinda yer almaktadir. Ugiincii sirada ise el-Kasidetii’s-Seniyye fi’l-Akaidi’s-
Stinniyye gelmektedir. Eser Hindistan’da 1932 yilinda basilmistir.

2. Serhu Elfiye. Tbn Malik’in Elfiye adl1 eserine Arapga bir serh yazmistir.

3. Sirin Kelam. San‘atullah Dikpoltan’in bu eserini Uygur Tiirkgesine terciime etmis-
tir.

Telif eserler:

1. Islam Kanunu. O, bu eseri Uygur Tiirkgesiyle yazmustir. Ancak bu eser basilama-
mistir. Hac doniisii yazmay1 planlamis ancak yetistiremeyecegini anlayinca yerine geng ne-
sil i¢in Ozet bir akide esaslari risalesi yazmay1 diistinmiistiir.

2. el-Kasidetii’s-Seniyye fi’'l-Akaidi’s-Siinniyye. 12 sayfadan olusan risaleyi Bunu
Arapga olarak yazmis ve Arapga olarak serh etmistir. 1932 yilinda Mekke’den donerken
Hindistan’da bastirmistir. Eserde daha ziyade Ehl-i siinnet’in 6zellikle selefi diisiincesinin
inang ilkelerini siirsel bir tarzda ortaya konulmaktadir. Ehl-i siinnet’in diger mezheplerden
ayrilan yonleri risalede tespit edilmeye calisiimaktadir. Eser, Ibn Malik’in meshur Elfiye
adli eserinden ilham alinarak yazildig: tespit edilmektedir. Yazar da bunu dile getirmekten
cekinmemektedir: “Sonrasinda Hindistan beldelerini, ulemasini ziyarete muvaffak oldum.
Allah bana ibn Malik’in “Elfiye” adl1 eserini basma imkanimi verdi. Ciinkii insanlar duygu
ve anlayis bakimimdan farklidirlar. Istedim ki Kaside’nin nazmi, ibn Malik’in sz konusu
eseriyle birlikte, inci ile bir diger incinin birlikte dizilmesi gibi olsun. Yoksa arpa danele-
riyle altin birlikte bir kolyeye dizilmezler. ikisini bir arada ele almamin sebebi, daha ¢ok
fayda saglasin ve bununla da bir genellik kazansin istedim.”

3. Akaid-i Cevheriyye. Bu eser Uygur Tiirkgesiyle yazilmistir. Heniiz daha Tiirkiye
Tiirkgesine aktarilmayan risale 24 sayfadan olugmakta olup genclerin kisa ve 6z olarak saf
ve saglam Islam inang sistemini dgrenmeleri amaglanmistir. Islam Kanunu adli eseri ya-
zamayacagini diisiinen Sabit b. Abdiilbaki bu kisa risaleyi kaleme almaya karar vermis ve
onu dostlarina hurma ve zemzem yerine hediye etmek istemistir. 1932 yilinda Hindistan’da
basilmistir. Kelam, daha dogrusu akaid inanciyla alakali yazarin diisiincelerinin temelini
olusturan eser, bizim agimizdan miiellifin kelam ve kelama iliskin diisiincelerini 6grenem-
mizde en kapsamli yaz1 niteligini tagimaktadir.

4. Rusen Beyan Tiirki Tefsir-i Kur’an. Bunu Uygur Tiirkgesiyle yazmistir. Tam tefsir
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oldugu bilinse de son ciizli disindaki boliimleri matbu degildir

3. AKAID/KELAMI DUSUNCELERI

3.1.Sabit Damolla’nin inang ilkeleri/Akaid Baglamindaki Kelami Diisiinceleri:

3.1.1.Allah Tedla’nin Sifatlari

Orta Asya ve Idil-Ural bolgelerinde ¢ogunlukla Ehli Siinnet kelam anlayis1 hakimdir.
Fakat Mutezile kelam anlayisina karsit bir anlayis olarak gelisen ehlisiinnet goriisti 6zellik-
le de Esari kelam goriisii olarak benimsenen goriisler uygulamada tam bir Cebriyye goriisii
olarak toplum hayatina yansimistir. Buna bagli olarak insanlar 6zgiir irade ve sorumluluk
tasima duygusundan tecrit edilmistir.

Emeviler déneminden itibaren islam toplumunda Kur’an ve siinnete aykir1 olarak
olusturulan kader anlayis1 neticesinde Miisliimanlar yaptiklar1 seyler ve baslarina gelen
musibetlerden (hasa) Allah’1 sorumlu tutar hale gelmislerdir. Iste bu sebepten bélgede par-
layan yeni yildizlar Miisliiman toplumunun derin uykusundan uyanmasi ve yanlis diisiince-
lerden kurtulmalari i¢in kokli bir hareket baslatmislardir. Mevcut diisiince sisteminin de-
gistirilmesi ve yerine dinin asil kaynagindan beslenen dogru diisiincenin gelmesi gergek-
lesmesi beklenen asil hedef idi.

Bu hedefe ulasmay1 amaclayan alimlerden biri olan Sabit b. Abdulbaki’ye gore, halef
akidesi miicmelleri aciklayan daha derin bilgi, Selef akidesi ise meselenin detayina gir-
meksizin Allah’a havale etmeleriydi. Bu yontemin dini diisiince agisindan daha saglikli ol-
dugu goriilmektedir. Buna gore, miiteahhirin bilgisi daha dogru ve diisiincesi de daha ge-
cerli, Seleflerin ise daha ihtiyatl ve bilgisi olmayan seyler lizerinde durmaktan oldukca ka-
¢indiklar1 bilinmektedir. Ozet olarak halefler, seleflere gore daha bilgilidir. Zira miiteahhi-
rin doneminde imkanlar daha genis ve egitim miifredatlar1 daha giizel bir sekilde diizen-
lenmistir. Ancak konuya daha derinden bakinca gergegin bdyle olmadigini soyle ifade
eder:

Selef akidesi saglam bir sekilde Kur’an 6l¢iisli ve siinnet kurallarina goére tesis olun-
mus, hicbir sekilde sek, sliphe ve batil karigsmamistir. Dolayisiyla Miisliiman olan herkes

tarafindan kabul edilmesi ve siki bir sekilde sarilmas gerekir.**

% Sabit b. Abdiilbaki, el-Kasidetu’s-Seniyye fi’l-akidetu’s-Siinniyye, Delhi, Sahicihan, mahbubi’l-matabi,
1932,s. 1
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Sabit b. Abdulbaki “El-Kasidetu ’s-Seniyye fi’l-akidetu’s-Stinniyye” adl1 eserinde, se-
lef akidesini tercih eden haleflerinin hata etmedigini aksine isabetli bir tutum iginde olduk-
larin1 soylemistir. Uygur Tiirkcesi olarak kaleme aldig1 “Akaid Cevheri” adl1 eserinde, “Se-
lef akidesine; ilmi kelam ve ilmi tasavvuf vasitasiyla, Yunanlilarin kusku ve kuruntulari,
[ranlilarin hurafeleri, Asurlular ve Kildanilerin asilsiz hikAyelerinden, Finikelilerin hayalle-
rinden, Rafizilarin cehaletinden biraz karigtigin1 bildirmektedir.”

Bu sebepten, Haleflerin tevhidi, Seleflerinki gibi saf ve halis kalmamis, Kur’an ve
stinnetten uzaklasarak Allah’tan istenecek seyleri mahliktan istemisler, Allah’a has bazi
sifatlarin mahlfiklarda da olabilecegi yanlis inancina diismiislerdir. Itikadi meseleleri ispat
etmede Kur’an ve Siinnetin yetersiz oldugunu ileri siirerek kelam ilmini esas almislardir.
Hatta kelam ilmini Kur’an ve Siinnetin 6niine koymuslardir. Nitekim kelami ifadeler, tasa
islenen bir nakis ya da kiiciikliigiimiizden beri tekrarlayarak kanimiza yerlesen Kur’an sii-
releri gibi olmustur. Evham ve hayaller ¢ogalmis, diisman safinda desiseler artmis, her fir-
ka kendi fikir ve hevalarina tabi olup kendi mesleklerini yiikseltmek ve baskalarinin mes-
leklerini red etmeye baslamislar.

Bu nedenle mevcut kelami diisiinceleri elestirel bigcimde ele alan Sabit b. Abdulba-
ki’ye gore, Seleflerin tevhitleri son derece halis, imanlarinin pak siinnet-i seniye ¢izgisinde,
dogru yol {izerinde, bidat ve giinahtan uzaktir. Ahlak, amel ve davranislarinin 6l¢iisti, ida-
re, hiiklimet ve siyasetlerinin kanunu, Kur’an ve siinnet oldugundan ahlak, insaniyet,
sadakat, nezaket, vefa, safa, sila-1 rahim, sefkat, 6zgiirliik incelik gibi erdemliklerde iistiin
mertebede oldugu goriisiindedir. Ayrica onlar oburluk, seytanlik, kurnazlik suistimal ve
bagnazlik gibi kotli ahlaklardan kiilliyen uzaktirlar. Onlar Allah Teéla’nin su ayetinde
miijdelenenleri ¢agristirir: “Tagut’a kulluk etmekten kaginan ve Allah’a icten yonelenler
ise; onlar icin bir miijde vardwr, 6yleyse o kullarima miijde ver. Ki onlar, sézii dinlerler ve
en giizeline uyarlar. Iste onlar, Allah’in kendilerini hidayette kabul ettikleridir ve onlar,
sabit akil sahipleridir *°

Sabit b. Abdulbaki selef ve halefle ilgili goriislerinde Muhammed Resid Rizadan et-
kilenmistir. Nitekim o, istanbul, iskenderiye, Kahire, Hicaz ve Hint ulemalaryla fikir teati-
sinde bulunmus, 6zellikle Muhammed Resid Riza ile bir¢ok ilmi mecliste birlikte oldugunu
ve onun “halefler i¢inde kitap ve siinnete muvafik Allah’in nusretine layik kisilerin ¢ok az

oldugunu” soyledigini nakletmektedir. Ayrica Muhammed Resid Riza’dan biiyiik miirsid

20 Ziimer Suresi, 39 / 17-18; Sabit b. Abdulbaki, Akaid Cevheri, Delhi-Sahicihan, mahbubi’l-matabi. 1932,
s. 4.
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diye bahseder.””! Gériiliiyorki Sabit b. Abdulbaki yenilenme hareketleri konusunda Mu-
hammed Resid Riza’y1 kendine 6rnek almistir.

Fakat Sabit b. Abdulbaki selef ve halef karsilastirmasini yaparken diger yenilik¢iler
gibi Allah’1n zat1 ve sifatlariyla ilgili kelami tartismalarin detaylarina yer vermez. Sadece
kullarin 6zgiir irade sahibi muhtar varliklar oldugunu ve buna gore hesaba cekilecegini

253

vurgular.”? Tyilik ve kotiiliikleri takdir edem Allah, meydana getiren ise kuldur.*>® Nitekim

Allah Teéla soyle buyuruyor: “Sonra da ona iyilik ve kétiiliik kabiliyeti verene andol-
sun”.>*

Sabit b. Abdulbaki, haleflerin Allah’1in sifatlartyla ilgili ayet ve hadisleri tevil eder-
ken saglam gerekgelere dayandiklarini ve amaclarinin da dogru oldugunu dolayisiyla da
tevil konusunda haleflerin hakli oldugunu dile getirmektedir...

Ayrica Sabit b. Abdulbaki Peygamber’in (s.a.v) islam immetinin 73 firkaya boliine-
cegi hadisinin haleflerde gerceklestigini ileri stirmektedir. Zira halefler itikadi konularda
cesitli firkalara boliindtigl gibi furu ve ahkamla ilgili konularda da farkl: fikirler serdetmis-
lerdir.*’Bundan dolayidir ki tam bir teslimiyetci selefi inanca sahip olmakla dviinen Da-
molla tevhit ilkesiyle bagintili olarak vacip olan seylerin neler olduguna dair soruya Al-
lah’in sifatlarint bilmenin kula vacip oldugunu bildirmektedir.Bunlar ona gore su sekilde
siralanabilir: Allah Teédld’nin varliginin ne baslangict vardir ne de sonu. Allah Teala higbir
seye benzemez. Hicbir sey de ona benzemez. Mekana muhtag degildir. Zamanla degisime
ugramaz. Zatinda, sifatinda ve fiilinde tektir, benzeri yoktur. Kendi nefsi ile kaimdir. Gani,
kadir, miirit ve diledigini yapandir. Yaptig1 seylerden sorgulanamaz. Vacip ve miimkiin bii-
tiin alemleri ve her seyi yoktan var eden O’dur. Miiminleri bilir, her seyi goriir, isitir. Bir
seyl yapmas1 ayni anda ikinci bir seyi yapmasina engel degildir. Hiikiim ve kararlarinda
adildir. Yaratis, icat ve emirlerinde, takdir ve tedbirlerinde miinferittir. Kimse ortak degil-
dir. Bir seyi var etmek istediginde ona “ol” der o sey belirlenen siliregte var olur. Allah
Teala kemal sifatlarla ‘miittasiftir’ diye igtenlikle inanmaktir.**®
Damolla daha sonra Allah’in kemal sifatlarinin “hayat, kader, irade, ilim, sem’i, ba-

sar, kelam, tekvin, viicut, kidem, beka, kendi nefsi ile kaim olmak, tek ve yegane olmak,

diri olmak, kadir olmak, miirit olmak, semi’ olmak, basir olmak ve miitekellim olmak”

21 Qabit b. Abdulbaki, Akaid..., s. 5.
22 Qabit b. Abdulbaki, Akaid..., s. 2.
233 Qabit b. Abdulbaki, Akaid..., s. 16.
2% Sems, 91 /8.

3 Qabit b. Abdulbaki, Akaid...i, s. 5.
2% Qabit b. Abdiilbaki, Akaid..., s. 12.
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seklinde oldugunu sdylemektedir. Muhalefetiin li’l-havadisi ise bir sonraki climlesinde
bunlara ilave etmekte buna delil olarak ta “Higbir sey onun benzeri degildir” mealindeki
ayetini gostermektedir. Burada dikkat edildiginde selbi ve subuti sifatlar birlikte ve ayirt
edilmeyerek verilmistir. Ayrica Matiiridi ekoliine mensup olmasi hasebiyle de tekvin’i

Es’ariler’in aksine Allah’in sifatlarindan birisi olarak gormektedir.

3.1.2.Akil-Vahiy Uzlasmasi Sorunu

Akail, idrak, muhakeme kabiliyeti, diisiinme, kavrama ve bilgi elde etme giiciidiir. Bir
insanin ilah emirlerden sorumlu olup olmamasi onun bu giice sahip olup olmamasina bag-
lidir. Yani akil, teklifin temel sartidir. En 6nemli gorevi de vahyi anlamak ve hayata ge-
cirmektir. Sozliikte gizli konusma, isaret etme, emretme, ilham etme, ima etme, acele etme,
seslenme ve fisildama manalarina gelen vahiy kelimesi terim olarak yiice Allah’in Cebrail
vasitastyla emirlerini peygamberlerine bildirmesi anlamindadir.

Vahyin yukarida zikrettigimiz s6zliikk anlami bilindigi iizere genel bir manadir. Hig-
bir sekilde ilahilik 6zellik tasimasi sart degildir. Allah Teala ile elgileri arasinda oldugu gi-
bi insanlar ve cinler arasinda da olabilir. Mekke miisrikleri vahye bu pencereden bakmis ve
kendilerine vahiy okundugu zaman sdyle demislerdir: “Tamam! Isittik... Istersek, biz de
bunun bir benzerini soyleyebiliriz. Bu, eskilerin yazip kaldirdiklarindan baska bir sey de-
gildir. ™’

Terim manasi ise vahyin yiice Allah tarafindan insanlar arasindan segilen elgilerine
Cebrail vasitasiyla indirilmesi olarak anlasilagelmistir. Vahye bu pencereden bakildiginda,
vahyin mahiyetleri anlasilmaktadir ki, bu hususta kesin ve objektif bir bilgi edinmeye yo-
nelik bir gayretin herkesi tatmin edebilecek sonuclar vermesi miimkiin degildir. Allah
Teala bu anlamdaki vahyin cesitleri*>®nden bahsetmekle beraber mahiyetlerini tam olarak
bildirmemis, bundan sorumlu da tutmamaistir. Ciinkii bu miikelleflerin esas ilgi noktasi de-
gildir. Ancak miikelleflerin ileride agiklayacagimiz {izere en ¢ok iizerinde durduklari vah-
yin bu yonii olmustur. Vahyin miikellefleri ilgilendiren esas tanimi s0yle olmali: Vahiy, in-
sanoglunun diinya ve ahiret saadetinin temini i¢in Cebrail aracilifiyla peygamberlere indi-

rilen ilahl 6gretinin bir biitiiniidiir. Yani ilahi ilkeler bilesimidir. Bunlar son peygamber

Muhammed’e (s.a.v) Kur’an® adiyla indirilmistir. Ancak ne eskiden ne de cagimizda

" Enfal, 8 /31.

> Bkz. Al-i Imran, 3 /79.

% Kur’an aslinda harfler ve harflerden olusan kelimelerin telaffuz edilmesi manasina gelen “I_&” ve “3¢! 8
kokiinden tiiretilen mastardir. “0\ % ve “0las” gibi(Ragip el-Isfahani, Miifredat, | 8 maddesi). Terim
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vahyin bu yoniine yetirince 6énem verilmistir. Ama akil, diisiinme, kavrama ve bilgi elde
etme giicii. Insanin diisiinme, bilme, davranislarim belirleme, denetleme, yargilamasi ya da
1yiyi kotiiden, dogruyu yanlistan, hakki batildan ayirmasiyla ilgili kabiliyeti veya dirayeti-
nin topluca adidir. Belli yargilarin baska yargilar ile mantiksal baglantilarin1 kavramak;
olaylar1 yonlendiren ve diizenleyen ilkeleri bulmak, dolayisiyla gelecege iliskin ya da gele-
cekte olacak olaylar konusunda 6ngériide bulunmak kabiliyeti seklinde de tanimlanabilir.

Bati’da cereyan eden bu ¢ekismeler 19. asrin son ¢eyregi ile 20. asirin baglarinda Or-
ta Asya ve Idil-Ural bolgesinde faaliyet gosteren yenilikgiler tarafindan akil-vahiy iliskisi
ve bunun bir baska yansimasi olarak ilim ve dini uzlastirmanin miimkiin olup olmadig:
seklinde giindeme getirilmistir. Bunun iki dnemli sebebi vardir: Bunlardan birincisi; top-
lumun bir kisim ulemanin, Bati’da gelisen tabii bilimlerle din nassinda bir zitlik gérmesi,
tabii bilimlerin dini disladigini diisiinmesidir. Toplumdaki bu yanlis ilim anlayis1 netice-
sinde dini ilimler esas kabul edilmekte, s6z konusu tabii bilimlerin mektep ve medreselerde
okutulmasi zorlagsmakta, bu nedenle siirekli karanliga kosan bir toplum olusmakta idi. Du-
rumun bu sekilde tezahiir etmesi de yenilik¢ilerin meseleyi sik sik giindeme getirerek tarti-
silmasina vesile olmaktadir. Ikincisi ise; dini ilimlerde dahi aklin devre dis1 birakilip takli-
din esas tutulmasidir.

Abdiinnasir Kursavi bu hususta yenilik¢ilere onciiliikk eden isim olmustur. Fikih ve
kelam konusundaki fikirleriyle aklin 6nemini vurgulamis ve kor taklidin reddedilmesi ge-

rektigini*® savunmustur. Kursavi’nin bu konudaki goriisleri kendisinden sonra gelen yeni-

olarak da Allah tarafindan Muhammed’e (s.a.v) indirilen kitabin adidir. Musa (a.s) basta olmak iizere Be-
ni Israil peygamberlerine indirilen Tevrat, Isa’ya (a.s) indirilen incil ve Davud’a (a.s) indirilen Zebur gibi
Kuran-1 Kerim Islam dininin tek ve asil kaynagidir. Tiim degerler, dengeler, varliklarin yasamlariyla ilgili
tim gergekler, metafizik kainat 6tesi ve uhrevi bilgiler bu kitapta mucizevi bir yontemle zikredilmistir.
Allah Teéla mealen sdyle buyuruyor: “Bu éyle bir kitaptir ki, ayetleri muhkem kilinmis ve de hakim olan
ve her seyin i¢ yiiziinii bilen Allah tarafindan agiklanmistir.”(Hud, 11 / 1). “Ona ne éniinden ne de ardin-
dan batil gelemez. O hiikiim ve hikmet sahibi, 6viilmeye layik olan Allah tarafindan indirilmistir.” (Fussi-
let, 41 / 42). Haberleri, 6giitleri, emir ve nehileri, talimatlar1 ve yasalar1 gercek adalettir. Hikmet Ogretir,
neyin yararl ya da zararli oldugunu beyan eder, kisacasi insanligin mutlulugu i¢in ilahi bir armagandir bu
kitap. Allah Teala meale soyle buyuruyor: “Ey insanlar! Size Rabbinizden bir delil geldi ve size apacik
bir nur indirdik.”(Nisa, 4 / 174).
Insana hitap ederken aklin iknasi, duygularin harekete gegirilmesi, vicdanlarin uyandiriimasi, delil ve ka-
mtlarin olusturulmastyla tedebbiir ve tefekkiire gagirir. Insan icin gerekli her seye agiklik getirmistir. Al-
lah Teala meale sdyle buyuruyor: “Bu kitabi sana, her seyi agiklayan ve Miisliimanlara dogruyu gosteren
bir rehber, bir rahmet kaynagi ve bir miijdeleyici olarak indirdik.”(Nahl, 16 / 89).
Kur’an-1 Kerim, insan hayat1 i¢in gerekli temel kurallar1 Allah’in istedigi {izere tesis etmistir. Ahlaki de-
netim ve ¢alismay1 6n goren hedeflerini belirlemistir. Boylece insani, ruh, akil ve ceset arasindaki dengeyi
koruyacak bir bi¢imde asil fitratina kavusturmak hedeflenmistir. Bunlar1 yaparken ifrat, tefritten kaginil-
mis, teklif ve gii¢ takat arasindaki esgiidiim dikkate alinmis, herhangi bir rahatsiz edeci faktore yer veril-
memistir.

*% Bu konuyla ilgili bkz. ibrahim Maras, Tiirk Diinyasi..., s. 117-125.; ayrica bkz. Kursavi, el-Irsid, s. 2-62.
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likgilere bir 151k vazifesi gormiistiir. Nitekim ondan hemen sonra gelen yenilik¢ilerden
Schabeddin Mercani (1818-1889)**, akil ile vahyin (hikmet ile seriatin) ikiz kardes olduk-
lar1 ve her ikisi de ayn1 kaynaktan beslendigi i¢in, dogruya ulasmada esit durumda bulun-
duklari goriisiinii savunmaktadir.*®*

Akil-vahiy konusu 19. Asir yenilikgileri tarafindan din ve ilim seklinde dillendiril-
mistir. Akil-vahiy iliskisi konusunda zikredilen fikirlerin temelde Kur’an kaynakli oldugu
tespit edilmektedir. Bu goriisler bazi biiyiik alimlerin ve filozoflarin savundugu temel hu-
suslardir. Mesela Gazali fhyau Ulumi’d-Din, Mearicii’l-Kuds ve Kanunu't-Tevil adl1 eser-
lerinde, akil ile vahyi, din ile ilmi birlestirmenin miimkiin oldugunu, aklin ve naklin birer
asil olarak almip her ikisine de layik oldugu degerin verilmesi gerektiginisavunmaktadir.***
Bu ise hemen hemen Mercani’nin gboriislerinin aynisidir. Gazali disinda; Kindi, Farabi, Ibn
Riisd gibi filozoflar da din ile ilmi uzlastirmaya calismislardir.”**Carullah da din ile ilmin,
akil ile naklin birbiriyle uyustugunu, uzlagsmaz gibi goriinen durumlarin her iki tarafin taas-
suplarindan kaynaklandigin1 ve zamanla, ke-sifler arttik¢a, bu taassup ve gururun ortadan
kalkmasiy—la din ile ilmin uzlagsmaz gibi gériinen yanlarinin ortadan kalkacagini, insanla-
rin dine daha ¢ok sarilacagini ifade etmektedir. Ayni husus Ziyaeddin Kemali tarafindan da
savunulmaktadir.”®®

Sabit b. Abdulbaki Damolla ise kaleme aldig1 “Fi zikri’l-Akli ve Medhihi” adl1 siiri
ile aklin 6nemini ortaya koymakla yetinmistir. Ona gore akil, esyanin hakikatin1 bilmeyi
saglayan bir 1siktir. Parlayan bir yildizidir ki insan onunla dogru yolu bulur. Akil insanin
Rabbine nasil kulluk edecegini 6gretir. Insan akil sayesinde basta insan olmak iizere tiim
varlilarla olan ilisksine vahiyin gosterdi kirterlere gore diizenleye bilir. Akil asrisaadetten
goniimiize kadar gelen rivayetlerin yanlislarindan dogrularimi ayrit etmeyi saglar. Kisacasi
akil insanin diinya ve ahret hayatinin ilahi vahiy dogrultusunda diizene koymay1 saglayan
hakiki miirsittir.*®

dir.

Ancak oOzellikle te’vile kars1 tutumu bu sozlerini gélegede birakmakta-

21 Mercani’nin hayati ve gorisleri icin bkz. Ibrahim Maras, Tiirk Diinyast..., s. 73-79.

262 Sehabeddin Mercani, Kitdbu Nazirati’l Hakk fi Farziyyeti’l ‘Isdi ve in Yegibi’s Safak, Hazane mat., Kazan
1287/1870, s. 119.

26 Mehmet Bayrakdar, Islim Felsefesine Giris, Ankara 1997, s. 213-218; Ruhattin Yazoglu, Gazdli Diisiin-
cesinde Ruh ve Oliim, Atatiirk Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisii Basiimamis Doktora Tezi, Erzurum
1998, s. 62-65; Ibrahim Agah Cubukeu, Gazali ve Siiphecilik, Ankara 1989, s. 71-72.

264 Bkz. Mehmed. Bayrakdar, Islam Fel...s. 150-158; ibn Riisd, Faslu’l-Makal, gev. Siileyman Uludag, Ist.
1985, s. 163-164.

2% By konuyla ilgili bkz. Maras, Ibrahim Maras, Tiirk Diinyast..., s. 125-128.

%% Sabit b. Abdiilbaki, el-Kaside...s. 9-10.
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3.1.3.Nassin Tevili

Orta Asya Idil-Ural ve Dogu Tiirkistan bolgelerindeki yenilik¢i hareketinin akil va-
hiy iliskisi konusundaki temel hareket noktasi, asirlardir kendi halklar1 arasinda yasanmak-
ta olan dini anlayisin dar kaliplarin1 ve yeni ortaya c¢ikan ilimlerle ilgili taassubu bertaraf
etmektir. Ciinkii onlarin kafasinda Islam diinyasmin biitiiniinde yasanan gerek ilmi gerekse
teknolojik gerilemenin ortadan kaldirilmasi gibi bir problem vardi. Bu problemin ¢éziime
kavusturulmasi i¢in en iyi ¢ikis noktasi ise mevcut “din” ve “ilim” anlayisinin dogrudan
Kur’an ve siinnete hatta Islam’m ilk asirlardaki yapisina, yani selef ulemasma dayanarak
yeniden yorumlanmasidir.

Akil vahiy iliskisi konusunda ortaya c¢ikan baska bir problem ise akla aykir1 gibi go-
riinen naslarin durumudur. Bu konuda yenilikgilerin bir kismi, mutlak nakli tevil etmekten
cok aklin idrakten aciz oldugunu 6ne siiren Kursavi’yi takip etmektedir. Meyan Abdiilev-
vel Gifari*®’ ve Musa Carullah, bu goriise sahiptir. Ornegin Carullah, tevilin “lazim” ola-
rak nitelenmesine karsi ¢ikarak onun “caiz ve miimkiin” oldugunu, fakat tevil etmek yerine
susmanin daha makbul olacagini ifade etmektedir.***Sabit b. Abdulbaki Damolla ise Allah
Teala’nin sifatlart ile ilgili ayetlerin tevili konusunda haleflerin hakli oldugunu savunmak-

tadir.>®’

Ancak tevile kars1 ¢ikan bu yenilik¢iler de mutlak olarak karsi ¢ikmamaktadir.
Mesela,

Musa Carullah, Rizdeddin b. Fahreddin’in Dini ve Ictimai Meseleler kitabindaki “te-
vil lazimdir” séziinden hareketle ayni diisiinceleri savunmaktadir. Yenilik¢ilerden Zakir
Ayohanov ile Muhammed Hanefi Muzaffer de Carullah’in goriisiine istirak ederek, “caiz-
dir’?”® demenin daha uygun olacagim sdylemektedirler. Mercani, Rizdeddin b. Fahreddin
gibi yenilikgiler ise nassin tevilinden yanadir’”'. Abdullah Biibi ve Semseddin Kiiltesi de,
ayni sekilde, aklin nakilden 6nce geldigi ve akla aykirr gibi gdriinen nassin tevil edilebi-
lecegi272 kanaatindedirler. Ozellikle Rizdeddin b. Fahreddin, ge¢miste tevile basvurulma-

yan konularda tevil olabilecegi gibi, yanlislig1 ortaya ¢ikmis teviller yerine yeni tevillerin

yapilabilecegini savunmaktadir. Buradaki ihtilaf, tevile verilen anlamlardan kaynaklan-

267 Meyan Abdiilevvel Gifari “Akil ile Nakil Meselesi” Sura, 1910, 3/8, s. 228-229.

2% Musa Carullah, Miildhaza, Petersburg, 1914, s. 11-12.

> Sabit b. Abdulbaki, kaid...i, s. 6

210 7akir Ayohanov, “Dini ve i¢timai Meseleler Isimli Kitabimin Intikad ve Takriz”, Sira 1915/5, s. 139; ay-
rica bkz.Ibrahim Maras, Tirk Diinyasi...., s. 125-128.

2"l Sehabeddin Mercani, Néziratii I-Hakk..., s. 119

2 [brahim Maras, Tiirk Diinyast..., s. 128; Abdullah Bibi, Terakki-i Fiiniin ve Maarif Dinsizligi Mucip mi?
Kazan 1902,s. 11-15; ayrica bkz., Rifat Suyargulov, Idil-Ural Bolgesi Diisiiniirlerinden Ziyaeddin Kemali
ve Kelami Gériisleri, Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiikske Lisans Tezi, Ankara 2012
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maktadir. Rizdeddin b. Fahreddin tevili meshur 1stilah anlamiyla sdze “zahirinden baska

. 273
bir anlam vermek’?’

olarak tanimlarken, Musa Carullah buna kars1 ¢ikmakta ve tevili,
Kur’an’mn kendi biitiinliigii igerisindeki 1stilah anlam1 olarak kabul ettigi, “soziin zahirini
tahkik etmek” *olarak kabul etmektedir. Musa Carullah’1 bu goriise iten esas sebep, Islam
diisiincesi geleneginde bu tarz tevillerin ¢ok olmasi ve bu tevilleri yapan kelamecilarin, s6z
konusu tevillerle vardiklar: fikirleri kabul etmeyenleri ehl-i siinnet disinda miitalaa etmeleri
veya tekfir etmeleridir.”’°Zira Musa Carullah’a gére, Mercani’den beri yenilikgilerin 1srarla
savundugu, miiphem delillerle ortaya konulan sorunlarin itikddi meseleler igerisine so-
kulmas1 tamamen gereksiz ve yanlistir.””°

Musa Carullah, bu ayrimi1 yapmakla da yetinmeyerek yeni bir metod da dnermekte-
dir. Ona gore; zar(riligi kesin olarak bilinen seylere dinde yeri oldugunu ispat i¢in ayrica
delil getirmeye ¢alismak yanlistir. Hatta getirilen bu delillerin davaya mutabik kalmasi
sarttir. Mesela; caizligi kesin ve agik olan seylere ahad haberlerle delil getirmek hatalidir.
Insanlar1 hayatin zaruretleri konusunda tereddiide, siipheye diisiirmeye vesile olacak sey-
lerden kaginilmalidir. Ciinkii o seyin gerekliligi daha agik bir sekilde daha kuvvetli naslar-
da mevcuttur. Carullah, burada, dar kaliplar1 asarak, zamanin sartlar1 icab1 olarak ortaya
cikan hakiki ihtiyaclari, dine tatbik etmek hiilyasiyla hadislere ve fetva kitaplarina bakarak
cozmeye calismak yerine, usil-i ser’iyyeye ve Kur’an’a donerek ¢ozmeyi dnermektedir.””’

Sabit Damolla’nin Te’vil konusundaki diisiince ve fikirleri daha ziyade Musa Carul-
lah cizgisindedir. O da Carullah gibi te’vil yapilmamasi egilimindedir. Sabit Damolla bu
hususta ne Mu’tezile’nin ne de Maturidiye’nin goriisiinii benimsemektedir. Bu konuda en
uygun hareket metodu ona gore Es’arilerin tutumudur:

Sevkani’nin (r.h) “Neylu’l-Evtar” adli eserinde, hadislerde s6z konusu edilen Nii-
zul””® ile ilgili olarak Miisliman Kelam alimlerinin tevili konusunda olduk¢a uzun uzadiya
ele almiglardir. Gergi bu konuda rivayet olarak gelen hadisler, birgok mutezile ulemasinca
inkar edilmistir. Halbuki bu konuda dogru olan yol, Ziihri’nin, Mekhul’un, Siifyan Sev-
ri’nin, Leys’in, Hammad b. Zeyd’in, Evzai’nin, Abdullah b. Miibarek’in ve Malik, Safii,
Ebu Hanife ve Ahmed b. Hanbel gibi dort mezhep imamlariyla bunlar disindaki diger alim-

3 {brahim Maras, Tiirk Diinyasi ...,s. 128.

* M. Carullah, Miildhaza, s. 12.

5 M. Carullah, Edebiyit-i..., s. 9-10.

28 M. Carullah, Edebiyat-i ..., s. 12.

7" Bu konuda fazla bilgi icin bkz. Musa Carullah, Edebiydt-i..., s. 12-16; ayrica bkz. ibrahim Maras, Tiirk
Diinyast..., s. 125-128.

™ Niizul hadisi olarak anlatilan habere gore giiya Allah gok yer semasina inmektedir ki Es’ari bunu el-
[bane’de zikredip kabul etmektedir.
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lerin (Allah hepsinden de razi olsun) goriisii ve yoludur. Ciinkii s6z konusu olan bu ilim
sahipleri nilizul hadisini (ve benzerlerini), herhangi bir tevil yoluna gitmeden nasslarda na-
sil gelmisse, aynen, hicbir keyfiyete gitmeksizin dile getirisler ve savunmuslardir. Ev-
zai’nin dedigine gére Mekhul ile Ziihri: “Bu hadisleri geldigi sekliyle devam ettirin” der-
lermis. Malik b. Enes, Evzai, Siifyan b. Said, Siifyan b. Uyeyne ve Ma’mer b. Rasid’den
sifatlarla ilgili olarak yaptigimiz rivayete gore onlarin hepsi de, niizul ile ilgili hadis, “ylice
Allah Adem’in kendi suretinde yaratt” anlamindaki hadis ve “Allah ayagini cehenneme
girdirir” anlamindaki hadisler gibi ne tlirden bir hadis gelmigse, onlar1 aynen oldig1 gibi
kendi manalariyla aktardiklarini rivayet etmistik. Zaten ibn Aldulberr’in “Camiu Beyani’l-
[lm” adl1 eserinde de bu sekilde gelmi$‘[ir.279

Su halde Damolla’ya gore Allah Teala akilla bilinen seylere kiyaslanamaz, O hissi
seylere benzemez, lafiz ve ifadeler onu kusatmaktan zayiftir. Akil ve diislince ile onun sdy-
le ya da boyle oldugu tasavvur edilemez. Bununla birlikte Allah Teala kendine bir¢ok sifat-
lar isnat etmistir. Peygamber (s.av) de Allah Teala’y1 bir¢ok sifatlarla tavsif etmistir. Bu
sifatlar1 tevilsiz bir sekilde Allah Teala’nin zat1 kutsiyet sifatina layik ve miinasip, zatinin

irade ettigi manada olduguna iman edip teslim ve tefviz eylemek, selef salih ve miictehitle-

rin takip ettigi en giizel yoldur.”*

3.1.4.Tevhit Anlayisi

Sabit b. Abdulbaki’nin iizerinde en fazla durdugu ve temellendirmeye ¢alistig1 ana
tez her zaman tevhit ilkesi olmustur. Zira yenilik¢i-selefi anlayisin en dikkat ¢ceken 6zelligi
tevhit anlayisini ilk donem selefin anlayigina uygun bir sekle kavusturmaktir. Zira Miisli-
manlar her konuda oldugu gibi bunda da bid’ate dalmislardir. O bu konuda ne kadar hassas
oldugunu gostermek amaciyla geng nesil i¢in Akaid Cevheri adli bir de eser kaleme almis-
tir.

Daha sonra kanimin dokiildigi ve gobek bagimin kesildigi dogdugum yer diinyanin
cenneti ve cennet ehli gibi giizel ahlak sahibi insanlarin yasadigi Dogu Tiirkistan’a donme-
den 6nce, vahyin ilk indigi, Islam’in ilk mekanindan, milli dostlarim ve kan kardeslerim
icin, igmekle bitmeyecek, yemekle tikkenmeyecek, biitlin canlara gida, hastalara sifa bir ce-
sit hurma ve zemzem hediye etmek hayalimdan gecti. Bu sebeple toplum yararmi diisiine-

rek Tiirk dili ile kaleme alinan “Islam kanunu” ad1 kitabimi bastirip hediye etmeye karar

" Sabit b. Abdiilbaki, e/-Kaside..., s. 3.
%0 Sabit b. Abdiilbaki, Beyanu ’s-Siinne, Delhi, Sahicihan, mahbubi’l-matabi, 1932, s. 3.
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verdim. Ancak baktim ki, seyahatim ¢ok uzayacak, iki defter halindaki kitab1 yeniden dii-
zenleyip bastirmak hayli zaman alacaktir. Bu nedenle halis tevhit akidesinin geng¢ nesille-
rimize, ¢ocuklarimiza 6gretile bilmesi diislincesiyle soru ve cevap seklinde “akaid cevheri”
adl1 bu risaleyi hazirladim.?'

Damolla Akaid risalesinde tevhit akidesinin 6nemini vurgulamaya 6zel bir 6nem
vermektedir. O, Tevhid’in zidd1 olarak goérdiigii sirkten kaginmanin Miisliimanlarin en
onemli vazifesi oldugunu belirtmektedir.”*> Damolla Akaid Cevheri adli eserinde akaid il-
kelerini soru-cevap seklinde ele almaktadir. Burada ilk olarak “Allah Tealda’nin kullarina
emrettigi giizelliklerin en kutsal olan1 nedir?” sorusunu sorarak sdze baslamaktadir. Cevabi
ise elbette Tevhit olacaktir. Tevhit’ten ne anladigin1 da su sekilde ortaya koymaktadir:
“Tevhit ise Allah Teala’y1 zat, sifat ve fiillerinde tek olduguna dil ile sahitlik etmek, amel
ve ibadette ona higbir seyi ortak kosmamaktir. Yani amel ve ibadetleri onun zati ulGhiyet
sifatina mahsus kilmaktir. Biitlin peygamberlerin Allah katindan getirdikleri din iste bu
dindir. Allah Teala’nin “Halbuki onlar sadece dini Allah’a 6zgili kilarak ibadet etmeleri
emredilmistir” mealindeki ayeti ve peygamber (s.a.v)in ‘Biz peygamberler ziimresinin dini
tekbir dindir.” hadisi bunun delilidir.

Burada ikinci soru ise tevhidin ziddi olan sirkin ne oldugu hususundadir. “Allah
Teala’nin kullarina yasakladigi en c¢irkin sey nedir? Sirktir. Sirk ise Allah Teala’ya baska
seyleri ibadette ortak kilmaktir. Sirk biitlin kétiiliiklerin basidir. Allah katinda sirkten daha
bliyiik giinah yoktur. Bu sebepten Allah Teala sirki asla bagislamaz. Sirkten baska giinah-
lar1 diledigi kimse i¢in bagislar.”*™

Bundan sonra tevhidle baglantili olarak kullarin yapmakla yiikiimiilii olduklar1 dort
seyden bahsedilir. Bunlar Allah’1 ve Peygamberini delil ve burhanlariyla bilmek, amel ve
ibadetleri Hz. Peygamber’in gosterdigi sekilde yerine getirmek, insanlari iman ve ibadete
davet etmek (emri bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker) ve insanlar1 iman ve ibadete davet et-

284 Onun tevhid ilkesine

mede sayfa karsilastiklar1 her tiirlii zorluklara sabir géstermektir.
baglilig1 o kadar giicliidiir ki bu anlayisa gore hicbir varlik, Allah Teald var etmezse asla
var olmaz. Her varlik Allah Teala’nin icat etmesiyle var olur. Bir seyi yaratmak, var etmek
giizeldir. Ama varligin kendisine nispetle bazilar1 giizel bazilan ¢irkindir. Bu mesele sag-

lam iman ve parlak marifetten, Allah Teala’nin tevhidini ve rububiyyetini kabul etmenin

21 Qabit b. Abdiilbaki, Akaid..., s. 6.
282 Qabit b. Abdiilbaki, Akaid..., s. 7

28 Qabit b. Abdiilbaki, Akaid...,, s. 8.
28 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,, s. 8.
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esaslarindandir. Ciinkii Allah Teald “Gla s IS s o o 508 | & <ol jal 138 1, 5380” buyur-
mustur.285

Damolla, kullara ilk vacip olanin tevhit oldugunu dile getirdikten sonraTevhid’in
tanimini1 yapmaktadir: “Tevhit Allah Teala’y1 bir bilmek, biitiin amel ve ibadetleri sadece
ona yapmak, i¢cten inanarak tam inkiyatla (boyun egerek) teslim olmak ve zahiri ve batint
sirkten kiilliyen kurtulmaktir.”***Daha sonra Allah’a boyun egmenin (inkiyat) {i¢ merhale-
de gergeklestigini agiklamaktadir. Bunlarin ilki Islam, ikincisi iman {i¢iincii mertebe ise ih-

sandir. Dikkat edildiginde bu ii¢ asama Cibril hadisinde belirtildigi sekilde siralanmustir.

3.1.5.iman

Damolla’ya gore tevhit ilkesinden sonra en énemli sirada iman gelmektedir. Zira o,
tevhitten sonra kullarm yapmakla yiikiimlii olduklar1 (vacip)in “Iman ve kiifiir, hidayet ve
dalalet arasindaki farki bilmek” oldugunu sdylemektedir. Cilinkii kul iman nedir, hidayet
nedir bilmezse kiifiir ve dalaletin ne oldugunu da bilemez. Ayrica onun diline ilimsiz ve
itikatsiz bir bicimde bazen tevhit kelimesi, bazen de kiifiir kelimesi cari olur. Ilim ve mari-
fet bu mertebedeki kisiye hicbir amel ibadet yarar1 saglamaz. Damolla bu sozleriyle hakiki
iman olmadan gergeklesen amel ve ibadetlerin bosa gittigini belirterek klasik Ehl-i Siin-
net’in iman olmadan ameller batil olur diisiincesini kabul ettigi anlagilmaktadir. Zira Da-
molla’ya gore tevhit ve iman asil, amel ve ibadet fer’idir. Bundan dolay1 6rnegin kullara
tevhitten sonra vacip olan namza, orug, hac ve zekat gibi ibadetleri onlarin hiikiimlerini ye-
rine getirebilecek derecede bilmenin vacip oldugu sdylemekte ve bilgiye isaret etmekte-
dir.”*Damolla daha sonra yine mukallidin iman1 meselesine gelerek yine kelamdaki bilgi
meselesine isaret etmektedir: Farz-1 ayn olan ilim ve marifete sahip olmadig1 halde, Miis-
liiman oldugunu iddia eden kisinin hitkkmii nedir? Sorusuna Damolla su sekilde cevap ver-
menin uygun olacagi kanaatindedir: “O kisinin ‘Ben Miislimanim’ demesinden baska
herhangi bir yarar1 yoktur. Diinyada zahirine hiikmedilir ve kafirlerden alinan cizye onlar-
dan almmaz. Ama ahirette bu Islami ile cennet derecesine ulasmasi zordur. Ciinkii Allah
Teala’ya yakinlik marifet sahip oldugu derecededir.”®
Damolla iman ilkesiyle baglantili olarakislam, iman ve ihsan tanimlamalarini yap-

may1 da ihmal etmemektedir. O bu tanimlamalar1 yine meshur Cibril hadisine uygun sekil-

% Sabit b. Abdiilbaki, Beyan...,s. 14.
% Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,s. 10.
27 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,s. 11.
8 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,s. 11
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de yapmaktadir: Islam’in riiknii bestir. 1. Allah Teala’dan baska ibadete layik hak ilah yok-
tur. ibadete layik olan sadece Allah’tir. Muhammed (s.a.v) Allah’mn kulu ve biitiin insanla-
ra gonderilen nebi ve elgisi olduguna igten inanarak dil ile sahitlik etmektir. 2. Namazi
dosdogru kilmak. 3. Zekat vermek. 4. Ramazan ayinda orug tutmak. 5. Giicii yeten kisinin
omriinde bir kere de olsa hac yapmasidir. Iman yetmis kiisiir daldan olusur. En iistte olan
icten inanarak Allah’tan hakiki ilah olmadigina sahitlik etmektir. En alt seviyedeki ise yol-
da yiirliyen insanlara zarar verecek seylerin kaldirilmasidir. Utanma duygusuna sahip ol-
mak da imandan bir daldir. Imanin riikknii altidir. 1. Allah Teala’ya iman. 2. Allah’mn me-
leklerine iman. 3. Allah’in kitaplarina iman. 4. Allah’in peygamberlerine inanmak ve tas-
dik etmek. 5. Kiyamet giiniiniin gercek olduguna inanmak. 6. Kadere inanmak. Yani iyilik
ve kotiiliigiin yaraticist Allah’tir. Her iyilik ve kotiiliigiin Allah’tan olduguna inanmaktir.
Ihsan Allah Teala’ya onu goriircesine ibadet etmektir. Ciinkii kul Allah’1 gérmese de Allah
kulu goriir.”®

Iman ve bununla baglantili olarak Islam ve fhsan’in sart ve kosullarini acikladiktan
sonra imanin ne oldugu, onun mahiyetini ac¢iklamya ¢alismaktadir. Ona gére iman kalp ile
tasdik, dil ile ikrardir. Bu yoniiyle onun kavi-i meshur’u kabul ettigi, ancak imani, “iman
kalp ile tasdik ettigini dil ile ikrardir” tanimlamakla da onun esasen kalpteki tasdikin asil
dil ile ikrarin ise fer’ oldugunu kabul eden Maturidi ve Eg’ari’nin goriislerini kabul ettigi
tespit edilmektedir. Ancak Damolla imanin yaratma yoniiyle (Tevfik ve hidayet) Allah’a,
kazanma/kesb yoniiyle de (ikrar ve tasdik) kula ait bir amel oldugunu sdylemektedir. Bi-
rincisi mahluk degilken ikincisi mahluktur.””® Imanda artma ve eksilme olup olmadig me-
selesini ise su sekilde ortaya koymaktadir:

Imanda inanilmas1 gereken seyler/esaslar (mu’minun bih ve musaddakun bih) baki-
mindan herhangi bir artma ve eksilme olmamasina ragmen, tasdik, kesinlik ve kalbi huzur
itibariyle iman artar ve eksilir. Bu gériisiiniin imam azama nispet edilen el-Fikhu’l-Ekber
adli eserden ve Imam Ebu Mansur Maturidi’nin ve Imam Pezdevi’nin serhinden alindigin
da dile getirmektedir.*"’

Miiellif bundan sonra bir mii’'minin fisk ve gilinah ile kiifre diismeyecegini, belirterek
timmetin asilerinin tevhidi diiriist oldugu ve harami helal, helalin de haram oldugunu dii-

stinmedigi slirece miimin olduklarini®*?, bdylece de“miimin giinah islemekle imandan ¢ik-

8 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,s. 10.
20 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,s. 15.
21 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,s. 15.
22 Qabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,s. 15.
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maz” demektedir. Ancak bize gore onceki sayfalarda neredeyse amel ile imani ayrilmaz
parcalar olarak goren yaklasimiyla ¢elismis olmaktadir. Onun bu sozleri incelendiginde sa-
dece dille kelme-i Tevhidi sdylemenin kisiye fayda saglamayacagini belirtmek suretiyle
muhtemelen amelin imandan bir ciiz oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir. iman bag-
laminda tasdik’i 6n plana ¢ikarmaktadir. Tasdik ona gore hucurat suresi 14. Ve 15. ayetler-
de ifade edildigi iizere”* imanin amellerle biitinlesmis ve kalbe inmis durumundan ibaret-
tir: “Bu ayet ve hadislerden, tevhidin fazileti ve onun sevabinin biiyiikliigii anlasilmaktadir.
Ancak ayet ve hadisler incelenip miitalaa edilirse, sadece dille “4 ¥) 4} ¥ demenin de hig-
bir 6nemi olmadig1 agik¢a ortaya ¢ikar. O halde imani diiriist, takva ve tevhidi samimi bir
sekilde benimseyerek ve tasdiki de icten dillendirerek emrolunanlara iman getirmek gere-
kir. Onlar1 bilmek ve nelerin sirk oldugunu, nelerin kiifre gétlirecegini iyi anlamak ger¢ek-
ten iman edilirse, boyle iman ancak sahibini kurtarabilecektir. Damolla bu konuyla baglan-
tili olarak, tevbe etmeden Olen fasik birisinin (miirtekibu’l-kebira) imanla gittiyse Allah
dilerse affedilebilecegini, dilemezse cehenneme gidecegini veyahut birisinin sefaati ile af-
fedilebilecegini belirtmektedir.”’* Bilindigi tizere fasik biyiik giinah isleyen birisine den-
mektedir. Bu konu iman-amelden bir cliz miidiir degil midir? Konusuyla baglantili olup bu
konuda ekoller birbirlerinden ayrilmislardir. Hariciler, Selefiye ve Mu’tezile amelin iman-
dan bir ciiz oldugu belirtmekte ancak hariciler biiyiik giinah ileyenin ebedi cehennemlik
oldugunu, Mu’tezile ise tevbe etmeden 6liirse bu kisinin ebedi cehennemde kalacagi, ancak
diinyada tevbe edene kadar iki mekandan birisnde “el _menzile beyne’l-menzileteyn” kala-
cagin belirtmektedirler. Miircie ise boyle birisinin Allah’a havale edilemsi gerektigini bil-
dirmislerdir. Zira onlara gore iman amelden bir ciiz degildir. Ehl-i siinnet’in Miircie’nin bu
goriisiinii aldig1 acikca goriilmektedr.

Damolla, Iman ve hidayetin Allah Teala’nin bir litfu ve ikramu, kiifiir ve dalaletin ise
Allah Teala’nin adaleti oldugunu belirtmektedir. Ancak bunun devaminda sarf ettigi sozle-
riyle tam anlamiyla cebri bir anlayisa sahip oldugunu tespit etmekteyiz: “Liituf ve adalet
Allah Teala’nin sifatlarindandir. Allah Teala zuliim ve adaletsizlikle vasiflanmaz. Allah
Teala’nin takdir ve tedbirine itiraz etmeden, teslimiyetle ona havale etmek gerekir. Ne se-

bepten suna iman ve hidayet verdi ve buna kiifiir ve dalalet verdi, ni¢in sunu aziz kildi ve

23 14 - Bedeviler "inandik" dediler. De ki: Siz iman etmediniz ama "Islam olduk.” deyin. Heniiz iman
kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah'a ve Resuliine itaat ederseniz, Allah islerinizden hicbir seyi eksiltmez.
Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, ¢cok merhamet edendir.

15 - Gergek miiminler ancak Allah'a ve Resuliine iman eden, ondan sonra asla siipheye diismeyen, Allah
yolunda mallariyla ve canlariyla savasanlardir. Iste dogrular ancak onlardur.

4 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,s. 18.
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bunu alg¢ak yapti, bunu ne sebepten siddik yapti onu ne sebepten zindik kildi; diye diisii-
niilmez ve dile de getirilmez. “O yaptigindan sorgulanmaz aksine onlar1 yaptiklarindan
sorgular.”**® “Fazl ve ikram Allah’tandur, diledigine verir”**® mealindeki ayetler bunun de-
lilidir.”*”

Esasen bu tiir bir iman anlayis1 selefiye i¢in karakteristik bir 6zelliktir: Tam anlamiy-
la sorgulamaksizin mutlak itaat ve boyun egme. Bu hususu Beyanu ’s-Siinne’de su sekilde
aciklamaktadir: Allah Teala’nin Ibrahim (a.s)i dost edindigine ve Musa (a.s) ile konustu-
guna icten tasdik ederiz ve biitiin teslimiyetle iman ederiz. Tiim meleklere, peygamberlere
indirilen tiim kitaplara goniilden iman ederiz. Peygamberlerin apacik hak yol {izerinde ol-
duguna sahitlik ederiz. Ehli kiblenin hepsini, peygamber (s.a.v)in Allah katindan getirdik-
lerini kabul edip tasdik ettikleri slirece Miisliiman ve miimin olarak kabul ederiz. Allah
Tealda’nin zati ile tartismalara girmeyiz. Allah Teala’nin zat1 ile ilgili fazla tefekkiir etme-
yiz. Allah Teala “¥ <& L ol &l 4 ole” buyurmustur ve Allah Tedla’nin bu yasagini ¢ig-
nemeyiz. Imam Azam hazretleri, Allah Teala nin zatindan séz etmeye hig kimsenin liyaka-
ti yoktur buyurmus. Herkes Allah Teala’y1 kendi nefsini vasiflandirdig: sifatlarla vasiflan-
dirsin, demistir. Allah Teala’nin mukaddes dininde ve Kuran Kerim hakkinda da tartisma-
mali, Kuran tiim alemlere rablik eden Allah Teala’nin kelam kadimesidir, Cebrail (a.s) va-
sitastyla Muhammed (s.a.v)e indirmistir. Mahliklarin kelamindan higbir seyin ona benze-
medigine inantyoruz. Kuran’t mahliik dememeli, Miisliiman cemaatine muhalefet etmeme-
liyiz.***Damolla kelamla baslayan ilim hayatinda bu tiir teslimiyetci iman asamasina kolay
kolay gelmedigini bundan da asla vazgecmiyecegini agiklamaktadir.””

Damolla meleklerin kimler oldugu konusunda Ehl-i siinnet inancindaki meleklerle il-
gili, onlarin itaatkar olduklari, her birinin ¢esitli gorevleri oldugu, ne emredilirlerse onlari
yaptiklar1 v.b. diisiince ve fikirleri kabul ettigini aciklamaktadir.’’Ancak kendisinin yeni-
lik¢i-selefi anlayisina uygun olarak meleklerin kanatlariyla ilgili tartisma dikkatimizi ¢ek-
mektedir. Bunu aktarmak istiyoruz: “Meleklerin ikiser, {icer, dorder ve daha fazla kanatlar
vardir. Onlar zat ve sekilleri mahsus (hissedilir) mahliklarin zat ve sifatlarindan farklidir.
Kanatlar1 ugan canavarlarin kanatlarini da benzemez. Aksine kendilerine layik ve kendi

alemine muvafik Allah Teala’nin takdir ve tedbirine mutabik kendi ortamlarina miinasip

5 Enbiya 21,23.

2% Al-i Imran 3,26.

27 Qabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,.s. 15.
% Sabit b. Abdiilbaki,, Beyan..., s. 15.
2% Sabit b. Abdiilbaki, el-Kaside..., s. 2
390 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 12.
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zat, sekil ve kanatlara sahiptirler. Onlarin zati, sekilleri ve kanatlarindan bahsedilmez.
Ciinkii bunlar gayb alemindedir, bu alemdekilere kiyaslanamaz.”*"!

Damolla bundan sonra Allah’in kitaplarinin neler oldugunu siralamaktadir: Bunlar
Tevrat, Zebur, incil ve Kuran Kerim’dir. Ona gére bu kitaplardan degismeyen tahrif olma-
yan sadece Kur’an’dir: Onun hilkmii kiyamete kadar devam edecektir. Damolla’ya gore
Kuran mahluk degildir...O, Ahir zamanda kullarinin dillerinden ve Mushaflarin sayfala-
rindan kaldirildiginda yine Allah Teala katina gider. Buna delil olarak ta “biz zikri/Kurani

99302

indirdik yine biz onu koruyacagr™* ayetini vermektedir.**®

3.1.6.Insan Fiilleri: Irade, Istita’at, ecel, rizik, kaza ve kader

Damolla’nin insan fiillerine iliskin goriislerinin Maturidi ¢izgisinde oldugunu sdyle-
memiz miimkiin goziikmektedir. Bu konuda elbette en 6nde kazer konusundaki diisiinceleri
on planda durmaktadir. Bunu daha sonra istitaa’at konusu takip etmektedir. Rizik ve ecel
konular1 da bu baglamda ele alinmaktadir. O, acik ve net bir sekilde iyilik ve kotiiliigi tak-
dir edenin Allah, isleyen ve kazananin ise kul oldugunu belirtmektedir. Ona gore kul iyiligi
ve kotiiliigi islemekte 6zgiir irade sahibi, yani segcme hakkina sahiptir. Buna delil olarak ta
“sonra ona kotiiliigii ve iyiligi ilham etti”*** mealindeki ayetini vermektedir.’”> Bu ifadele-
rinden onun Maturidilerin kullarin fiilleri hususundaki kesb ilkesini kabul ettigini anlamak-
tay1z. Bu noktada kula ciiz’i irade verilmis ve bu ciiz’i irade konusunda kul tam anlamiyla
Ozgiir birakilmistir. Bilindigi iizere Es’ariler’in kesb teorisinde kulun ciiz’1 iradesi Allah’in
iradesine baglidir ve hiir degildir. Ancak Damolla kullarin, biitiin amel ve fiillerini var

306 mealindeki

edenin Allah Teéla oldugunu bunu da “Allah sizleri ve yaptiklariniz1 yaratti
ayetle desteklemekle bize gore kullarin ciiz’1 iradelerinde tam olarak hiir olmadiklarini dii-
siinmemektedir. Onun bu so6zii daha ziyade Allah’in insanin fiillerini halk yoniiyle yaratti-
gina dair Matiiridi diisiincesini yansitmaktadir.

Damolla rizkin Siinni diisiinceye gore helal ve haram olan her seyi kapsadigini, bir
kul icin tespit edilmis olan rizkin sadece o kimse tarafindan alinabilecegini belirttikten son-
ra istita’at konusunda klasik Maturidi diisiincesini yansitan su ciimleleri ortaya koymakta-

dir: “Bilinmeli ki istitaat iki cesittir. 1. fiilin var olmasini saglayan istitaat. Bu istitaat

391 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,, s. 12-13.
392 Hier 15, 9.

393 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,s. 13.

3% fnsan 76, 3.

395 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,s. 16.

3% Saffat, 37, 96.
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mahlikun sifat1 degildir. Fiilden ayirt edilmesi imkansiz olan bu istitaat fiillden ne dnce ne
de sonradir. Tevfik gibi fiilin var olusuna medardir. 2. Esenlik, saglik ve sihhat, hastalik-
lardan uzak olmak, giicii yeten olmak gibidir. Kullarin sifat1 olan bu istitaat fiilden 6nce ve

teklife medardir. “Allah kimseyi giicii yetmeyecegi bir seye emretmez™"’; “giiciiniiziin

2308 39 mealindeki ayet-

yettigi ol¢iide Allah’tan sakinin o hacci, yapmaya giicii yeten i¢in
lerde gecen istitaat bu kabildendir. Kulun fiilini Allah yaratir. Kul kesip itibariyle miikel-
leftir.” Bilindigi tizere Mu’tezile insanin biitiin fiilerindeki istita’atinin fiilden 6nce oldu-
gunu Es’ariler ise fiille beraber oldugunu belirtirken Maturidiler orta bir yol takip ederek
istita’at’i ikiye ayirmak suretiyle orta bir yol bulmaya calismislardir.

Damolla 6miir ve ecel konusunda da klasik Siinni diislinceyi yansitmak suretiyle, her
kisi i¢in bigilen 6mriin tek oldugunu, kisi hangi sekilde, kesilerek, yiikseklerden atilarak,
yanarak, bogularak o6liirse Olsiin kendi eceli ile 6lmiis oldugunu, ecelin gecikmedigini ve
erkene de alimamayacagmi “Onlarin eceli gelince bir an ge¢ kalmayacak ve erkene de
alinmayacaktir” ayetinin de buna delil oldugunu ifade etmistir. Oysa Mu’tezile’ye gore
ecel iki tiirliidiir: Ecel-1 Kaza ve Ecel-1 Miisemma. Ecel-1 Miisemma 6mdiirdiir ki bu En’am
suresi 2. ayetinde de ayette de belirtildigi iizere artip eksilebilmektedir.*'

Damolla’nin kader hususunda sdyledigi su sozlerle tam anlamiyla cebri bir anlayisa
sahip oldugu sdylenebilir. Zira bu sézlerde onun, Levh-i Mahfuz ve Kalem kavramlarini da
kader baglaminda degerlendirerek kati bir anlayisa sahip oldugunu gozlemlemekteyiz. Ona
gore, Levh ile kaleme ve levhte yazilanlarin hepsine iman etmek gerekir. Allah Teala’nin
olacak diye yazdiklari i¢in, biitiin halk bir araya gelip hep bir agizdan olmayacak deseler
ve olmamasi i¢in miicadele etseler de olmasina engel olamazlar. Allah Teala’nin yazmadi-
g1 seyi biitlin halk olacak hale getiremezler. Kiyamete kadar olacak seyleri yazmistir ve ar-
tik kalem kurumustur. Yani yazilmayan seylerin yazilmasi, yazilan seylerin de silinmesi
miimkiin degildir. Kalem kurumamis olsaydi bunlar belki miimkiin olurdu. Kaderde kula
isabet etmeyecek seyler hi¢cbir zaman isabet etmez. Kaderde ona isabet edecek seyler higbir
zaman ondan kacamaz. Mahliklardan kiyamete kadar olacak seylerin olmasinda, 6nce Al-

lah Teala bilerek, kendi mesieti ile bozulmaz bir bigimde muhkem takdir etmistir, diye iti-

kat etmek vaciptir. Onun hiilkmiinii ne bozan vardir ne yok eden. Degistiren, bir halden

*"" Bakara, 2, 286.

% Al-i Imran 3, 102.

% Al-i Imran 3, 97.

310 “Sizi gamurdan yaratan, sonra size bir ecel takdir eden O'dur. Tayin edilen bir ecel de (kiyamet zamani)
O'nun katindadir. Sonra bir de siiphe ediyorsunuz.”
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ikinci bir hale ¢evirebilecek dahi yoktur. Yer ve goklerdeki mahluklar ezelde takdir edil-
mistir, artist ya da eksigi yoktur. “Hig¢ yaratan bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilmekte-
dir, her seyden haberdardir.” (Miilk, 67 / 14) Mealindeki ayet ve “Allah Teala halkin ka-
derlerini gokler ve yer yaratilmadan elli bin sene 6nce takdir etmistir” mealindeki hadis,
Allah Teala’nin mahluklarin kaderlerini 6nceden bildigine agik delildir. Higbir varlik, Al-
lah Tealad var etmezse asla var olmaz. Her varlik Allah Tedla’nin icat etmesiyle var olur.
Bir seyi yaratmak, var etmek giizeldir. Ama varligin kendisine nispetle bazilar giizel bazi-
lar1 ¢irkindir. Bu mesele saglam iman ve parlak marifetten, Allah Teala’nin tevhidini ve
rububiyyetini kabul etmenin esaslarindandir. Ciinkii Allah Teala “Blay JS oo o a8 | aa?”
“OS 5 el il 1,38 ), 53586” buyurmustur.® !

Damolla Kaza ve kader konusunda, Allah Teala ile tartisanlarin hasret ve nedame-
te ducar oldukalarini ileri stirmektedir. Ona gore kaza ve kader konusunda diisiinen ve fikir
yiiriiten, gaip ilmini arastirmak i¢in aciz akli ve vehim ile Allah Teédld’nin gizli tuttugu sir-
rin pesine takilmistir. Kader konusunda bir seyler sdyleyen yalanci olur ve glinaha girmis-
tir, “alle cusll i yelay e ane 1ol V) (o)) e J s s gibi ayet ve bu manada gelen hadis-
ler, gilines 15181 gibi acgik olmasina ragmen Miisliimanlarin hi¢ birine gaibi bilmeyi iddia
etmek ya da falan kisi gaibi bilir demek caiz degildir. Gaibi bilmek, kudret ve kidem gibi
Allah Teéld’ya has sifatlardandir. Ki bu sifatlarla mahlikatlardan her hangi birisini tavsif
etmek dogru degildir.’'?

Ancak onun bu so6zleriyle yetinmeyip bu konuda sarf ettigi baska ifadelerine bakti-
gimizda kader konusunda tam anlamiyla Maturidi bakis tarzin1 yansittigi sonucuna var-
maktay1z:

Kullar gercekten faildirler, onlarin fiillerini yaratan ise sadece Allah’tir. Kul denince,
miimin-kafir, iyi-kotii, namaz kilan, orug tutanlarin tamamini kapsar. Cilinkii kullarin biitiin
bu isleri yapabilme giicleri vardir. Bir de iradeleri bulunmaktadir. Onlar1 da, onlarin yapa-

caklart seyler konusundaki kudret ve gii¢lerini de yaratan Allah’tir.*"

Esasen celiskili gibi goriinen bu iki kader tanimlamasi1 Damolla’in inang sistemati-
ginde tutarli bir yapya sahiptir. Zira ona gore kadere iman meselesi iki derecelidir. Birinci

derece; Allah’in yaratmis oldugu alemleri ezeli olan ilmiyle en 1yi olarak bilendir. Zaten

3! Sabit b. Abdiilbaki,, Beyan..., s. 13-14.
312 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 19
313 Sabit b. Abdiilbaki,,el-Akide. .., s. 7.
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Allah, bu ezeli ilimle nitelenmistir. Kald1 ki Allah, onlarin gerek taat ile ilgili olsun, gerek
masiyetle alakali durumlar1 olsun hepsini bildigi gibi onlarin riziklarini da ecellerini de bi-
lir. Sonrasinda ytlice Allah, Levhi Mahfuz’da, tiim yarattiklarinin kaderlerini de yazip tak-
dir etmistir. Allah’m ilk yarattig1 sey, Kalemdir. Zaten ylice Allah s6yle buyuruyor degil
mi: “al &lx 5 b iy e elald) gbﬁ‘b G Q5 3 QS &) s e ) g “Bilmez misin ki, Al-
lah, yerde ve gokte ne varsa bilir? Bu, bir kitapta (levh-i mahfuzda) mevcuttur. Bu (esya ve
olaylarin bilgisine sahip olmak), Allah i¢in ¢ok kolaydir.” (22/Hac, 70)iste bu dlgiiye gore,
her seyden miinezzeh olan yilice Allah’in ilmine tabi olarak kimi yerlerde miicmel olarak,
kimi yerlerde etrafli bir sekilde belirtildigi lizere hepsi de mesieti geregi Levhi Mahfuz’da
yazilmistir. Ceninin cesedi yaratilinca, ruh iiflenmeden 6nce kendisine bir melek gonderi-
lir. Bu melege dort seyin yazmasi emri verilir ve kendisine: “Onun rizkini, ecelini, amelini,
kotii biri mi yoksa iyi biti mi olacak, iste bu ve benzeri seyleri yaz” denir. Iste kaderin bu
tiirtinii Asirt kadercilik/Gulat1 kaderi inancinda olanlarin kabul etmedikleri, inkar ettikleri
kader tiirtidiir.

Ikinci derece: Bu, Allah’in etkin olan, kudretini ilgilendiren oldukca kapsamli olan
mesieti/dilemesidir. Bu da “Allah’in diledigi olur, Allah’in dilemedigi de olmaz” esasina
iman etmektir. Goklerde ve yerde bir hareket ve hareketsizlik olmasin ki, orada mutlaka
Allah’in mesieti vardir. Allah’in miilkiinde ancak onun irade buyurdugu meydana gelir.
Ciinkii her seyden miinezzeh olan Allah, her seye kadirdir/giicii yetendir. Ister mevcut/var
olan seyler olsun, ister madum/olmayan seyler olsun, gokte ve yer de ne kadar yaratilmis-
lar varsa, hepsinin yaraticis1 Allah’tir. Ondan baska bir yaratan ve ondan baska bir Rab da
yoktur.

Biitiin bunlarla birlikte yiice Allah, kullarina kendisine ve resullerine itaat etmeleri-
ni, hepsinin de yasaklarindan ve masiyetten uzak durmalarini emir buyuruyor. Allah, mut-
taki olanlari/Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda hareket edenleri, Mubhsinleri, adil
olanlar1 sever. Iman edip salih amel isleyenlerden raz1 olur. Allah kéfirleri sevmez ve Allah
fasik olan toplumdan da hosnut olmaz. Allah fahsayi/higbir kotiiliigli emretmez. Kullar
i¢in kiifiirden hosnutluk duymaz. Allah fesadi sevmez.* '

Iste Damolla’ya gére kadere iman konusunda bu iki derecenin farkinda olmayip fiil-
lerin yaraticisinin da kullarin bizzat kendilerinin oldugunu sdyleyenler asirtya gitmisler ve
hadiste belirtildigi lizere iimmetin Mecusileri olma 6zelligini kazanmiglardir. Ancak diger

yandan ispat ehli olarak tanimladig1 bir kistm Ehl-i hadis ve selefi gruplarinin da asiriya

31% Sabit b. Abdiilbaki,,el-Akide..., s. 6-7.
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giderek kulun “kudret ve ihtiyarimin/se¢cim hakkinin olmadigini ileri siiriidklerini belirt-
mektedir. Ancak miiellif bunlar i¢in yukarida kaderi inkar edenler i¢in kullandig1 kétii ta-
nimlamayi kullanmamaktadir.®"

Bununla birlikte sunu da belirtmek gerekir ki her ne kadar kula Allah segme hiirriyeti
ve kudreti vermigse de onun iman etmesi ve hidayeti Allah Teala’nin litfu ve ikramidir. Bu
elbette yukarida da agiklandigi iizere yoktan yaratma anlamimdadir. Yoksa kesb anlaminda

degildir.>'
3.1.7.Niibiivvet

Damolla, Allah’in temelde peygamber gondermek zorunda olmadigina dair Matiiridi
diisiincesini paylasmak suretiyle sunlar zikretmektedir: “Allah Teala onlar1 sirf merhameti,
fazl1 ve ikrami geregi insanlara rehberlik etsinler diye gondermistir. Onlar miiminleri cen-
net ve ddiillerle miijdeler, miisrik ve kafirleri cehennem ve ¢ekecekleri azap ile sayfa uya-
rir. Insanlara din ve diinya saadeti i¢in gerekli olan seyleri beyan ederler.”"’ Peygamberle-
rin ¢esitli mucizelerle desteklendigini de sozlerine eklemektedir. Bu diisiince bilindigi iize-
re Maturidi bakis agisim1 yansitmaktadir. Husun-kubuh anlayisina bagli olan bu anlayista
Allah Peygamber gondermese bile kisi akliyla Allah’a itaat etmeyi, iyilik/salih amel yap-
may1 ve kotiiliiklerden kaginmay1 da bulabilirdi. Bundan dolayr Maturidilerde Mutezilede
oldugu gibi Allah’in peygamber géndermesi Onun merhameti ve liitfu geregidir. Oysa
Es’ariler’de akil vahiy olmadan iyinin ve kotiiniin arasini ayirt etme melekesine sahip ol-
madigindan Allah’1n insani sorumlu tutabilmesi i¢in peygamber gondermesi gereklidir.

Damolla, Peygamberlerin sifatlarini anlatirken onlarin ne peygamberlik 6ncesinde ne
de peygamberlik sonrasinda herhangi bir sekilde “Allah Teala’ nin nehyettiklerinin higbiri-
ni yapmazlar, yalan sdylemezler, gaflete diismezler, yiice mertebelerine zarar vermeyecek
ve peygamberligi dair ayip sayllmayacak ve noksanlik getirmeyecek fiilleri yaparlar.” De-
mekle klasik Siinni diislincesini yansitmaktadir. Yani onlar giinahtan her zaman i¢in pak ve

masumdurlar.’'®

315 Sabit b. Abdiilbaki,,el-Akide..., s. 7.
316 Bkz. Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 15.
317 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 14
318 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 14.
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3.1.8.Diger Sem’iyyat Meseleleri

Damolla, kabirde miinker-nekir tarafindan sorguya c¢ekilme isleminin ve kabir azabi-
nin gergek ve hak oldugunu bildirmektedir.*'® Sorguya ¢ekilmenin delili, “Rabbimiz bizi
iki kere 6ldiirdiin ve iki kere dirilttin™**°kabir azabmnin delili ise “onlara iki kere azap ede-
cegiz**'mealindeki ayetidir. Damolla ayni sekilde, levh ve kalemin gercek oldugunu, sura
iflemenin ger¢ekten vuku bulacagini, amel defterlerinin peygamberler, melekler ve cenne-
te hesapsiz sualsiz girecek olan ehl-i seadet disindakilere verilecegini, amellerintartildigi
terazinin hak oldugunu, onun iki kefesinin ve taslarinin oldugunu, cehennem iizerine ¢eki-
len sirat kopriisiiniin somut ve ger¢ek oldugunu belirtmektedir.***

Miiellif, bundan baska, Mirag ile Isra hadiseleri iizerinde durmaktadir. Ona gore Hz.
Peygamber’in “bir gece Mekke’den Kudiis’teki mescidi aksaya gelmesi Isra denir. Isra,
Kur’an-1 Kerim’de, Isra suresinin birinci ayetinde agik¢a zikredilmistir. Ama Mirag
Restliillah (s.a.v)in goklere, Allah Teala’nin irade ettigi yere yiikselip Allah Teala’ nin me-
siet ettigi ilim- marifetler, fetihler ve inkisaflar1 6grenip tekrar yere inmesidir. Mirag
Kur’an-1 Kerim’de agik¢a zikredilmemistir. Yani mirag¢ hadislerle sabittir.*>

Burada onun Isra’nin Kur’an’da Mirac’m ise hadislerde bulundugunu séylemekle
acaba Mira¢ konusundaki ihtilaflara dikkat ¢ekip ona inanilmadiginda kiifre diisiilmeyece-
gine isaret etmek mi istemektedir diye sormak istiyoruz. Zira Beyanu’s-Siinneh adli ese-
rinde hadislerde gegen inang ilkelerinin kiifriin konusu olmadigini dile getirmektedir: “Bu
konuda hadisler ¢oktur. Hatta sadece kiyamet alametleri ile ilgili hadisleri topladigimiz
zaman ciltler dolusu kitaplar olur. Fakat bu hadislerin ¢ok olmasiyla birlikte hepsi haber
ahad oldugundan selef ve halef alimlerinden ¢ogu muhakkikler, bu meselelerde farkli go-
rlsler ortaya koymuslardir. Bazilarin1 kabul etmezler bazilarini ise tevil yaparlar. Bircok
muhakkik ise bu meselelerin akait konusundan olmadigini ileri siirmiislerdir.”*%*

Damolla daha sonra havz ve Kevser’in hak oldugunu cennet ve cehennemin de ebedi

olarak yok olmayacaklarini belirtmekte’*>Allah’in ahirette goriilecegini, Peygamberin, sid-

diklar, sehitler, Salihler ve alimlerin iimmetin asilerine sefaatlerinin hak oldugunu kabul

319 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 18..
320 Mii’min 40, 11.
321 Tevbe 9, 101.

322 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 19
323 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 20
324 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 28
325 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 20.
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etmektedir.***Damolla yine, “Ehlullah’in” kerametinin hak oldugunu belirterek kerametin
tevhit ehli Kitap ve Siinnete uygun yasam tarzina sahip kimselerden zuhur edecegini be-
lirtmektedir. Peyganberlerin biitiin velilerden {istiin oldugunu, ibadet ve taatin higbir veli-
den 1skat olmayacagini, Peygamberlerin birbirlerinden fazilet agisindan {istiinliiklerinin ol-
dugunu, bu yoniiyle de Hz. Peygamber’in biitiin peygamberlerden iistiin ve faziletli oldu-
gunu teyit etmektedir.**’Ona gére insanlarim en faziletlileri Hz. Peygamber’den sonra sira-
styla Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali’dir. Fasik imamin arkasindan namaz kilinabilecegi-
ni, iki ayak kabi iizerine meshin caiz oldugunu, bunun sahih hadislerle sabit oldugunu be-

lirtmektedir.*?®

4. DAMOLLA’NIN KELAM KARSITLIGINA DAIiR DUSUCELERININ
OLUSMASINDAKI YENILiKCI-SELEFi*?* ANLAYISIN TESIRLERI

4.1. Ehl-i Siinnet Akidesinin Korunmasindaki Asir Titizlik

Daha 6nceki boliimlerde Damolla’nin daha ziyade inang ilkeleri baglamindaki dii-
siinceleri iizerinde yogunlastik. Simdi ise onun yenilik¢i-selefi bakis tarzinin olugsmasinda
ve bunun kelam ilmine kars1 nasil bir yansimasi oldugu tlizerinde durulacaktir.

Sabit Damolla’nin ¢aligmalarinda 1srarla siirdiirdiigii goriislerden biri, Miisliimanlarin
inanglarinin bidat ve hurafelerden arindirilmasi ydniinde olmustur. Zira ona gore, Islam
diinyasindaki geri kalmislik ve sefaletin 6nemli sebeplerinden biri, Miisliimanlarin inangla-
rindaki yozlasmalarda yatmaktadir. Incelendiginde eserlerinin mukaddimelerinin neredey-
se tamamini bu konuya ayirdig1 goriiliir. Damolla, bahsedilen problemlerin ¢éziimii sade-
dinde kendisinin de tercih ettigi, selef akidesini insanlara anlatmak i¢in olduk¢a yogun me-
sai harcamistir. O, bu amaca yonelik olarak Tahavi’nin (v. 321/933) “Beyanu i°‘tikadi eh-
li’s-stinne ve’l-cema‘a adli eserini terciime etmistir. Ayrica bu terciimeyi daha basit bir ha-
le getirerek, soru-cevap seklinde Tiirk¢e (Uygur Tiirkgesi) ile halkin istifadesine sunmus-
tur. Bu ¢alismayla, Islam inang esaslarinin ¢ocuklara dgretilmesini hedeflemistir.**°

Damolla’ya gore dil ile sehadet getirmenin faydasi yoktur. Ancak Allah’t hem

kalp ile hem de dil ile tasdik ettikten sonra insanin tevhidi saglamlasir. O, sirk ve kiifriin ne

326 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 21.
327 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 22.
328 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid...,,,, s. 23.
329 Giintimiiz Selefiligi igin bkz. Ahmet, Yoénem, “Sii-Siinni iliskileri Baglaminda Giiniimiiz Selefiligi”, Mez-

hep Aras-tirmalart On-Line Dergisi, V1/2 (Gliz 2013), s. 195-222: “http//www.e-makalat.com

330 Kurban, “Davet...” s. 318
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oldugunu gergekten anlayarak iman edildiginde, bdyle bir imanin insana fayda saglayaca-
gin1 diisiinmektedir. Insanlarin imanlari, mahiyet itibariyle birbirinin aynidir. Ancak arala-
rindaki takva bakimindan derce farkliligi vardir. Iman etmenin vacip oldugu seyler, iman
edilmesi ve tasdik edilmesi gereken seylerdir. Bu agidan iman artip eksilmemektedir. Ama
i¢ huzur ve tasdik acisindan iman artar ve eksilir. Iman edenlerin kalplerinde sehadet keli-
mesinin nuru, farklilik arz etmektedir.>' Danolla’nin, bu goriisii ile Ebu Hanife (150/767)
ile baslayrp Imam Maturidi (333/944) ile devam eden Ehl-i Siinnet akdidini benimsedigi
gorilmektedir. Ancak onun iizerinde asagida da acilayacagimiz iizere Yeni Selefiye hare-
ketinin en 6nemli temsilcilerinden olan Resid Riza’dan da oldukga etkilendigi agiktir. Sabit
Damolla, Allah’1 ne cisim, ne cevher, ne de araz olarak kabul etmekte, Allah’in haddi, z1d-
di, dengi ve benzeri olmadigini ifade etmektedir. Allah, yarattiklarindan hicbirine benze-
medigi gibi, yarattiklarinin da higbirisi kendisine benzememektedir. Allah, isim ve sifatlari
ile ezeli ve ebedidir.*** O’nun sifat ve isimlerinden higbiri sonradan olmus degildir. O’nun

sifatlarimin tiimii, yaratilmis varliklarin sifatlardan farklidir.**?

Bilindigi gibi alemlerin yaraticis1 ve Rabbi olan Allah’in giizel isimleri, essiz ve ben-
zersiz kemal sifatlar1 vardir. islam tarihinde en ¢ok tartisma, Allah’in sifatlar1 ve ona bagl
olan kelam sifatlar1 {izerinde olmustur. Sabit Damolla’nin keldmi meselelerde iizerinde en
cok durdugu konu, Allah’1n isimleri ve sifatlart oldugu goriilecektir. Bunlar Kur’an’da ge-
¢cen ve Hz. Peygamber’den sahih senet ile gelen hadislerle sabit olan sifatlardir. Allah’in
zat1 hi¢gbir mahliikun zatina benzemedigi gibi, sifat ve fiilleri de hi¢bir mahltkun sifat ve
fiillerine benzememektedir. Sabit Damolla “Allah, Ehl-i Siinnet’in 6ngoérdiigii sifatlarla
muttasif tek ilahtir. O, kendisini en giizel sifatlarla vasiflandirmistir®**  seklindeki ifade-
siyle kendisinin kelam ekolleri icerisindeki yerini daha belirgin halde ortaya koymaktadir.
Sabit Damolla’nin haberi sifatlar/miitesabihat hakkindaki agiklamalar1 da oldukga nettir.
Ona gore fikir yliriitiilen konu miitesabihattan oldugunda, Miiminlere vacip olan, oldugu
gibi iman etmektir. Bunlarin ger¢ek anlamini sadece Allah bilir. Miimin, bilmedigi seyi te-
vil etmekten kacginacaktir. Kur’an ve hadislerde bildirilenlerin hepsi Hz. Peygamberin sdy-
ledigi gibi haktir. Onlarda her hangi siipheye yer yoktur. Fakat manasi, Allah’in irade etti-

g1, Hz. Peygamber’e bildirildigi gibidir. Bizim kendi re’yimiz ile tevil etmemiz, tevil ve

3! Damolla, Akaid-i Cevheriyye, s. 22.
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mecaz yoluna gitmemiz dogru degildir. Ornegin istiva, yed ve ayn kavramlarini, Cehmiyye
ile Mutezile gibi tevil etmek yanhistir. Ciinkii Allah’a ve Hz. Peygamber’e teslim olup,
siipheli olan seyleri, her seyi bilen Allah’a birakmayanlar, 6zellikle bu hususlarda tam tes-
limiyet gdstermeyenler dinde sebat edemezler. Islam’m temeli teslim ve inkiyattan baska
yerde degildir.**

Sabit Damolla Allah’in goriilmesi meselesini de net ve genis bir sekilde ele almakta-
dir. O bu hususta Mu’tezile’nin ahirette Allah’in goriilmesini inkar etmesini sapiklik say-
mustir.”*® Kendi goriisiinii, Beyanu’s-siinne adli eserinde Kur’an’dan ayetleri delil getir-
mek suretiyle ispat etmeye calismistir. Buna iman etmek vacip, keyfiyetinden bahsetmek
ise, bidattir.>*’ Ona gére kadere iman, iyilik ve kotiiliigiin yaraticisinin Allah olduguna,
yani her iyilik ve kotiiliigin Allah’tan olduguna inanmaktir.”*® lyilik ve kotiligi takdir
eden Allah’tir. Iyilik ve kétiiliigii yapan insandir. Insan iyilik ve kotiiliigii yapmakta se¢gme
hakkina sahiptir.**

Sabit Damolla’nin Resid Riza’dan biiyiik 6l¢iide etkilendigi goriilmektedir. Bunu

kendisi de bizzat akaid cevherinde ortaya koymaktadir:

“Ben bu konuda Istanbul, Iskenderiye, Misir, Hicaz ve Hindistan alimlerinin ileri ge-
lenleri ile istisarelerde ve fikir teatisinde bulundum. Muhterem biiyiik Miirsit Menarin sa-
hibi Seyyid Resit Riza hazretleriyle de bir mecliste goriislip tanistim. Muhterem Seyyid
Riza hazretleri sonunda coskuya geldi ve hocas1 Seyh Muhammed Abduh’tan birgok soézle-
r1 nakletti ve son olarak ilim ve marifetin tatl: siitiinii beraber emen gilizel kardesim birade-
rim ve dertli dostum, haleflerde kitap ve slinnete uygun Allah Teala’nin nusretine layik
miisliimanlar kimlerdir? Israiliyat ve hurafelere gark olmus, “hep birlikte Allah’in ipine
simsiki yapisin” emri ortada iken mezhep taassubu ile ister itikat, ister fiiruda firkalara bo-
liinerek bunlar bir birlerini elestirirler. 400 milyon evladi olan islam’m vefasiz evlatlari,
mukaddes dinimizi garip hale getirdiler. ‘Islam garip olarak dogdu ve garip sekilde devam
edecektir. Ne mutlu o gariplere’ hadisini dogruladilar ve tahakkuk ettirdiler. Ey kardesle-
rim! bu immetin baslangicini neler 1slah ettiyse sonunu da ayni1 seyler 1slah edecektir. Taki

Miislimanlar insafa gelerek ihtilaf ve ayrilik¢iligi birakip kitap ve stinnete donmedikge is-

335 Damolla, Beyanu’s-Sunnabh, s. 9; ayrica bkz. Kurban,. “Davet...”, s. 319
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ler diizelmeyecektir. Dedi ve Emiru’l-Beyan olarak adlandirilan meshur hatip Sekip Ars-
lan’m “Wd 13 JAL o galudl) 23855 o 5,2V adl1 eserini verdi. Ben de onu iyi tetkik ettim. Sanki
bu fakir de “w 4im) (= s o) fikrasina sadik kalarak o iki kisinin yaylarindan ok atarak
onlara ¢ok tesekkiirlerimi izhar ettim. Sonra bu fikri daha da gelistirmek icin birgok alimle-
rimize miiracaat ettim. Alimlerin mahirlerini ve muhakkiklerini isbu fikirde uygun gérme-
dim. Maalesef bu alimlere bu hakikatler o kadar agik goriilmesine ragmen, kendi ahlak,
amel, soz , fiil kanaat, ziiht, takva, ibadet, tevekkiil, boyun egme ve ihsanlarda selef salih-
lere hakkiyla uymadiklarindan bilgi mertebelerine bakildiginda seviyelerinin pek de yiik-
sek olmadig1 goriilecektir. Bununla beraber, selef alimleri ¢ok revacta olduklarindan kitap

ve siinnete gerektigi derecede itaat edenler de pek az degildi.”

Su halde Abdiilbaki sabit damolla Kelamda yenilesme hareketlerinden oldukga etki-
lenmis birisi olarak karsimizda durmaktadir. Ancak bize gore eserlerinden hareket ettigi-
mizde onun yenilik¢iligi M. Abduh’tan daha ziyade 6grencisi Resid Riza’ninkine daha ¢ok
benzemektedir. Zira Resid Riza hayati boyunca hocast M. Abduh’un izinden gitti. Fakat
Stinni diisiinceye egilim noktasinda hocasindan epeyce farkli bir yerde durmayi tercih etti.
Ciinkii Stinnilik Abduh’un dini diisiincesinde basat unsur degildi. Dahas1 o, bir konuda
Mu’tezili, bir baska konuda Selefi, daha bagka bir konuda ise Esari gibi diisiinmekte her-
hangi bir beis gormemisti. Oysa Resid Riza Siinniligin en muhafazakar kanadini temsil
eden Hanbelilik ¢izgisine daha yakin bir yerde durmay1 yegledi. Nitekim bu yakimnlik onu
el-Vehhabiyyin ve’l-Hicaz (Kahire 1925-26) adli bir eser yazarak Vehhabilik hareketinin
gelisimine diislinsel katkida bulunmaya ve hareketin o donemdeki lideri Abdiilaziz b.
Sulid’un (1880-1953) siyasetine destek vermeye sevk etti. Kisaca, Resid Riza siyasi fikirle-
ri iimmetgilik ile Arap milliyetciligi arasinda gidip gelen, dini agidan ise biiyiik dlgiide Ibn
Teymiyye-ibn Kayyim damarindan beslenen bir neo-selefidir. Ne var ki Abduh’u bu sekil-
de tanimlamak pek miimkiin degildir. Abduh her ne kadar taklitten uzak durmak, ictihat
kurumunu ihya etmek, dini her tiirlii bidat ve hurafeden arindirmak, bilhassa miiesses ta-
savvufa sert elestiriler yoneltmek gibi konularda ibn Teymiyye ekoliinden etkilenmis go-
ziikse de, bu diizeyde bir etkilenim onun topyekiin selefi diisiinceyi benimsedigi anlamina
gelmez. Sonugta Abduh’un Islami diisiincesini ille de bir yere izafe etmek gerekirse, bunun
Ibn Teymiyye’den ziyade dini-felsefi diisiince sisteminde akil-vahiy iliskisine ¢ok biiyiik

onem atfeden ve tearuz durumunda nasst akla uygun sekilde yorumlamayi Oneren
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Mu’tezili gelenek ile ibn Riisd’iin diisiincesine benzedigini séylemek miimkiindiir.** Da-
molla, Tefsiru’l-Menar’in goriislerinden de etkilendigini belirtmektedir. Resid Riza’nin
Menar tefsiri “Menar tefsiri, 1slah ve tecdit hareketine 6zgii goriis ve diislinceleri igermesi
hasebiyle klasik tefsirlerden farkli bir 6zellik tasir. Dahas1 Menar, bilinen anlamda bir tef-
sir olmaktan ziyade siyasal diizenden ekonomik yapiya kadar pratik hayatin hemen her

alanini ihata eden bir tecdit hareketinin manifestosudur.’*!

Kur’an mesajini ¢agdas insanin
idrakine sunmak temel maksat oldugu icin, klasik tefsirlerde sikca rastlanan i‘rab, belagat,
rivayet, hadis, kadim Arap siiri, fikih ve kelam gibi alanlara mahsus bilgi malzemesi Me-
nar tefsirinde merkezi bir 6nem arzetmez.”**

Aslinda kelam ilminin resid riza gibi yenilik¢ilerde daha dogrusu selefin diisiince-
sine siki sikiya taklit etme diislincesinde olanlarda oldugu gibi sabit damolla da da ¢ok da
fazla dnemi olmadig1 tespit edilmektedir:

“Islamin temeli teslim ve inkiyat/boyun egmektir. Allah Teild Kuran kerimde “¥
a5 Le gl Ml 4 Wle” = Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme.” Kavli ile menedi-
len seyin ilminin pesine diiserek, kavrayis ve idrakta teslim ve inkiyada kanaat etmeyen ki-
si, kendisini halis tevhitten, saf marifetten ve diiriist imandan menetmis olur. Ayrica o kii-
fiir ile iman, tasdik ile tekzip, ikrar ile inkarin arasinda vesveseye diismiis bir halde hak ta-
raftan uzaklasarak tereddiit ve 1zdirap igine diiser. Boylece o kisi, ne tasdik eden miimin,
ne de tekzip eden miinkirdir, arada kalmis biridir. Imam Tahavi hazretlerinin amaci su dur
ki, Kitap ve slinnetten sapan, kelam ilmine yonlenenlerin ya da kelam ilmi ile kitap ve siin-
neti birlestirme amaciyla, kelam ilmi ile nass arasinda zahirde bir zitlik gordiiklerinde, nas-
st tevil etmek suretiyle keyfi goriislerine uyarlayan kisinin akibeti saskinlik, delalet ve siip-
heye gidecegini beyan etmektir. Felsefi mezheplerde son derece bilgili Ibn Riisd hazretleri
“tehafiitii’t-Tehafiit” adli eserinde, “Ilahiyat konusunda mutemet bir seyler sdyleyen kisi
var midir?” diye sorar. imam Amidi, kendi dénemindeki alimlerin en faziletlisi idi. Biiyiik
meselelerde saskinlik makaminda tevakkuf etmistir. imam Gazali kelami meselelere paha
bicilmez Omriinii sarf ettikten sonra ulastigi netice tevakkuf ve sagkinliktan baska mahsul
elde edememis. Nitekim hayatinin kalan kisminda kelami yontemlerden yiiz ¢evirerek

Restliillah (s.a.v)in hadislerinden olusan sahih-el Buhari ile istigal etmistir. Hatta sahih

buhar1 sinesinde oldugu halde vefat ettigi sdylenir.

340 Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik ve Kur’an- Resid Riza’mn Kur’an Yorumu ve Yorum Anlayist Uzerine”,
C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, Temmuz-Aralik 2004, s. 81-82.

3! Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik...”, s. 83.

2 Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik...”, s. 84.
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Miitekellimlerin meshur imami Imam Fahreddin er-Razi hazretleri “aies a8 J saal)
Jae dle 5 o (pallall JU” beyti ile baglayan birkag beyit ile “Kelam ilminin meselelerini
diisiindiim, filozoflarin mezheplerini tetkik ettim, fakat onlarda ne hastaya sifa ne de susu-
za serap gordiim. Biitiin yollarin en iyisi, Allah’a ulastiran en kestirme yol Kuran Kerimin
yoludur...” Imam Razi sonunda sdyle der: “Ispat konusunda “oes i e (3ol 5l ve
“ad) dmaay S Wkl ayetlerini okudum. Nefyi ile ilgili ise “osd AliS £ 57 ve “Y 5 O shasy 4
Lle” ayetlerini okudum. Herkes benim gibi tecriibe ederse bunu iyi bilir.” Imam Razi ve
Imam Gazaliler gibi Kelam imamlarin bu tiir sdzleri son derece etkili ve vaaz niteliginde-
dir. Ebu Abdullah Sehristani, filozoflarla miitekellimin nazarinda saskinlik ile nedametten
baska bir sey bulamadim; der ve su beyitleri okur:

6 ead 2] hila aalaall IS * G sy A0k (g ol Alladd) # W8 1Y) Laal 5 S e e i
e U8 s aas

Yemin ederim ki biitiin okullar1 gezdim, o seckin mekanlar iizerinde gozlerimi
gezdirdim, saskinliktan ellerini ¢enelerine dayamis ya da nedametten dislerini gicirdatan-
lardan baska kimse yoktu... Nisabur ulemalarinin biiyiiklerinden Ebu’l-Meali el-Cuveyni
arkadaslarina hitaben; Ey arkadaslarim! Kelam ilmi ile istigal etmeyin. Eger basta kelam
ilminin gayesini bilseydim, kelam ilmi ile asla istigal etmezdim, demistir. O, vefat1 sirsin-
da; ben biiyiik bir nehre daldim, ehli Islam’1 ve Islam ilimlerini birakip, men edilen ilimler-
le istigal ettim. Simdi, Allah Teald bana kendi merhametiyle bakmazsa, hasret ve nedamet
benim lizerimedir. Ben artik halkin itikadi ya da Nisabur’un koca kadinlarinin akideleri
lizerine olacagim, demistir. Imam Fahreddin Razi’nin énemli talebelerinden Semsettin el-
Hiisrev gibi baz itibarli kisilere sormus, senin itikadin nedir? O, ben Miisliimanlarin iti-
kadindayim, diye cevap verince, Semsettin, senin bu itikadin zihninde net ve huzur verici
mi? der. O “evet, bu benim zihnimde nettir ve huzur vericidir” deyince Semsettin, bu nimet
icin Allah Teala’ya siikret! Allah’a yemin ederim ki ben itikadimin ne oldugumu bilmiyo-
rum, diye {i¢ kere tekrarlar ve Odyle bir aglar ki gozlerinden siiziilen yaslarla sakallar1 1sla-
nir.
Hasili kelam, seleflerin ve haleflerin muhakkiklerinin, kelam ilmi hakkindaki ye-

rici sozleri az degildir. Bu konu ile ilgili gelen rivayetlerin tamamini zikretmek bu risalenin
vazifesi degildir. Bu sebepten kelam ilminin denizlerine gark olup hakkiyla imtihan edilen

zevatlardan gelen bazi sabit sozleri nakletmekle yetindik.”**

3 Sabit b. Abdiilbaki, Beyanu’s-Sunnah, s. 7-8.
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Damolla’nin yukarida verdigimiz bu sozlerinden de anlasilmaktadir ki asil olan
ona gore Kitap ve siinnnet’e baglanmaktir ki bu da kelam ilmini diglamakla es anlaml1 ol-
makta olup, Hanbeli ulemasinin yolunun/metodunun bu konuda takip edilmesidir. Zira Re-
sid Riza da daha once benzer sozleri soylemekteydi: Goriildiigii gibi, “Biz bu hale nasil
diistiik ve bu kotii halden kurtulmak i¢in ne yapmak gerek?” sorusuna cevap bulmaya cali-
san Resid Riza’ya gore hal-i pilir melalimiz, Kur’an’dan ve selef-i salihinin yolundan g¢ark
edisimizdendir. Kurtulus icin tek ¢aremiz ise Kur’an’in tarif ettigi sirat-1 miistakime avdet
etmemizdir.*** Bizim siinnetullahdan bihaber olmak gibi ¢ok ciddi bir sorunumuz vardur.
Bu konudaki cehlimizin sebebi ise kendimizi Kur’an’in rehberliginden miistagni gérmiis
olmamuzdir.®*® Yukarida Resid Riza’nin hanbeli yaklasim yansittigini sdylemistik. Ancak
bu durum onun bazi noktalarda farkli mezheplerin diisiincelerini benimsemesine engel tes-
kil etmemektedir.

Kur’an, bizzat Allah’in beyaniyla “miibin” bir mesaj oldugu i¢in, insanin idrak ve
anlayis diizeyini asan hicbir ifade igermez. Bu konuda Mu’tezili alimler gibi diisiinen Re-
sid Riza’ya gore Kur’an’in ¢ok biiylik bir kism1 muhkem, yani a¢ik ve anlasilabilir beyan-
lardan olusmaktadir. Miitesabihat izafidir. Allah’in miitesabih olarak nitelendirdigi beyan-
larin te’vilini ilimde yetkinlik/derinlik sahibi olanlar bilebilir. Ancak burada sozii edilen
te’vil, sozlii veya yazili metni anlayip yorumlamak veya daha teknik tanimiyla, “kelamu,
bir karine ya da delil yordamiyla ilk ve asli anlamindan muhtemil bulundugu ikincil (mer-
cuh) anlamina hamletmek™ degildir. Ciinkii te’vil lafzi, Kur’an’da zikredildigi 15 ayetin
higbirinde bdyle bir anlam igermemektedir. Bilakis bu lafiz, Kur’an terminolojisinde, “bir
seyin akibet ve sonucu yahut reel varlik diizlemdeki tezahiirii” gibi manalara karsilik gel-
mektedir.**°

Tefsiru’l-menar’da onun bu goriislerine her yerde rastlamak miimkiindiir.**’ iste bu-
na benzer bir sekilde Damolla da baz fikirlerinde farkli diisiinceler ileri stirebilmektedir.
Buna en iyi 6rnek ruhlarin kabirlerde cesetler gibi dlii olup bir sey isitemeyeceklerine ilis-
kin goriistidiir:

Fakat Allah Teéla tarafindan ey Muhammed! Onlarin senden sonra meydana getir-
dikleri bidatlar1 sen bilmezsin, diye cevap verilir. Bu manadaki hadisler tevatiir hitkmiin-

dedir. Sahiheyn, siinen ve miisnetlerde mezk{irdur. Bu hadislerden Resiliillah (s.a.v)in

3 Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik...”., s. 88
3 Mustafa Oztiirk,. “Neo-Selefilik...”, s. 89.
346 Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik...”, s. 94.
7 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 1. 25-26, 153, 341, VIL. 504; XI. 348.
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mukaddes ruhu tahiresi, bu alemden intikal ettikten sonra, diinyada olup bitenlerden haber-
dar olmadig1 agik bir sekilde anlagilmaktadir. O zat1 saadet sifatinin ruhu tahiresi haberdar
olmuyorsa, baska peygamberlerin, velilerin ruhlar elbette haberdar olamaz. Bu hadislerin
yiiksek sesle sirati miistakime ¢agirmalarina ragmen, ruhlarin her yerde hazir ol vaziyetin-
de bulunduklarina, onlarin her seyi bildigine dair itikada sahip olanlarda ¢oktur. Keske in-

sanlar, Allah Teala’nim Isa (a.s)’dan hikayelestirdigi;
" s b S e Sl e G il 8 58 b s L gl pede o5

ayetini diisiinselerdi. Ayetin makabli ile birlikte anlami1 sdyledir: Allah: Ey Meryem
oglu Isa! Insanlara, "Beni ve anami, Allah'tan baska iki tanr1 bilin" diye sen mi dedin, bu-
yurdugu zaman o, "Hasa! Seni tenzih ederim; hakkim olmayan seyi soylemek bana yakis-
maz. Hem ben sOyleseydim sen onu siiphesiz bilirdin. Sen benim i¢imdekini bilirsin, hal-
buki ben senin zatinda olani bilmem. Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnizca sensin. Ben onlara,
ancak bana emrettigini sdyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk
edin, dedim. I¢lerinde bulundugum miiddetce onlar iizerine kontrolcii idim. Beni vefat etti-
rince artik onlar iizerine gozetleyici yalniz sen oldun. Sen her seyi hakkiyla gorensin. (Ma-
ide, 5/16-17).>*

Aslinda bu sozleriyle o, Ibn teymiye’nin selefi anlayisiyla ortiisen bir yenilik¢i anla-
yisa meylettigi tespit edilmektedir. Bunu su sekilde agiklamak istiyoruz:

Bilindigi iizere selef ulemasinin iizerinde en fazla durduklart husus “Kur’an ve siin-
net’e baglhlik” olmustur. Onlar bunu adeta bir parola haline getirmislerdir. Ummetin her
donemde gerilemesinin nedeni iste onlarin parola haline getirdikleri Kur’an ve siinnet ¢iz-
gisinden ayrilmalaridir. Bu ylizden de buhranlardan felaketlerden ¢ikilmasinin regetesi yine
Kur’an ve siinnete simsiki sarilmayla miimkiin olacaktir. Hatta yonetimler dahi bu yola tu-
tunmalidirlar: Allah davaring ve amellerin 6l¢iisli olarak ta yonetim, hiikiimet siyaseti ve
prensiplerinin Kuran Kerimin emirleri ve Peygamber efendimizin siinnetlerinden olmasini,
onlara ahlak, insaniyet, sadakat, adap erkan, vefa, sefa (kalite), liituf, hiirmet ve vb. gibi
genel hiikiimler, giizel ahlakta, gayet yiiksek mertebe olduklarini gordiim...** “Ey kardes-

lerim! bu iimmetin baslangicini neler 1slah ettiyse sonunu da ayni seyler i1slah edecektir.

*¥Sabit b. Abdiilbaki, Beyan... s. 10
*9Sabit b. Abdiilbaki, Akaid..., s. 3.



122

Taki Miisliimanlar insafa gelerek ihtilaf ve ayrilik¢ilig1 birakip kitap ve siinnete donmedik-
¢e isler diizelmeyecektir.”**°

Ancak Ibn Teymiye’nin de temsil ettigi selefi diislincenin ilk donem selefiyesinden
birkag yonden farklilik arz ettigi de tespit edilmektedir. Bunlardan belki de en dnemlisi Ibn
Teymiye’nin “yenilik¢i selefi” grubuna dahil edildigidir. Hatta bu yiizden onun selefi ol-
madig bile iddia edilebilmistir:

“Burada akla soyle bir soru gelmektedir: Acaba Ibn Teymiye’nin ortaya koydugu bu
akide gergekten Selef akidesi miydi? Keller Ibn Teymiye nin yenilik diisiincesi ile ince bir
ayrilik oldugunu sdylemistir. Buna baska arastirmacilar tarafindan da isaret edilmistir. Ko-
nuyu en iyi sekilde ele alan eser M. Mansur Uveys’in, 1970 Kahire baskili “Ibn Teymiye
leyse Selefiyyen” isimli calismasidir. Keller’e gore bu ve ayni tiirden kitaplar1 okuyan her-
kes bu ince ayriligin farkina varmadan edemez...ibn Teymiye Selefin ¢izdigi ¢ergeveyi
asmis, yeni bir ¢erceve ortaya koymustur. Bu nedenle onunla baslayan miiteahhir Selefilik

2

yeni bir okuldur.” Zira Ahmed b. Hanbel’in takip ettigi yol miitesabih naslarin anlamlar
hakkinda herhangi bir hiikiim vermeden, Allah’a havale etmek anlamina gelen “tefviz” den
ibaretti. Yani bu yolda tevile imkan yoktu. Ornegin ibn Teymiye, onlarin siddetli bir sekil-

de elestirip hatta kiifre diistiiklerini iddia ettikleri Mu’tezile’yi tekfir etmemistir.

4.2.Tasavvufa Karsi Tutum

Bununla birlikte o ve yenilik¢i selefiye taraftarlari tasavvufa ve tarikatlara oldukca
tepkili bir davranis sergilemislerdir. Zira gerek ibn Teymiye gerekse “modern Islamci re-
formcular (orijinal) Islam arayis1 i¢inde ferdin reformundan ¢ok onlarin sosyo-politik dii-
zeninin yeniden kurulmasi ile ilgilidirler. Mutasavviflarin yolundaki engel yine tasavvufi
diisiince gelenegidir.; Tasavvuf bu diinya insaninin kaderini yonlendiren toplum, tarih ya
da sosyo-politik olgularla ilgilenmez. Tasavvuf yanlizca ferdin reformu ve onun 6te diinya
kurtulusu ile ilgilenir; yumusak baslilik, pasiflik ve kanaati telkin eder. Hatta ibadeti bile
estetik doyum arayis1 iginde yozlastirir. Gayret, vatanseverlik, yliksek gayeler pesinde
kosmak hatta etrafindakilerin maddi ve manevi zenginlikleri yolunda gayret gostermek ta-
savvuf ruhuna aykiridir. Nasil olur da reformcular yeniden kurmaya ¢alistiklar1 toplumun

sistemine ve diisiincesine boyle bir hayat felsefesini uydurular?... Hangi sufi toplumu i¢in

3393abit b. Abdiilbaki, Akaid..., s. 5.
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Allah askiyla inkilapg¢t bir sevk olusturacaklardir?®' iste tasavvufa ve tarikatlara bakistaki
olumsuz egilim, yenilik¢i selefiyenin ikinci dnemli vasfini karsimiza ¢ikarmaktadir. Onla-
rin bu tutumunu temelde Kur’an’da gliniimiiz anlaminda bir tasavvuf-tarikat yonteminin

32 ibn Teymiye’nin tasavvufa karsi tutumunu genel

olmamasina baglamak miimkiindiir.
hatlariyla ortaya koydugumuzda durum daha iyi ortaya ¢ikmaktadir:

Ibn Teymiye Miisliimanlarin kurtulusu icin biiyiik miicadeleler verdigi selefe doniis
hareketinde Hz. Peygamber, sahabe ve tabiundan sonra ortaya ¢ikmis olan tasavvuf ve ta-
rikat cereyanina oldukca mesafeli bakmis ve onu siddetli bir sekilde elestirmistir. Onun
Kur’an ve Siinnet temelinde gelistirdigini soyledigi diislince tarzinda tarikatlar bid’at oldu-
gu gerekceesiyle reddedilmektedir: O, bu baglamda insanin herhangi bir miirsidi olmasi1 ge-
rektigi diisiincesini, yiinden yapilmus elbise giyilmesinin zorunlulugunu reddetmektedir. *>*
Ona gore tarikatlardaki ziihd ve takvay1 dha dogrusu verayi, Kur’an’daki olandan ayrit et-

299

mek icin, “zithd-i mesru’, vera’s mesru’” kavramlarni kullanmaktadir.”>* Bunlar da
Kur’an’a dayandirmak igin ¢esitli ayetleri delil olarak kullanmaktadir. Bunlara birkag tane-
sini 0rnek olarak vermek istiyoruz:

Sirf Allah'in nizasimi dileyerek sabah aksam Rab'lerine dua edenleri huzurundan
kovma. Onlarin hesabindan sen sorumlu degilsin, onlar da senin hesabindan sorumlu degil-
ler. Onlar1 yanindan kovdugun takdirde zalimlerden olursun.*”

Her kim diinya hayatin1 ve giizelliklerini isterse biz onlara amellerinin karsiligini

orada tamamen Sderiz. Bu hususta kendilerine bir densizlik yapilmaz.**®

Kim de ahireti isterse ve miimin olarak kendine yarasir bir ¢aba ile onun i¢in caligir-
sa, dylelerinin ¢aligmalarimin karsilig verilir.**’
Bu diinya hayat1 sadece bir oyun ve oyalanmadan ibarettir. Ahiret yurduna gelince,

iste asil hayat odur. Keske bilmis olsalardi.**®

331 Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diigiince, Dergah Yay., Tiirkgesi, Murat Firat-Goksel
KorkmazBirinci Baski, Mayis Istanbul 1990, s. 28-29.

2 Bunun i¢in bkz. Abdiilaziz Bayndir, Kur’an Isiginda Tarikat¢iliga Bakis, Sileymaniye Vakfi yay.,
Istanbul 2012.

353 Mustafa Kara, “ibn Teymiye’nin Tasavvuf Istilahlarina Bakisi”, Uludag Universitesi Dergisi, Say1 1, Cilt
1, Y1l 1, 1986, 54-55; ayrica bkz. Ibn Teymiye, Mecmu 'atu r-Resailu’l-Kiibra, Misir 1385, I-11

%% Mustafa Kara “ibn Teymiye’nin...,” s. 55.

355 En’am, 6:52

%6 Hud, 11:15

337 fsra, 17/19

% Ankebut, 29/64
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Diinya hayati ancak bir oyun ve eglenceden ibarettir. Eger iman eder kotiiliikkten sa-
kinirsaniz, Allah size miikafatinizi verir. Ve sizden biitiin mallarinizi harcamanizi da iste-
mez.>”’

Siiphesiz insan, Rabbine kars1 ¢ok nankérdiir.*®

Ibn Teymiye 6rnegin o, Kur’an’daki bu ve benzeri ayetlere dayanmadigindan olsa
gerektir ki, imam Gazali’nin Thya’sindaki ziihd anlayisini miibalagali bulmaktadir.*®!

Sabit Damollo’nun da mensup oldugu Orta Asya yenilikgileri de Orta Asya ve idil-
Ural bolgesinde tasavvufi anlayis ve tarikatlar oldukga eski ve koklii bir tarihe sahiptir. Bu
nedenle bélge halkmin Islam’m resmen kabul edildigi h.4/m.10. Asirlardan ve hatta daha
erken donemlerden itibaren, tasavvuf ve tarikatlarin agirligi hissedilmektedir.

20. Asrin ilk yarisina kadar varligin1 yogun bir sekilde devam ettiren tasavvufi gele-
nek, daha sonraki yillarda, Yesevilik ve Naksibendilik ile kendini gdstermektedir. Ozellik-
le Yesevilikle ilgili olarak Orta Asya ve Idil-Ural bolgesindeki medreselerde ve halk ara-
sinda en ¢ok okunan ve defalarca basilmis olan Serditii’l-Iman adl kiiciik risalede gecen
bir kayit oldukga ilgingtir. Kisa soru cevaplarla inang esaslarini ve baz1 Kur’an sureleri ile
dualar1 basit bir anlatimla 6gretmeyi amaglayan bu klasik risalenin “Kirk Farz Beyan1 Bu-
dur” kisminda “kim silsilesinden turursun?” sorusuna, “Hoca Ahmet Yesevi silsilesinden
tururmin”cevabinin verilmesi istenmektedir.***Yazar1 mechul olan bu risaledeki ifadenin
nereden kaynaklandigi bilinmemekle birlikte, bolgedeki en yaygin tarikat olan Naksi-
bendiligin silsile bakimindan Yesevilige dayandigi bilinmektedir. Dolayisiyla bu ifadenin
sebebinin de bu olmas1 muhtemeldir.

Orta Asya ve Idil-Ural bolgesindeki tasavvufi yapilanmanin ise; tarikat seyhleri, tem-
silcileri olan vekiller ve miiritler seklinde kurumsallastig1 goriilmektedir. Orta Asya ve idil-
Ural’da tasavvufi gelenekle ilgili olarak Hiisameddin Bulgari’nin Tevarihu-i Bulgariye’si,
Taceddin Yalciguloglu'nun Tarihname-i Bulgar’i, Mercani’nin, iki ciltlik, Miistefadii’l-
Ahbar ve yedi ciltlik Vefiyetii’l-Esldf™1 ile Rizdeddin b. Fahreddin’in dort ciltlik Asdr 'inda,
Murat Remzi’nin Arapga olarak kaleme aldig1 Telfiku 'I-Ahbar’1inda ve nihayet Ebu Abdur-
rahman Abdullah b. Muhammed Arif b. Maazi'nin Tdrihu’l-Buharave Terciimetii’l-

Ulemad’st ile el-Katre min Bihari’l-Hakayik fi Terciimeti Ahvali Megayihi’t-Taraik adli

** Muhammed, 47/36

360 Adiyat, 100/6

30! Mustafa Kara “ibn Teymiye’nin...,” s. 55.

362 Seraitu’l-Iman-Usloviya Veri (Tatarca ve Rusga olarak), Kazan 1894, Universite Mat, s. 46.
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3% Orta Asya ve idil-Ural bélgesindeki tasavvufi

eserler kaynak olarak kabul gérmektedir.
yapilanmanin iginde, bir¢ok yenilik¢inin olduguda kaynaklarda zikredilmektedir. Ancak
yenilik¢ilerin isan (seyh) durumunda olanlar ile icazetli vekil veya miirit konumundakile-
rin bile gerek 1slahg1 diisiince bigimleri gerekse i¢inde yer aldiklar1 yapiy1 sorgulama ihti-
yact hissetmeleri yoniinden farkli bir ¢izgiyi temsil ettikleri bilinmektedir. Mesela, yukari-
da bahsettigimiz gibi, yenilik¢iligin baslaticis1 olarak bilinen Abdiinnasir Kursavi’nin Bu-
hara’da iken Naks1 seyhlerden Niyazkulihan Tirkmani’ye baglandigi bilinmektedir. Yine
meshur yenilik¢ilerden Semseddin Mercani’nin, bilhassa Buhara’da iken, tasavvuf yoluna
intisap edip icazet aldig1 goriiliirken,’** Troytsk bolgesindeki usiil-i cedidgilerden Zeynul-
lah Rastli’nin Naksibendiligin Rusya Miisliimanlar1 arasindaki en meshur seyhlerinden ol-
dugu kabul edilmektedir. Yine, Zeynullah Rasili’nin icazetli talebelerinden, Halil Isan
isimli bir zatin, esi Hanife hanimla birlikte Tobolsk bolgesinde Yalutaruyezdine bagh
Tirba koyii ve civarinda ilk kez usil-i cedid medresesi actirarak erkek ve kiz ¢ocuklarimni
okuttugu, mescidde de yaslilara dersler verdigi bilinmektedir. Kisa zamanda bdlgede ilmi,
dini ve ticari bir canlanmaya vesile olan bu seyhin faaliyetleri gercek bir “isan kerameti”
olarak degerlendirilmektedir...Halil Isan’in faaliyetleri iistadi Z. Rasili ile ayn1 merkezde-
dir. Halil Isan’mn icraatlar1 hi¢c medrese olmayan ve iktisadi canliliktan eser bulunmayan
bolgeye canlilik getirdigi gibi civar bolgeleri de galeyana getirmistir. Talebelerin imtihan-
lariny, senede iki defa, bizzat kendisi yapan Halil Isan, actirdi§1 medresenin mali finansma-
nin1 karsilamak iizere vakiflar tedarik etmistir. Ayrica Alimcan Baridi ve Rizaeddin b.
Fahreddin gibi birgok yenilik¢inin de Zeynullah Rastli’nin miiridi olduklar1 yoniinde bilgi-
ler bulunmaktadir. Ciddi bir tasavvufi yogunlugun yasandig1 Idil-Ural bélgesinde Naksili-
gin agirhigr hissedilmektedir. Ozellikle Halife Niyazkuli olarak bilinen Buhara’daki meshur
Naksi seyhi Ebt Salih Niyazkuli b. Sah Niyaz b. Balta el-Halci et-Tiirkmani el-
Horasani’den icazetli cok sayida Tatar seyhinin oldugu bilinmektedir. Abdullah b. Maazi,
eserinde, sadece Halife Niyazkuli’ya intisapli ondan fazla Tatar mesdyihinin ismini ver-
mektedir.*®

Yenilikgilerin tasavvuf ve tarikatlari, bir ilim olarak gérmeleri tasavvufun, bizatihi

kendisine yonelik degil sahislara yonelik tenkitlere sebebiyet vermistir. Ancak yenilikg¢i

363 Bu konuda bkz. Ibrahim Maras, Tiirk Diinyast... s. 166-173.
364 Bkz. Rizaeddin Fahreddin, Asdr, Cilt III, yazma, vr.126(a)-128(b); ayrica bkz. ismail Tiirkoglu, Rusya
Tiirkleri Arasinda Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizdeddin Fahreddin, Otiiken Yay, Istanbul 2000.
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isimlerden bir sahis tasavvuf konusundaki sert ¢izgisiyle digerlerinden ayrilmaktadir. Bu
yenilikei zat, Ziyaeddin Kemali’dir.**® Kemali, elestirilerinde, dogrudan tasavvufun kendi-
sini hedef almakta ve onu reddetmektedir. Ciinkii o, tasavvufun; Kur’an ve siinnet kaynakli
olmadig1 diisiincesine sahip oldugu gibi, kullandiklar1 1stilah ve ritiiellerinin Islam’la &r-
tiismedigini diistinmektedir. Kemali, Kur’an’da Hadid suresi 27. ayette ge¢en “rehbaniyet”
kavramina, olumsuz bir sekilde, “bidat” anlamini yiiklemekte ve buradan hareketle
“rehbaniyet”in veya onun mukabili gordiigii tasavvufun ne Hristiyanlikta ne de Islam’da
“mesru” olmadigini 6ne siirmektedir. Tasavvufu bidat ve her bidati de dalalet olarak deger-
lendiren Kemali, tasavvufun, islam’a Hint, Fars ve Yunan kiiltiirlerinin etkisi nedeniyle
girdigini goriisiindedir.’®” Kemali’nin bu yaklasim tarzi ile diger yenilikgilerden ayri bir
yol takip etmistir... Nitekim Kemali disindaki yenilik¢iler onun bu diisiincelerini onayla-
madiklar1 gibi Musa Carullah ve Abdiilhamit Miislim1 gibi isimler, Kemali’nin tasavvuf ve
rehbaniyet hakkindaki fikirlerine itiraz ederek, onun bu konudaki goériislerinin 1slah anlayi-
st ile bagdasmayan, aykir1 ve yanls fikirler oldugunu vurgulamaktadir. Musa Carullah,
s0zkonusu yapiy1 iki gurupta anlamaya ¢alismis, tasavvufun sonradan bozulmus yapisi ile
“as1l tasavvuf” ve “gercek rehbaniyet”in yargilanamayacagi lizerinde durmaktadir. Abdiil-
hamit Miislimi de Musa Carullah’in bu goriislerine hak vererek, sonradan tasavvufa girmis
mevcut hatalardan yola ¢ikarak “gercek tasavvufu”n yok saymanin yanlishigmna isaret et-
mektedir.

Ziyaeddin Kemali disindaki yenilik¢iler agisindan tasavvuf; bir yoniiyle ser’1 bir ilim
olrak idrak edildigi i¢in, tipki Musa Carullah’ta oldugu gibi, diger isimlerde daha ¢ok ta-
savvufun sonradan ¢esitli hurafe ve batil itikatlarla bozulmus ve ilimden uzaklasmis olabi-
lecegi fikrini savunmuglardir. Boyle diisiinmelerinin nedeni ise,topluma terbiye, miicahade
ve ahlaki nitelikler kazandirmasi itibariyle bir okul vazifesi iistlenen Tasavvufun hakiki bir
Islam felfesi olduguna inanmalaridir.Musa Carullah, tasavvufun toplumdaki islevine isaret
etmis, tarikat zaviyelerinin; bir “sifahane”, “cemiyet-i hayriyye” ve dini, siyasi “kuliip”
gibi sosyal sorumluluk vazifesi icraettigini sdylemektedir.Mercani ve Habiburrahman Me-
sudov miitekaddimin déneminde tasavvufun bir ziihd ve riyazet yolu oldugu halde, miite-
ahhirin doneminde esas amacin kesf haline gelmesini elestirirlerken®®® gerek bu iki yeni-

lik¢i gerekse Musa Carullah, kesfi inkar etmemekle beraber, tasavvufi terbiye ile, akil ve

366 Ziyaleddin Kemali hakkinda bkz. Rifat Suyargulov “idil-Ural Bélgesi Diisiiniirlerinden Ziyaeddin Kemali
ve Kelami Gériisleri” Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2012.
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duyularla ulasilamayan bilgilere erisilebilecegine inanmaktadirlar.*®® Kesfin akli sigrama
ile sahip olunacak bir bilgi edinme yontemi oldugunu sdyleyen Musa Carullah’in 6zellik-
lede kesfe biiylik 6nem verdigi goriilmektedir. Musa Carullah, tasavvuf ehlinin, sufilerin
bu sekilde kest yoluyla ulastiklar1 bilgileri ayr1 bir konumda ele alarak kesf yoluyla edini-
len bilgilerin inkdrinin miimkiin olmadigini, ancak inanip inanmama hususunda ise bir
mecburiyetin bulunmadigini séylemektedir.”

Miiellifimiz Sabit damolla ise bu konudaki fikirlerine, Akaid Cevheri ve Beya-
nilis’stinne adli eserleri ekseninde goz attigimizda onun eserlerinde kelam gibi tasavvufa
kars1 da kesin ve net ¢izgilerle olumsuz bir durusun oldugunu rahatlikla gérebilmekteyiz.
O da muhtemelen Ibn Teymiye’ye benzer sekilde Kur’an merkezli bir ziihd ve takva anla-
yisin1 benimsedigini rahatlikla s6ylememiz miimkiindiir:

Haleflerin inancini, kelam ve tasavvufi ilimler araciligiyla batil inanglarla biraz karis-
tirllmig goriiniiyor. Bu nedenlerle bunlarin tevhit anlayisi, selef salihlerin tevhit anlayis
gibi saf ve notr degildir. Bunlarin Kuran Kerim ve Resiliillah (s.a.v)in siinnetinin gosterdi-
g1 yoldan biraz baskaca olup, Allah Teala’dan istenecek seyleri kullardan isteyecek olduk-

lar1 ve Allah Teéld’ya 6zgii sifatlari kullara isnat edildigi goriilmektedir.””"

4.3.Kelam ilmine Karsi Tutum

Ancak sunu hemen belirtmeliyiz ki, Damolla’nin tasavvufa kars1 gosterdigi reaksi-
yon kelam ilmine gosterdiginden ¢ok daha az siddetlidir. Bunda belki de bir tarafta Selefi-
ye’nin diger tarafta ise Gazali’den itibaren geleneksel hale gelen kelam ilmine kars1 tutu-
mun etkili olmustur. Ancak Damolla’nin tutumunu Gazali’den daha ziyade Ibn Teymi-
ye’ye yakin gérmekteyiz. Zira Gazali kelam ilmine temelden kars1 olmayip, onun halk ta-
rafindan okunmasima kars1 ¢ikmaktaydi. Buna karsin ibn Teymiye ise kelama temelden
kars1 ¢ikmak suretiyle onun higbir sekilde Kur’an ve Siinnet’e uymadigini dile getirmek-
teydi. Damolla’nin takip ettigi yol da onunla olduk¢a uyusmaktaydi. $imdi onun kelama
kars1 tutumunu daha iyi anlamak icin ilk 6nce ibn Teymiye’nin bu konudaki goriis ve dii-
siincelerine bakmak gerekir:

Lafizey/literalist diisiincenin Ibn Teymiye ve Ibn Hazm (v. 456/1064) gibi meshur

otoritelerin elinde yeniden niiksetmesiyle akilcilik karsitliginin en yiliksek noktasina ulagti-

369 [brahim Maras, Tiirk Diinyast..., s. 170.
37 {brahim Maras, Tiirk Diinyast..., s. 171-173.
7! Sabit b. Abdulbaki, Akaid., s. 4.
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g1 iddia edilmektedir. Ibn Teymiye Hanbeliligin gelisimine oldukca 6nemli katkilar sagla-
mistir. Ancak o, bu mezhebin, yukarida da zikrettigimiz lizere tiim goriis ve diislincelerini
pesinen kabul etmeyip kendisine farkli bir igtihat alan1 olusturmus, boylece de “mezhepte
miictehit” tavri sergilemistir.

Ibn Teymiye’ nin en 6nemli karakteristik 6zelligi, onun oldukga iiretken bir yazar ol-
masidir. Kaynaklarda ona yedi yiizii askin eser nispet edilmektedir. Bunlarin elliyi agkini
akaid ve kelam eseri olmas1 6zellikle kelam karsitligi ile biline bir alim agisindan olduk¢a
zikretmeye deger bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eserlerinde arastirmaci, iiretken
bir kisilik sergileyen ibn Teymiye’nin doneminin galkantilar, diizensiz hayat ve miinekkit
yapist eserlerindeki sistematigi negatif anlamda etkilemistir. ibn Kayyim, Ibn Teymiye’nin
eserlerini bir takim guruplara ayirmak suretiyle 341 tanesinin isimlerini kaydetmistir. ez-
Zehebi (v. 748/1347), ibn Kayyim ve Ibn Kesir (v.774/1372), onun en meshur takipgileri
arasinda zikredilmektedir.*"

Eserlerinde kelam ilmine kars1 agik bir tutum sergilemesiyle 6n plana ¢iktini sdyle-
digimiz Ibn Teymiye’nin bununla birlikte temelde baska bir tiirde kelam ydntemini benim-
sedigi kanaatindeyiz. Zira o da kelamcilar gibi cedel yolunu oldukga usta bir sekilde kul-
lanmistir. Cedel yontemi kelamcilarla 6zdeslesen bir ilim olarak goriildiigiinden Ibn Tey-
miye'nin de bu baglamda bir anlamda kelamci oldugu pekala sylenebilir.*”> Ayrica onun
akli ¢ikarimlar1 da kullanmasi dikkatimizden kagmamaktadir. Zira bu cedelci ve akilct ba-
kis tarzi ilk donemlerdeki selefiye/Ehl-i hadis taraftarlarinda bulunmayan bir 6zellik oldu-
gu herkes tarafindan bilinmektedir.*”*

Aslinda ibn Teymiye’nin bu baglamda o donemdeki klasik kelama karsi bir tutum
icerisinde oldugu, bu yoniiyle de onu belki de istemeden yenilemek ve pratikte tatbik edi-
len bir ilim haline getirmek istemistir. Bu durum iste 19. Yiizyilda baslayan ve igerisinde
miiellifimiz Damolla’nin bulundugu “yenilikg¢i/selefi kelamcilar” hareketinde de bize gore
kendisini yeniden ortaya ¢ikarmistir. Onlar da bazilar (klasik) kelama kars1 asir1 bir reak-
siyon gostermisler, bu ylizden de onu 1slah etmek yolunu se¢misler, bu yiizden de onun ye-
rine akaid’i ikame etmek hatasina diismiislerdir. Ancak elbette ki belki de mevcut sartlar

Ibn Teymiye gibi onlar1 boyle bir davranisa siiriiklemistir. fbn Teymiye’nin yasadig1 dé-

72 Mehmet S. Aydin, “Elmalili’da...” s. 214; ayrica bkz. Bkz. Ferhat Koca, “ibn Teymiye”, D.I.A. Ist. 1999,
C. 20, s. 395; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Esma’u Miiellefat-i Seyhi’l-islam ibn Teymiye, (thk. S. Miincid),
Beyrut, 1983/1403.

373 Krs. Mehmet S. Aydim, “Elmalili’da...” s. 214.

37 Siileyman Uludag, “ibn Teymiye”, (Heyet, ibn Teymiye Kiilliyat1 I iginde), ist. 1986, 1, 50.
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nemde kelam ilmi, asil fonksiyonunu yitirmis ve tam anlamiyla felsefenin tekeline girmisti.

37 Bu da ibn Teymiye’nin ke-

Akla diisman olan Es’arilik tiim Islam Diinyasina yayilmist1.
lam ilmine duydugu ilgiyi azaltan bir faktordi.

Birinci yiizyil yenilik¢i hareket mensuplarinin dénemine baktigimizda onun Ibn
Teymiyenin donemi ile biiyiik bir paralellik arz ettigi rahatlikla goriilebilmektedir. Ayni
kosullar bu son dénem i¢in de gegerli hale geldiginden takip edilen yol da ayn istikamette
olacaktr: Nasil ki ibn Teymiye’nin yasadig1 désnemdeki kelam ilmi Miisliimanlarin inang
sorunlarina cevap veremeyip ilk donemlerdeki itici giicii artik temsil etmiyorsa, bunun gibi
bu donemde de klasik kelam yeni ortaya ¢ikan felsefi cereyanlara, dolayisiyla da bunlardan
kaynaklanan sorunlara cevap veremiyorsa degismesi ve yenilenmesi, sayet bu miimkiin
degilse yerini akaide birakmaliyd1. Yoksa kanaatimize gore geke Ibn teymiye, gerekse son
donem yenilik¢i miiceddidler kelam ilmine asla kars1 ¢ikmalart s6z konusu olamazdi. Ciin-
kii onlar kelam ilmine akaid ilminin araglariyla degil aksine bizatihi kelam ilminin araglari
olan akli ¢ikarim ve elestirel yaklasim ve cedel ile kars1 ¢ikarak cevaplar vermeye calis-
mislardir. Bu da onlarin da temelde kelam ilminin igerisine dahil olduklarini gdsteren en
onemli delil olarak karsimizda durmaktadir. Zira onlar da Ibn Teymiye gibi, “kelamc1 ve
filozoflara yonelttigi sert elestirilere ragmen temellerini “Kur’an ve silinnete sadik olmak”
seklinde belirledigi Selef ¢izgisinde, gercek ustlii’d-din ve tefekkiire karsi olmadigini agik-
lamustir.”*"®ibn Teymiye buna karsin kelamcilara en fazla Kur’an’in burhani delillerini bi-
rakip onun disinda deliller aradiklar1 gerekgesiyle karsi cikmustir.”’ Bilindigi iizere Ibn
Riisd’iin de gaye ve nizam delili, inayet delili gibi Kur’an’da agik ve net bir sekilde yer
alan ve halkin da ¢ok kolayca anlayabilecegi burhani deliller yerine oldukca kapali olan
hudus ve imkan gibi hatabi/zanni deliller kullandiklar1 gerekgesiyle kelamcilar1 elestirye
tabi tutmustur. Ancak o miitevatir olmayan hadisler hususnda kelamcilara yakin bir ¢izgide
oldugu gozlemlenmektedir.’”®Oysa bilindigi tizere kelamcilar ilk dénemlerde felsefeyi ve
felsefi ¢cikarimlar1 bir zorunluluk olarak kullanmislardir. Onlar bununla islam dis1 cereyan-
lara cevaplar vermek maksadiyla kullanmiglardir. Ancak Ibn Teymiye’nin hakki oldugu

yon, onlarin kelam1 felsefenin emrine vermis olmalaridir.

375 Siileyman Uludag, www.islah.de, s. 4.
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Sabit Damolla’nin hareket tarzi da bu baglamda ayni paralelde oldugu goézlemlen-
mektedir. Onun kelam ilmine kars1 serzenisi adeta “kelam ilminin sorunlara artik cevap
vermedigi” ekseninde yorumlanmalidir. Yoksa kelam ilmini kokten yok saydigi anlami ¢i-
karilamaz. Kelam ilmi artik ona gére Kur’an ve Siinnet ¢izgisinden ¢iktigindan 1slah edil-

melidir:

Akide ile ilgili hususlarin ispati i¢cin Kuran ve Siinnetten tek yolu, agik burhanlarinin
kafi olmadigini iddia ederek kelam ilmini sectikleri goriilmektedir. Belki onlar, kelam1 Ke-
ran ve Siinnete temel ve esas oldugu yanilgisina diistiiler. Bu sozler ve goriisler goniillerde,
tasa oyulmus bir nakis gibi, ¢ocuklukta ¢ok tekrarlanan ve kana karigan Kuran Kerim siire-
leri gibi, cok muhkem olarak yerlesmistir. Evham ve hayaller ¢ogalarak din diismanlarinin
vesvese ve desiselerinin daha da ¢ogalmasina ve onlarin saldirilarinin artmasina, dolayisiy-
la her firka ve mesreplerin kend diisiince ve havasinin hakim olmasina, kendilerinin kabul
ettigi yol ve diisiincelerin daha da gelismesine ve baskalarin bu konudaki diislincelerinin
reddedilmeleri sonucunu dogurmustur.®”’

Dikkat edildiginde yukarida Ibn Teymiyenin de ayn1 gerekgelerle kelamcilar elestir-
digi ve reddettigi goriilmektedir. Damolla’ya halefler diye adlandirdig1 kelamcilarm ve Is-
lam filozoflarinin goriisleri ¢ok¢a Yunan teorileri ve evhamlarindan, Iranlilarm hurafele-
rinden, kitap ehlinin kuruntularindan, Keldanilerin asli olmayan masallarindan, Fenikelerin
hayallerinden, Rafizilerin batil inanclarindan izler tasimaktadir.**® Damolla bu hususta uy-
durma hadis olarak tanimlanan meshur 73 firka haberini kullanmaktan geri durmamaktadir.
Bunu dile getirirken tlizerinde vurgu yaptig1 hep Kur’an ve Siinnet ¢izgisidir: Halefler bu
hadisin anlamina uygun bir sekilde, usul ve itikatca birkag¢ firkaya boliinmiislerdir.. Amel
ve ibadetlerine bidatler ilave ederek, siinnetlerin bir kismin1 terk etmislerdir. Bazi bidatleri
siinnet yerine koyduklari, adet haline getirdikleri baz1 aliskanliklarini Islam’a ait gibi samil-
di. Meseleler ve fetvalarda da ihtilaflar cogaldi. Halefler bazen ister tevhit ve usulde, ister
ahkam ve flirular selef salihlerin mertebesinde olmadiklarindan, yaptiklar: ibadetlerin ruhu
kalmadi ve Allah’in yardimina nail olamadilar. Allah Teala belki onlara celal sifatlariyla
bakarak cemal sifatin1 tecelli ettirmedi. Halefler de selefler kadar Kuran ve siinnete hakkiy-
la riayet edip iman, islam, ihsan, iilfet, muhabbet, sidk, sefa, hilm, vefa ve adalet gibi yiice

erdem sifatlari iltizam etseler, Israiliyat ve hurafelerden uzak durarak tevhidi temel alsalar,

379 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid ..., s. 4.
380 Sabit b. Abdiilbaki, Akaid..., s. 4.
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ibadetleri siinnete uygun olarak ifa etseler, bidatlerden kesin olarak uzaklasirlar, bu konuda
talim ve Ogretileri Restliillah (s.a.v)ve onun sahabelerine takdim ettigi, sahabelerin de ta-
biinlere 6grettigi gibi icra etseler, bliyiik miirsit olan tarih ilminden mahrum kalasilar idi
onlarmn ibadetleri canlanmis olurdu. Iste bunlar uzun siiredir beynimi mesgul eden diisiin-
celerdir.*®!

Damolla bu diisiinceleri dile getirmesinde islam iilkelerine yaptig1 ziyaretlerde etkile-
11 altina girdigi yenilikgi selefi diisiincesinin biiyiik katkis1 oldugunu agikca dile getirmek-
tedir. Bunlar yukarida da zikredildigi iizere Muhammed Abduh, Resid Riza’dir.***Miielli-
fimizin oldukca etkilenmil oldugunu gdzlemledigimiz bu iki yenilik¢i gibi Islam {immeti-
nin geri kalmishigina ¢areler tiretmek i¢in Tiirkce bir takim kitaplar yazmaya basladig: tes-
pit edilmektedir:

Ey kardeslerim! bu iimmetin baslangicini neler 1slah ettiyse sonunu da ayni seyler 1s-
lah edecektir. Taki Miisliimanlar insafa gelerek ihtilaf ve ayrilik¢ilig1 birakip kitap ve siin-
nete donmedikge isler diizelmeyecektir... Siikiirler olsun ki bu defa ger¢eklestirdigim mii-
barek seferimde giiclimiin yettigi 6l¢iide ibret ve tecriibe hasil ettikten sonra, iki defa Ara-
fat’ta vakfe yapmakla miiserref oldum. Daha sonra kanimin dokiildiigii ve gobek bagimin
kesildigi dogdugum yer diinyanin cenneti ve cennet ehli gibi giizel ahlak sahibi insanlarin
yasadign Dogu Tiirkistan’a dénmeden &nce, vahyin ilk indigi, Islam’in ilk mekanindan,
milli dostlarim ve kan kardeslerim i¢in, igmekle bitmeyecek, yemekle tiikenmeyecek, bii-
tiin canlara gida, hastalara sifa bir ¢esit hurma ve zemzem hediye etmek hayalimdan gecti.
Bu sebeple toplum yararmi diisiinerek Tiirk dili ile kaleme alman “Islam kanunu” ad1 kita-
bimi bastirip hediye etmeye karar verdim. Ancak baktim ki, seyahatim ¢ok uzayacak, iki
defter halindaki kitab1 yeniden diizenleyip bastirmak hayli zaman alacaktir. Bu nedenle ha-
lis tevhit akidesinin geng nesillerimize, ¢ocuklarimiza 6gretile bilmesi diislincesiyle soru
ve cevap seklinde “akaid cevheri” adli bu risaleyi hazirladim. Yine ilave olarak akaitte
fevkalade muteber ve gayet mutemet Imam Tahavi’nin “Beyanii’s-Siinne” adl1 risalesini
Tiirk dili ile kisa ibarelerle terciime etmeyi ve biitiin dindaslarima hediye olarak sunmay1
uygun gordiim. Gergi kelime ve sozler ve’l-Asr siiresi gibi kisa olsa da Islam’mn esasina,
akait temeline, miibarek dinimizin erkanina, imanin usuliine uygun ve stimullii oldugun-

dan, makbuliyet serefi ile onurlanabilir, diye diisiindiim.**?

3¥1Sabit b. Abdiilbaki, Akaid..., s. 5.
3828abit b. Abdiilbaki, Akaid...s. S. 5-6.
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Damolla kelama karst olan bu tutumunu sadece Akaid Cevheri’nde degil ayni za-
manda Beyanu’s-sunna” adli eserinde de agikca ortaya koymaktadir: Ona gore Nisabur
ulemalarinin biiyiiklerinden Ebu’l-Meali el-Cuveyni arkadagslarina hitaben; Ey arkadasla-
rim! Kelam ilmi ile istigal etmeyin. Eger basta kelam ilminin gayesini bilseydim, kelam
ilmi ile asla istigal etmezdim, demistir. O, vefat1 sirsinda; ben biiyiik bir nehre daldim, ehli
Islam’1 ve Islam ilimlerini birakip, men edilen ilimlerle istigal ettim. Simdi, Allah Teala
bana kendi merhametiyle bakmazsa, hasret ve nedamet benim iizerimedir. Ben artik halkin
itikad1 ya da Nisabur’un koca kadimlarinin akideleri iizerine olacagim, demistir. imam Fah-
reddin Razi’nin 6nemli talebelerinden Semsettin el-Hiisrev gibi bazi itibarli kisilere sor-
mus, senin itikadin nedir? O, ben Miisliimanlarin itikadindayim, diye cevap verince, Sem-
settin, senin bu itikadin zihninde net ve huzur verici mi? der. O “evet, bu benim zihnimde
nettir ve huzur vericidir” deyince Semsettin, bu nimet i¢in Allah Teédla’ya siikret! Allah’a
yemin ederim ki ben itikadimin ne oldugumu bilmiyorum, diye {i¢ kere tekrarlar ve dyle
bir aglar ki gozlerinden siiziilen yaslarla sakallar1 1slanir. Hasili kelam, seleflerin ve halef-
lerin muhakkiklerinin, kelam ilmi hakkindaki yerici sézleri az degildir. Bu konu ile ilgili
gelen rivayetlerin tamamini zikretmek bu risalenin vazifesi degildir. Bu sebepten kelam
ilminin denizlerine gark olup hakkiyla imtihan edilen zevatlardan gelen bazi sabit sozleri
nakletmekle yetindik.***

Onun bu sozlerinden de anlasilmaktadir ki kelam ilmi son derece sakinilmasi gereken
bir alandir. Damolla okuyucuyu daha dogrusu hedef kitlesi durumundaki gencleri kelam
ilminden uzak tutmak i¢in meshur Islam filozufu Ibn Riisd’iin goriislerini bile kullanmak-
tan geri durmamaktadir: Felsefi mezheplerde son derece bilgili Ibn Riisd hazretleri “tehafii-
tii’t-Tehafiit” adl1 eserinde, “Ilahiyat konusunda mutemet bir seyler soyleyen kisi var mi-
dir?” diye sorar.”*® Aslinda Gazali’nin felsefeye kars1 yonelttigi elestirilere cevap vermek
icin kaleme aldig1 Tehafiitii Tehafiiti’l-Felasife adl1 eserden Damolla’nin kendisi i¢in delil-
ler bulmasi olduk¢a dikkkatimizi ¢ekmektedir. Elbette ki ibn Riisd bu sozii bu baglamda
sdylemmektedir. Ibn Riisd’iin bu sdzlerini genel hatlariyla su sekilde degerlendirebiliriz:

“Ibn Riisd’iin sistemi i¢inde, Felsefe de din de hakikati bildirir. Din, hakikati toplu-
mun tamamina anlatmay1 hedeflerken, felsefenin muhatab1 ancak akli gelisimin en {ist dii-

zeyine ulasmis burhan ehlidir. Dini nass ile felsefi (burhani) bilgi arasinda goriiniirde ¢e-

¥Sabit b. Abdiilbaki, Beyan..., s. 8.
¥3Sabit b. Abdiilbaki, Beyan..., s. 8.
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ligkiler olmasinin nedeni nassin tiim insanlara hitap etmesi, s6z konusu c¢eliskinin ortadan
kaldirilmasinin yolu ise nassin tevilidir. Bu dnciillerden kalkan ibn Riisd’e gore felsefe de
din de hakikati vermekle beraber, muhatap, metot, mahiyet ve amag olarak farklidirlar.
Muhatap acgisindan farklidirlar; Ciinki din, tiim insanlara hitap ettiginden, hakikati tiim in-
sanlarin anlayacag tarzda sunmaktadir. Oysa felsefe, yalnizca belli egitime ve bu egitimi
kavrayabilecek akli yetenege sahip, seckin bir ziimreye hitap etmektedir. Buna bagl olarak
metod agisindan farkhidirlar; Ciinki din tiim insanlari muhatap aldigindan, ayni hakikati,
her tasdik tiirliyle birden ifade etmek zorundadir. Oysa felsefe, hakikati ancak burhanla el-
de edebildiginden, yalniz burhan ehline hitap etmektedir.”**® iste ibn Riisd’e gore halk fel-
sefenin metot ve yontemini anlamadigindan felsefe ona higbir katki saglamayacaktir gorii-
siinde olmasina ragmen Damolla bu sozii biraz ¢arpitmak suretiyle farkli bir boyuta ¢ek-
mek istemis oldugunu gozlemlemekteyiz.

Damolla ayrica yukarida meshur Es’ari kelamcis1 Ciiveyni’nin sdyledigi iddia edilen
“kelamdan kacinmayi tavsiye ettigi” beyan ile gengleri kelamdan uzaklastirmay:1 hedefle-
mektedir. Onun Ciiveyni’den 6rnekleme yapmasi bize gore tesadiifi degildir. Zira gerek
Ibn Teymiye gerekse son donem (19. yy.) yenilik¢i selefi hareketler iizerinde biiyiik bir te-
sir glicii olan Hanbelilik en fazla Es’ari kelam sistemiyle miicadele yﬁriitmii§tﬁr.387Bunda
muhtemelen en 6nemli faktér Hanbelilerin sadece Es’arileri kendilerine yakin gérmeleri ve
onlar1 kendi yanlarina yeniden kazanma amaci giitmeleridir.

Damolla tiim bu itirazlar1 yonelttigi kelamcilar1 dogal olarak ilim adami1 olarak gor-
memektedir. Ona gore asil ilim adamlar1 hadisgiler ile fakihlerdir. Hatta bu konuda icma
bile mevcuttur: Ibn Abdulberr de diyor ki: “Tiim Sehirler/Bolgelerdeki Fikih ve icma alim-
leri, Kelam ehlinin aslinda bidat ehli ve yoldan sapan kimseler olduklarini sdylemislerdir.
Tim bolge ilim adamlar, sifatlar konusunda kelamcilarin higbirini ilim adamindan say-
mazlar. Gergek ilim adamlar1 olarak ancak hadiscileri ve fakihleri kabul ederler ve ittifakla
bunlarin deger sahibi olduklarini, gercek idrak ve anlayisin bunlarda oldugunu dile getirir-
ler. Ben de diyorum ki, iste din bu sekilde ta ii¢lincii ve dordiincii hicri asra kadar boyle
geldi. Daha sonra her sey tersine dondii, her yerde heva ve arzularina gore hareket edenler
cogald1 ve bundan bdyle bunlar iistiin gelmeye, galebe ¢almaya basladilar. is 6yle bir nok-

taya geldi ki artik bundan bdyle halk sadece felsefecileri, mantikgilar: ilim ehli olarak gor-

3% Mehmet Birgiil, “ibn Riigd’iin Felsefe-Din Coziimlemesinin Aristotelyen Kokenleri Uzerine” Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 19, Sayi: 1, 2010, s. 246.

*7 Ayse Taspinar, “Georg Makdisi ve Islam Arastirmalarindaki Yeri”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2008, s. 30.
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¥ Damolla’ya gore iste bundan sonra islam iimmeti bozulmaya baslamis-

meye basladilar.
tir: Ogrenim ve 6gretim alaninda Allah ve Resuliine ait ilimlerin 6grenilmesi ve 6gretilme-
si kalkt1, bu ilimler yerine Felsefe, Mantik, Kelam ve benzeri ilimler deger kazanmaya bas-
lad1. Ki bu ilimlerin ¢ogu da bizim disimizdakilerden iktibas yoluyla elde edilen ilimlerdir.

Iste isin sonunda bu giinkii duruma geldik, sézlerimiz birbirini tutmaz, amellerimiz
de birbirine uymaz hale gelmis oldu. Kim bunu 1slaha, diizeltmeye gayret gostermeye kal-
kacak olursa, ona tavsiyemiz Allah’in Kitabina ve Resuliiniin de Siinnetine yeniden doniis
yapilmasi iledir. Clinkii bu iimmetin en sonrasinda gelenlerin 1slah1 ancak, ilk dncekilerin
1slah olduklart sey ve yol ne idiyse, ona doniilmekle bu, miimkiin olabilir. Bu konu iizerin-
de iyice diisiin!*®

4.3.1.Sabit Damolla ve Dinde Aklin Yeri

Damolla’nin kelamci ve filzooflarin goriislerini reddetmesindeki esas nedenin onla-
rin “te’vil sanatina yonelmis” olmalar1 yani nassin te’vili meselesidir. Zira te’vil ona gore
selefin yolundan ayrilmanin en 6nemli gostergesidir. Kendisinin de ilk dnce kelam ilmini
ilmini 6grenmekle ise basladigin1 ancak bu yolu terk edip hadis¢ilerin yolunda karar kildi-
gini belirttikten sonra®”’, yapilmasi gereken, selefin yaptig1 gibi te’vilden uzak durmak ve
seleften geldigi sekilde inanmaktir: Es’ari, “el-ibane” kitabinda diyor ki, bizim soziimiiziin
0zii sudur: “Biz Allah’, meleklerini, kitaplarini, resullerini, onlarin Allah katindan bize ge-
tirdiklerini, sika/glivenilir kimselerin Restliillah (s.a.v)den rivayet ettiklerini ikrar ve kabul
ederiz. Bunlardan higbir seyi, reddetmeyiz. Yiice Allah: “Gaa’l e (il 5L “Rahman
Ars1 istiva etmistir.” (Taha, 20/5) ayetinde oldugu gibi Ars’inin lizerinde istiva etmistir.
Yine: “alSYIs Il 53 el any 8w ” “Ancak azamet ve Ikram sahibi Rabbinizin yiizii/zat:
baki kalacak!” (55/Rahman, 27) ayetinde oldugu gibi Allah’in vechinin olduguna da iman
ederiz. Keza yiice Allah2in keyfiyeti bizce bilinmeyen manada Allah’in ellerinin olduguna
da iman ederiz. Ciinkii Allah: “saw <ila Wl aais of laie W “fki elimle yarattigima secde
etmekten seni meneden nedir?” (38/Sad, 75) buyurmustur. Yiice Allah’in, bilemedigimiz
bir keyfiyetle gozii olduguna da iman ederiz.

Oysa Mutezile, Cehmiye ve Haruriye mezhebi mensuplari diyorlar ki: “Ayette gecen

(Istiva) kelimesi, (istila, Sahip olma ve Kahretme) manalarmadir. Kald1 ki yiice Allah her

388 Sabit b. Abdiilbaki,,el-Akide...,
3% Sabit b. Abdiilbaki,,el-Akide...,
3% Sabit b. Abdiilbaki, el-Akide..., s. 1-2.
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yerdedir. Ehli Hakk olduklarini ileri siirenlerin dedikleri gibi bunlar, Allah’in, Ars’1 {ize-
rinde olmasin1 inkar ettiler.”

Ben de diyorum bu nass, Es’arilerin “el-Ibane” kitabinda dedikleri gibidir. Ciinkii
bunlarin sozleriyle onlarin ifadeleri karsilastirildiginda, boylece onlarin ayni yolda olup
olmadiklart agike¢a ortaya cikacaktir.

Esasen Maturidiye ekoliine mensup olan bir alimin bu sekilde te’vil karsiti olmasi
onun yenilik¢i-selef akimina bagli olmasiyla aciklanabilir. Ancak o bzie gore tuhaf bir se-
kilde Maturidi’nin de bu goriiste oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. Belki de bunu Matu-
ridi’ye olan sadakatini gostermek i¢in yapmaktadir:

Imam Ebu Mansur, Imam Ebu Hanife’ye nispet edilen “Fikh1 Ekber” iizerinde kale-
me aldig1 serhinde diyor ki: “Siz yiice Allah’n, “gs <ila Wl s o)) @laia W “fki elimle ya-
rattigima secde etmekten seni meneden nedir?” (Sad, 38 / 75) kavli hakkinda ne dersiniz?”
denince, biz deriz ki, Ayette gegen ve el manasma gelen “Yed” kelimesi, yiice Allah’in
bununla kendisini niteledigi bir sifatidir. Biz buna ve yiice Allah’in tiim sifatlarina iman
ederiz.” imam Ebu Mansur, “Tevilat” adli eserinde “Ga3 5l e (352l 553” “Rahman Ars1
istiva etmistir.” (Taha, 20/5) ayetiyle ilgili olarak miifessirlerin ve tevilcilerin goriislerini
burada aktardiktan sonra diyor ki: “Bize gore bu konuda isin ash, Yiice Allah’in: “d LS
5 “O'nun benzeri hicbir sey yoktur.” (Sura, 42/11) ayetinde buyurdugu gibidir. Ciinkii
yiice Allah, bu ayetinde kendisinin, yarattig1 varliklara asla benzemedigini kesin olarak
reddetmektedir. Zaten biz, yiice Allah’in, fiillerinde olsun, sifatlarinda olsun zatinin her
seyden miinezzeh oldugunu agiklamistik. Bu itibarla “5as 50 e uu’i‘ 3l “Rahman Ar-
st istiva etmistir.” (Taha, 20/5) ayeti nasil nazil olmusa, ona sekilde iman etmenin farz ol-
dugudur. Onun kendi yaratmis oldugu higbir varliga benzemedigi gercegidir. Yarattig var-
liklarindan herhangi bir yonii kendisine izafe edilmis olsa bile, hi¢gbir yonden Allah’in,
kendi varliklarina benzemediginin kesin oldugudur. Evet, gerek zat1 itibariyle olsun ve ge-
rekse fiilleri itibariyle olsun, yiice Allah, hi¢bir varliga benzemez, benzemediginin de ge-
rekli oldugudur. iste bu nedenle yiice Allah’1, sirf izafet sebebiyle, onu anlamamamiz ge-
reken bir sekilde anlamlandirmamiz dogru olmaz. Su varlik aleminde yiice Allah, higbir
varliga higbir yonden hi¢bir zaman benzemez. Muvaffakiyet Allah’tandir. Kaldi ki biz bu

konuyu Kur’an’mn bircok yerlerinde zikrettik.”*"'

391 Sabit b. Abdiilbaki, el-Akide..., s. 4.
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Oysa te’vile kars1 olan tutumuna Maturidi’den destek bulmasi miimkiin degildir. Zira
yukaridaki sozleri zikrettikten sonraMaturidi’nin Te’vilat adli eserinden alint1 yapmak su-
retiyle celiskiye diismiis olmaktadir:

Tevilat adl1 eserine gelince, dogrusu bu, saskinlik ve hayranlik uyandiracak derecede
bir tefsirdir. Selef sozlerini biinyesinde toplamis olmak, ilim Ehli’nin Kur’an hakkindaki
tevillerini/yorumlarini agiklama bakimindan tefsirler arasinda bu tefsir disinda bir baskasi-
n1 géremedim. Ciinkii burada yiice Allah’in Kitabinin sirlarin1 kesfetmede/agiklamada ol-
sun, bu eserden paylarinin azlig1 ciheti olsun, onlar1 bdylesi bir tefsirden yararlanmaktan
mahrum kalmislardir. Oysaki bu kadar basimevlerini ¢ok olmasina ragmen, bu esere olma-
st gereken yer verilmemistir.

Eger bu Kitap basilmis olsaydi, dogrusu din ilmi alaninda ve Yakinin sirlarin1 68-
renme konusunda mutlaka imam Mansur’un degeri de anlasilird.*”?

Ancak o bununla birlikte Te’vilat’ta Maturidi’nin bu tiir haberi sifatlarda selefiye gi-
bi diisiindiiglinii ortaya koymaya ¢aligmaktadir:

Ebu Mansur (r.h), bildigimiz kadariyla benzeri telif edilememis olan Tevilat adli ese-
rinde diyor ki: “Allah’in muvaffakiyet vermesi sayesinde biz de diyoruz ki; Kur’an yoluyla
bir gercek olarak sabit olan sey, (Yiice Allah’in Ars’1 lizerinde istiva ettigidir.) Bu itibarla
da zorunlu olarak ve dogal anlatimryla: “0sd alig £ “O'nun benzeri higbir sey yoktur.”
(Sura, 42 / 11) gercegidir. Bundan hareketle ittifakla sdylenmesi gereken sey; “Yaratilmis
olanlarin s0ylem ve ifade tarzlariyla, fiil ve davranislariyla, ilimleriyle Allah’in kelamimin
takdir edilemez ve Olclilemez oldugu gercegidir. Cilinkii O, sdyle bir Rab’tir, sdyle bir Ma-
lik’tir” tiirlinden sdylenenler gibi de degildir. Biitiin bunlardan halk tarafindan anlagilan
seyler murat olunmaz. Ancak burada olmas1 gereken ve yakisik alacak olan sey, Rububiye-
tinin ger¢ek manada gerektirdigi seyin ona yiiklenmesidir. Kald1 ki, birincisi de boyledir.
Burada yapilmasi gereken sey, Allah nezdinde murat olunan ne ise, sadece onu teslim
edilmesidir. Ciinkii onlar bize agiklanmamistir. Dolayisiyla yiice Allah’in kendi zatin1 vas-
fettiginin disinda birilerinin anladigr manada vasfetmek uygun degildir.393

Oysa Maturidi’nin Te’vilat’inda siyak sibaga bakildiginda bu hususuta te’vilin yapil-
dig1 goriilmektedir. “Imam el-Maturidi bu konuda sunlari sdyliiyor: Bize gore asil olan, Al-
lah Teala, "O'nun benzeri higbir sey yoktur." (Stra, 42/11) buyurmak suretiyle, kendi

zatindan yaratiklara benzemeyi nefyetmistir. Allah, sifatlarinda ve fiillerinde yaratiklara

392 Sabit b. Abdiilbaki, el-Akide..., s. 4.
3% Sabit b. Abdiilbaki, el-Akide..., s. 5.
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benzemekten miinezzehtir. Bu takdirde, Allah'in, "Rahman, Ars'a istiva etmistir." (Taha,
20/5) ifadesinin yukaridaki ayete uygun olmasi gerekir. Ayrica bu ayetin bizim zikrettigi-
mizden baska seylere de ihtimali oldugu i¢in te'vil etmemiz kesinlikle miimkiin degildir.18
Ancak o, "Te'vilatu'l-Kur'an" isimli eserinde, Allah'in "Ars" {izerine istiva ettigini beyan
etmesinde li¢ mananin bulundugunu soyliiyor:

1- Ars Oyle bir yerdir ki, Allah'in zat1 ile orada bulunmasi1 demektir. Bu, miimkiin
degildir. Aksi takdirde Allah, Ars ile hudutlanip sinirlanmis olur ki, bu da O'nun yaratmak-
tan aciz oldugunu gosterir. Ciinkii Ars, Allah'in yaratigidir. Eger Allah'in zatini, kendisini
kusatan bir mekanla vasfetmek dogru olsaydi, kendisini kusatan bir zamanla da vasfetmek
dogru olurdu ki; bu durumda bizatihi kendisi sonlu olup yaratmasinda kusurlu olurdu.

2- Allah'm mekanlar1 ihata edecek sekilde Ars'ta bulunmasi. Eger Allah'in Ars'ta ol-
mas1 bu manada kabul edecek olursak, o takdirde Allah mekan edinmis olur ki, bu da Allah
icin miimteni'dir.

3- Allah'in, zamanlar da dahil olmak tizere biitiin mekanlar1 ihata edecek sekilde
Ars'a istiva etmis olmasi. Allah, bu tarz sifatlardan miinezzehtir. Yiiksek bir yerde bulun-
mak ilahhgm sifat1 degildir. Suras1 bir hakikattir ki, oturmak veya durmak i¢in yiiksek bir
yere ¢ikmakta, ne bir seref ve yiicelik anlami, ne de azamet ve biiyiikliik sifati ile vasif-
lanmak vardir. Bu, tipki binanin terasina ya da dagin tepesine ¢ikan kimsenin, bulundugu
yerdeki yiiksekligi ve istilas1 aninda kendisinden asagida bulunan kimseye nisbetle bir yii-
celige layik olmadig1 gergegi gibidir. el-Maturidi'ye gore burada zikredilmek istenen, Al-
lah'in azamet ve celalidir."Bu son yorumuyla el-Maturidi, bir nevi te'vil yapmis olmaktadir.
O, "istiva" kelimesini "istila", "Ars"1 da "miilk" anlaminda kabul ederek, mananin, "Allah
biitiin mahlikatin1 istild etmistir." seklinde oldugunu sdyler ve "istiva"nm "Ars"a izafe
edilmesini sOyle agiklar: "Allah, yaratiklarin en biiyiigii ve yiicesi olan seyle kendisini ya-
detmekle, biiytlikliigiin ve yiiceligin kendisine ait oldugunu gostermistir. Biiylik islerin es-
yanin biiyiigiine izafe edildigi bilinen bir seydir. Bu tipki, birisi i¢in, "Su iilkenin hiikiim-
ranlig1 tamam olmustur." ve "Su yeri istila etmistir." denilmesi gibidir. Ger¢ekten bu yer
ona mahsus degildir. Fakat bu miilk ve hiikiimranliga sahip olan kimsenin bundan daha
azma sahip olmasi, kendisine daha layik oldugu bilinen bir gergektir. Allah'in Ars'a istiva

etmesi ise, kuvvet ve azameti ile Ars'1 kusatmasiihata etmesi demektir.”*"*

394 Omer Aydn, “Kur’an’da Gegen Bellibaslt Haberi sifatlarin Te’vili”
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Kald1 ki 6rnegin Allah’in arsa istiva ettigine dair Maturidi kelamcilarmin tutumu ol-
dukca aciktir. Onlar genel olarak buradaki istiva’nin Allah’in aleme hakim olmasi olarak
aciklamaktadirlar. Bu konuda Ehl-i Hadis/Es’ariye’nin ya da bir anlamda Selefiye’nin Ka-
deriye/Mu’tezile ile olan tartismasinda Kaderiye’nin gore aklin bir seyi vacip kilmasi
(ylcibu), dolayisiyla da onu iyi kilmasi (yuhsinu), bir seyi ¢irkin-kotii kilmasi (yukbihu)
diistincesi 6nemli bir rol listlenmistir. Oysa kendilerini hak ehli olarak tanimlayan Ehl-i
Hadis’e gore, Sirazi’nin anlatimi ile akil bir seyi iyi-giizel, kotii-¢irkin kilmaz, ya da bir
seyl gerekli (vacip) kilmaz. Aksine iyi-giizel (hasen), seraitin iyi-giizel gordiigi, koti-
cirkin, seraitin kotii-cirkin gordiigiidiir. Bu konudaki ayet(Isra, 15) dir. Bu ayetten, Allah’in
akil sahiplerine, akil yoniinden higbir seyi vacip kilmadigi 6grenilmektedir (ennel-lahe
Te’ala lem yticib ‘ale’l-ukalai sey’en min ciheti’l-akli). Aksine bu sorumluluklar (vacip-
ler) elgilerin (rusul) gelmesiyle birlikte (‘inde meciu’r-rusul) Allah tarafindan (min kibeli’l-
lah) yiiklendi. Bundan dolay1 da akil, akil sahibinin sifatidir.O (akil), Allah tarafindan ih-
das edilmis (muhdes), yaratilmistir (mahluk). O zatiyla kaim, diri, kadir, alim ve miitekel-
lim degildir. Bu haliyle akil sahiplerine ve baskalarina herhangi bir sorumluluk (vacip)
yiiklemesi, onlara bir seyi haram kilmasi, bir seyi ¢irkin-kotii gormesi dogru olmaz. Onun-
la ilimlerin tiimii elde edilemez. Durum bu sekilde olduguna gore, fiiller onun icabi, vacip
kilmasiyla iyi olmaz. Onun haram kilmasiyla da haram ya da kétii ya da miibah olmaz. Sa-
yet peygamberlerin gelmesinden Once onlara akil yoniinden bir sorumluluk-vacip yiiklen-
mis olsaydi, Allah Teala (liella yekune linnasi ale’l-lahi huccetun ba’de’r-rusuli, nisa, 165)
degil, (liella yekune lillahi huccetun ba’de’akli) demesi gerekirdi. Bu boyle olmadigina go-
reaklin bu konuda higbir te’sirinin olmadigi ortaya ¢ikmis oldu.*”

Sirazi her ne kadar bukonuda Kaderiye olan tartismamiz dese de temelde Maturidi-
ye’den de bu konuda oldukc¢a uzaklasmis goziikmektedirler. Zira aklin, vahiy gelmese de
1yiyi ve kotiiyli bilebilme kudretinde olmasin1 Maturidiler acgik bir sekilde tasdik ederek
Mu’tezile’ye oldukca yakinlagsmislardir. Onlarin bu konudaki goriisleri 6zetle su sekilde-
dir: Kible ehlinden olan (hak ehli) kelamcilar akilla fiillerin i1yi-giizel (husnu’s-sey’i mi-
ne’l-ef’ali) ya da kotii-¢irkin (kubhuhi) veyahutta bu fiillerden zorunlu olarak yapilmasi
gereken ile (vucubu’s-sey’i minha) kaginilmasi gerekeni (hazrihi) bilip bilemeyecegi husu-
sunda ihtilaf ettiler. Bizim (Maturidiye mensup) ashabimiz/dostlarimiz, aklin buna giicii-

nilin yettigi hiikmiine varmislardir. Onlar, sayet Allah Teala diinyaya higbir peygamber

3% Ebu ishak es-Sirazi, el-Isdre il Mezhebi ehli’s-Siinne, (thk. Muhammed Hasan-Muhammed Hasan
Ismail), Beyrut 2004, s. 376-377.
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gondermemis olsaydi bile, bu durumda kullar tizerine Allah’a iman etmek vacip, Onu inkar
etmek ise haram; Onun nimetlerine siikretmek iyi-giizel, bu nimetlere nankdrliik etmek ise
kétii-¢irkin olurdu demislerdir.”*® Burada agik bir sekilde aklin vahiy konusu da dahil her
hususta en yetkili mercii olduguna vurgu yapilmaktadir. Ancak Usmendi, bununla birlikte
aklin her konuda hiikiim vermeyeceginin de farkinda oldugunu agik¢a ortya koymaktadir.
Ornegin ona gore akil, ibadetlerin gerekli olusunu bilebildigi halde bunlari nasil ve ne se-
kilde olacagi hususunda ise bir yargiya varamamaktadir. Onlarin sartlari, vakitleri v.s. sa-
dece vahiyle tespit edilip bilinmektedirler.”’

Aslinda Damolla’nin da tasvip ettigi anlasilan akil-vahiy tartigmalarindaki Yeni-
Seleficilik tutumundaki kelamcilara karsi elestiri bazen insaf sinirlarin1 agsmis ve onlarin
temsil etmedikleri fikir ve diisiinceler onlara itham edilmistir. Mantik ilmi ve kelam ilmi
arasindaki iliski burada bu hareket taraftarlari tarafindan her zaman 6ne ¢ikarilan bir unsur
olmustur. Oysa “Izmirli’ye gére miitekaddimun déneminin karakteristik 6zelliklerinden bi-
ri de bu donemde Aristo mantiginin reddeilmesidir. Bu konuda kelamcilar arasinda genis
bir mutabakat oldugunu sdyleyen miiellifimiz, Hanbeli kelamcilardan ibn Akil, Ehl-i siin-
netten Bakillani ve Ciiveyni, Mu’tezile’den Ebu Ali el-Ciibbai, Ebu Hasim el-Ciibbai ile
Kadi Abdiilcebbar, Sia’dan Nevbbahti ve Kerramiye’den Ibnii’l-Heysem’in bu gériiste ol-
dugunu belirtir. Izmirli’ye gére her ne kadar terciime devrinde mantik ilmi bir miktar yiik-

selerek filozoflar tarafindan ilgi duyulmussa da miitekellimin ona ilgi géstermemi§tir.”398

4.4.Kelam ilminin Tevhit ilmi/Akaid ile Ikame Edilmesi

Yenilik¢ilerin, hemen hemen tamaminin, iizerinde durdugu en 6nemli konulardan bi-
11 de, kelam ilmiyle ilgili tenkitleri ve yeni dajha dogrusu selef akidesi iizere bir kelam an-
layisini/tevhit ilmini yerlestirme c¢abalaridir. Abdiinnasir Kursavi’den itibaren®”’ yenilik¢i-
lerin hemen tamami, ilk donemdeki akait ilmi (veya ilm-i tevhit) ile sonradan, 6zellikle
Mu’tezill anlayisla birlikte, ortaya ¢ikan kelam ilminin birbirinden ayr1 oldugunu vurgula-

muslar ve ancak kat’i delillerle acik naslarla sabit olan hususlarin itikddi meseleler i¢ine

3% Ebu’l-Feth Alaeddin el-Usmendi, Liibabii’l-Kelam, (nesr. M. Sait Ozervarli), isam yay., Istanbul 2005, s.
47-48.

37 (Ozcan Tasci, “Aydmnlanma Felsefesinin Temel Degerlerine Ilk Dénem Mu'tezile Kelamcilarinin
Katkilar1”, II. Ilgaz Felsefe Giinleri (Aydinlanma-Din-Demokrasi) Ulusal Sempozyumu, Cankiri
Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Cankir1 13-14-15 Ekim 2011, s. 313-333.

3% Osman Demir, Izmirli Ismail Hakki’nin Dariilfunun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda ilk Dénem
Kelamcilar1 Hakkindaki Degerlendirmeleri”,Dariilfunun [lahiyat Sempozyumu, 18-19 Kasim 2009,
[lahiyat Fakiiltesi Istanbul 2010, s. 508.

*? Bkz. Rizaeddin Fahreddin, 4sdr, C. 1, 3. ciiz, s. 115-129.
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sokulabilecegini 6ne slirmiislerdir. Onlar bununla zanni delillerle sabit olmus hususlarin da
inan¢ alani i¢ine girmesine engel olmaya calismiglardir. Bu konuda ele aldigimiz dénem
i¢cinde, ilk olarak, en ¢arpic1 goriisleri Mercani ileri siirmiistiir.O, itikadi konulardaki felsefi
bahisleri inanilmas1 zaruri olan alan icerisinde miitalaa eden kelamcilara karsi ¢ikarak ilk
donem saf Islam itikadina dénmek gerektigini savunmustur. Ona gore, inanilmasi zorunlu
olan (zar(rat-1 diniyye) hususlar Kur’an ve miitevatir hadisle sabit olmalidir, ¢linkii tevhit
ilminde rey, kiyas ve hatta icmaya yer yoktur. Buna gore; Allah’in sifatlar1 konusundaki
tartismalar, hasr ve nesr, Halk-1 Kur’an ve tafdil-i ashab... vb. gibi bircok mesele, yanlis bir
sekilde, akait konular1 igine girdirilmistir. Boylece, kelam ilmiyle akait ilmi (ilm-i tevhit ve
fikh-1 ekber) arasina bir sinir ¢izmekte ve kelam ilminin, daha ¢ok bir cedel sanati oldugu-
nu, bunun da filozoflarin etkisinde kalan Mu’tezili anlayisla birlikte ortaya c¢iktigini dile
getirmektedir.

Mercani’ye gore tevhit ilmi; kelam ilminin temelini olusturan felsefi bahislerle filo-
zoflardan alinan ibare ve 1stilahlarin girmesiyle olusmus ve zanni delille sabit olan bir¢cok
husus inanilmasi zaruri olan itikadi alana girmistir. Mercani’nin tesbitine gore fi-
lozoflardan alinan s6z konusu kavramlar ve istilahlar da, manalar1 tam olarak bilinmeden
alindigindan, hem selefin ilm-i tevhit anlayis1 hem de filozoflarin anlayislariyla bagdasma-
yan farkli bir anlayis ortaya ¢ikmistir. Bunun en agik 6rnegi yukarida bahsi gegen filozofla-
rin tekfiri, 6zellikle de hudis ve kidem meselesinde olmustur. Mercani bu anlayisin olum-
suz katkilarinin, dort mezhep imami ve EbG Yusuf basta olmak iizere bir¢ok alim tarafin-
dan da tenkit edildigine isaret etmistir. itikadi konularda aklin, nakille teyit edilmedigi tak-
dirde, vehim ve hayalin s6z konusu olabilecegini iddia etmekte, tevhit ilmini olusturan esa-
sin nakli delil oldugunu ve bu nakli delilin de hem yakin ifade etmesi hem de akliselimle
ortiismesi gerektigini soylemektedir.*”Mercani, kelama ya da felsefeye karsi olmaksizin
selefin anlayis1 ile miiteahhirin doneminin anlayis1 arasinda ortak bir yol ¢izmeye ¢alismis-
tir. Gergekte, kelama veya felsefenin kendisine karsi degildir. O, mevcut kelam ilminin ge-
tirdigi anlayisin; ihtilafa, tekfire ve taassuba yol agtigini diisiinmektedir. iste bu olumsuz-
luklarin 6nlemesi i¢in, ilk basta, tevhit ilmi ile kelami1 birbirinden ayirmakta ve kelamcilar
elestirmektedir.

Kelama kars1 elestirisini ayn1 6l¢iilerde ve hatta daha ileri bir ¢izgide tutan yenilik¢i

diisiiniir Musa Carullah da; tevhit ilmi ile kelami1 birbirinden ayirmak suretiyle imanda ka-

* Detayli bilgi i¢in bkz., ibrahim Maras, Tiirk Diinyasi..., s. 137-153.
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tiyeti/kesinligi**' hedeflemekte, kelamin; faydasiz ve bos meselelerle, gereksiz laflarla ug-
rasan zararli bir ilim oldugu goriisiindedir. O, kelama, mevcut haliyle ilim bile denileme-
yecegini ve hatta kelamla ugrasmanin, haram (fikhi anlamda degil, zararli olmasi agisin-

dan) oldugu*”

kanaatindedir. O da, diger yenilik¢iler gibi, kelamin bir cedel sanatindan
ibaret oldugunu diisiinmekte ve kelamcilarin, genis olan dinin sinirlarint mezheplerle daral-
tarak, Miisliimanlarin, dinleri tarafindan kendilerine verilmis olan, mutlak ve sinirsiz akli
bir kenara birakarak, ilimlere, maarife ve her yeni goriise kars1 ¢cikmalarina neden oldukla-
rim1 iddia etmektedir. Islam’m ilk asirlarinda aklin hiir oldugunu savunan Musa Carullah,
kelamcilarin aklin ehemmiyetini azaltip, bir kenara iterek, aklin kabul etmeyecegi anlayis-
lar1 din adina insanlara kabul ettirdiklerini 6nestirmektedir.*”> Onun ve diger yenilikgilerin
kelamcilardan sikayet¢i olduklari asil husus, , kelamcilarin, agik nasla sabit olmayan hu-
suslar1 inanilmasi1 gerekli alan i¢inde diisiinmeleri ve bunlara inanmayanlari tekfir ve tadlil
etmeleridir*®. Buradan yola ¢ikan Carullah, Miisliimanlarin, kelameilar yiiziinden, dinden
cikma korkusuyla akil ve iradeyi birakip, kendilerini mezheplerin dar sinirlarina hapsettik-
lerini ve taassup beldsina miiptela olduladrindan kendileri gibi diistinmeyenleri tekfir ettik-
lerini de ifade etmektedir. Bu yiizden de, ona gore, islam diinyasindaki dini, fikri ve ilmi
geilemede kelamcilarin payr oldukga biiyiiktiir.*”® Ciinkii Musa Carullah’in nazarinda fs-
lam diinyasinin uyanisinin 6niindeki en biiyiik engellerden biri, kelam ve onun halk {ize-
rindeki etkisidir. O, kelam ilmi ile ilgilli yasanan bu olumsuz gelismelerin, yeniden olustu-
rulacak bir bakis agisiyla ¢oziime kavusturulacagina inanmaktadir. Oda diger yenilikgilerle
hemen hemen ayni ¢oziimleri 6nermistir. Digerlerinden farkli olarak konuyu tevil agisin-
dan degerlendirerek, kelamcilar1 ¢ok sik tevile bagvurmakla suglamaktadir. Onun acisindan
nassin tevili, yukarida da bahsedildigi gibi, tamamen yasaklanan bir sey degildir, ancak
onun hassas oldugu nokta; yapilan tevillerin, neredeyse nasla ayni degerde algilanmasi
yanlisina diisiilmesidir. Musa Carullah, kelamcilarin yaptiklar1 tevillerde kendileriyle aym
goriise sahip olmayanlar1 sapiklikla suglamalari, bundan da 6te onlar1 6tekilestirerek ehl-i
stinnet disina ¢ikmakla sugladiklart gérﬁsﬁndedir.406

Sabit Damolla da diger Orta Asya yenilikgileri gibi kelam ilmine kars1 biiyiik b,r mii-

cadele vererek, onun tevhit ilmiyle degistirilmesi ve ikame edilmesi gerektigi iizerinde

! Musa Carullah, Edebiydt..., s. 30-31.

402 Musa Carullah, Halk Nazarina..., s. 2-4.

93 Carullah, Halk..., s. 36-37

% Carullah, el-Luzimiyydt, s. 42-43.

5 Carullah, Halk..., s. 36-37.

4% fbrahim Maras, Tiirk Diinyast..., , s. 137-153: Musa Carullah, Edebiydt..., s. 9-10.
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onemle durmustur. Bunu eserlerinden rahatlikla takip edebilmekteyiz. Onun bu baglamda-
ki temel goriislerini su sekilde urtaya koymak miimkiindiir:

Halef ulemasi seleften ayr1 olarak, tevhit inancina Yunan filozoflarinin, Mecusilerin,
Keldanilerin, Fenikelerin ve Rafizilerin batil inanglarindan diisgiinceleri Islam’a dahil et-
mislerdir. Bunlar bu yiizden kelm ve tasavvuf gibi Islam’dan olmayan sistemlerle mesgul
olmuslardir. Bu da onlarin tevhit inancin1 ihmal etmelerine, bdylece de seleften uzaklagma-
larina neden olmustur. Zira onlar kelam adi altinda saf ve sade olmayan bir tevhit anlayisi
tiretmeislerdir. Damolla’ya gore kelamcilar Kur’an ve Siinnet’te bulunan burhani delillerle
yetinmeyerek kelami sistemleri baglaminda iirettikleri bir takim delillere yapismislardar.*”’

Bu fikirlerinde kanaatimize gore en etkili faktor yukarida da degindigimiz sekilde
Resid Riza’nin fikirlerini benimsemis olmasidir. Zira Afgani’nin dini-siyasi-ictimai tiim
alanlar kapsayan devrimci, aktivist yenilik¢i hereketi, 6grencisi Abduh ve 6zellikle de Af-
gani-Abduh ¢izgisinin savunuculugunu siirdiiren Muhammed Resid Riza vb. marifetiyle
daha ¢ok dini alan1 kapsayan bir 1slahat¢t anlayisa dontistiiriilmiistii. Bir bakima Afgani’nin
baslattig1 yenilik¢i 1slah hareketi, gecirdigi siire¢ i¢cinde, 6zellikle de Abduh sonrasi1 Resid
Riza ve baglilar1 eliyle selefi bir harekete dogru evrilmisti. Bu duruma Mutaharri de de-
ginmekte; s6z konusu yenilikei, 1slahat¢1 hareketin selefl bir harekete dogru evrilmesiyle
birlikte, hareketin kendi i¢ine kapanan taslagmis bir yapiya doniistiigiinii sdylemektedir.
Afgani’nin baslattig1 hareket, zaman i¢inde gecirdigi bu degisimle birlikte, baslangictaki

canliligindan uzaklasarak nem ve hararetini, canliligim kaybetmistir.**®

47 Sabitb. Abdiilbaki, Akaid Cevheri, s. 4
498 Muammer Esen, “Dini... ", s. , 46-47.



143

SONUC

Yenileme ve degisim hayatin olmazsa olmaz kosullar1 arasinda yer almaktadir. Bu
durum bilim, teknoloji gibi hayatin pozitif ve miispet alanlarinda oldugu kadar din gibi
sosyal ve beseri alanlarinda da gegerlidir. Esasen bilimsel degisme ve yenilikler dinsel
alandaki gelisme ve yenilemelerle biiyiik bir iliski icerisindedir; zira dini alan toplumda en
etkili alanlarin belki de en 6nemlisidir. Bundan dolay1 da dinsel alandaki tecdit/yenileme
diger tiim toplumlarda oldugu gibi islam toplumlarinda da en éncelikli konular arasinda
yer almak durumunda olmustur.

Ancak Islam toplumlarinda ilk dénemlerden itibaren tecdit/yenileme hareketlerine
yeterince Oonem verilip verilmedigi sorusu diisiiniirler tarafindan tartisilagelmistir. Tecdit
ile baglantil1 bir diger kavram olan ictihat kapisinin kapandigina iliskin haberlerin yaygin-
lik kazanmasiyla 13. yy. dan itibaren ilkdnce igtihat yapilamaz hale geldigi bilinmektedir.
Bundan sonra her ne kadar hakkinda meshur bir haber olsa da uzun bir donem tecdit hare-
ketlerinin de Islam Diinyasinda rastlanilmayan durumlar arasina girmistir. Bu durum Mo-
gol istilasinda 14. yy. da Ibn Teymiye araciligiyla bir ara kaldirilip, dinde selefi bir tecdit
hareketinin yapildig1 goriilmiis ancak 19. yy. akadar artik boyle bir harekete rastlanilma-
mistir.

Tecdit hareketinin yapilmasinin 6niinde en 6nemli engel yenilemenin bid’at ile karis-
tirilmasindandir. Oysa bilindigi lizere bid’at birseyi yeniden sekillendirmek, dinde hi¢ ol-
mayan bir seyi ihdas etmek anlamina gelmektedir. Bu yoniiyle bdyle bir yenileme reform
anlamina gelir ki bunun kabul edilmesi en azindan Islam agisindan miimkiin degildir.

Diger taraftan bakildiginda tecdit hareketlerine kars1 Islam Diinyasinda tarihsel siireg
icerisinde gosterilen en biiyiik tepki onun te’vil ile ayni kefeye konulmus olmasindan kay-
naklandig1 tespit edilmistir. Bu durumun zorunlu bir sonucu olarak ta tecdit hareketleri
uzunca bir siire siirekli olarak tozlu raflarda kalmak durumunda birakilmistir. Ancak bu du-
rum Islam Diinyasmin diger Bat: Diinyas: karsisinda siirekli olarak gerilemesine kadar de-
vam etmis, sonugta bu tozlu raflardan indirilmek zorunlulugu hissedilmistir. Bununla bir-
likte tecdit hareketlerinin Islam Diinyasinda bir zorunluluk sonucu pratikte tatbik edilmesi
her zaman isabetli sonuglar vermemistir. Bu, tecdit hareketlerinin karakteristik 6zellikleriy-
le bagintilidir. Zira yukarida da belirttigimiz sekilde tecdit hareketlerine karsi gosterilen re-
aksiyonun bir yonii onun bid’atle karistirilmasi, digeri ise te’vile karsi takinilan olumsuz
taviridir. Temelde bu ikisi kavramin eskiden beri Ehl-i hadis’in kelam ve kelamcilara yo-

nelttigi elestirilerin kaynagi olmustur. Onlar kelamcilar1 bid’at ve te’vil ehli olarak tanim-
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lamuslardir. Bu agidan bakildiginda Islam Tarihinde en kapsamli ilk yenilik¢i hareketin ibn
Teymiye etrafinda sekillendigi, onun da bu yenilemeyi kelam karsithigina dayandirmasi
olayin daha iyi anlagilmasina yardimei1 olmaktadir. 19. yy. da yapilan yenileme hareketleri-
nin karakteristiginin de Ibn Teymiye’den farkli olmadig: diisiiniildiigiinde onlarin da kela
m ve te’vil karsitligi temelinde gelismeleri, kaginilmaz bir durum olarak karsimiza ¢ikmast
sasilacak bir durum degildir.

Kur’an’da acikca aklin kullanilmasina, dolayisiyla da te’vile karsi ¢ikilmamamsina
ragmen 73 firka hadisi etrafinda sekillenen bu akil ve te’vil diismanlig1 son donem yenile-
me hareketlerinin basarisiz olmasinda bize gore en onemli faktorler arasindadir. Bu yeni-
leme hareketlerinin detaylarina bakildiginda durum daha iyi anlasilacaktir.

19. yy. tecdit hareketleri Tiirkiye, Misir ve Hindistan merkezli olarak baslamis ve di-
ger tiim Islam cografyasini etkilemistir. Misir’da Cemalettin Efgani ile baslayan tecdit ha-
reketlerini 6grencisi Muhammed Abduh devam etttirmistir. Efgani ve Abduh’ta kelama
kars1 ciddi anlamda bir kars1 ¢ikis s6z konusu olmamistir. Ancak Abduh’un 6grencisi M.
Resid Riza ile durum degismistir. Resid Riza yenileme hareketinin seyrini degistirmis ve
adeta kelam karsit1 yenilikgi-selefi bir karakter kazanmasia yol agmistir. Iste Tiirkiye ve
kismen de Hindistan (Pakistan) hari¢ diger Islam iilkelerindeki yenileme hareketleri kelam
karsitlig1 temelinde gelismistir. Orta Asya’daki yenileme hareketleri de ayni diizlemde ge-
lismistir. Tezimizin ikinci boliimiinde ele aldigimiz Sabit b. Abdiilbaki de Dogu Tiirkistan
yenilik¢ileri arasinda degerlendirilmistir. Ancak onun da Resid Riza’dan biiyiik 6lciide et-
kilendigi tespit edilmektedir. Bunu bizzat kendisi de eserlerinde dile getirmektedir. Bir ara
Dogu Tiirkistan Islam Cumhuriyeti’nin de Devlet Baskanligi da yiiriiten Sabit Damolla,
yaptig1 yenileme hareketinde siirekli kelam karsitlig1 icerisine girmis ve te’vile karst da ol-
dukga sert elestirler yapmistir. Temelde Maturidi gelenegine mensup bir alimin kelama ve
te’vile bu derece asir1 reaksiyon gostermesi onun ancak yenilik¢i-selefi 6zelligi ile agikla-
nabilir. Onun Maturidi olmasit bu durumu degistirmemektedir. Zira eserlerinde Ebu Mansur
Maturidi’nin de kendisi gibi te’vilden uzak durudugunu ispatlamaya ¢aligmaktadir ki, ger-
cekte Maturidi te’vil karsit1 olmasi bir tarafa o, te’vil yapilmasini tesvik etmis hatta bu ko-
nuyla ilgili bir de Te’vilatu’l-Kur’an adli bir eser kaleme almistir.

Sabit Damolla buna ragmen 6zellikle baz1 yonleriyle kelamci karaktere sahiptir. Bun-
lardan bir tanesi ahad haberlerle ilgili yaklasimidir; o ahad olarak gelen 6rnegin Mirag gibi

haberlere inanmayanlarin Kur’an’da yer almadig icin tartismali oldugunu vurgulamakta,
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akla ve te’vile kars1 olmasina ragmen akli 6viicii siirler yazmaktadir. Bu da onun miitekel-

lim yOniiyle baglantili olarak degerlendirilmelidir



146

KAYNAKCA
Abduh, Muhammed b. Hasan Hayrullah. Risdletii 't-Tevhid, Daru’l-Kitai’l-Arabi,
1966.
Abdulbaki, Sabit Damolla. el-Kasidetu’s-Seniyye fi’l-akidetu’s-Siinniyye, mahbubi’l-
matabi, Delhi 1932.
. Akaid Cevheri, mahbubi’l-matabi, Delhi, 1932.
. Beyanu’s-Siinne, Delhi, mahbubi’l-matabi, 1932
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi. el-Envaru’l-Kdsife, Beyrut 1403/1983
Algar, Hamit. “Beditizzaman Said Nursi and the Tradition of Tajdid’, The Centennial Re-

newer: Journal of Islamic Studies (Oxford).

el-Azim Abadi. Avnii'l-mabud fi serhi Stineni Ebi Davud, Beyrut 1995, Cilt XI

Akgura, Yusuf. Damolla Alimcan Ikiridi, Seref Mat., Kazan 1907

Ali Seriati. el-Umme ve’l-imdme, Daru’l-Emir li’s-Sekafeti Ve’l-Ulum, Tahran, 2006.
Ahmet Selam. Muhammed b. Abdui’n-Nur, Ma ene aleyhi ve Ashabi, Daru’bni Hazm, trhs.
Alper, Hiilya. “Hz. Peygamber’in Dindeki Otori tesi”, [lahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim
Dali VIII: Koordinasyon Toplantist ve Dini Otorite Sempozyumu, 12-13 Eyliil 2003 Rize,
(Basim) Istanbul 2006

Ali Nasif, Mansur. et-Tac, Istanbul, trhs.

Atay, Hiiseyin. “Dinde Reform”, ANKARA U. I.F.D. (2002) Cilt XL/IL , Say1 1

Ayohanov, Zakir. “Dini ve i¢timai Meseleler Isimli Kitabinin intikdd ve Takriz”, Sira
1915/5

Aydin, Hiiseyin. “Ibn Teymiye’ye Gore Kelam ve Kelamcilar”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt VII/1, Haziran 2003, s. 216.

el-Bagdadi, Hatib. el-Fakih ve'l-Miitefakkih, thk. Adil b. Yusuf el-Garazi, Riyad 1996, Cilt
I

Bayindir, Abdiilaziz. Kur’an Isiginda Tarikat¢iliga Bakis, Siileymaniye Vakfi yay., Istan-
bul 2012.

Bayrakdar, Mehmet. /sldm Felsefesine Giris, Ankara 1997.

Bestami, Muhammed Said. Mefhum Tecdidi’d-Din, Daru’d-Da’ve, Iskenderiye — Misir,
1984.

Beyhaki. es-Stinenu’l-Kiibrd, X

Birgiil, Mehmet. “Ibn Riisd’iin Felsefe-Din Céziimlemesinin Aristotelyen Kokenleri Uze-

rine” Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 19, Sayz: 1, 2010



147

Bodur, Hiisnii Ezber. “Orta Asya’da Cediteilik Hareketi
ve Modern Dini Diisiince Uzerindeki Etkisi”, Uluslararas: Tiirk Diinyasinin Islamiyete
Katkilart Sempozyumu, 31 Mayis- 1 Haziran 2007, Isparta 2007

Bubi, Abdullah b. Abdiilallam. Bubi Medresesi Tarihi-Cryntik, haz. Raif Merdanov Sii-
leyman Rahimov, Kazan, 1991.

. Terakki-i Fiinin ve Maarif Dinsizligi Mucip mi? 1. N.

Haritonov mat., Kazan 1902

Buhari, Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah. Sahihu’I-Buhari, Dar ibn Kesir, Yemame-
Beyrut, trhs.

Cabiri, Muhammed Abid. Arap-Isidam Aklimin Olusumu (¢ev. Ibrahim Akbaba), Kitabevi
yay., Ikinci Baski, Istanbul 2000.

. Felsefi Mirasimiz ve Biz (cev. Said Aykut), Kitabevi yay., Is-
tanbul 2000.Atar, F.. Fikih Usulii, Istanbul 1988

Carullah, Musa. Edebiyat-1 Arabiye, Kazan, trhs.

“Petersburg’da Bolacak Biiyiik Cemiyet” Ulfet, 5 (12 Ocak 1906).

. Halk Nazarina Bir Nice Mesele, Kazan 1912

. Hatun, Berlin 1933

. Zekat, Petersburg 1916

. Uzun Giinlerde Orug, (nsr. Yusuf Uralgiray), Ankara 1975.

. Ebu’l-Ala el-Maarri, el-Liizimiyyat, Kazan 1907
. Miilahaza, Petersburg 1914
Cerrahi, Ismail b Muhammed. Kesfis 'I-Hafd, Daru ihya’it-Turasi’l-Arabi, Beyrut, trhs.

Darimi. es-Siinnetu Kadiyetiin ale’l-Kitab.

Cubukcu, ibrahim Agah. Gazali ve Siiphecilik, Ankara 1989

Demir, Osman. “Izmirli Ismail Hakki’nin Dariilfunun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda ilk
Dénem Kelamcilari Hakkindaki Degerlendirmeleri”, Dariilfunun Ilahiyat Sempozyumu,
18-19 Kasim 2009, Ilahiyat Fakiiltesi Istanbul 2010.

Devlet, Nadir. Rusya Tiirklerinin Milli Miicadele Tarihi, Tirk Kiltliriinii Arastirma Ensti-
tiisii Ankara. 1985.

----------------- . “Alimcan Baradi”, DIA, Cilt 11, istanbul 1989.

Ebu Davud, Siileyman b el-Esas Sicistani. Stinen Ebi Davud, Daru’1-Kiitiidi’l-Arabi - Bey-

rut.



148

Ebu Ishak es-Satibi. el-Muvafakat fi Usuli's-Seria, Dariil Kitabil Arabi, Beyrut, Cilt II,
trhs.

Ebu Zehra, Muhammed. Usiilu ’I-Fikih, Daru'l-Fikri’l-Islami, Kahira, trhs.

el-Acliini, Ismail b. Muhammed. Kesfi:'I-Hafd, Beyrut 1988/1408.

el-Amidi, Seyfeddin. el-Ihkam fi Usili’l-Ahkdam, (thk. Abdurrazzak Afifi), Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut, 2010, Cilt II1.

Elbani, Muhammed Nasiruddin. Silsiletu’l-Ahadisi’s-Sahihah,Mektebetu’l-Maarif, Riyad,
1995.

el-Behiyy, Muhammed. el-Fikru I-Islamiyyi’l-Hadis, Mektebetu’l-Vehbe, Kahire 1991
el-Cevzi, ibn Kayyim. Medaricu’s-Salikin, (¢ev. Ali Atag), Istanbul, 1990.

. Miftahu’s-Saadeh, Beyrut 1984, Cilt I

. I’lamu’l-Muvakiiyn an Rabbi’l-Alemin, Daru'l - Kiitiibi'l -Tlmiyye,
Cilt IV, Beyrut 1991.

ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah. Hiiccetullahi’l-Baliga, 1z yay., (cev. Mehmet Erdogan), Is-
tanbul 2012, Cilt |

el-Gazali, Muhammed. Keyfe Nefhemu I-Islam, (¢ev. A. Metin Osmanoglu), Agag yay., Is-
tanbul 2005

Ella Landau-Tasseron. “Periyodik Reform: Miiceddid Hadisi hakkinda Bir Inceleme” (gev.
I. Hakki Unal), Islami Arastirmalar, Cilt 6, s. 4

el-Kardavi, Yusuf, Min Ecli Sahvetin Raside Tuceddedi’d-Din ve Tenhedu Biddiinya, Da-
ru’s-Suruk, Beyrut, 2009.

. Medhel li’d-Derdseti’s-Seriati’l-Islamiye, Mektebetu’l-Medine, 2013

. Seriatii'l-Islam: Saliha li't-Tatbik fi Kiilli Zaman ve Mekan, Mektebetu
Vehbe, 5. Baski1 1997

el-Maturidi, Ebu Mansur. Kitabu’t-Tevhid, (nesr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugci),
Isam Yay., Ankara 2005.

er-Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir. Muhtar es-Sihah, Mektebeti Liibnan, Bey-
rut 1415/ 1995.

Esed, Muhammed. el-Islam ‘ald Mufieriki 't-Turuk, Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut, 1983
es-Suyiti, Celaleddin Abdurrahman. el-Esbah ve’n-Nazai fi’n-Nahvu, (tah. Muhammed
Abdiilka-dir el-Fadili), Daru’l-Fikr, Cilt I

. Leyse mine'l-Islam, Darii'l-Kalem, 2. Baski, D1-

magsk, 2005-1426



149

.el-Hasaisu'l-Amme  Li'l-Islam, Muessesetu'r-

Risale, trhs.

es-Sirazi, Ebu Ishak. el-[sdre ild Mezhebi ehli’s-Siinne, (thk. Muhammed Hasan-
Muhammed Hasan Ismail), Beyrut 2004

el-Usmendi, Ebu’l-Feth Aldeddin. Liibabii’l-Keldm, (nesr. M. Sait Ozervarli), Isam yay.,
[stanbul 2005.

Fahrettin, Rizaeddin. Ebu’l-ala el- Maari, Kerimov-Hiiseyinov Mat., Orenburg 1908.

, Asdr, M. F. G. Kerimov Mat., Orenburg 1903

Gazali, Ebu Hamid. el-Mustasfa min Ilmi’[-Usil, Misir 1324,

. Mi’yaru’l-Ilim fi’I-Mantik, Kahire 1329.

Gifari, Meyan Abdiilevvel. “Akil ile Nakil Meselesi”, Sira, 1913/8.

. Tenbihii ebna’i’l-’asr ald tenzihi enba’i Ebi’'n-Nasr, Kazan

Devlet Universitesi Ktp., nr. 3051-

Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed. Miisnedi Imam Ahmed, Alimu’l-Kiitiib,
Beyrut, 1419/ 1998.

Hamadi el-Abidi. es-Satibi ve Makasidi’s,Seria, Beyrut 1992

Ibrahim, Abdiirresid. Mir at Yaki Kozgi, Kazan, 1903.

Inan, Abdiilkadir. Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Terciimeleri Uzerinde Bir Inceleme, Ankara
1961

Kursavi, Abdii’n-Nasir. Kitabu'l -Irsad li'I-Ibad, Kazan 1903

Ibn Abdusselam, Abdulaziz es Sillemi. Kavaidii'l-Ahkam fi Mesalihi'l-Enam, Mii'essese-
tii'r-Reyyan, Beyrut 1990, Cilt L.

Ibn Abidin. Mecmuetu r-Resail, Istanbul 1325, Cilt IL.

Ibn Hazm, Ebli Muhammed. el-Ihkdm fi Usuli’I-Ahkam, Misir 1387/1968, Cilt V

------------ . el-Muhalla Beyrut 1988.

Ibn Hibban. el-lhsan fi  takribi ~ Sahihi  Ibn  Hibban, Cilt 1, Bey
rut, 1988.

Ibn Kesir, Ismail b. Omer. Tefsir Kur 'ani’l-Azim, Beyrut, 1983

------------ . Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cagr yay., ¢ev. Bekir karliga-Bedrettin Ce-
tiner, c. 15, Istanbul 1987, ibn Manzur, Ebu Fadl Cemaleddin Muhammed, Lisanu’l-Arab,
Dar Sadir, Beyrut, trhs.



150

Ibn Kuteybe. Te vilu Muhtelifi’lI-Hadis —Hadis Miidafaast, 11. Baski, terciime ve notlar. M.
Hayri Kirbagoglu, Tkinci Bask1 Istanbul 1989.ibn Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Ab-
du’Vahid, Serh Fethi’l-Kadir, Beyrut,trhs.

Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed. Bidayetu’l-Miictehid, fi Nihayetu’l-Muktesid, Daru’l-
Fikr, trhs.

Faslu’l-Makal, (¢ev. Siileyman Uludag),

Ist. 1985.
Ibn Teymiyye. Mecmu’ Fetava Ibn Teymiyye, (haz. Abdurrahman b. Kasim el-Temimi),
Riyad, trhs.

. Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviye, (thk. Muhammed Rasid Salim), 1986,
Cilt L.

. Mecmu’atu’r-Resailu’l-Kiibra, Misir 1385, I-11

Imam Safii. e/-Umm, Beyrut, (thk. Muhammed Zuhri en-Neccar), Cilt , trhs.

-------------- . er-Risadle, (thk. Ahmed M. Sakir), Misir 1940.

Kad1 Abdiilcebbar. Serhu usuli’l-Hamse, (nesr. Abdiilkerim Osman), Kahire 1965,

Kara, Mustafa. “Ibn Teymiye’nin Tasavvuf Istilahlarina Bakis1”, Uludag Universitesi Der-
gisi, 1986 Cilt 1, Say1 1, Y1l 1.

Kelam EI Kitabr. (ed. $. Ali Diizgiin), 2. Baski, Ankara 2012.

Kirbasoglu, M. Hayri, “Imam Safii’nin Risalesi’nin Hadis ilmine Etkileri”, Islami Arastir-
malar, s. 1-2-3, Cilt 10, 1997

Koca, Ferhat. “Ibn Teymiye”, D./.4., ist. 1999, C. 20

Kurban, Nur Ahmet. “Davet Adamligindan Devlet Adamligina Sabit Damolla” Turkish
Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic Volume 9/1 Winter 2014, Ankara.

Kurt, Hasan. Orta Asya 'min Islamlasma Siireci (Buhdrd Ornegi), Ankara, 1998,

Lessing, Gotthold Ephraim, Theologiekritische Schriften I, Hrsg. Herbert G.Gopfert,
Miinchen 1976,

, Rettung des Hier. Cardanus, Berlin 1754

Mahcup, Ibrahim Abdiilfettah. Hasan et-Turabi ve Fesadi Nazariyeti Tatviri'd-Din

Maras Ibrahim. "{dil-Ural Tiirklerinde Cedidcilik (yeni
lik¢ilik) Diisiincesi”, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara

2000.



151

STirk Diinyasinda Dini
Yenilesme”, Otiiken yay., Istanbul 2002.

Mercani, Sehabeddin. Kitdabu Nazirati’l Hakk fi Farziyyeti’l ‘Isdi ve in Yegibi’s Safak, Ha-
zane mat., Kazan 1287/1870

Mevdidi, Ebal-AlA. Miicizu Tarihi Tecdidi’d-din ve Ihydihi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1967.
Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, Nun yay., Istanbul 1996.

Merah, Muhammed Bergus. “Mefhumu’t-Tecdid Fi’l-Fikri’l-islami” Mecelletu I-Kafile,
1999, Cilt 48, Sayz: 3.

Miicteba Altindas, “Kur’an’da Toplumsal Degisim Ilkeleri Uzerine Bir Deneme” Toplum
Bilimleri, Ocak — Haziran 7 (13)

Miiferrih b. Siileyman b. Abdullah el-K@isi-Nuh Savas-idris Tiirk-Ali Karatas. “Islam Dii-
siincesinde Tecdit- Mesrliiyyeti- Alanlar1 ve Sartlari- , Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Mart/2014, Y1l: 1, Sayi: 1

Miislim, Ebu’l-Hiiseyn b. El-haccac b. Miislimel-Kuseyri el-Nisaburi. Sahihu’l-Miislim,
Daru’l-Ceyl, Beyrut, trhs.

Nesefl, Ebu’l Muin. Tabsiratii’l-Edille, (thk. H. Atay), Ank. 1993.

Nevevi, Ebi Zekeriya Yahya. Riyadu ’s-Salihin, Riyadh, 1989.

Oztiirk, Mustafa, “Neo-Selefilik ve Kur’an- Resid Riza’nin Kur’an Yorumu ve Yorum An-
layis1 Uzerine”, C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, Temmuz-Aralik 2004.
Resid Riza, M.. Tefsirii’l-Menar, Daru'l-Fikr, 2. Baski , Beyrt, trhs. IV

Siddiki, Mazharuddin. Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, Dergah yay., (¢ev. Murat
Firat-Goksel Korkmaz), Birinci Baski, Istanbul 1990.

S. Aydin, Mehmet, “Elmamlili’da Teceddiid Fikri”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu,
4-6 Eyliil 1991, Ankara 1993

Sen’ani, Muhammed b. ismail. Subulu ’s-Selam, Beyrut 1379

Siret-i Ibn Hisam Tercemesi, Kahraman yay., cev. Hasan Ege, Istanbul 1985, Cilt 1.
Sprenger, A.. Das Leben und die Lehre des Mohammed nach bisher grossenteils unbenutz-
ten Quellen, 1. Ausgabe, Berlin 1861, 2. Ausgabe 1869.

Siinen Ibn Mdce

Suyargulov Rifat, “Idil-Ural Bélgesi Diisiiniirlerinden Ziyaeddin Kemali ve Kelami Gériis-
leri”, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2012.

Seraitu’l-Iman-Usloviya Veri. (Tatarca ve Rusca olarak), Kazan 1894, Universite mat.



152

Saban, Zekiyiiddin. Islam Hukuk llminin Esaslari, (¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez), Ankara
1990

Seriati, Ali. el-Umme ve’l-Imame, Miiessesetii’l- Kitabi’s-Sekafi, Tahran, trhs.

Taberani, Miisnedu’s-Samiyyin, Cilt 1

Tahir, Mahmud. “Abunnasir Kursavi”, Central Asian Survey, Cilt 8, No. 12, 1989.

Tasc1, Ozcan. “igtihad’dan icma’ya: Ehl-i Siinnet Ekoliinde Fikri Cogulculuk’tan Merkez-
den Yonetilen Diistinceye Gegisin Arkasinda Yatan Nedenlerin Tespitine Yonelik Bir De-
neme”, Dini Arastirmalar, Cilt 8, s. 24, Ocak-Nisan 2006

. Aydinlanma, Oryantalizm ve Islam, Sentez yay., Ankara 2013.

, Ilk Kelam Risdlelerine Gére Kader ve Insamin

Sorumlulugu, 1z yay. Ikinci Baski, Istanbul 2008.

“Aydmnlanma Felsefesinin Temel Degerlerine Ik Dénem

Mu'tezile Kelamcilarinin Katkilart”, I, Ilgaz Felsefe Giinleri (Aydinlanma-Din-
Demokrasi) Ulusal Sempozyumu, Cankir1 Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felse-
fe Boliimii Cankir1 13-14-15 Ekim 2011.

Taspinar, Ayse. “Georg Makdisi ve Islam Arastirmalarindaki Yeri”, Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008

Tiirkoglu, Ismail. Rusya Tiirkleri Arasinda Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizdeddin
Fahreddin, Otiiken yay., Istanbul 2000.

Tirmizi, Muhammed b Isa. Sahih Siinen-i Tirmizi, Dar Ihya’it-Turasi’l-Arabi, Beyrut, trhs.

Togan, Zeki Velidi. “Biiyiik Alim Musa Carullah Reformatdr miidiir?”, Tasvir, Istanbul
(23 Eyliil 1947).

Uludag, Siileyman. “Ibn Teymiye”, (Heyet, Ibn Teymiye Kiilliyat: i¢inde), ist. 1986, Cilt I

Von Kremer, Alfred. Geschichte der herrschenden Ideen des Islams, Leipzig 1868

Yunus, Vehbi Yavuz. Hanefi Mezhebinde I¢tihat Felsefesi, 1. V. Yermolayev mat., Istan-
bul, 1993.

Yazir, M. Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili (sadelestirenler: Ismail Karacam, Emin Isik, Nus-
rettin Bo-lelli, Abdullah Yiicel, Muhsin Demirci, ibrahim Tiifekgi), Istanbul, Cilt 7.

. Metalib ve Mezahib, Istanbul 1978.

Yazoglu, Ruhattin. Gazdli Diisiincesinde Ruh ve Oliim, Basilmamis Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1998.

Yilmaz, Sabri. Kelam ’da Tevil Sorunu, Ankara 2009.

Zebidi, Tacu’l-Aris, Misir 1307, Cilt I1.



153

Zerkesi, Bedruddin. Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, (haz. Bliinyamin Erul),
Ankara 2000.

Zeyniiddin b.Ibrahim Ibn Nuceyim. el-Esbah ve 'n-Nezair, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1993, Cilt L.

On-Line Kaynaklar

Aydm, Omer, “Kur’an’da Gegen Bellibashh  Haberi sifatlarin  Te’vili™:
http://www.journals.istanbul.edu.tr/iuilah/article/viewFile/1023015809/1023014981s. 146-
147.

Gormez, Mehmet, “islam Tecdid Gelenegi ve Musa Ca Rullah Bigiyev:
“http://www.mehmetgormez.com/dosyalar/1 23883951 2207358.pdf,”

Uludag, Siileyman, “http//www.1slah.de”

Yoénem, Ahmet, “Sii-Siinni iliskileri Baglaminda Giiniimiiz Selefiligi”, Mezhep Aras-
tirmalart On-Line Dergisi, V1/2 (Gliz 2013), s. 195-222: “http//www.e-makalat.com



154




h-ﬂ’uw%urgﬂ-ﬂaaw-ﬁp I-;#—E'-ma

-rﬁ'-mh ok o i pigoslp e g ‘

kit ey
eﬂmuhﬁrmmiﬂ.ﬂww
B o Aﬁwm H-imww..#'mwu:r
Al Muq AR A pgraertan LRSS
I sl A T L B £l g
e W 0 W EL IR I T o
L.,.yuicpwt.@if,ﬁ,m.:,urmwﬁm
e Lo e MT= P TAE R
o e Aoy O i e e Ty r..r-*.x._.-'r-ﬁn.fw
B A e SR g T
. %M*F’ﬁ'uw;-ﬁ'h'ﬂfuﬁ“i?yfﬂ
el L Tl gyl BILEAT 0
Al L H"Wﬂ
u-at.-w-m._.ww-wwdf 4_,#-'-..1'%-*1.-_,1-“
J—-"—-'u.buh-.-ﬂ‘-'dugff-;-ﬂﬂ e
--,.—..-"F’-r-:wl-fu i lJ-:-'.i'ﬁ—rl-‘._-.‘l-—-‘;':'-—-'"'J.g!,H"d'--ﬂ"
s .J-"'r;{.hfﬁ-.-u AT T
= M-ﬂ'ﬁww izl

155



156

/""'-\_“_‘r 4

——y

= ¥z 15 n #
Pt 0‘/,"/ ):l../ [P
- G ol e I
ﬁ‘ ,:;‘Zjll,“’b(_p}}rﬂ*};ﬂ.ﬁﬂ,w)éﬂﬁg i&ﬂkb‘{})@)ﬁﬂ”y’/&rﬂ:’bwl@:l L@JMA’/'
"?’ﬂﬂtjéﬂwc,{}dﬂlﬂaﬂﬁwobig%’dérmbcfﬂe‘ibw’(/h@é@ULZJJ(:MJ&V.‘
s_.-a%ﬂrfWM&ﬂyﬂjﬁwpﬁdwﬂfﬁb@ sl u‘,,:.:;,r.lf/,f, (Nyé,abﬂd,;
QeSS A 0 BN i o S p e i o
W;ﬂ:,;wmybﬁﬁu o&,,;ﬂbga;wuﬂy;).:aﬂvsﬁfdyl‘@q; G o
ANl ol AP iyl op i oo
p_,‘bf,{ib,w;vbk’—é{#’) ;:J’”f,fé.aﬁh/ i«"aj’?fb@“"%ﬂ-{ﬁ’ A -'-‘5!;3’-)‘15'.” Coba?y
e PAACHG 55 I PN (e Ao s i G b (o N B b P
Sl G f s Wity L?ﬁﬁ;b:uabg’/.“ﬁjig"ffaﬁfkﬂ@
AL GIN D10 G LA S e Go G, 5T 3 S5 50 Tl
ﬁ”a::ummwaé,~.~@en;msmw*fuﬁ’wras%/ﬁu,:ﬂwama Loz
e pmcsbdh T2t o il il g
wﬂ&(&ﬁuyb% WJMQIIM;&J}:&W@}?&—P}JQMG..'J-—’G,,_.Ef&w-""/f
i Ei Bigicr e A lb Jungion sy Bl )
ST P AN el 5
Vbl P lichiob i o sl irte G385 5t b
«,-—Uu-:'—wf{ ’p‘:»:"’/'fbw{t;%ur} @-“J’J"p’n’}:{vf@bﬂﬂ#fﬁuﬂffﬁi‘/mlngb!:C-MJ?":;-
WA AT AU oo st s N P
S SN e WA LA g D 5,5
B SEMBEE e Gzt et 5 4.
Bl Sl 3 Bt e o A SR S M
UQJWM::@'—?WM‘Q};?}W:J;:S@ﬁ%éaﬁ&:)f&&%”jmvf’z 7
m;,‘!‘, T A a&fyuwgyd&waf-?wf%?&fﬁsﬂ
GNP Mo I Wl SR NS I DL s
OB i LI UL Pl UG S e 5 S
” ).uggg;._-_u’;mmy@:muﬁfwy}up@»ﬁipm@@‘&wﬂf
S R ol N i Ul i G20 T 1
?«Jw O T e g el e N B o e
A A s A U AP A A AN e sy o
Wwdh’w@gﬁgbﬂwwﬁﬁfww{ﬁ@&aMuf:uﬂié’bﬁf’fr"c/ﬂ"
- 0 Pl A P BTN i
w‘wgw:glyb




.s,-ﬂrcrmnvnmfﬂ dier?

Lz, wb;ﬂwﬂm.ﬁm“mﬂjwyfiruﬁwfr, waﬁﬁyf;ﬁ%w/iuweﬁrw,%»;&|

— _ Bt LMWJQWMJ
M‘)‘wﬁmﬁ-{ oijrw&ﬁwwr

BaAololabildel? [suslns i dSicrksud Tl i Fulfomii s
iwgla(,»:ql’ LBl
UM!,{;—'L}()}D A YJ.%,L_,;W (Leis| S "MMAJM"%E’

I 2 ] e o VP b5 S sy
bl g | Mabledadlsasiy & -ﬁr%:d#ww/rmm:;
Inds25dhaads 33Al0)2)

T
FalyRlsdasidly) .\; P‘-ﬁ,b—/’u_\l*:f N Mi‘ %‘f BRI Lol sl
'_. bdaj\’wuww % -fﬂ“'r{%” r{ﬁ*‘w i

;&Q;A‘ﬂjluewé&%& Gglasoa I Sltited o ittt
WsloZ2i s {QGMM\)E“'L\"—’*' [t
‘vb-ﬂg’ida-a\bulauy @d\i.ﬁbb)l-uuvlﬁ % b nsssatoiiniliinaid|
lu\...a-_g»,l.alid)w1 FE i Yanlolhabls]| Sfldssrb 0l sringide
(Susid ;ﬁiwwlluég‘dwuwmuiw! 2 ‘”’F“W"mﬁ""’:ﬁ
[rompbiamgbatiiad At
FERITINMIN. | SIEERRSNETS [ i seu
&-Mlﬁnglwhwﬁ’ o 0blazel AdsLad Bl oot gysinosnsefiiinss

m,-wmwwn X asedlsSumiaedf g il
wwmudﬂ L ;__Ja,_,uaﬂmﬁml-tb ~t :
% J_)»:;La‘ﬂ.aluﬁuL_Jw»wlPL,Mlub T _/ :
s Tl ’l@ww
Laltorsdlofis s ool % A £ lmém:;ﬁﬁfwrwwm

ru}'ﬁé;mﬂ?)ifﬁéébﬁmwl- &%Wpﬂ'uwawwfﬂﬂ“

5 uwuﬁwwummw@wwﬁwwwmmm%ﬂv
T e ey Y S e T T YRy s FOmges o

s 2 oo ?{-:hws.\\é;l?&ké sl [l mmibigbid Cpanio it
Eﬁ\gjﬁwlwc@ 9 gwq )_Lahq. Dl J&h‘awtvfm sl il C
(TR o H sdyytls LanlioiroBuhiiaibaslé
A N PO Y o IV B[O o
iu&ubbﬁljub\’fw‘fi——l' b5 Gs3s2 s ysllples %’h‘ fﬁiﬁﬁ;ﬁ:ﬁ
NPT [ IOV A edan Cis o 1 g
szt wv&lms
3 akidip b W | Pz o)t sial é PR R % I
3 A Wit AN
*vref’ffmlmﬁfrﬁfrm{’f‘m*‘f’ﬁf”w“ﬂ‘.w"-... o mﬁﬁiﬁ; 7 ,w! |

157



158

-ﬁﬁnﬁumﬂwﬁﬂfﬂ S
SRR P
L;EF!*“E@HM#ELWMJ-?

pe LT LY

e lfons W i S diad = P gy
St Bt i e A gy e o 4

= e P
_.lrJlI -

-.I' ,1_.,.1.]'___1.-_.: ._._,5,.-.:_.&- !i-_.ll-.ll-d'-'
foarensc b




159

: -JJEL}UJ.LEMH%F"@W" ;.:5,-:-1,-'::'.’ ARt
g&wwﬁym :uh-_'i-ﬁﬁ-.-l
Qe WML:W-

=

Wﬂ%ﬁ#ﬁwfvﬁ*w

Eﬁud.ﬂ;#uﬂ-ﬂqﬁ'mrvh '-'-'l-lr".-"’"n-' e |
L B M B e e
#wwmrirﬁ.umufhmﬂﬁ&ﬂ-ﬂtm-ﬂwau

.:l't.-l--l.l-.-n.:r'-"'t--'l-"J-:'n:"J' i ..F.u.._ﬂ.._.s:,
:J-|_§'..’r'|- Lol A l.u._u.-_.,_.-.
.r":uhe'-'ﬁ.-wl-r--f'.,r-.nuﬁd--. J'Jm-w

A AESY TSR W S A L.
Sty g ol s BN i A A e e

r ..1-'-'[_.!'.-'
HMHLHMML-E;JL{:W Stk
I-.-llr.”:“_:-.ul'Jl'.-:ll|.ll--lﬂl-' a4 E.I'J'!-'_"r—-"—-"' i B 1




