T.C
CANAKKALE ONSEK iZ MART UN IVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTiTUSU
TEMEL iSLAM BiLiMLER i ANABILiM DALI

ISLAM MEZHEPLER TAR iHi BiLiM DALI

iSLAM MEZHEPLER iNDE BIiAT ALGISI

Yuksek Lisans Tezi

Hazirlayan
Ismail DEMIR

13191601003

Tez Dansmani

Yrd. Dog. Dr. Ahmet YONEM

Canakkale 2015



TAAHHUTNAME

Yiiksek Lisans Tezi/Projesi olarak sundugum “Islam Mezheplerinde Biat
Algist” adli galigmanin, tarafimdan, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir
yardima bagvurmaksizin yazildigim ve yararlandifim eserlerin  kaynakgada
gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlamlmis oldugunu belirtir ve

bunu onurumla dogrularim.

2198 nots

[smail MIR



Sosyal Bilimler Enstitiisti Miidiirliigii’ne

isamil DEMIR e ait “Islam Mezheplerinde Biat Algisi” adli
calisma, jiirimiz tarafindan Temel Islam Bilimleri islam Mezhepleri
Tarihi Bilim Dalinda YUKSEK LISANS TEZI olarak oybirligi ile
kabul edilmistir.

/
Uye Yrd. Dog. Dr. (\%ms Ahmet YONEM

Uye Pro! Dr. (")zcz(n TASCI

UyeD ’@ Ib metullah AKIN
U\ LA
Uye Yrd. Dog. Dr. Fevzi RENCBER

= —
Uye Yrd. Dog. Dr. Osman Murat DENIZ

/\./—_ﬁ

Tez No: | ?‘?’856

Tez Savunma Tarihi: O 1.0§.2 9 1S

ONAY

Dog. Dr. Serif KORKMAZ
Enstitii Miidiirti
Z.([./O‘./ZO.{.S



OZET

Biat, yoneticiye uymak ve ona itaat etmek gibi manalara gelir. Bu kavramin giindelik
hayatta tarikat ve cemaatlerde, bazen de halk arasinda kullanildigini biliyoruz. Fakat bu
kavram, genisletilerek biatin islam siyasal yapisindaki yeri ve durumu, tarihsel siireg
igerisinde ne gibi degisikliklere ugradigi, gerek literatiirsel, gerek yonetim ve siyasi yapi

igerisindeki degisiklikler ¢cercevesinde islenmeye calisilmistir.

Hz. Peygamber’in vefati ile siyasi bir bosluk icerisine diisen miisliimanlar Hz.
Peygamber’den sonra Islam devletinin basina kimin gegecegi konusunda ihtilafa
dismiislerdir. Nitekim bu tartisma imamet ve hilafet meselesi olarak c¢esitli ilim dallarinda
kendine yer bulmustur. Halk, itaat etme, onun hiikmiine uyma, verecegi her tiirlii kararlar
destekleme anlaminda devlet baskanina biat etmistir. Hz. Ebubekir ile baglayan hilafet,
Hz. Ali’ye kadar devam etmis, daha sonraki donemlerde 6zellikle Emeviler’de saltanata
donlismistiir. Daha onceleri goniillii olarak alinan biatin daha sonralar1 zorla alindigir da
olmustur.  Yoneticiyi ve devlet baskanini tanima anlamina gelen biatin, sonraki
donemlerde halifenin soziinden ¢ikmamak iizere onun emri altina girme anlamina geldigi
zamanlar da olmus; Abbasi ve Osmanli Devleti ile tam olarak olmasa bile ger¢ek mahiyet,

i¢erik ve anlamina kavusmustur.

Klasik Islam mezheplerinde de énemli bir yer kapsayan biat, hilafet makaminin bir
unsuru degil bir pargasi seklinde anlasilmaya baslanmistir. Bu c¢alismada kavramsal
cergeveden baslanarak; Hz. Peygamber donemi, Dort halife donemi, Emevi ve Abbasi
devletleri donemi gercevesinde klasik Islam mezheplerinde biat algis1 teferruatiyla

islenmistir.



ABSTRACT

Homage means obeying to rules and executive and the word i1s used by sect,
cobgregation and sometimes colloquically in our daily life. However, we studied on its
political structure in Islam, the changes on its situation during historic precess, literature

and semantic changes, the changes made by management and political structure.

When Hz. Muhammad died, there was a political vacuum between Muslims and they
were in a conflict with the new executive that would govern the state. This disagreement
became a caliphate issue and found place in various disciplines. All the community obeyed
the rules of the Head of the State and supported each decision that the Head of theState
made. Caliphate started with Hz. Ebubekir and lasted till Hz. Ali and in later periods
especially in Emevis Period, it was converted into Sultanate. At first, homage was a
volunteer action but later in some periods it was an obligatory action. Homage had the
meaning of following the rules of the Head of the State and in later periods it had the
meaning of obeying to the Caliph and entering under the Caliph’s rule. However during
Abbasid and Ottoman Empire it had a meaning, content and nature even if it was not

precise.

In classical Islam, Homage occupies a wide area and it has been understood as a part
of Caliphate rather than an element of Coliphate. In our study, by starting with conceptual
framework, we tried to study on the meaning of homage in Prophet Period, Emevi and

Abbasid State Period, four Caliphs of Islam Period and Classical Islamic Sects.



ONSOZ

Bu tezde, “Islam Siyaset Diisiincesinde Biat’> kapsaminda, Islam mezhepleri
tarihinde “biat” anlayis1 konu edilmektedir. Tarihsel siire¢ igerisinde biatin Islam
mezhepleri dahilinde nelere gore aynilastigi, nelere gore farklhilastigi, Islam kiiltiirii
igerisinde nasil bir yere sahip oldugu ve bu durumun mezhepsel algisinin topluma nasil

yansidig1 muhtelif kaynaklardan yararlanilarak ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilmistir.

I[slam mezheplerinde biat algis1 iizerine yapilacak bir calismanin, mevcut
durumun tarihsel siire¢ icerisinde nasil olustugunun ortaya konmasina katki
saglayabilecegi diisiiniilmektedir. Genel olarak birinci kisimda biatin kavramsal ¢ergevesi
ile baslanip biatin hangi anlamlara geldigine ve Ehl-i Siinnet diisiincesi g¢ercevesinde
sekillenen biat konusuna deginilecektir. Ikinci kisimda ise tarihsel siire¢ igerisinde biat
konusu islenecektir. Ayrica biat, tarihsel gelisim ve toplumsal yasantilar baglaminda,
fenomenolojik kuram cercevesinde, yap1 ve siirdiiriilebilirligi bakimindan incelenip, sosyo-
kiiltiirel kuramlar ¢er¢evesinde ele alinarak tartisilacak ve ‘“fenomenolojik” kuram
baglaminda “Islam Siyaset Diisiincesinde Biat” konusuna dair ag¢iklamalarda bulunmaya
calisilacaktir. Ayn1 zamanda c¢alisma, bu kuramsal ¢ergeve igerisinde yapi-toplum iliskisi

baglaminda sekillendirilecektir.

Islam siyaset geleneginde ciddi bir dneme sahip olan biat kavrami, sosyo-
politik anlamda mesru siyasal kalitim neticesinde se¢ilene bagl kalmaya s6z vermeyi ifade
eder. Bu ¢alisma ile Islam kiiltiirii igerisinde mezhepler tarihinin geleneksel kodlarinda yer
alan biatin ve buna yoOnelik algimin sosyo-kiiltiirel ac¢idan interdisipliner bir gercevede
ortaya konulmasmin gerek Islam kiiltiirii gerekse mezhepler tarihi literatiirii igindeki
tartigmalar agisindan Onemli bir katki saglayacag: diisiiniilmektedir. Yontem olarak ise,
aragtirmanin temel amaclarini bigimlendiren arastirma sorularinin uygun bir bigimde
degerlendirilmesi ve sorularin yanitlanmasi i¢in hangi tiirden veriye ihtiya¢ duyuldugu goz
oniinde bulundurularak nicel arastirma yontemi kullanilip konunun arastirilmasi yoluna

gidilmistir.
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GIRIS

Tarihin farkli donemlerinde biat, degisik sekillerde algilanmis ve uygulanmistir.
Geleneksel Islam kiiltiirii icerisinde her zaman dinamizmini koruyan bu konu, sahip oldugu
durumun mezhepsel algisinin toplumlara nasil yansidigi, konumuzun ana temasini

olusturur.

Bu calismada esas amag, Cahiliye doneminden baslayarak Hz. Muhammed ve onun
vefatindan sonra hilafet makaminin durumu, ayni1 zamanda kime biat edilecegi seklindeki
tartigmalar1 ortaya koyarak imamet tartigmalar1 hakkinda detayl bilgi verip degerlendirme
yapmaktir. Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde halkin ihtilafa diistiigii ilk 6nemli konu
imamettir. Bu tartismanin en 6nemli nedeni ise, Hz. Peygamber’in vefatindan evvel
herhangi bir yonetici tayin etmemesidir. Zira Sakife olayr incelendiginde de rivayetlere
bakilirsa bu siiregte herhangi bir nass ve tayin’in yer almadig1 goriilebilir. Bunun sonucu
olarak da, Islam’da dini hususlardan hi¢ birinde, bu konuda oldugu kadar taraflar birbirine
karst miicadele etmemistir. Bunun yaninda Muhacirler ve Ensar anlagsmazliga

diismiislerdir. !

Biat kavrami c¢ercevesinde hilafet tartismalarina bakildiginda, biitiinliyle Arap
toplumunun sosyo-kiiltiirel yasamini belirleyen ana faktoriin, kavmiyetcilik oldugu
soylenebilir. Nitekim, Islam’dan énce Arap toplumunun ana yapisi, asabiyete bagl olarak
toplumlarin bulunduklari kabilelerden olusuyordu. Buradan anlasilan, yerlesik ve giiclii bir
merkezi yonetimin olmamasi her kabilenin kendi ayaklari iistiinde durmasini zorunlu
kildig1 icin yagsamin ana unsuru kabile tarafindan olusturuluyordu. Bu toplulukta neseb ¢ok
bliyiik bir 6neme sahipti; Nitekim Peygamber Efendimiz’in dogdugu ortam olan cahiliye
de farkli bir yapida degildi. Bu donemde kabileler halka onderlik ediyor, seckin kabileler
den olusan grup, halk adina Onemli kararlar aliyordu. Halk kabile reislerine bagh

yastyordu.

1 Sehristani, el- Milel ve’Nihal, s.36.



Hz. Peygamber ile beraber gelen Islam dini ve kurallar1 birlikte kardeslik bilinci ile
yasamay1 esas almis; fakat Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte ortaya c¢ikan hilafet
meselesi bir anlamda kavmiyetciligin tekrar ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Hilafet ve
Imamet konusunda yapilan tartigmalarm sona erdigini sdylemek miimkiin degildir.
Halifenin kim olacaginin yaninda halifeye itaat etme ve ona bagl kalma anlamina gelen
biat konusu da c¢ok onemlidir. Ozellikle hilafet tartismalar1 sirasinda en cok kullanilan
kavram biat kavramidir. Hilafet tartismalarindan daha ¢ok halifeye biatin 6nemli oldugunu;
Hz. Ebubekir’e biat, Hz. Ali’ye biat, Muaviyye ve Yezid’e biat meselelerinde agik¢a
gormekteyiz. Islam mezhepleri tarihi agisindan énemli bazi tarihi olaylar, -Muhtar es-
Sekafi, Abdullah b. Ziibeyr olaylari- mithim goriilmektedir. Klasik Islam mezhepleri tarihi
eserlerinde biat ile ilgili 6nemli vurgulara rastlamak miimkiindiir. Bu eserlerde daha ¢ok
halifenin mesruiyeti ve bu siirecteki politik vakalar éne ¢ikmaktadir. Ornegin, halifenin
mesru olabilmesi i¢in farkli goriisler ileri siiriilse de genel diisiince, Ehl-1 Siinnet alimleri
gibi Harici ve Zeydiyye siasina gore de imamin mesru olabilmesi i¢in Miisliiman olan iki
kisinin biat etmesi yeterlidir.> Bu ¢alismada en az halifelik kadar 6nemli olan halifeligin
tanimlanmasi, mesruiyeti ve toplum tiizerindeki otoritesini ortaya cikaracak olan biat

konusu ve islam mezheplerinin bu olaya nasil yaklastigi meselesidir.

2 Ebu Hasan el-Eg’ari, el- Fark Beynel Firak, s. 15-16.



BiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Biat

Biat, kelime olarak karsilikli anlagsmak ve yapilan anlagsmaya bagli kalmak
anlamlarma gelmektedir.® Siyasi bir kavram olarak ise biat, segilen devlet baskanina itaat
etmeye s6z vermektir.* Hulefa-i Rasidin doneminde biat, ‘halifeyi ya da ydneticiyi segme
ve segilene uyarak itaat etme’ manasinda politik bir igerige sahip olmustur. Bu dénemde
biate atfedilen bu anlamin isleyisteki tezahiirii, se¢ilme bicimleri her ne kadar farkli olursa
olsun dort halife’nin de secimi halkin talebi ve istisareleri neticesinde kararlastirilmastir.
Sonuc olarak, Isldim’da miihim bir yere sahip olan biat kavrami; Hz. Muhammed
doneminde islam dininin temellerine itaat ve Hz. Peygamber’e baglilik, dort halife
doneminde ise, halifeyi hiir irade ile se¢me ve secilene belli sartlar dahilinde itaat etmeye

s6z verme baglaminda kullanilmistir diyebiliriz.>

Daha sonraki siiregte ise, halife olan kisinin elini tutma veya elinin iizerine kendi
elini koyarak ona tabi olma, uyma manasinda kullanilmistir.. Tiirk¢e’ye biat olarak gegen
bu kelimenin Arapca kullanilist bey’at’tir. “Bey” kokiinden tiiremis bu kelime, bir
yOneticiyi benimsemek ve birine liderlik tevdi etmek anlamlarinda kullanilir. Sosyopolitik
olarak ise, devlet reisini secme ve hukuk acisindan ona itaat edip benimseme anlamina
gelmektedir. Pratige bakarsak, Arap toplumu ticari anlagmalarin1 onaylamak ig¢in el
sikigirlardi. Segen ve segilen arasinda bir anlagsma niteligi tasidigi i¢in bu anlagsmaya biat

denilmistir. Yoneten, bu hakki devralirken yontilen de riza gostermistir.®

Kur’an-1 Kerim’de biat ifadesinin; anlagsma, biatlesme, emir ve yasaklarda Hz.
Peygamber’e taat arzetme ve bu mevzuda Onunla anlasma yapma manalarinda gectigini

gormekteyiz.” Kuranda gegen bazi biat ayetleri soyledir:

“Sana biat edenler ancak Allaha biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin ellerinin

3Eb{i’l-Fazl Cemaleddin Muhammed Ibn Manziir (8. 711/1311), Lisanu’l-Arab, 1-3. Dimask, 1970 C. I s.
299.

4 Abdurrahman Ibn Haldfn (6. 808/1406), Mukaddime 1-3. ¢ev. : Z. Kadri Ugan, Istanbul, 1996-1997 C. 1L s.
528; Vecdi Akyiiz, Kur’dn’da Siyasi Kavramlar, Istanbul, 1988, s. 203; Cengiz Kallek, ,Biat s. 120-121.
STaberi. Tarih, C. IV s. 427.

®Cengiz Kellek, Diyanet Islam ansiklopedisi, Istanbul, 1992, C. VL. s. 121.

7 Cengiz Kellek, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, C. VL s. 121.



iizerindedir.” ®

“Stiphesiz Allah, aga¢ altinda sana biat ederlerken inananlardan hosnut olmustur.
Goniillerinde olani bilmig, onlara huzur, giiven duygusu vermis ve onlara yakin bir fetih ile
elde edecekleri bir¢cok ganimetler nasip etmistir. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.””

“Ey peygamber! Miimin kadinlar, Allah’a hi¢cbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik
vapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarint éldiirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira
uydurup getirmemek, hicbir iyi iste sana karst gelmemek konusunda sana biat etmek iizere
geldikleri zaman, biatlerini kabul et ve onlar i¢in Allah’tan bagislanma dile. Stiphesiz ¢ok

bagislayandir, cok merhamet edendir.”°

Siyer ve hadis kaynaklarina baktigimiz zaman biat kavraminin Hz. Peygamber’ in

sozleri icerisinde de yer aldigin1 gérmekteyiz.

“Israilogullarint peygamberler idare ediyordu. Bir peygamber o6ldii mii yerine
baskasi geciyordu. Gergek su ki benden sonra peygamber olmayacaktir. Halifeler olacak
ve ¢ogalacaklardir.” Ashab: “Bize neyi emredersin?” diye sorunca, Hz. Peygamber soyle
buyurdu: once kime biat ettiyseniz onun biatine bagh kalimiz. Sonra onlara haklarini
veriniz, gstiphesiz Allah onlart yonetimleri altina verdigi kimselerden dolay

sorgulayacaktir.”"!

“Kim bir imama biat eder, onun elini sikar, kalbinin meyvesini ona verirse (rizast ile

12 seklindeki hadisler biat sozciigiiniin Hz.

ona baglanirsa) giic yettigi olgiide itaat etsin
Peygamber’in sozleri arasinda oldugunu gosteren delillerdir. Bunun yaninda biat sozcligi

bazi Islami ilimlerin de konusu olmustur.

Tasavvufi bir kavram olarak ise biat; kisinin miirsidine kayitsiz ve bagh
kalacagina, her anlamda ona itaat edecegine, her istenileni itirazsiz kabul edecegine sz
verimesidir. Bu yiizden tarikat ehli arasinda yapilan merasime de biat merasimi denmistir.

Diger bir tanimiyla, seyhten el alip seyhe s6z vermek, seyhin dostunu dost, diismanini

8 Fetih 48/10.

° Fetih 48/18.

19 Miimtehine 60/12

"' Miislim, Kitabu ' 'l-Imare, 1842.

2Miislim, Kitabu’l-imare, 1844, Hadisi serif farki lafizlarda Buhari ve Nesai tarafindan da rivayet edilmistir.
Isnat zincirine baktigimiz zaman en giivenilir ravilerden biri olan Ebu Hureyre tarafindan rivayet edildigini
gormekteyiz.



diisman bilmek, iyi ve sikintili giinlerinde ona riayet etmektir.'®> Islam siyasi tarihinde
oldugu gibi giiniimiizde tarikat ve cemaatlerde de dnemli bir yere sahiptir. Bu baglamda
halen var olan tarikat ve cemaatler, tasavvufi bir gelenege gore varliklarini stirdiirdiikleri

icin biatin tasavvufi 1stilahina da yer verilmesi uygun goriilmiistiir.

Bunun gibi bir¢ok alanda farkli anlamlarda kullanilan biat tabiri Hz. Peygamber

zamaninda ve Islam dini ile birlikte kavramlasmis ve ortaya ¢ikmistir.

Islam mezheplerinde biat, tiim mezheplerde kendileri icin sectikleri liderlere
yapilmistir. Biat kelimesi ¢esitli tiirevleriyle birlikte ve bazen de atiflar yapilarak Kur’an'da
degisik ayetlerde gegmektedir.!* Ancak, biatin imametin siibutu ve mesruiyeti icin gerekli
bir akit olusuyla ilgili olarak ayetlerde bir delil bulunmamaktadir. Hz. Peygamber'in aldig1
cesitli biatlerle ilgili ileri siirlilen sartlar hakkinda bilgiye sahibiz. Sahabe devrinde de
biatin uygulanis1 hakkinda ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Birligi koruma, adalet, ilk
biate baglilik ve miisavere ile ilgili hadisler ile Siinni fikhin umumi kaideleri bu konuda

> Bu konuda en oOnemli delil sahabe icmasidir.

karine teskil eder mahiyettedir.!
Uyguladiklar sekillerde bazi1 farkliliklar bulunsa da halife tayininde; adaylarda aranacak
nitelikler, miisavere, karsilikli olarak Kuran ve silinnete uymak iizere riza ile biatlesme

konusunda mutabiktirlar.

Sonug olarak; hilafetin gecirdigi tarihi sathalarda, adaylarda adalet ve liyakate riayet,
miisavere yapma, siyasi giic ve istikrar ilkeleri arasinda ortiisme olmadigi, genellikle
veraset usuliinde ve istila yoluyla ikrahla biat alinmasinda oldugu iizere gii¢ ve istikrarin
tercih edildigi durumlarda da biatin, mesruiyeti tescil eden sekli bir akit olarak da olsa
uygulandig1 unutulmamalidir. Ote yandan, secim veya istihlaf yollarindan biri ile yapilan

biat akdinin mesruiyetine yonelik tarihte getirilen elestirilerin ve nass iddiasinin, farkli

13 Seyyid Ahmet Rufat, Miratii'I-Makas:d fi Def ’il Mefasid, istanbul, 1876, s. 259-268.

14 Fetih 10 ve 18. ayetler, Hz. Nebi'ye yapilan bey'atlerle ve 6zellikle Ridvan biati ile ilgili olup, biate sadik
kalmanin viicubunu ve verilecek miikafati bildirmektedir. Miimtehine 12, Hudeybiye sonrast Mekke'den
hicret eden kadinlarla yapilan biatini ve sartlarin1 anlatir. Maide 7. ayet, 2. akabe biatini hatirlatip, o akde
sadik kalmaya tesvik etmektedir. (Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kuran, C. II s. 32) Tevbe 111. ayet de yukarida
zikredildigi lizere, bir rivayete gore 2. akabe biati iizerine nazil olmustur.

15 Konuyla ilgili "Kim boynunda biat olmaksizin dliirse cahiliyye 6liimii ile liir. " hadisi yoruma ve tevillere
aciktir. Yalniz Nebi (s.a) hakkinda degil, halifelere bey'at hakkinda da gecerli oldugu kabul edilse bile, tek
tarafli bir baglanmayi emretmekte, hilafetin siibutu i¢in biatin gerekli olup olmadigi konusunda delil
olmamaktadir. iki imama biat hakkinda gelen hadisler daha aciktir. Bu hadisler, ilk biatin gegerli, ikincisinin
ise gecersiz oldugunu gostermekte ve biatin 6nceligini hilafetin siibutunda esas almaktadir.



teorilere zemin olusturma imkanm1 bulunmakla birlikte, bugiin i¢in uygulanabilirligi

bulunmamaktadir.'®

1.2 imamet

Imamet miiessesesi hemen hemen biitiin mezheplerde hilafet veya halife ya da devlet
baskanlig1 ile es anlamda kullanilmistir. Islam siyasal yapisinda &nemli bir yanmin
olmasiin yani sira giinlimiizde bile hala tartisilan ve tartisilmaya devam edecek gibi

goriinen bir konudur.

Imamet din ve diinya islerinde genel liderlik etmek, dini korumak ve diinya siyasetini
dine uygun olarak idare eden seriat sahibine uymak demektir.!’Sozliikte imam, “kendisine
uyulan kimse” demektir. Imamin sevk ve idare ettigi toplum ise iimmet kelimesiyle

3

kargilanmistir. Bu durumda imam “Ummetin idaresini iistlenen kisi”, imamet “imamin
tizerine aldig1 gorev” anlamina gelmektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra bir
imam se¢imine gidilmesi ve vefat eden halifelerin ardindan bunun bosluk kabul etmeyen
bir makam oldugunu gosterir sekilde hemen yenisinin secilmesi konusunda sahabe ve
sonrakilerin icma etmesi'® immetin elinin ve diinyevi islerinin yiiriitiilmesi i¢in bir haliyle
imamin varligmin vacip oldugunu bize gdstermektedir. Resul-i Ekrem’den sonra Islam

toplumunun idaresini en yiiksek seviyede iistlenen kisinin gorev ve makamini ifade eden

imamet kavrami kelam, fikih ve siyasi tarihte farkli sekillerde ele alinmistir.

Kelam ve fikih alimleri, siyasi fikirlerle ilgili goriislerini genellikle “imamet” basligi
altinda incelerken; tarih¢iler, Hz. Ebubekir’den baslayip Osmanli Devleti’nin sonuna kadar
devam eden tarihi vakiayr “hilafet” kelimesiyle karsilamiglardir. Imamet daha ¢ok nazari
manada devlet baskanhigini, hilafet ise fiili otoriteyi belirtir. Maverdi (6.1058) ve Ibn
Haldun’a (6. 1406) gore imamet, dini koruyan ve diinyevi yonetimde niibiivvetin yerini
alan bir miiessesedir.!” Bu tanimlar Ehl-i siinnet ve Mutezilenin anlayisini yansitir.
Zeydiyye disinda Sia’nin imamet anlayisi, sadece diinyevi otorite yoniiyle degil hem
cismani hem ruhani yetkiler bakimindan niibiivvetin devami olan bir kurumu ifade

etmektedir.

1o Tuncay Basoglu, Hilafetin Siibut Sarti Olarak Beyat, ILAM arastirma dergisi, C. 1. s. 2. 1996, s. 90.

17 Tasi, Muhammed b. Muhammed b. Nasiruddin (1996) , “Imamet Risalesi”, Cev. Hasan Onat, AUIFD, 34.
sy, s. 179-191, S. 181; Ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 481.

'8 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 483; Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, Ostim
Matbaacilik, Ankara, 2001, s. 42. Taftazani, Serhu’l-Akaid, Haz. Silleyman Uludag, Dergdh Yayinlari,
Istanbul, 1991. s. 326.

¥ imam Ebul Hasan el-Maverdi, EI-Ahkdmii’s-sultaniye, Bedir yay, istanbul, 1976, s. 3; Mukaddime, s. 178-
179



Hilafet tartismalar1 ve biat konusu Sia, Havarice ve Miircie’yi sekillendirmistir.
Imamin kim olacag1, kendisinde bulunmasi gereken nitelikler, azledilip edilemeyecegi gibi
hususlarin tartismasi daha Hz. Ali’nin hilafeti devrinde baslamistir. Nitekim Siffin doniist
Hariciler, Hz. Ali’nin kendi kendini azlettigini diisinerek Abdullah b. Vehb er-Rasibi’ye
biat ettiler. Diger taraftan imametle ilgili megsveret ehlinin kimler olacagi, imamet
makaminin kimlerin biatiyle sahibini bulacag: tartisilmistir. Imamda bulunmasi gereken
nitelikler baslangigta Hz. Omer tarafindan “{immetin emini” diye dzetlenmistir. Daha sonra

da bu nitelikler ayrmntili bigimde ortaya konmustur.*°

Ehli Siinnete gore; imamin viicubu immetin yerine getirmesi gereken bir vazife iken,
Imamiyye’ye gdre imamin nasbi1 bizzat Allah’a ait bir viicubiyet ve liituftur.?! Imamet,
dinin asillarindan oldugu icin bu konuda taklit caiz degildir. Cilinkii Sia’ya gore dinin

asillarini bilmek aklin vazifelerindendir.

Ehl-1 Siinnet, peygamberlikte oldugu gibi akli bir zorunluluk olarak telakki
etmemekle beraber imametin nass ile sabit oldugu diisiincesini siddetle reddetmektedir.
Halifenin Kureys’ten olmasi sarti da, Ehl-i Siinnet’in cumhuru diyebilecegimiz bir
toplulugun diisiincesidir. Nitekim halifede aranan sartlar siralanirken, bir¢ok Ehl-i Siinnet
kaynagi, bu sartlardan birinin de “Kureys kokiinden gelmek” oldugunu sdylemislerdir.??
Bu mesele, her ne kadar Rasulullah’tan gelen‘‘sahih”hadislerle sabitse de, diger mezhepler
bunu kabul etmemisler, Ehl-i Stinnet igerisinden de kimileri, bu sartin olmazlig1 konusunda

goriis beyaninda bulunmuslardir.

Imamiyye’ye gore ise, imamet kiyamete kadar devam edecek bir miiessesedir ki,
“arz hi¢bir zaman zahir veya batin ve mestur olan, hayatta olup gorevini yerine getiren bir
imamdan hali olamaz.”?* Imamiyye, Ali b. Ebi Talib’in hakki olan imameti elinden alip
gasp eden ilk ii¢ halifeyi ve onlara uyanlar1 Allah’in emrine karsi gelmekle suclar ve
onlar1 lanetlenmis zalimler ve kafirler olarak nitelendirir. Onlara gore Nebi; “Ali’ye
haksizlik eden benim ve benden Oncekilerin peygamberligini inkar eden gibidir.”

buyurmustur. >4

20 Mustafa Oz- Avni ilhan, Imamet, D.1.A. C. XXII s. 201-203.

2l Es-Seyh Miifid Muhammed b. Numan, Evailii’I-Makalatfi'I-Mezahibi’I-Muhtarat, 2. baski, Kum 1409, s.
63.

22 Bkz. Imam Gazzali, [hya-u Ulumiddin, Huzur yay, Istanbul, 2008. C. 1. s. 531.

2 Seyh Saduk, s. 11.

24 Seyh Saduk, s. 121-124.



Miircie; mesruiyetini halktan alan bir yonetim bi¢imini savunur ve bu mezhebe gore,
hilafetin Kureys’ten olmas da sart degildir.>> Onlara gore hiikiimet tenkit edilemez, ona
kars1 sdz sdylenemez. Hiikiimetin zulmiinden ve haksizliklarindan séz edilemez.?® Ancak;
yoneticilerin zuliim ve iskenceye basvurduklart durumlarda, bu esasa bagh kalmayarak
tepki gostermisler; onlardan teberri ederek dostluklarina son vermisler, onlar icin af
dilemenin Allah tarafindan yasaklandigini iddia etmisler ve hatta bazen biatlerini dahi

bozmusglardir.

Mutezile; Imamet meselesinde, kismen Ehl-i Siinnet’in diisiincesine benzer bir goriis
ileri siirer. Onlar, Imam’in Kureys’ten olmasi konusunda daha serbest diisiinmiisler ve
Kureys disinda da gerekli sartlar1 tasiyan herkesin imam olabilecegini sdylemislerdir.
Ancak, bu ehliyete haiz iki kisi ¢ikar da biri Kureys’ten olursa, dnceligi Kureys’ten olana
verirler.?” Imamet’in vucubiyeti hakkinda iki gruba ayrilan Mutezilenin bir kismi, imam
tayin etmenin Ummete vacip oldugunu; diger kismi da mimkiin oldugunu
savunmuslardir.?® Mutezile, imam’in secimle (biat) gelecegi diisiincesindedir. Adalet ve
dogruluktan ayrilan bir hiikiimetin aleyhinde ayaklanmayi da, Mutezile farz kabul eder.

Ancak bu, imkan ve giiven ortamina baglanir.?’

Sia’nin bu konudaki goriisii ise ikinci boliimde teferruath bir sekilde islenmistir.

1.3. Hilafet

Sozliikte “birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak, birinin
ardindan gelmek, gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek™ gibi anlamlara
gelen hilafet kelimesi, terim olarak Islam devletlerinde Hz. Peygamber’den sonraki devlet
baskanligi kurumunu ifade eder. Halife de “bir kimsenin yerine gecen, onu temsil eden
kimse” demektir ve devlet baskani i¢in kullanilir. Devlet baskanliginin bir adi da
imamettir. Devlet baskanina, Hz. Omer devrinden itibaren “emirii’l-mii’minin” tabirinin
halife yerine kullanildig1 goriiliir. Sii literatiir de ise imamet terimi daha yaygin olarak

kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de hilafet kelimesi yer almadigi gibi halife de terim

25 Bkz. Sonmez Kutlu, Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilari, Gazi
Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, C. 1. Sy. 1. s. 19.

2°Bkz. Ebu Ala el- Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, Hilal yayinlar, Istanbul, 2003, s. 303.

27 Bkz. Mustafa Oz, Avni ilhan, Imamet, DIA. C. XXIL. s. 202.

28 Bkz. Mustafa Oz, Avni ilhan, Imamet, DIA. C. XXIL. s. 202.

2 Bkz. Mevdudi, s. 305.



anlamiyla gegmez; ancak halife, halaif ve hulefa kelimeleri kullanilarak insanin Allah’in

yeryiiziindeki halifesi oldugu sik¢a tekrarlanir. *°

Hadis kaynaklarinda ise, hilafet kelimesiyle birlikte halife, imam, emir kelimelerinin
de yer aldig1 ve bunlarla, ileride olusacak terim anlamina da zemin hazirlayabilecek sekilde
“devlet baskani, yonetici, lider” gibi anlamlarin kastedildigi goriiliir. Cesitli hadislerde adil
devlet bagkan1 Oviilerek onun kiyamet giinii Allah tarafindan goélgelendirilmek suretiyle
miikafatlandirilacagr belirtilmektedir. Ayrica zalim devlet bagkan1 yerilmekte, devlet emri
altindakilerin sorumlulugunu tasidigi, onun bir koruyucu oldugu ve koétiiliigli emretmedigi
siirece kendisine itaat etmek gerektigi, hilafetin Kureys’e ait oldugu ve halifelerin Kureysli
olduklari, olmalar1 gerektigi soylenmistir. Hilafetin otuz yil siirecegi kaydedilmektedir. Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan bas gosteren iktidar miicadeleleriyle dogrudan ilgi
kurulan bir igerige sahip olduklar1 i¢in bu hadislerin sihhati konusunda tereddiitler

bulunmaktadir.’!

Miisliiman toplumlarda devlet baskanligina hilafet denmesi; halifenin Risalet gorevi
hari¢ Hz. Peygamber’in yerine ge¢erek onun diinyevi otoritesini temsil etmesi, yeryliziinde
dinin hiikiimlerini uygulamak ve diinya islerini diizene sokmak iizere Allah’in
yeryiizindeki hakimiyetini veya biitiin miiminlere ait olan hilafet ve yetkiyi temsil etmesi
gibi sebeplerle aciklanir. Dolayisiyla bu makamdaki kisiye “halifeti Restlillah” da
denilmistir. ilk dénemlerden itibaren halifenin “halifetullah” (Allah’in halifesi) tabiriyle
antlmas1 Orneklerine rastlanirsa da bunun yaygin bir kullanim oldugu iddiasini anlayisla

karsilamak gerekir.>?

Islam tarihinde hilafet miiessesesi, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Hz.
Ebubekir’e biat edilmesiyle ortaya c¢ikmistir. Resul-i Ekrem, kendisinden sonra kimin
halife olacagina dair herhangi bir kanaat belirtmedigi i¢in devlet bagkaninin se¢gme konusu
Miisliimanlara birakilmistir. Sahabiler islam toplumunun birliginin bozulmamasi igin bir
lidere ihtiya¢ bulundugunun bilincindeydiler. Henliz Hz. Peygamber’in naasi topraga
verilmeden Ensar’dan bazi kimseler Sakifetii Beni Saide’de toplanarak Hazrec kabilesi

reisi Sad b. Ubade’ye biat etmek iizere harekete gectiler. Ancak toplantiy1 haber alan Hz.

30 Bakara 30; Enam 165; Yunus 73; Neml 62; Fatir 39; Sad 26.

31 Casim Avcl, Hilafet, D.IA. C. XVIL. s. 539-546; Mehmet Sait Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, AUIFD,
Ankara, 1973.

32 Taberi, Tarih. C. 111 s. 206
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Ebubekir, Omer ve Ebu Ubeyd’e b. Cerrah’m da katilmasi ile olayin seyri degisti ve

yapilan tartismalardan sonra Hz. Ebubekir’e biat edildi.>

Bu tartismalarda Ensar Isldm’a olan hizmetlerini, Muhacirler de Kureys‘in Araplar
arasindaki niifuz ve otoritesini gerekce gostererek iglerinden birinin halife secilmesini
istediler. Bu toplantida aktif rol almayan Hasimiler ise Resul-i Ekrem’e nesep agisindan
yakinligin esas alinmas1 gerektigini zaman zaman dile getirdiler. Hilafetin Hz. Ebubekir’in
hakki olup olmadigi hususu daha sonraki siirecte Stinniler ile Siiler arasinda tartismalidir.
Ancak Hz. Ali se¢imden sonra hilafet konusunda hicbir sekilde hak iddiasinda
bulunmadigr gibi Hz. Ebubekir’e biat eden sahibiler de halife se¢iminde Siilerin ileri

siirdiigii nassla tayin veya veraset faktoriinii goz 6niinde bulundurmamaislardir.

Hz Ebubekir’in Islamdaki konumu ve Hz. Peygamber’e olan yakinligi ve takvasi
yiiziinden halife segildigi iddia edilmistir. Abdurrahman b. Avf, Hz. Osman ve Useyd b.
Hudayr gibi bazi sahabilerin de goriislerini alan Hz. Ebubekir kendisinden sonra Hz.
Omer’in halife olmasini vasiyet etti. Bu uygulama, daha sonraki donemlerde veliaht tayini
icin dayanak olmustur. Halbuki Hz. Omer’in bu yolla hilafete gelisi, sahabenin biiyiik
cogunlugu tarafindan benimsendigi gibi ileri donemlerde asabiyet (soy, nesep) esas
almarak yapilan veliaht tayinlerinden de olduk¢a farkli bir mahiyet arz ettigi

belirtilmistir.>*

Hz. Ebubekir’e “Halifetii Resdlillah” diyen sahibiler, Omer’e “halifetii halifeti
Resilillah” (Restlullah’in halifesinin halifesi) demeye basladilarsa da bu ifade dile zor
geldiginden, ayrica daha sonraki halifeler icin de uzayip gideceginden halifeye “emirii’l-

mii’'minin” seklinde hitap etme fikri benimsendi.*

Hz. Omer kendisinden sonraki halifeyi sahsen belirlemeyip se¢imi alt1 kisilik bir stira
heyetine birakmigtir. Bu alt1 kisi yaptiklar1 goriismeler sonunda kendi aralarindan Hz.
Osman’1 se¢mis, ardindan da halkin biati alinmistir.® Hz. Osman’in sehit edilmesiyle
beraber Hilafet makami Hz. Ali’ye halkin baski ve istegi ile verilmistir. Emeviler
doneminde hilafet tamamen saltanata doniismiis daha sonralara Abbasileri takip eden

zamanlar da ise bu durum degistirilmek istense de pek basarili olunamamistir.

3 Taberi, Tarih, C. 111 s. 206.
3% Casim Ave1, Hilafet, Diyanet, Islam Ansiklopedisi, C. XVIL. s. 539-546.
35 Taberi, Tarih, C.1V.s. 208.
36 Casim Avel, Hilafet, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. XVIL. s. 539-546.
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Kureyslilik meselesini Muhacirlerin iktidar1 ele gegirmek icin 6ne siirdiikleri,?’
hadis olmadigi, Hz. Ebubekir’in bir goriisii oldugu noktasinda bir takim degerlendirmeler
mevecuttur.®® Hilafetin Kureysliligini savunan bir¢ok diisiiniir olmakla birlikte, bu goriisleri
inceledigimizde de diyebiliriz ki halifenin Kureysli olmasi hilafet s6zlegsmesinin sihhatinin
sartlarindan olmayip evveliyat ya da efdaliyyat sartlarindan oldugu noktasindadir. Zira Hz.
Peygamber’in Yemen’e vali olarak gonderdigi Muaz b. Cebel Kureysli degildi.
Kendisinden bir halife aday1 énermelerini istediklerinde sahabelere Hz. Omer’in, “Eger sag
olsaydi, siiphesiz onu tayin ederdim® dedigi Huzeyfe’nin azatlis1 Salim Kureysli degildi.
Sakife toplantisinda Ensar’in, “bizden bir emir sizden bir emir olsun” teklifine
Mubhacirlerin kars1 ¢iktiklar1 husus Kureysli olmadiklar1 i¢in onlardan emir, halife
olamayacag1 meselesi degil, iki ayr1 emirligin olamayacag1 meselesiydi. Hz. Peygamber’in
bu konudaki hadisini bildikleri halde Ensar’in halifenin kendilerinden olmasi gerektigi
tezini ileri stirmeleri Kureysli olmayandan da halife olabileceginin delilidir. Bunun da
otesinde Kur’an ve silinnetin genel nasslarina baktigimizda, Allah katinda istiinligi
herhangi bir kabile ya da irka mensup olmakta degil Allah’a kars1 sorumluluk bilinciyle
yasamakta goren bir dinin yonetici olma hakkini sadece bir soya, irka ya da kabileye

vermesi diistiniilemez.

Muhacirler ilk halife se¢iminde tezlerini, basta Hz. Peygamber olmak iizere tiim
inananlar kavminden dislanirken onlara sahip ¢ikmalar1 ve destekleri sayesinde Islam’m
Arap yarmm adasma hakim olmasi gibi faziletlerine dayandiran Ensar karsisinda, Islam’a
ilk inanmalar1 ve zorlu giinlerinde Hz. Peygamberle birlikte davetin agir yiikiini
yiiklenmeleri ve bu dini kendilerine tagimalar1 gibi faziletlere dayandirmislardir. Ayrica
Hz. Peygamber’in “Imamlar Kureystendir” hadisine de bina etmislerdir. Islam’a hizmette
esit olan Ensar ve Muhacirin arasindaki bu se¢im yarisi yine Ensar’in da kabulii ile

Kureysli Hz. Ebubekir’in se¢imi ile sonuglanmistir.

Hz. Ebubekir’in, devlet baskaninin Kureysli olmasi1 gerektigi diisiincesi o giliniin
sartlart g6z Oniinde bulunduruldugunda siyasi duruma uygun bir teklif olarak
degerlendirilebilir. Zira o donemde Arap toplumu igerisinde siyasi, ictimai, iktisadi ve dini
yonden Kureys’e denk bir kabile yoktu. islam éncesinde Mekke’de Kabe hizmetlerinin

yiirlitiilmesi, énemli ticarl gli¢ ve imtiyazlara sahip olmasi, bu kabileye hususi bir statii

37 Cem Zorlu, Islam’da [Tk Iktidar Miicadelesi, s. 116.
38 M. Said Hatipoglu, “Hildfetin Kureysliligi” AUIFD, Ankara, 1973, Cilt: XXIII, s. 160, 161.
39 Taberi, Tarih, C. IV.s. 228.
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kazandirmistir. Risalet doneminde ise iclerinden bir peygamber c¢ikmasi bu kabilenin

itibarin1 Araplar arasinda artirmistir. 40

Hz. Ebubekir’in Kureyslilik meselesini dile getirmesi hilafet hakkinin sadece bu
kabileye ait oldugu seklinde anlasilmamalidir. Bunun bdyle olmadigmi ilk secimde
Kureys’in iktidara gelmesinde biiyiik rol oynayan Hz. Omer de, vefat ederken kendisinden
halife tayin etmesini isteyenlere “Sayet Ebu Huzeyfe’nin mevlas1 Salim hayatta olsaydi,
onu halife tayin ederdim” ifadeleriyle agik bir sekilde ortaya koymustur. Hz. Ebubekir bu
s0zii ile i¢inde bulunulan durum ile ilgili bir degerlendirmede bulunmaktadir. Bu, bir¢ok
sahabenin Hz. Ebubekir’in adayligin1 desteklerken, magaradaki iki kisiden biri olmasi ve
Allah Resulii’niin onu namaz kildirmakla gorevlendirmesi, peygamberin rahatsizliginda

Miisliimanligin imamligini yapmasi gibi onun faziletlerine isaret eden bir durumdur.*!

Hz. Ebubekir’in bu sozii Ensar’dan halife olamayacagini delillendirmek ig¢in
soylemedigi agiktir. Boyle olsaydi “Araplar Kureys’ten olmayana tabi olmaz” seklinde
gerekcelendirmezdi. Zira Araplar Kureys’ten olmayan bir¢ok valinin yonetiminde olan
vilayetlerde yasamis, komutanlarin emrinde savaslara katilmistir. Bu durumda ilk halife
secimi sirasinda sahabe arasinda giindeme gelen Kureyslilik meselesi halifede aranan
olmazsa olmaz sartlardan degil, mevcut durum geregi yarimadayi toparlayici, birlestirici
siyasi etki giicii goz Oniinde bulundurulan sartlardan biri anlamina geliyordu. Tipki
muhacirlerin Islam’a ilk girmeleri, Ensar’mn ise yurtlari1 Hz. Peygamber ve Muhacirlere
acmalar1 ve Islam’a gii¢ destegi vermelerinde oldugu gibi. Islam toplumlari tarih boyunca
yiizlerce halife se¢gmisler ve bunlarin hig¢ birisinde Islam’a ilk girme sart1 aramamislardir.
Zira bu ilk nesilden sonraki nesiller i¢in miistahil bir durumdur. Cevdet Pasa’nin halifenin
Kureys’ten olmasini1 gerekli kilan sosyal ve siyasi sartlarla ilgili yaptig1 degerlendirmeyi
burada aktarmak yerinde olacaktir. Cevdet Pasa sdyle soylemektedir. “Cumhuru sahabenin
hilafeti Kureys’e tahsis etmeleri dahi miicerret Siilale-i Nebeviyyenin karabet-i nesebiyye
ile bil intisap teberriik ve teyemmiin icin olmayip belki Kureys’in o zaman satvet ve kuvveti

ve beyne’l kabail niifuz ve itibari olduguna mebni idi. "

4 Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Diisiince Kitabevi Yay. ,
Istanbul 2004, s. 103.

41 Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Diisiince Kitabevi Yay. , istanbul
2004, s. 104.

42 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas: Enbiyd ve Tevérih-i Hulefd, Bedir yaymevi, Istanbul 1966, C. 1. s. 282.
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Evs’in ileri gelenlerinden Uveym’in “Ey Ensar! Bu is Kureys’e degil de size aitse,

bize bu konudaki delillerinizi getirin ki, size biat edelim”*

ifadesi ve benzer bir tepki
veren Hazrec’in ileri gelenlerinden Ma’n b. Adiyy’nin “Ey Ensar! Eger, bu is Kureyslilere
degil de size aitse, bunu onlara haber verin ki, size bu konuda biat etsinler. Fakat bu is, size
degil de onlara aitse, o zaman bu isi onlara birakin.” seklindeki ifadeleri toplant1 sirasinda
Hz. Peygamber’in “Imamlar Kureys’tendir” soziiniin Ensar’in kendi arasinda yaptigi
istisareler sirasinda daha Onceden giindeme geldigini dolayisiyla bu tezin Muhacirler
tarafindan iktidar ele gecirmek icin dile getirilmis bir tez degil, Kureysli olmayan Ensar

tarafindan bilinen ve dile getirilen meshur bir hadis oldugunu gostermektedir.

Ma’n b. Adiy’in “Vallahi, Rasuliillah Ebubekir’i namaz kildirmasi i¢in bize imam
olarak tayin etmis ve sonra da vefat etmistir. Biz de bu hareketinden Rasuliillah’in bizim

»44 ifadelerinde Ensar’in

icin onu sectigini 6grenmis olduk. Ciinkii namaz dinin diregidir
asabiyet refleksleri ile degil tamamen Islam’a baglilik refleksleri ile yaklasim

gosterdiklerine dair 6rnekler de bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’e akraba olduklar1 i¢cin Kureys’in, iktidarin en giiclii aday1 oldugu
tezi “Size bir halife biraksam razi olur musunuz?* diye sorduktan sonra “Allah’a ant
olsun ki ne yakinlik gozettim ne de bu konuda gerektigince diisiinmekten erindim.”*® diyen
Hz. Ebubekir ve ona higbirinin itiraz etmedigi sahabe toplumunun diislincesi ile ¢elistigi

goriilmektedir.

Kureyslilik meselesini dile getirenlerden birisi olan Hz. Omer’in “Miisliimanlardan
kim istisaresiz biat ederse bu biat gecersizdir. Oldiiriilme korkusu ile aldatilan iki kisiden

ne biat edenin ne de biat edilenin biati gecerlidir™*’

sozleri onun, halife segme yetkisini
haiz toplum iradesini bir kenara birakarak asabiyet refleksi ile hareket edecek bir sahsiyet
olmadigimi teyit etmektedir. Hz. Ebubekir’in halife se¢ilmesinin ardindan verdigi ilk
hutbesinde “Vallahi hi¢cbir zaman emir olayim diye bir ihtirasim olmadi. Emirligi ne
istedim ne de gizli acik Allah’tan bunu talep ettim. Fakat ben bir fitnenin kopmasindan
korktum. Emirlikte bana rahat yok. Insanlardan en giiclii olanin bugiin benim yerimde
olmasint ¢ok isterdim” demesi onun halifeligi hi¢ arzu etmedigini gostermektedir. Hz.

Ebubekir’in bu 0ziir konugmasi iizerine Ensar ve Muhacirin 6zriinii kabul etmesi, Ali ve

“0mer b. Vakid el-Vakidi, Kitdbu r-Ridde, s. 34.
“Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitdbu r-Ridde, s. 61-62.

4 Cem Zorlu, Islam 'da Iik Iktidar Miicadelesi, s. 81.

46 Taberi, Tarih, C. I11. s. 428.

47 1bn HisAm, es-Siretii n-Nebeviyye, C.IV. s. 308-309.
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Zibeyir’in “Biz sana, istisareden geri kalmamizin disinda bir sey i¢in kizmadik. Biz Allah
Resulii'nden sonra insanlar i¢inde bu isi en c¢ok hak eden kisi olarak Ebubekir’i
goriiyoruz™*® demeleri, pek cok ozellikleri sebebiyle kendilerinden daha faziletli gdrmeleri

sonucu tiim sahabilerin, riza ve onayiyla secildigini gostermektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Hz. Ebubekir ile beraber sakife toplantisinda baslayan
hilafet Kureys’ten olanlarindir tartismasi, yapilan uygulamalara bakildiginda ¢ok tutarl bir
durum gibi durmamaktadir. Ciinkii Peygamber donemine, dort halife donemine baktigimiz
zaman, nesep degil takvaya 6nem verildigi goriilmektedir. Klasik Islam mezheplerinde

Ehl-1 Beyt taraftarlar1 ve kureys taraftarlar1 olan gruplar ileriki donemde ortaya ¢ikmuistir.

1. 4. itaat

Itaat kelimesi Arapca bir sdzciik olarak, boyun egmek, soziinii dinlemek, isteyerek ya
da istemeyerek yapmak, goniilliiliikk hali, goriisiine katilmak, riza gostermek, kabul etmek
ve onaylamak, giic yetirmek gibi anlamlara gelir. Kelime T-v-a kokiinden tav’ seklinde

gelmektedir. Masdari tav’an olan kelimenin zidd1 kerh sdzciigiidiir.*

Taat kelimesi Kur’an’da tdat olarak {i¢ yerde, yedi tanesi isim, digerleri fiil
kaliplarinda olmak {izere itaat anlamina gelebilecek kelimeler seksen bes yerde
gecmektedir. Kirk iki ayette de aynmi kokten gelip “gii¢ yetirmek” anlaminda kullanilan

istitaat kelimesi kullanilmaktadir.>®

Kur’an taat kelimesini hem uyma, saygi gosterme, soziinii dinleme seklindeki
anlamlariyla, hem de otoritenin emrini goniilden isteyerek yerine getirme anlaminda
kullanmistir.>! Ancak itaat kelimesi peygamberimizden sonraki dénemlerde gii¢ ve otorite
ile beraber diisiiniilmiis, kelimeye yiiklenen anlam giderek otorite karsisinda boyun egme’
sekline dogru kaymistir. Bu noktadan sonra kelimenin kazandig1 anlamlarda ast-iist iliskisi,

riitbe ve statii hiyerarsisi net olarak izlenebilmektedir.>

48 Bl-HAkim, el-Miistedrek, C. I11. s. 66-67.

49 Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu ‘cemuElfézi’l- Kur’ani’l- Kerim, Beyrut : Darii'l-Ma'rife, 1970. s. 2.

0 Omer Mabhir Alper, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 1989 C. XXIII. s. 444,

3! Kur’an’da itaat s6zcligl en yogun olarak toplam elli bes kez olmak iizere, uymak ya da goniilden uymak
anlamlarinda kullanilmistir. Kelimenin bu anlamlari igin bkz. (Al—i Imran 32, 50, 132; Nisa 13, 59, 69, 80;
Maide 92; Enfal 1, 20, 46; Tevbe 71; Nar 52, 53, 54, 56; Ahzab 33, 66, 71; Suara 108, 110, 126, 131, 144,
150, 163, 179; Hucurat 14). S6z dinlemek anlami i¢in bkz. (Al-i Imran 168; Nisa 34; Suara 151; Tekvir 21).
52 Taberi, Tarih, C. IV s. 196.
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Allah’a itaat:

Insandan Allah’a ydnelen itaatin temelinde Allah’a iman duygusu yer alir. Allah’a ve
el¢isine itaati emreden bazi ayetler itaatin iman sonucu olusan bir olgu ve mii’min olmanin
da temel &zelligi oldugunu ortaya koymaktadir. (Enfal 8/1; Nar 24/51) Iman duygusunun
en karakteristik Ozeliligi ise igerisinde nefsin onaylamasina bagli olarak, giiven ve
emniyete dayali, bilgi temelli bir kabul ile Hakk’a boyun egmektir.>> Buradan hareketle
imanin terim anlami “izanla tasdik”tir. Buna gore iman; herhangi bir s6zii ve 6nermeyi
goniilden, benimseyerek tasdik etmek ya da onaylamaktir.* Dolayisiyla iman, salt teorik
tasdiki bir bilgi degil, onu da asan i¢inde teslimiyeti, samimi bir benimsemeyi de igeren ve
bu yoniiyle de bilissel ve varolussal boyutlar1 olan bir gercekliktir. Imanin tanimu ile itaatin
anlamlar igerisinde yer alan goniilden boyun egme iste bu noktada ortligmektedir. Her
ikisinde de herhangi bir baski unsurunun olmamasi, onlar1 anlamli ve degerli kilmaktadir.>
Ayrica Kur’an’daki anlatimlardan itaat gorevinin suursuzca degil, Allah ve elgisinin
cagrisinin giiclii bir sekilde dziimsenerek gergeklestirilebilecegi anlasilmaktadir. Ornegin
dort ayette itaat eylemi “semi’na” yani “duyduk, dinleyip kavradik” seklindeki ifadeden

sonra yer almustir.*®

Peygamber’e itaat:

Kur’an’da peygambere itaat, genellikle Allah’a itaat emri ile birlikte gelmektedir.
Ancak bazi yerlerde peygambere itaatin zorunlulugu ayrica belirtilmektedir.’’
Peygamberler, Allah’in vahyini ulagtirmakla sorumlu olduklar1 topluluklardan, Allah’a
karst saygili olmalarmi ve kendilerine uymalarmi istemislerdir.’® Allah’a itaatin
gerceklesmesi icin O’nun buyruklarini insanlara agiklayacak ve 6rnek olacak kisilere olan
ihtiyactan Otlirii de anilan bazi ayetlerde oldugu gibi, Allah’a itaat ile el¢isine itaat 6zdes

kilimustir.

SRagip el-Isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, Ceviren ve Notlandiran: Yusuf Tiirker, Istanbul:
Pmar Yayinlari, 2010, s. 144-145; 1mamu1haremeyn el- ciiveyni. Kitabii’l- Irsdd, Terciime: Adnan Biilent
Baloglu-Sabri Yilmaz-Mehmet ilhan-Faruk Sancar, Ankara: TDV Yayinlart. 2010. s. 319.

4 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Aragtirmalar V, Ankara: Semih Ofset. 1995. s. 68.

55 Hiiseyin Atay, Mustafa Ibrahim, Arapca-Tiirkce Biiyiik Liigat, Ankara. 1981. s. 21.

*% Bakara 2/ 285; Nisa 4/ 46; Maide 5/ 7; NGr 24/ 51

> Nur 24/ 54; Nisa 4/ 64

%8 Al-i imran 3/ 50; Taha 20/ 90; Suara 26/ 108, 110, 126, 131, 150, 163, 179; Zuhruf 43/ 63; Nuh 71/ 3.
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“Allah’a ve el¢isine itaat eden, Allah’t sayan ve O’na saygili olan kimseler, iste
onlar mutluluga erenlerdir.”>® *“ Ey inananlar! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin ve
sizden olan ve alaninda uzman olanlara itaat edin. Bir seyde ¢ekisirseniz, eger Allah’a ve
ahiret giintine de inaniyorsaniz, onu Allah’a ve el¢isine gotiiriin. En iyisi budur ve sonug
bakimindan da en giizel olan budur. *° “Allah ve elcisi bir seye hiikmettigi zaman, erkek
veya kadina artik islerinde baska yolu se¢mek yarasmaz. Allah’a ve elgisine bas kaldiran
siiphesiz apagcik bir sekilde sapmis olur. %' “Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarindaki
cekismelerinde seni hakem edip, senin verdigin hiikme, i¢clerinde hi¢hir sikinti duymadan,
tam anlamiyla teslim olmadikca inanmis sayilmazlar.”% anlamindaki ayet-i kerimeleri ve
benzer ayetleri yorumlayan bazi ilim adamlari, el¢iye itaat ifadesinden, Kur’an ayetlerine
uymak gerektigi gibi, onunla esdeger bir dl¢iide Hz. Peygamber’in slinnetine de uymak
gerekir seklinde bir anlam ¢ikarmaktadirlar. ® Yani Kur’an ile Siinnet’i ayn1 seylermis gibi

degerlendirmektedirler. %

Devlet Baskanina itaat:

Islam da halifeye itaatin temeline 4/Nisa, 59. ayet yerlestirilir ve gesitli hadislerle
hiikiim ile desteklenir.®> “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Rasuliine ve sizden olan
tlu’l-emr’e (idarecilere) de itaat edin. ” Ancak ayette gecen “ulu“l-emr” tabiri, devletin en
yiiksek icra makamina hamledilmekle beraber, -¢ogul sigasi dikkate alinarak- ulema,
valiler, fikih ve din ehli, seriyye komutanlari, hakimler gibi farkli kimseleri de ifade ettigi
kabul edilmistir.°®® Burada Islim hukuku kaynaklarmda bulabilecegimiz konunun alt
basliklarini tekrar etmekten 6te, Islam tarihi boyunca dikkatimizi ¢eken tatbikatla ilgili baz1

ornekleri dile getirerek Siinni diisiincede yerlesen “devlet reisine itaat” prensibinin, yanlis

5 NQr 24/ 52.

60 Nisa 4/59.

61 Ahzab 33/ 36.

52 Nisa 4/ 65.

3 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Celik-Stira Yayinlari, 1993. C. V.. 401.

% Yazir burada Nur 24/ 52. ayetini delil gdstermektedir. Ibn Hibban (1987: 25) ise (Nisa 4/ 59. ve Ahzab 33/
36) ayetlerini slinnete uymanin farz olduguna dair goriislerine delil olarak getirmektedir. “ Kur’an ile hadis
yani siinnet, gerek mense’ gerckse deger itibartyla aynidir diyen Ehl-i Hadis ekoliiniin Basra sehrindeki
onciilerinden Siileyman b. Tarhan et- Teymi, “Hz. Peygamber’in hadisleri aynen Allah’in kelami gibidir.
”demektedir. Hassan b. Atiyye el-Muharibi’ye gore ise, Cebrail Kur’an’t Allah’tan getirdigi gibi, siinneti de
Ogretmistir.

% Bu konudaki hadisler ve yorumlar i¢in bkz. Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiibii Sitte, C 1. s. 130-141.
Benzer hadislerle ilgili farkli bir yorum igin bkz. Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu,
66-70.

% Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1I. s. 1376-1377.
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anlasilip telkin edildigini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bunu yaparken alisilagelmis tavirla
Islam’in ilk dénemine, yani (H.L-IL) asirlarina gidece§iz. Ancak sunu da ifade etmek
gerekir ki bizim ilk donemden gosterecegimiz referanslar1 kismen daha sonraki asirlara da

tasimak miimkiindiir.

Halifeye itaatin zahiri ifadesi ona biat etmektir. Kaynaklarimizda biatin sekli detayl
bilgiler ihtiva eder. Biat meselesiyle ilgili 6nemli delillerden birisi olarak, “Kim zamanin
imamina biat etmeden &liirse cahiliyye adeti {izere 6lmiistiir’®” hadisi ileri siiriilmektedir.
Hadisin $11 imamet doktrinini telmihi bir tarafa, metinde imama biatin emredilmesine ve
menfi tavrin imansizlikla itham edilmesine ragmen, daha ilk halife se¢ciminde buna
uyulmadigi goriliiyor: Beni Saide Sakife’sindeki tartismalardan sonra Hazrec kabilesi reisi
Sa’d b. Ubade Hz. Ebiibekir’e biat etmemis, daha sonra Hz. Omer’e de biat etmemis ve bu
hal iizere 6lmiistiir. Yine Hz. Ali’nin de Hz. Ebibekir’e biat1 geciktirdigi bilinmektedir.
Ayni sekilde Hz. Ali’nin ve sonra gelenlerin hilafetinde benzer problemler goriilmiistiir. Su
halde bu hadisin sthhatinin ve tarihi arka planinin dikkate alinarak yeniden ciddi bir tetkike

tabi tutulmas1 gerekmektedir.

Ik dénem Selef akidesi mensuplarinda halifeye itaat konusunda iki farkli tavrin
sergilendigini gdrmekteyiz: Ilki, siyasi ihtilaflara karismayan, siyasi gelismelere baglh
olarak basa gecen devlet reisine itaat eden ve zamanla siyasi kayitsizliga biiriinen tavir.
Ikincisi, su veya bu sekilde siyasi hadiseler icinde yer alip mevcut duruma gore zamanin
halifesine muhalif tarafta yer alan ve yeri geldiginde fiili miicadeleye giren veya
destekleyen tavir. N. Mustafa, Islam diisiincesindeki muhalefet konusundaki ¢alismasinda

ilk tavri “sabir ekolii” ikinci tavri ise “temekkiin ekolii” olarak adlandirmaktadir.®’

[k tavrin en 6nemli drneklerinden birisi Abdullah b. Omer’dir. O, Hz. Osman ve Hz.
Ali zamanindaki siyasi karisiklikta tarafsiz kalmig, Muaviye’nin hakimiyeti tesis etmesiyle
ona biat etmis, Yezid’in veliahdligin1 reddetmesine ragmen Muaviye’nin 6liimiinden sonra
Yezid’e biat etmis ve siyasetten uzak bir hayat yasamustir. ibn Omer’in hali, gercek alimin,
siyasetten ve hatta her tiirlii devlet mansibindan uzak durmasinin geregini vurgular. "
Ancak bu kayitsiz sartsiz itaat manasina anlasilmamalidir. Nitekim o, yeri geldiginde

yoneticilere karsi protestosunu dile getirmistir. Ayn1 davranis ¢izgisinde bulunanlardan

7 Miisned C. II1. 446; Miislim C. II. 1478.

68 Bkz. IbniKuteybe, el-Imdmeve’s-Siydse, C. 1. s. 17-18. Ibni Esir, el-Kamil. C. 11. s. 325-332.
% N. Mustafa, Islam Diisiincesinde Siyasi Muhalefet, 260-261, 275-276.

0 Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, cev. E. R. Figlal, Ankara, 1981. s. 87.
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birisi de Hasan el-Basri’dir.”! Onun Emevi idarecilerini elestirdigi mektubu meshurdur.”
Bununla birlikte bu tavir, asla fiili bir muhalefet hareketini tasvip etmez. “Kim bir kotiiliik
goriirse eliyle, buna giicli yetmezse diliyle, buna da giicli yetmezse kalbiyle bugzetsin
(Tirmizi, Kitdbu’l-Fiten, 11) hadisinin yorumuyla, bu tavir daha sonralar1 nassi bir temele
oturtulmak istenmistir. Soyleki, kotiiliiglin el ile diizeltilmesi umeraya, dil ile diizeltilmesi
ulemaya, kalp ile diizeltilmesi ise halka diiser denilerek, zalim veya fasik yoneticinin alim
tarafindan ikaz edilmesi gerektigi kabul edilmistir. Bu gereklilik ayn1 zamanda islami emr-
i bil ma’rif, nehyi anil miinker prensibiyle de pekistirilmistir. Bu ciimleden olarak Islam
medeniyetinde bir dizi siyasi “nasihatname” literatiirii olusmus; baslangicta bir gorev
addedilen bu halin uygulamadaki zorluklar1 nedeniyle, aleni ikaz vazifesini yerine getiren

alim, bir kahraman gibi goriilmiistiir.

Siyasetten uzak, ilimle istigal ve gerektiginde devlet ricalini ikaz ile birlikte resmi
otoriteyle uzlasmaci tavir, Isldm’mn ilk donemlerinde dini ilimlerin tedvini ve tasnifi ve
kokli bir dini literatiiriin bize intikaliyle neticelenmistir. O. Roy’un siyasal islamcilarin
disinda gosterdigi geleneksel ve fundamantalist dini gruplarin konuyla ilgili goriislerinin
temellerinde bu tavri gdrmek miimkiindiir. Aslinda bu tavrin olusmasinda islam’m ilk
donemindeki siyasi buhrandan, $ii ve Harici isyanlarindan bikan Miisliimanlarin anarsiden
kacma, baris ve huzur dolu bir hayat siirdiirme ¢abalarinin varlig1 gozardi edilemez. Ancak
bu tavir zamanla sekil degistirmis, devletin dini kontrol edecek mekanizmalar
gelistirmesiyle iktidar ikaz gorevi dnemli 6l¢iide ihmal edilmis ve giderek her ne olursa

olsun devlet reisine mutlak itaatin benimsendigi bir anlayisa donlismiistiir.

“Allah’a karst ma’siyet s6z konusu oldugunda mahluka itaat diismez”” hadisine
ragmen, su veya bu sekilde is basina gelen devlet reisine itaat i¢in genis bir yorum sahasi
olusturulmus ve fert adeta itaate zorlanmistir, se¢gme sansi1 birakilmamistir. Halifeye itaat
konusundaki bu tavir, Ibn Teymiye’nin “Zalim bir yoneticinin altmis yillik idaresi;

» 74

kanunsuzlukla gegen bir geceden daha hayirlidir”, ' soziiyle formiile edilmis ve mesriiyet

kazandirilmistir. Fazlurrahman bu tavrin, uzun vadede halkin yalniz siyasi otoriteye degil,

" Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 57-59; N. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet,
266-268.

2 Bu mektup L. Dogan ve Y. Kutluay tarafindan Ritter nesri esas almarak AUIFD, C. III-IV. s. 75-84,
1954*de terciime edilmistir. .

7 Buhari, Kitabul-Ahad, 1; Mislim, Kitabul-Imdra, 39.

4 [bniTeymiye, es-Siyasetii’s-Ser iyye, 195. Terciimede “kirk y1l” denilmigse de dogrusu altmus yil”dir.



19

topyekiin siyasi hayata karsi tam anlamiyla ilgisiz kalmasina ve faaliyetsizli§ine sebep

oldugunu ifade eder.”

Islam mezhepleri tarihi kaynak eserlerinde rastladigimiz devlet reisine itaati bir
tarafa birakip giiniin sartlar1 icinde gelistirilen muhalefet ortamina dahil olan ve muhalif
seslerini bazen fiili isyana kadar gotiiren tavir 6rneklerine gelince;’® Hiiseyin b. Ali ve
Abdullah b. Ziibeyr bunun en miisahhas misalleridir. Her ikisi de zorla biat ettirildikleri
Yezid b. Muaviye’ye kars1 isyan tesebbiisiinde bulunmuslar, birincisi Kerbela Facias1 diye
tarih kitaplarimiza gegen ve Miisliimanlar1 derin acilara garkeden olayda sehid edilmis;
digeri kismi basarilardan sonra Beytii’l-Haram’da kan dokiilme pahasina bertaraf
edilmistir. Tabiinin biiyliklerinden ez-Ziihri’nin Ziibeyriler iginde yetistigi ve daha sonra
Emevi aleytari olarak kaldig: bilinmektedir.”” Yine es-Sabi, Said b. Ciibeyr, Ibni Ebi Leyla
gibi ileri gelenler ise ibnii’l-Es’as’m isyanina (82-85/701-704) katilmislar ve es-Sabi onun
kadihgini yapmustir.”® Ebt Hanife gerek Zeyd b. Ali isyanina (122/740) gerekse
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ve kardesi Ibrahim’in isyanina (145/762) finansal destek
saglanmistir.”’ Imam Malik de sonuncu isyana fetvalariyla destek vermistir. Her iki Imam
da bu desteklerinden ve Abbasileri tenkitlerinden dolayr Ca’fer Mansur’un takibine maruz

kalarak cezalandirilmislardir. 3°

Islam’m ilk doneminde goriilen bu siyasi muhalefet tavri, pratikte cari olan Siinni
hilafet doktrinindeki “devlet reisine itaat” ilkesinin gerektiginde terkedilebilecegini
gostermektedir. Nitekim Mevdadi bu tavirdan, zalim hiikiimdara karsi planli ve basariya
ulagsma ihtimali yiiksek isyan hareketine cevaz verilebilecegi neticesine ulagmis, ancak
basaridan uzak toplumu anarsiye yoneltecek, eskiyalik, yol kesmek vb. terorist eylemlerin
kesinlikle men edildigini vurgulamistir. ®! Giiniimiizde siyasal islamci dini gruplarmn

bazilari, benzer bir tavirla hareket etmelerine ragmen, fiili faaliyetlerinde ¢ogu kez Sii,

75 Fazlurrahman, Islam, 302; Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 105.

76 Aslinda Emeviler déneminde Harici ve Sii kaynakli pek ¢ok siyasi-fiili isyan s6z konusudur. Ancak biz
burada konumuzun sinirlari geregi, Selef™in ileri gelenlerinin siyasi tavirlarini ortaya koymak yetinecegiz.

7T Watt, Islam Diistincesinin Tegekkiil Devri, 84.

78 IbniKuteybe, el-Maarif, 445-446; ayn1 mlf. , el-Imdmeve 's-Siydse, C. 11. s. 26-42; Ibni Esir, el-Kdmil, C.
1V.s. 473-47, 579-580; Watt, s. 88.

7 Abdul Halik Nevin Mustafa. Isldm Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, ¢ev. V. Akyiiz, Istanbul, 1990.

s. 289-292.

8 Eba Zehra, Tarihu’l- Mezdhibi’l-Islamiyye, 43, 47. N. Mustafa imam Malik’in “zor altinda kalanin talak1
gecersizdir” hadisini rivayetinin en-Nefziiz Zekiyye’nin ayaklanmasiyla ayni zaman dilimine isabet ettigini,
ancak Imam Malik’in ayaklanma goriisiinde olmamasina ragmen bu ilmi gergegi gizlemekten de imtina
ettigini ve Abbasi takibine maruz kaldigini belirtir. Bkz. , ayn1 eser. s. 270.

81 Ebulala Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, cev. A. Genceli, 2. baski, Istanbul, 1980. s. 375-377.
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Harici tavirlar 6n plana cikar. Ve onlar bu tiir faaliyetlerini, fikir babalar1 olarak kabul

ettikleri Ibni Teymiye nin Mogollar’a kars1 verdigi fetvaya dayandirirlar.®?

1.5. Efdaliyet

Efdaliyet kavrami Arapg¢a ’da noksanlik ve eksikligin zidd1 olarak kullanilan ‘fadl’
kokiinden tiiremistir.®® Sozliikte ‘fadl’ kelimesi mastar olarak artmak, fazlalasmak; iistiin
olmak, isim olarak ise eksikligin z1dd1, artik, fazlalik®, ihsan, meziyet, iistiinliik, iyilik ve

kerem® gibi manalara gelmektedir.

Sozliikte ise “efdal” ve “tafdil” kelimeleri birini digerine iistiin tutmak, bir seyi tercih
etmek, birini iyilikle memnun etmek gibi®® anlamlara gelmektedir. Tafdil, bir seyin
digerinden istiinliigii meselesi lizerinde durmaktir. Tafdil kelimesi, birini veya bir seyi
diger sahis veya seylerden iistiin tutmak, onlara tercih etmek manasinda fdl kokiiniin ikinci
vezninden mastardir. Gramer 1stilah1 olarak ismu’t-tafdil, bir sahis veya seyin, miisterek
olarak sahip bulunduklar1 bir vasfi diger bir sahistan, bir seyden veya digerlerinden daha
cok tasidigimi yahut ta o vasifta en istiin oldugunu ifade eden mukayese, tstiinlik ve
miibalaga sifatlarina denir. Mesela bu durum; a’lamminhiim (O, onlardan daha bilgilidir);

hiivaa ’lamminhiim (O, onlarin en bilgilisidir) seklindeki &rneklerde goriilebilir.®’

Efdaliyet kavrami ¢esitli konularda incelense de duruma gore farklilik arz eder. Bu
nedenle giinlimiizde fazilet ve efdaliyet denilince daha ziyade Allah katindaki konum
anlagilir. Ayrica Kur’an ve hadislerde c¢esitli ahlaki faziletlere genis sekilde yer
verildiginden fazilet kavraminin bir terim olarak ahlak literatiiriinde degerlendirildigi
goriiliir. Bunun yaninda efdaliyet tartismasi sadece kimin Allah’a yakin oldugu ile ilgili
tartistlmamistir. Devlet ve hilafet meselelerinde kim bu kuruma daha layiktir; bu kurum
icin kim daha uygundur diye de tartisilmistir. Elbette bu tartismalar kim iman ve samimiyet

olarak Allah’a daha yakindir gercevesinde olmustur. Burada efdaliyet konusunda bizim

82'S. Zubaida, Isldm Halk ve Devlet, cev. , S. Oguz, istanbul, 1994. s. 42. Halbuki Ibni Teymiye nin fetvasi
kendi zamanindaki sartlar icinde degerlendirilirse boyle bir neticeye ulasmak miimkiin gériinmemektedir.
Bkz. ayni1 yer. Mesela bkz. , Sadeddin Taftazani. Serhu’l -Akaid, Kelam [Imi ve Islam Akdidi, ev. S. Uludag,
2. Baska, Istanbul, 1982. s. 333-336.

8 Ibn Manzur, Ebu’1FadlCemalii’d-Din Muhammed, Lisanu'I-Arab, C. IX. Beyrut. trz. s. 524-525.

8 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. 9. s. 524; Mustafa Cagrici, “Fazilet’ 1. A, TDV Yay. Istanbul 1995, C. XII.
s. 268.

85 Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Tiirdav Yayinlari, Istanbul 1978, C. . s. 373.

8 fbn Mansur, C. IX. s. 525; Firuzabade, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Kamusu’I-Muhit, Nsr.
Matbaatii’s-Saade, Misir, 1913, C. IV. s. 31.

87 Nihat Cetin, Tafdil, 1. A, Milli Egitim Basimevi, 1. Baski. C. XI. istanbul 1970. s. 619.
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irdeleyecegimiz nokta kimin hilafete veya devlet baskanligima daha uygun oldugu

tartismasidir. Bu konuda ¢esitli goriisler vardir.

Imamette efdaliyyet goriisii, uygun olan her kosulda en iistiin niteliklere sahip kisinin
yani en erdemli sahsin imamet makamma getirilmesini 6ngdren bir yaklasimdir. Bu
goriisiin  genel c¢ercevesini Hz. Peygamber’den itibaren gelen hilafet siralamasin
benimseme ve onlarin en faziletli imam olduklar1 iddias1 olusturmaktadir. Bu egilim
sahipleri, genelde tarihsel konu ve olaylarla ilgili olarak kararsiz bir tavir sergilemisler,
hiikmii Allah'a birakmiglardir. Efdalin imameti fikri, Amr b. Ubeyd, Dirar b. Amr, Ebil-

Hiizeyl ve Ibrahim Nazzam gibi sahislarca 6ne siiriilmiistiir.®®

El Ciiveyni bu konuda sOyle soyler: Sahabeler arasinda efdaliyyet konusu, aklin
bilmeyecegi bir seydir. Bu konuda yapilan rivayetler de farki ve arizalidir. Fakat zann-1
galip Hz. Ebubekir’in diger sahabelerden efdal oldugu, ondan sonra da Hz. Omer’in efdal
oldugu seklindedir. Hz. Ali ile Osman arasindaki efdaliyyet konusu ise tartismalidir. Hz.
Ali’den de Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ebubekir, sonra Hz. Omer’in efdal oldugu
rivayeti yapilmistir. Bu konuyu tartismaya aganlarin asil gayesi, efdal varken mefdulun
imametini (yani Hz. Ali varken Hz. Ebubekir’in imametini) reddetmektir. Ehl-i Stinnet’in
bliyiik ¢cogunlugunun bu konudaki goriisii sudur: Bir asirda kim efdal ise, imamet onun
hakkinda taayyiin eder. Ancak onun halife yapilmasi durumunda fitne ve fesat ¢ikacaksa,
bu durumda imamet sartlarin1 tasimasi sartiyla mefdulun imameti caizdir. Bu konu katiyyet
ifade eden konulardan olmadig: gibi, bu konuda delil olarak zikredilen rivayetler de kat’i
bir goriisii gerektirmemektedir. Namaz ibadetinde goriildiigii tizere, mefdul basa gectikten
sonra namaz gecerli oldugu gibi, hilafette de mefdul biri basa gectikten sonra onun

imameti gegerlidir.®

Ciiveyni, bu goriistinii belirtirken: “Ben bu konudaki goriisleri kat’i goriisler olarak
gormiiyorum ve bazi ahad haberlere dayanarak mefdulun imametini kabul etmeyenlerin
gorlisiiniin - mutaassib1  degilim.” der. Boylece kendisinden o©nceki efdal-mefdul
tartismalarinin bir anlamda sosyal gerceklige ve hayatin genel akisina uymadigini, hilafetle
ilgili baz1 konularda zaman ve zeminin kosullarina gore karar vermek gerektigini ortaya

koymaktadir.”

88 Nasi el-Ekber, Mesailu'l-Imame, tahk.: Josef Van Ess, Beyrut 1971, s. 51.

8 Ciiveyni, Ebu’l-MaaliAbdulmelik b. Abdillah b. Yusuf. Kitdbu'l-Irsad Ila Kavatii’I-Edilleti fi Usuli’d-Din,
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye. 1995.s. 171.

% Ciiveyni s. 171.
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Mutezile ise efdaliyet konusunda soyle sOyler; Mutezile imamet meselesine segme
ozgiirligli cercevesinde yaklasarak devlet baskanini belirleme gorevinin Miisliiman
topluma ait oldugunu ve belli nitelikleri haiz birinin goreve getirilmesinin bir gereklilik
oldugunu 6ngormiistiir. Goreve getirilecek sahsin erdemliligi ve nitelikleri konusunda
Mutezile, daima en istiin olanin goreve getirilmesi gerektigi fikrini savunanlar ve bazen
daha az lstlin olanin tayin olabilecegi tezini kabul edenler olmak {izere iki ana gruba
ayrilmaktadir.”! Her ne kadar efdaliyet konusunda Mutezile alimlerinden bazilar1 Siiler
gibi Hz. Ali’yi hilafete en layik kisi olarak gérmiis ve onu fazilet siralamasinda en basa
koymuslarsa da’* bu ekole mensup alimlerinin kahir ekseriyeti Ehl-i Siinnete muvafakat
ederek sahabenin (ilk dort halifenin) faziletinin imam secilmekteki siraya gore oldugunu

kabul etmislerdir.”

Zeydi alimlerin imamet konusundaki en belirgin goriisii efdal ve mefdul imam
goriisiidiir. Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin en faziletli kisi kabul edilmesi, onun
efdal kisi olmas1 demektir. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in ise Hz. Ali’den daha az faziletli
olmalar1 onlarin mefdul olmalar1 demektir. Dolayisiyla Zeydiye, efdal varken mefdul olanin

imametini caiz gdrmiistiir.”*

Zeydiye firkasina gore efdal (en iistlinii) varken mefdiliin (daha asagi seviyede
bulunan veya daha az faziletli olanin) hilafeti de caizdir. Hariciler, Miircie, Mutezile ve
Ehl-1 Siinnet’in de kail oldugu bu goriisiinden dolayr Zeydiye, Hz.Ebubekir ve Hz.
Omer’in imametini gegerli gdrmiistiir. Zeydiye’ye gore Islam’in ortaya ciktig1 ve yayildig
donemde Hz. Ali bir¢ok miisrikle miicadele etmis, cogunu 6ldiirmiistiir. Onlarin kanlari
heniiz kurumadig1 ve yakinlarinin da kinleri heniiz sonmedigi i¢in halifenin daha miilayim
bir kimse olmas1 gerekiyordu. Bu kiside Hz. Ebubekir idi. Bu nedenle Ali b. Ebi Talip
ashabin en {istlinii olmasina ragmen hilafet, goriilen maslahata binaen 6nce Hz. Ebubekir’e,

daha sonra da Hz. Omer’e tevdi edilmistir.”

Kadi Abdiilcebbar’a gére; Imamiyye de Imamin ancak en faziletli (efdal) kisi®® ve

sadece Hz. Peygamber’in tayiniyle yahut ilk imamin ikincisini tayiniyle olabilecegini

91 Aydinli, Osman, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci. Ankara. 2003. s. 114,

%2 SaduddinTaftazani, Seriu IMekasid, thk. Abdurrahman Umeyra, Alemiil-Kiitiib, Beyrut, 1998. C. V.s. 291.
%3 Sehristani. C. . s. 84.

% Recep Onal, Kasin er-Ressi ve Zeydiye Kelami. Islam Arastirmalar Der. Sy. 13. 2010. S. 180.

%> Bagdadi, el-Fark Beyne’l- Firak, S. XXX-XXXII; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, C. 1. s. 154-157.

% E1-Hilli, Kesfii I-Murdd fi Serhi Tecridi I-I ‘tikad, Beyrut; Miiessesetii’l-A ‘lemili’l- Matbu ‘dt, 1988. s. 342-
343.
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kabul ederler’” ve Ebu Kamil’in ashabi Kamiliye hari¢ imamin herhangi bir konuda hata
yapmasini miimkiin gérmezler. Zira Ebu Kamil, immetin “emirii’l miimininin yani Hz.
Ali’nin imametini engelledikleri i¢in kiifre diistiiglinii, Hz. Ali’nin de kendi hakki olan

imameti talep etmedigi i¢in kiifre diistliglinti iddia etmistir.

Imamiyye’ye gore; “Efdal” kisi varken “mefd(l’iin’’ imamete tayini Kur’an
nasslarma aykir1 olmasimin 6tesinde aklen de uygun degildir. Zira imam Allah tarafindan
tayin edildigine gore, Allah’mn “efdal” varken “mefd(l™l tayin edebilecegini caiz gérmek,
Allah’tan ¢irkin olanin ¢ikabilecegini olabilecegini caiz gérmek demektir. Bu yoniiyle

Imamiyye “efdal”in imametinin gerekliligini “aslah” diisiincesiyle irtibatlandirmaktadir.”®

Isnaaseriyye nin goriisii; baslangicta Hz. Ali lehine siyasi bir tercih olan imamet
anlayisi, gruplagsma siirecinde dini prensiplerle iliskilendirilip bir taraftan dinde merkezi bir
konuma getirilirken diger taraftan da gelisen siyasi olaylar ¢er¢evesinde olgunlastiriimaya
calisilmis, ticlincii yilizyilin son ¢eyregiyle dordiincii ylizyilin ilk yarisinda hemen hemen
son seklini almistir. Buna gore, “bir kisinin Peygamber’i temsilen din ve diinya islerini
yurlittigi umumi baskanlik” olarak tanimlanan imamet niibiivvetin uzantisi sayilmis,
imam naspetmenin Allah’a liitfu dolayisiyla vacip oldugu belirtilmis, imamlara vahiy alma
keyfiyeti hari¢ nebilere verilen secilmislik, ismet, faaliyet ve mucizegodstermek gibi biitiin
sifatlar yiiklenmistir. Peygamber’den sonra bu sifatlarin Hz. Ali’de toplandigini ileri stiren
Isnaaseriyye onun ilk imam oldugunu belirtmisdir.?® Ilk ii¢ halifenin imametini batil géren
bu alimler imametin Hz. Ali’den sonra oglu Hasan’a, ardindan Hiiseyin’e, ondan sonra da

Hiiseyin’in neslinden olmak iizere babadan ogula intikal ettigini iddia etmislerdir.'®

Cardiyye ise, mezhebin ana goriisiinden ayrilarak Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’i
kiifiirle itham eder. Hariciler genellikle Hulefa-yi Rasidin’ in ve ashabin en faziletlilerinin
Ebubekir ve Omer oldugu kanaatindedir. Osman’1 ilk alt1 yillik hilafet devresinde mesru
halife kabul etmekle beraber ikinci altt yillik devresinde Emevi ailesine asir1 imkanlar
tanidig1 ve fitneye yol actig1 gerekcesiyle onu tekfir etmislerdir. Hz. Ali’yi tahkime kadar

olan donemde mesru halife gormelerine karsilik tahkimi benimsemesiyle onun da

5" Hilli, Kegfii’l-Murdd fi Serhi Tecridi'I-['tikid, s. 343.
%8 Bkz. A. M. Subhi, Nazariyyetii'l-Imdmeleda’s-Si ‘ati’l-Isnd ‘Aseriyye, Kahire; Darii’l-Me*“arif. 1969. s. 156.

% Ibnii’l- Mutahhar el- Hill. Kesfii’l-murad fi serhi Tecridi’l-I’tikad, Beyrut; Miiessesetii’l-A’lemili’l-
Matbu-at, 1988. 5.288-313.
100 Jlyas Uziim, D.1.A. Isnaaseriyye, C. XXIII s. 148
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mesruiyetini kaybedip kiifre girdigini ileri slirmiislerdir. Bu sebeple her ikisiyle de ilgiyi

kesmeyi en yiiksek taat saymislardir.'%!

Ehl-i Siinnet, Hulefa-yi Rasidin’i Hz. Peygamber’den sonra iimmetin en {istiin
kisileri kabul etmistir. Buna gére Islam {immeti ve Hulefa-yi Rasidin iginde en faziletli
kimse, ‘Bekriyye’ diye bilinen bir firkanin da tercihi olarak Hz. Ebubekir, daha sonra
Omer’dir. Ehl-i Siinnet, Ebubekir ile Omer’in bu {istiinliigiiniin imandan kaynaklandigini
belirten haberler ve Resul-i Ekrem’in kendisinden sonra Ebubekir ile Omer’e uyulmasini
ifade ettigi ¢ok sayida nakli delille istidlalde bulunmustur.'® Ehl-i Siinnet arasinda
Omer’in fazilet itibariyle Ebubekir’in oniine gegirilmesi yahut bu konuda tereddiit edilmesi
caiz goriilmemistir. Hulefa-yi Rasidin iginde Osman ve Ali konusunda ¢esitli nakli deliller
ileri siiren Stinni alimleri bunlardan hangisinin daha iistiin oldugu hususunda kesin bir
neticeye ulagsamamigsa da genellikle imametteki siranin ayn1 zamanda ustiinliikteki sira
kabul edildigi belirtilmistir.!®® Bu arada Abbasi’ye adiyla amlan ve Abbas b.
Abdiilmuttalib’i ashabin en {stiinii sayan bir toplulugun varligi da zikredilmelidir.
Peygamberler disinda insanlarin Allah nezdinde en faziletlisi kdmil bir imana ve salih
amellere sahip olan kimsedir. Kisilerin bagli bulundugu ik, kabile, siilale, yasadiklar
yerler vb. hususlarin istiinliik i¢in bir tercih sebebi sayillmayacagi nasslarla sabittir. Tafdil
konusuna devlet baskanligi (imamet) acisindan bakis yapildiginda da durum aynidir. Islam
tarihinin en hayirli donemi Asr-1 Saadet, ondan sonra Ashab devridir. Restlullah’in vefati
tizerine devlet merkezinde bulunan ve Kur’an-1 Kerim’de kendilerinden 6vgiiyle s6z edilen
Mubhacirlerle Ensar'®o giinkii sartlarda bir tiir demokrasiyi andiran bir ydntemle ilk
halifeyi se¢mis, aymi yontem bazi farkliliklarla birlikte Hulefa-i Rasidin’in hepsinin
belirlenmesinde uygulanmistir. Bu se¢im sirasinda Sia’nin 6ne stirdiigii efdaliyet veya Ehl-
1 Beyt’e mensubiyet tercih sebebi yahut hilafete hak kazanma delili olarak One
siiriilmemistir. On dort asirhik Islam tarihi icinde biiyiik cogunlugu Siinni olan islam
devletleri kurulmus ve biitiin degerleriyle Islamiyet yasatilmaya ¢alisilmistir. Bu gercegi
gormezlikten gelip baska teorik agiklamalara onem verilmesi biiylik sorunlara yol agtigi

gibi Islam nurunun hicbir zaman sénmeyecegi ve hak dinin diger biitiin dinlere hakim

101 fslam Ansiklopedisi/ Tafdil/Mustafa OZ/ C.XXXIX. s.371.

102 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'I-Edille(nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin), Diyanet Isleri Baskanlig:
Yayinlari, Ankara 2003. C. II. s. 909.

193 bn Hazm, C.IV. 5.224; Gazzali, s. 153; Nesefi. C. 11.5.910. krs. ibn Teymiyye. C.IV.s. 435-436

104 Tevbe 9/100. Hasr 59/8-9
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olacag seklindeki ilahi beyanla da bagdasmamaktadir.!® Efdaliyet kavramin biat ile farkli
olarak ele almak miimkiin degildir. islam mezheplerinde biat, o giiniin sartlarinda efdal
olana yapilmustir diyebiliriz. Zeydiyye’de ve Mutezile’de oldugu gibi biat tartigmasi yine

efdaliyet kavrami lizerinden yapilmistir.

1.6. EHL-I SUNNET DUSUNCESI CERCEVESINDE SEKILLENEN BiAT
1.6.1. Biatin Riiknii ve Unsurlari
Riukni:

Biat akdinin riiknii diger akitlerde oldugu gibi icap ve kabuldiir. Icap hangi konuda
yapiliyorsa kabuliin de ona uygun olmasi gerekir. icap ve kabulde esas olan sozlii olarak
yapilmasidir.!% Ancak yazili ve zaruret halinde de isaret ve fiille olabilir. Kabuliin
gerekmeyip, adayin icabi reddetmemesinin yeterli oldugu seklinde bir goriis de

bulunmakla birlikte, dogrusu kabuliin de bulunmasinin gerekli oldugudur.

Unsurlart:

Klasik eserlerde in'ikad ve sihhat sartlar1 arasinda agikg¢a bir ayrim yapilmamaktadir.
Ikrah gibi iradeyi sakatlayici, rizay1 yok edici hallerden hali olmasi ve akit zamanu ile ilgili
sartlar in'ikad sartlar1 olarak goriilebilir. Biat’in yiirlirlik sartlarindan ayrica
bahsedilmemektedir. Ancak iki sahsa birden biat edildiginde, zaman bakimindan &nce
olanin tespiti i¢in yapilan aragtirma siiresinde iki biatin de mevkuf sayilabilecegi
goriilmektedir. Ayrica akdi, bir kisim ehlii'l hal ve'l akd’in'%” onaylamamas, biat edenlerin
kararinda ittifak, ¢ogunluk veya belli bir sayr sartin1 kosanlara gore, mevkuf hale

getirebilir. In’ikad i¢in, icap-kabul uygunlugu disinda;
1) Yetki veya kuvvet bulunmasi,

2) icap ve kabuliin zamaninin uygun olmast,

105 fslam Ansiklopedisi/ Tafdil/Mustafa 0Z/ C.XXXIX. s.371.

196 Tbn hacer. Fethu'l Bar'i fi-serhi Sahihi'l-Buhari, Kahire 1978. 27.s. 223.

107 Bhlii’l-hal ve’l-akd ifadesinde gecen kelimelerden ehl sahip, hal azletmek, ¢ozmek, akit ise baglama,
diigiim atma ve se¢gme anlamina gelir. Ehlii’l-hal ve’l-akd; bir Islam 4mme hukuku terimi olup, Islim devlet
baskanini segme ve gerektiginde onu azletme yetkisine sahip olan kimselerin olusturdugu meclisi ifade etmek
icin kullanilir. Hamdi, Déndiiren, “Ehlii’l-hal ve’l-akd”, SI4, C.II., S. 61.
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3) Icap ve kabuliin akdi yapmaya ehil olan iki taraftan sadir olmast,

4) Iradeyi sakatlayan hallerin bulunmamas: gereklidir.

1.6.2. Biat’in Usulii

Biat konusunda basta deginilmesi gereken, dogrudan istisare yoluyla olmasi
gerektigidir. Nitekim Hz. Omer (23/644) konuyla ilgili olarak soyle buyurmustur: “Kim,
Miisliimanlara danigsmaksizin bir adama biat ederse, ne biat eden biat etmis, ne de
kendisine biat olunan kimse biat almis olur. ', Bu noktada Hz. Omer, miisaverenin
ehemmiyetine deginmis ve ortak aklin 6nemine isaret etmistir. Ortak akil ise Insanlar

dogru yola sevk edip ¢irkin ve kotii olandan ¢ikaran seydir.

Miislimanlar, halife tayininin biat ile yani {immet ve halife arasinda riza temeli
tizerinde karsilikli irade ile se¢im ve ittifak yoluyla gerceklesecegi ilizerinde icma
etmislerdir.'” Secim usulu, bir dnceki yoneticinin kendinden sonra kimin halife olacagim
beyan etmeksizin ehlii’l hal ve’l akd’in mevcut yoOneticiye itirazsiz riayet etmesi ve

ardindan halkin yaptig1 biattir.'!°

1.6.3. Biat Icin Gerekli Sartlar

Miisliman halki1 yonetecek olan idareci i¢in muhtelif sartlar ileri siirtilmiistiir.
Bunlar; Miisliiman ve erkek olmak, adalet sahibi olmak, beden ruh ve sagligina, igtihat
mertebesinde ilmen yeterlilige sahip olmak gibi sartlar olup {izerinde mutabik kalinmistir.
Ancak Kureys kabilesinden olmak ve zamaninin en faziletlisi olmak gibi sartlar lizerinde
ise farkli fikirler ileri siiriilmiistiir. One siiriilen bu sartlarda herhangi bir eksiklik olmas1

halinde, bu sartin esasla alakal1 olup olmamasina gére degisik sonuclar doguracaktir.!!!

108 Kur’an Yolu, Hayrettin Karaman vd. DIB, Ankara, 2007, V, 324.

199 VehbeZuhayli, Isidm Fikih Ansiklopedisi, terc: Ahmet Efe ve dgr. Istanbul, 1991, C. VIIL s. 413.
10 Kapar, Islam 'in [lk Déneminde Bey ’at ve Secim Sistemi, s. 107.

1 Kallek, s. 121.
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Biat etmeden evvel halkin bir istisaresinin olmasi gerektigi Hz. Muhammed
tarafindan su sekilde beyan edilmistir: “Kim bir Emire, Miisliimanlarin mesvereti olmadan

biat ederse, onun ve biat ettiginin biati gecersizdir.” !'?

Biat eden taraf i¢in genel sartlar; Miisliiman olmak hiir olmak ve temyiz giiciine
sahip olmak olarak ifade edilirken; IslAm hukukcular1 Miisliiman olma sartin1 Miimtehine
siiresindeki ayete,!!? hiirriyet sartin1 ise Hz. Muhammed’in durumunu bilmeyip biat aldig1
bir kdleyi, durumunu 6grendikten sonra iki kole karsiliginda satin alip serbest birakmasi ve
bir daha hiir oldugunu bilmedigi kimseden biat almamas1 hakkindaki uygulamasina''*
dayandirmaktadirlar. Temyiz gilicii meselesinde ise, hukukgularin bazilar1 biat eden
kimsenin diger akitlerdeki gibi tam ehliyete sahip olmasini sart kosarken, diger hukukcular
da Hz. Hasan (6. 48/669), Hiiseyin (63/683), Ibn Abbas (8. 67/687), Abdullah bin Cafer
(82/700) ve Abdullah bin Ziibeyir’in (76/696) heniiz kii¢lik yaslarda Hz. Peygamber’e biat

etmelerine bakip yalnizca temyiz giicliniin biat i¢in yeterli oldugu goriisiindedirler.

1.6.4. Biatin Baglayicihig:

Biatin baglayicilig1 ayetlerde acik olarak yorumlanmistir diyebiliriz. Biat esasinda
Hz. Muhammed’in bizzat kendisine degil, onun araciligiyla Allah’a verilmektedir.!'® Yani
Allah, onlarla beraber hazir bulunur, onlarin sézlerini duyar, yerlerini goriir, i¢lerini ve
dislarin1 bilir. Bundan dolayr da Resulii araciligi ile yapilan biatte, biat edilen aslinda
Allah’mn kendisidir.''® Bununla beraber her kim de biatten sonra ahdini bozsa, o kimsenin
zarar1 kendine donmiis, bu olay da kendi aleyhine olup, onu miikafattan mahrum birakip
ceza ¢ekmeye maruz birakmistir. Ve o biati bozup, kendine miikafati haram kilmis ve
devamli azap ¢ekmeye mahrum olmustur. Fakat ahdini uygularsa Allah Teala ona miikafat

olarak bol sevap, yani cenneti verecektir.!!”

112 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hiilefa, Haz: Mahir 1z. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 yay.
Ankara, 1985. C. 1. s. 56.

113 Miimtehine siiresi 60/12.

14 TbnMace, Cihad. 41; Tirmizi, Siyer, 36; Nesai. Bey at. 21.

115 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 882.

116 [bn Kesir, Tefsiru’l Kur’an il Azim, Daru’IMa refah, Beyrut, 1987, C. IV. s. 199.

7 Muhammed Ali Sabuni, Safvetii t-Tefasir. Hoca Ahmet Yesevi yay. , Beyrut, 1986. C. II1. s. 220.
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IKINCI BOLUM

TARIHSEL SUREC iCERISINDE BIAT ALGISININ OLUSUMU

Islamiyetten &nce Arap toplum yapisini ayni soydan gelen kisilerin mensup oldugu
kabileler olusturuyordu. Bu toplumsal yapi, yukaridan asagiya dogru sa’b, kabile, imare,
batn, fahz, fasile olarak siralanmaktaydi.!'® Giiclii ve yerlesik bir merkezi ydnetim sistemi
olmadigindan dolay1 tiim kabileler kendi ayaklari tistiinde durmak mecburiyetindeydi. Aile
ise, ataerkil yap1 lizerine kuruldugundan, kabileler de bu sistem iizerine sekillenmekteydi.
Bu toplumda neseb olduke¢a ciddi bir ehemmiyete sahipti. Ayrica kabileler ya da fertler kan
bagi olmasa da civar (himaye), hilf (anlagsma) ve vela yoluyla resmi olarak akrabalik ilskisi
kurabiliyorlardi. Kabileleri esit hak sahipleri arasindan gdsterilen idareciler yonetiyordu.'!
Kabile reisi bir kral'?® gibi mutlak otoriteye muktedir degildi, emretmekten c¢ok,
goriismeler neticesinde karar alan ve catismalar oldugunda hakimlik yapan kisi
hiikmiindeydi. Reis, kabile goriismelerini idare ediyor, baska kabilelerle miinasebetlerde
soyunu temsil ediyordu. Seyh ise; barig anlagsmasi yapar, savas ilan ve idare eder, diyet

oder, gelen misafirleri karsilar ve agirlard.!?!

Gocebe hayatinda kabileleri kabile meclisi temsil ederken, yerlesik hayatta
(hadarilik) mele‘diye bilinen bir danisma meclisi mevcuttur. Danisma meclisini yoneten
bir lider olsa da, kararlar mecliste ortak istisare sonucu alinirdi. Nitekim, Mekke’deki

kabile reislerinden meydana gelen mele® Kusay b. Kilab tarafindan insa edilen ve

18 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, Bagdad, 1993, el-Mufassal, C. 1. s. 508-514; C. IV
s. 316-319.

119 Cevad ali, el-mufassal, C. 1V s. 392.

120 Krallik yonetimi daha énce Mekke’de uygulanmak istenmis, fakat arap diisiincesi bu tiir yonetim modelini
kesinlikle reddetmistir. Bizans imparatoru Jiinstinyen, Kureys’in Esed koluna mensup olan ve Hristiyanligi
kabul eden Osman b. Huveyris’e ta¢ giydirip onu kendisine bagli olarak Mekke Krali ilan etmistir.
Jinstinyen’in mektubuyla Mekke’ye gelen Osman b. Huveyris bizzat kendi ailesi tarafindan tasvip gérmemis
ve Mekke’nin bir kral tarafindan yonetilemeyecegi ifade edilerek Bizans kralinin tesebbiisii sonugsuz
birakilmistir. Ibn hisam, es- Siretii n-Nebeviyye, C. I-V (thk. Omer abdiisselam tedmiiri), Kahire 1987, s.
253;Sitheyli, Ravdu’l-Unuf, 1-vu, (thk. Abdurrahman vekil), 1-7 Kahire 1967, 2 s. 394; Cevad Ali, el-
Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, Beyrut 1993, C. TV s. 92-93.

121 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed’in Mekke’si, (trc. M. Akif ersin), Ankara 1995, s. 38, 40-42;
Sarigam, Ibrahim, Isldm dogusunun tarihi sartlari, islam ve demokrasi sempozyumu, Ankara 1999, s. 11-
12.
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Darunnedve diye bilinen Mekke parlamentosunda bir araya gelmis, Kureys kabilesiyle

ilgili en etkili kararlar1 almigtir.'??

Kabile toplumunda kabile baglarinin otoritesini tam olarak ortadan kaldirmak zordu.
Hatta zayif kabile iiyeleri bile kendilerini reisleri ile ozdeslestiriyorlar, onu kabile
onurunun bir timsali olarak goriiyorlardi. Reislerini atalariyla duyduklari gurur ve
kabilelerine bagliliklarindan dolayr diger reisler arasinda imtiyazli gérmek istiyorlardi.
Biiyiik bir aile olarak kabile tiyeleri ekonomik askeri ve sosyal yonden birbirine bagimli,
akrabalik ve ahlaki yonden birbirine bagli en 6nemli sosyal organizasyondu. Kabilevi esasa
dayanan, bolgesel ve geleneksel siyasi baglilik yerine, kan bagma ve gelenege
dayanmadigi gibi, bunlar1 da asan bir otoriteyi gegerli kilmak optimal bir devlet
organizasyonu, uzun vadeli politik ve kiiltiirel dizayn ve de nesiller boyu siiren bir dini

egitim siireci gerektiriyordu.'?

Araplar, kabileler halinde yasar ve her kabile de farkli bir cemaat kimligi tasirdi. Bu
nedenle Arabistan ve Hicaz'da miistakil bir devletten bahsetmek pek miimkiin degildir.!**
Kabileleri, seyhler ya da reisler yonetir, reisler o kabilede sozii gegen, mali ve cocugu ¢ok

olan, niifuzu fazla olanlar arasindan segilirdi.

Bu siiregte yonetimi ellerinde bulunduran reisler, halka kesinlikle baski yapmazlar,
bilakis kabilenin ileri gelen s6z sahipleriyle goriisme yaparlardi. Reisler her siniftan halkla

muhatap olur, kisilere kendi kiinyesiyle ya da ismiyle hitap ederlerdi.

Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi ortam olan cahiliye de aslinda farkli bir yapida
degildi, bu donemde kabileler halka onderlik ediyor, seckin kabilelerden olusan stira halk

adina 6nemli kararlar1 aliyordu. Halk kabile reislerine bagli olarak yasiyordu.

2.1. islam Mezheplerinin Goriislerini Sekillendirmesi Acisindan Hz. Peygamber
Doneminde Biat

Hz. Muhammed, Islama davet gérevine basladig: ilk giinden beri muhataplarina
Islam’1 anlatmus, halkin bu kutlu davete icabet etmeleri igin biiyiik gayret sarf etmis, hangi
millete ve dine mensup olursa olsun davete uyup Miisliiman olan tiim insanlara kucak

acmis, onlarin mevcut sartlara gore ihtiyaglarini ve sikintilarini gidermek igin ¢abalamistir.

122 Sarigcam, s. 11-12.

123 Mizrap Polat. Hz. Muhammed’in kabile reislerini Islam toplumuna kazandirma cabalari: durumun Ebi
Sufyan ibn harb 6rneginden yola cikilarak tahlili. AUIFD. 2008. Say: 2, s. 185-196.

124 M. Hamidullah, Isldm Peygamberi, C. 1. s. 283.
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Bununla birlikte davete uyup Miisliman olan kimselerden biat almistir. Alinan bu
baiatlerin siyasi ve dini yonii dikkat ¢ceker. Hz. M