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Interpretive Applications

0z: Tefsir literatiiriinde icma konusuna atifta bulunan bir¢ok tefsir kaynagina rastlamak
miimkiindiir. Ozellikle klasik dénem tefsirlerinde icmain ciddi bir karsiligi mevcuttur. Bu
acidan bakildiginda tefsir ilminde icmain hangi gerceklige karsilik geldigi, Misliman
alimlerin tamaminin bir dyetin anlami iizerinde ittifak etmelerinin pratik anlamda
mimkin olup olmadigi gibi sorularin cevaplandirilmasi, bu meselenin tefsir
literatiiriindeki yerinin anlasilmasi agisindan son derece énemlidir. Klasik dénemde bu
onemli isimlerden biri, Taberi’dir (6l. 310/923). Onun Cami‘u’l-beyan adh tefsiri
incelendiginde icmai tefsir ilminin beslendigi temel kaynaklarindan biri olarak
konumlandirdigr goériilmektedir. Taberi, bircok ayetin tefsirinde icma deliline atifta
bulunmakta ve bu delilden hareketle selefin goriislerini degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. Bu yoniiyle o, icma delilini, tefsirinin temel kaynaklarindan biri olarak
gormektedir. Taberi icma delilini ¢ok yonli kullanmaktadir. Tespit edildigi kadariyla o,
kimi zaman dogrudan icma ifadesine atifta bulunarak ilgili ayette ittifak oldugunu
belirtmektedir. Boylelikle ayetin tefsirini spesifik bir anlamla sinirlandirmaktadir. Bazen
de anlam agisindan birbirini tamamlayict  gorisleri, ihtilaf penceresinden
degerlendirmeyerek ayetin tim anlamlarinin dogrulugunu ortaya ¢ikaran icmaa isaret
etmektedir. Bu bakis acisiyla o, ayetin isaret ettigi tiim manalarin dogrulugunu
vurgulamaktadir. Bununla beraber Taberi, icmd kelimesini mutlak anlamdaki ittifak
manasinda kullanmadig1 bir¢ok ayet yorumunun mevcut oldugu da dikkat cekmektedir.
Nitekim o, bir-iki kisinin, ayetlerin yorumunda cumhura muhalefet etmesine itibar
etmemekte ve sayica az kisilerin, genel kanaatin aksine olacak tercihlerini icmaa halel
gormemektedir. Dolayisiyla Taber?’nin tefsirinde icmain hiicceti ve baglayicilig1 aciktir. Bu
calisma tiimevarim yontemiyle Taberi'nin perspektifinden hareketle icma delilinin tefsir
literatiiriindeki yerini ortaya koymay: hedeflemektedir. Bu yapilirken de alanin 6nemli
isimlerinden Taberi’nin tefsiri merkeze alinacak ve yer yer mukayeseli okumalar
yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Taberi, icma, Cami‘u’l-beyan, Delil.

Abstract: Numerous sources within the tafsir tradition refer to the concept of ijma*
(consensus), particularly in classical exegetical works, where it holds notable significance.
In this context, questions such as what ijma‘ signifies within tafsir and whether a
unanimous agreement among Muslim scholars on the meaning of a specific verse is
practically possible become central to understanding its exegetical function. One of the key
classical scholars addressing this issue is al-Tabari (d. 310/923). An analysis of his work
Jami‘ al-bayan reveals that he consistently treats ijma‘ as one of the principal sources of
tafsir. al-Tabari refers to ijma‘in interpreting numerous verses, often using it to assess and
validate the views of early scholars (salaf). He employs ijma‘ in a multifaceted way: at
times, explicitly stating scholarly consensus to delimit a verse’s interpretation; at other
times, pointing to implicit consensus by treating complementary views not as conflicting
but as equally valid. This perspective leads him to affirm the validity of all interpretive
meanings indicated by the verse. However, al-Tabarl does not always use ijma‘ in an
absolute sense. He frequently regards isolated opposing opinions as insufficient to
undermine a majority consensus, thereby maintaining the authority and binding nature of
ijma‘ in his exegetical method. This study adopts an inductive approach to examine the
place and function of ijma‘ within the tafsir tradition through al-Tabarl’s perspective.
Focusing primarily on al-Tabarr’s methodology, the research also engages in comparative
readings to contextualize his approach within the broader exegetical tradition.

Keywords: Tafsir, al-Tabari, [jm3, Jami‘u al-bayan, Evidence.

Cite as (ISNAD 2): Yagar, Mehmet. “Taberi’nin Tefsirinde icma: Kavramsal Gergevesi, Kaynaklik Niteligi ve Yorumsal Uygulamalar1”. Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 27 /2 (2025), 400-418. https://doi.org/10.17335/sakaifd.1759482

This is an open access paper distributed under the terms and conditions of the Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License.
T


https://doi.org/10.17335/sakaifd.1759482
https://doi.org/%E2%80%8E10.17335/sakaifd.1759482
mailto:mehmetyasar@comu.edu.tr
https://ror.org/05rsv8p09
https://orcid.org/0000-0003-3520-5973

Mehmet Yasar

Giris

Tefsir literatiirii incelendiginde, icma kavraminin fikih usuliindeki gibi genis bir karsiliga sahip olmadigi
gorilmektedir. Fikih usuliinde bu kavram, ayrintili ve derinlikli bir sekilde tiim boyutlariyla ele
alinmistir. Ancak tefsir kitaplarinda bu kavramdan kastedilen anlamin ne oldugu ve ayet yorumlari
tizerindeki etkisine dair fikih usuliinde oldugu gibi kapsamli degerlendirmelere rastlamak giictiir.
Bununla beraber bazi miifessirlerin bazi ayet yorumlari iizerine icma iddialarinda bulunduklar
goriilmektedir. Tefsirde icma kavraminin istimal edilmesi beraberinde bu kelimenin hangi baglamda ve
hangi anlamda kullanildigim 6nemli kilmaktadir. icma ifadesi Arap dilinde bir konudaki kararhlig: ve
fikir birligini ifade etmektedir.! Fikih usuliinde de baz ihtilaflarla beraber genel olarak icm3, “Ummet-i
Muhammed igerisinde ayni asirda yasamis miictehit alimlerin ser bir konudaki ittifaklar1” seklinde tarif
edilmistir.2 Tefsir ilminde ise icma kavrami “Tefsirde goriislerine itibar edilen miifessirlerin, Allah’in
kitabindan bir dyetin anlamlarindan birinin tefsiri tizerinde ittifak etmeleri” seklinde yorumlanmistir.3
Ote yandan tefsir literatiiriine bakildiginda icma kelimesinin zikredildigi her yerde icmain bahsi gegcen
anlaminin 6n planda olmadig1 goriilebilmektedir. Baz1 tefsir kitaplarinda icma kavrami ¢ogunlugun
gorisi olarak zikredilebilmektedir. Bazen de ilgili meselede ihtilafa yer olmadig: seklindeki bir anlam
on plana ¢ikarilmaktadir. Ancak bu ifadeyle mutlak anlamda bir fikir birligi kastedilmese de ¢cogunlugun
goriisiine daha c¢ok atifta bulunuldugunu séylemek miimkiindiir. Tiim bunlarla beraber delile
dayanmayan icma iddialarina da rastlanabilmektedir. Bunun yani sira icmain usulde oldugu gibi tefsirde
nasil bir baglayicilig1 oldugu meselesi de acik degildir. Bu kavramin kullanildig1 her yerde ilgili dyetin
yorumunun baglayiciliginin kabulii anlaminda kullanilmadigi anlasilmaktadir. Zira tefsir literatiirtinde
birgok icma iddias1 mevcut olmasina ragmen bunun pratik yansimalarinin iddia edildigi gibi olmadigini
ortaya koyan ayet yorumlarina rastlanmaktadir. Bu sebeple de ibn Ciizeyy, mukaddimesinde tefsir
tercihleri arasinda gozetilmesi gereken kaynaklardan biri olarak cumhurun goériisiine atifta bulunmakta,
icma kavramina vurgu yapmamaktadir. O, icma sartina vurgu yapmaktan ziyade ¢ogunlugun goriistiini
tercih sebebi gormektedir.* Ekseriyetin goriisiine vurgu yapan bir¢ok alim de zikretmek miimkiindiir.>
Tim bunlarla beraber gorebildigimiz kadariyla icmai tefsir ilminde baglayic1 goren ve tefsirin temel
kaynaklarindan biri olarak kullanan yaklasimlar da mevcuttur. Bunlardan biri de Taberf'dir. Ancak
Taberi’nin bu kelimeye ytikledigi anlam ve bu kavramdan istidlalde bulunma sekli kendine has
parametreler tasimaktadir. Zira o, bir¢cok acidan 6zgiin bir icma okumasi yapmaktadir.

Taberi’nin tefsirinin en belirgin 6zelliginin basinda; selefin tefsir anlayisini ve degerlendirmelerini
dogru ve ilm1 bir metotla aktarmak gelmektedir.¢ O, selefin tercihlerinden hareketle ayetlerdeki anlami
tespit etme gayreti igerisindedir. O, bir ayetin anlamini somutlastirmada selefin ayet hakkindaki
yorumlarini aktarmakta ve ilgili ayette zikredilen goriislerin nasil anlasilmasi gerektigine dair
tespitlerde bulunmaktadir. Bu yoniiyle onun tefsiri sadece gortsleri nakletmekten ibaret degildir.
Bilakis mevcut gorislerin nasil anlasilmasi gerektigi noktasinda ve bir ayetle ilgili serdedilen
gorislerden hangisiyle amel edilmesi gerektigine dair 6nemli veriler icermektedir. Tam da burada
Taber?’nin icma mefhumu anlam kazanmaktadir. Zira onun tefsirinde icma kavrami, mevcut
gorils/gorislerin dogrulugunu ortaya koyma, tercihini destekleme veya ilgili meseledeki ihtilafin ilmi

1 Ebi't-Tahir Mecdiddin Muhammed b. Ya‘'kab el-Fir(izabadi, el-Kdmiisti’l-muhit, thk. Mektebu Tahkiki’'t-Turds f1 Miiesseti’r-
Risale (Beyrit: Miiessetii'r-Risile, 2005), 710.

2 Ebii's-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Siileyman (Selman) el-Halebi ed-Dimaski, et-Takrir ve’t-tahbir (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1403/1983), 3/80.

3 Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, Fustl i ustlii't-Tefsir (Riyad: Daru'n-Nesr, 1993), 98.

4 Ebi'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li- ‘uliimi’t-tenzil, nsr. Abdullah Halidl (Beyrut: Daru’l-Erkam
b. Ebi’l-Erkam, 1416), 1/80-85. Ayrica yontemi hakkinda bk. Mehmet Yasar, “ibn Ciizey’e Gére Tefsirin Mahiyeti, irtibatli Oldugu ilimler,
ihtilaflarin Sebepleri ve Céziim Yollar1”, Trabzon [lahiyat Dergisi 10/2 (2023), 141-167.

5 Ebd ishak ibrahim b. M{isd b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat, nsr. Meshir b. Hasan (b.y.: Daru ibn Affan,
1417/1997), 5/140; Muhammed el-Emin es-S$inkiti, Edvadi’l-beydn fi izdhi’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 1/166.

6 Imam Taberf'nin tefsir yéntemi hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Naif Yasar, “Taberi’nin Tefsir Usulii”, Din ve Bilim - Mus Alparslan Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Aralik 2018), 71-92; Mehmet AKkif Kog, “Taberi Tefsir'ini Anlamak Uzerine - 1”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (Nisan 2010), 79-92; ismail Cerrahoglu, “Muhammed ibn Cerir et-Taberi ve Tefsiri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (Temmuz 1968),79-102; Mesut Kaya, “Dénemsel iIm1 Sartlarin Miifessirin Donaninu Uzerindeki Belirleyiciligi-
Klasik ve Modern Dénem Mukayesesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 13/3 (Aralik 2013), 11-13.
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acidan muteber olmadigini somutlastirma islevi gérmektedir. Boylelikle icma delilinden hareketle,
ayetlerin anlamiyla ilgili zikredilen goriisleri tek bir mana lzerine indirgemektedir. Bu yoniiyle
Taberi’nin icmd mefhumu kendine 6zgiidiir. Zira o, bu kavrami sadece ilgili meselede fikir birligi
oldugunu aktarmakla sinirli bir manada kullanmamaktadir. Bilakis bu ifadeyi, ayetin hamledilmesi
gereken anlamin hangisi oldugunu tespit etmek i¢in ve okuyucuyu ihtilafli alandan/zanni alandan kati
alana yonlendirmek icin kullanmaktadir. Bunu yaparken de ilgili meselede mutlak anlamda bir fikir
birligini de aramamaktadir. Bu a¢idan bakildiginda onun tefsirinde icmain kullanim alanm1 daha ¢ok
ihtilafli meselelerde, anlami somutlastirmada énem kazanmaktadir. Yoksa Taber{’'nin, tefsirinde anlami
lizerinde icma edilen tiim tefsir yorumlarini aktarma gibi bir gayesinin olmadig: aciktir. Nitekim tefsir
ilminde anlam1 herkesce acik ve anlasilir olan ve dolayisiyla da lizerinde ittifak olan sayisiz ayet
mevcuttur.” Taber?’nin kesin bilgiye ulasma gayretinin bir tezahiirii olan icma mefhumuna benzer
kullanimlara da tefsirinde yer verdiginin altinin c¢izilmesi gerekmektedir. Taberd, “ a4 3ui/hiiccetin

ittifak1”, gibi kavramlara da siklikla yer vermektedir. Esasen o tefsirinin mukaddimesinde bunun
o6nemini ifade etmektedir. O, tiim gorisleri baglayic1 géormedigini, hiiccet dlimlerinden aktarilanlari
onceledigini belirtmektedir.8 Dolayisiyla her icma onun diisiincesinde hiiccet degildir. Clinkii Taber{ icin
icmada hiiccet yoksa, ilmi deger ve gecerliligi de yoktur. Bundan dolay1 Taberi, tefsirinde ‘hiiccet’
kelimesini, ‘kabul edilmesi aklen ve naklen zorunlu, miidellel goriis’ anlaminda siklikla kullanmaktadir.®
Ornegin Taberf, 2t &, \Jos; “Dediler ki: ‘Kalplerimiz perdelidir” ” 10 2:é  ibaresinin lam harfi cezimli

(siikunlu) ve otreli olacak sekilde iki bicimde okundugunu belirtmektedir. Taberf, 6treli okuyusun dogru
olmadigini belirtmektedir. Buna kiraat alimleri ile tevil ehlinin, hiiccet kabul edilen goriislerinin
ittifakin1 gerekce olarak dne siirmektedir. Buna aykir gorisleri ise, saz olarak yorumlamaktadir.1!
Dolayisiyla da onun nazarinda hiiccetin kimlerle gerceklesecegi 6nemli bir dlciittiir. Benzer sekilde o,
her rivayetle hiiccetin gerceklesmesinin miimkiin olmadigini belirtmekte ve hiiccet olan rivayeti de su
sekilde izah etmektedir: “Hata ve yanilmalari miimkiin olmayan bir topluluktan gelen ve kabul edilmesi
ilmen zorunlu olan rivayettir.”12 Boylelikle o, kesin bilgiye ulastiran rivayeti temel aldigin
vurgulamistir.

Ote yandan tespit edildigi kadariyla Taberi’nin tefsir yaklagimi iizerine bir¢ok calisma olsa da!3 onun
icma anlayisimi 6n plana ¢ikaran miistakil bir ¢alismaya rastlanmamistir. Ancak tefsir ilmini de
kapsayacak sekilde icma konusuna egilen sinirh sayida arastirmalar mevcuttur. Ornegin Sule Eraslan
“Klasik Icma Teorisine Modern Yaklagimlar: Fazlurrahman Ornegi” adli makalesinde yakin dénemin
onemli isimlerinden biri olan Fazlurrahman'in icma anlayisini merkeze almaktadir. Yazar klasik
donemde icma penceresinden kabulii kesin olarak delillendirilmis kimi meselelere modern bir bakis
acisina sahip Fazlurrahman’'in elestirel bakis acisiyla yaklasmakta ve oOnemli tahlillerde
bulunmaktadir.* Muhammed b. Abdiilaziz Ahmed el-Hudeyri'nin el-icma fi’t-tefsir adli calismasi ise

7 Ebl Abdullah Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, 1376/1957), 2/183.

8 Ebil Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Miiessesetii'r-Risale,
2000/1420), 1/93.

9 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1/7,1/262; 3/78.

10 Kur’an Yolu (Erisim 10 Eyliil 2025), Fussilet 41/5.

11 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 2/328.

12 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tehzibu'l-dsdr: Cuz’u’l-mefkiid, thk. ‘Ali Rida b. ‘Abdillah b. ‘Ali Rida (Sam: Daru’l-Me’'miin li't-
Turas, 1995), 439.

13 Ayrintili bilgi icin bk. Ciineyt Maral, “Taberi Tefsiri'nin Belagi Yonii (Tesbih, Kindye ve Mecaz)”, Batman Universitesi Islami Ilimler Hakemli
Dergisi 1/1 (Haziran 2017), 9-20; Enes Ozdemir, “Bir Klasik Olan Taberi’nin Kisa Streleri Tefsiri”, [lahiyat 6 (Aralik 2021), 29-45; Murat
Cevik, “Taberi Tefsirinde Tin Stresine Dair Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme”, Din ve Insan Dergisi, 2/4 (2022), 15-28; Haci Onen,
“Taberi Tefsirinde Kelime Tahlil Metodu”, Sarkiyat 8/1 (May1s 2016), 217-233; Esat Sabirly, “Taberi Tefsiri'nde “Ehl-i Te’vil” ve “Miifessir”
Terimlerinin Kullanim1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3/2 (Aralik 2023), 533-552; Ayse Uzun, “Taberi Tefsirinde ‘fi Kelami’l-Arab’ Neye
Tekabiil Eder?”, Eskiyeni 48 (2023), 281-305; Heribert Horst, “Taberi'nin Kur'an Tefsiri'ndeki Rivayetler”, ¢ev. Sabri Cap, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 16/1 (2016), 309-328; Naif Yasar, “Taberi’'nin Fikha ve Neshe Yaklasimi1”, The Journal of Academic Social
Science Studies 40 (2015), 321-335; Naif Yagar, “ilk Ug Asir Kelam Tartismalari Tabert Ornegi”, Islami [limler Arastirmalari Dergisi 1 (2017),
27-68; Ceyda Giirman, “Taberf'nin Latifii'l-kavl Adh Fikih Eserini Tefsiri CAmiu’l-beyan Uzerinden Okumak”, Hitit [lahiyat Dergisi 23/1
(2024), 393-410.

14 Bu konuda bk. Sule Eraslan, “Klasik icma Teorisine Modern Yaklagimlar: Fazlurrahman Ornegi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 32
(2018), 163-190.
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dogrudan tefsir ilmine taalluk etmektedir. Bu ¢alisma Taberl’yi merkeze koymak yerine tefsir
literatiirindeki 6rneklere ve kavramsal analizlere yer vermektedir. Calisma derinlikli ve spesifik
meselelere odaklanmaktan ziyade, daha cok teorik alana egilmektedir.!> Bu ¢alisma, Taber?’'nin tefsirini
merkeze alma yoniiyle 0zgiin bir nitelik arz etmektedir. Ayrica bu calismanin Taberi’nin tefsiri
baglaminda olmasi dnemlidir. Clinkii Taberi, tefsirinde icma kavramini birka¢ 6rnek baglaminda
zikretmekle yetinmemis, tefsirinin temel kaynaklarindan biri olarak ele almistir. Bu y6niiyle onun bu
kavrama ytiklemis oldugu anlamin tespit edilmesi, Taberi’nin tefsirinin daha iyi anlasilmasina ve tefsir
ilminde icmain pratik karsihiginin ne olduguna katki saglamasi acisindan énemlidir. Ozellikle Taberi gibi
o6nemli bir ismin icma deliline yiiklemis oldugu bu denli 6nemin onun nazarindan hareketle 6rnekler
lizerinden izahi bu meselenin tefsirdeki boyutlarinin anlasilmasi agisindan ehemmiyetlidir.

1. Tefsir ilminde icma Mefhumu ve Taberi’nin Bu Kavrama Yiikledigi Anlam

1.1. Bir-iki Kisinin Cumhura Muhalefet Ettigi Ayet Yorumlarinda icma iddiasinda Bulunmasi
Taberi'nin tefsirinde selefin acik bir sekilde ihtilaf ettigi ve ihtilaflarinin da cemedilmesinin miimkiin
olmadig1 durumlarda icma iddiasinda bulundugu siklikla rastlanmaktadir. Ornegin hes 41 ois @ Jelsg

Geitll 535 ibaresinde’é Alimlerin Ayetteki 4 ois 3 .-y ifadesinden kastedilen anlamin ne oldugu

hususundaki ihtilaflar1 buna misal olarak gdsterilebilir. Seleften bazilar1 hak olarak gelen/zikredilen
seyin slire oldugunu belirtmislerdir. ibn Abbas, Miicahid gibi alimlerin de iginde bulundugu bir grup bu
yonde ayeti tefsir etmistir. Katdde ve Hasan ise ..i» lafzini1 “diinya” olarak tefsir etmistir.1? Taberi bu

gorisler icerisinden ilk goriisii tercih etmekte ve bu konuda icma oldugunu iddia etmektedir. Ona gore
icma, bu anlamin dogrulugunu ortaya koymaktadir.1®8 Ancak Taberl’nin burada vurgulamis oldugu
icmay, klasik fikih anlayisinin dayandigy, 'edille-i erbaa'dan biri olarak tanimlanan icma kavramindan
ayri tutmak gerekir. Zira Taberi, tefsirinde sadece ‘icm&’ veya ‘ittifak’ kavramlarini kullanmakla
yetinmez; ayrica ‘hiiccetin icmar’ ya da ‘hiiccetin ittifaki
anahtar kavram, ‘hiiccet’tir, Clinkli Taber{ icin icmain hiiccet icermesi sarttir. Aksi halde, ilmi deger ve

m

gibi terimlerde kullanir. 19 Burada 6nemli ve

gecerliligi de yoktur. Bundan dolayi1 Taber], tefsirinde ‘hiiccet’ terimini hem aklen hem de naklen kabul
edilmesi zorunlu, miidellel (delile dayali) goériis anlaminda siklikla kullanir ve temellendirir. 20 Nitekim
Hasan ve Katdde'nin ayetteki .i» lafzin1 “diinya” seklinde tefsir etmeleri, Taberl nazarinda ayet

yorumunu ihtilafli hale getirmemektedir. Ancak Taberi nazarinda ‘hiiccet’ olan dlimlerin kimler oldugu
tamamen Taberi'nin kriterlerine kalmistir. Dolayisiyla Taberf, tefsirinde ‘ilim sahiplerinden hiiccet ehli
olanlar’ ibaresini rastgele degil, aksine bilincli ve ilm1i bir 6l¢tit olarak kullanir. Bundan dolayi tefsirinin
mukaddimesinde bunu ag¢ikea aciklar.2! Bu sebeple de tefsirinden anlasildig1 kadariyla onun nazarinda
bir-iki kiginin cumhura muhalefetine ragmen icmain gerceklesmesi miimkiindiir. Hatta ibn Kesir (él.
774/1373), bir-iki kisinin muhalefetini Taber’nin icmaa halel olarak gérmedigini ve bu gortislere itibar
etmedigini agikca ifade etmistir.22 Bu sebeple de onlarin goriislerini icmaa zarar veren degerlendirme
olarak gormedigi anlasilmaktadir. Ayrica Taberi’nin bu yorumu, onun tefsir ilminde icmai “tim
dlimlerin bir dyetin anlami iizerindeki ittifak1” seklinde degerlendirmediginin kanitidir. Kanaatimizce
Taberi'nin Katade (o, bir goriisiinde ise slre olarak yorumlamistir) ve Hasan'in gorislerini icmaa halel
getiren yorumlar olarak degerlendirmemesi tartismaya a¢ik olsa da ayetin ‘diinya’ olarak tefsir edilmesi
uzak ihtimaldir. Nitekim Ibn Kesir, sahih olan goériisiin siyaktan hareketle anlamin ‘siire’ olmasi
gerektigini iddia etmektedir. Zira bu siirede peygamberlerin kissalarina yer verilmekte, Allah’in onlari

15 Ornegin bu konuda bk. Muhammed b. Abdiilaziz Ahmed el-Hudeyr, el-icma fi’t-tefsir (Arabistan: Daru’l-Vatan, ts.), 1-557.

16 Huad 11/120.

17 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, nsr. ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Daru’l-
Kiitibi'l-Misriyye, 1384/1964), 9/116.

18 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 15/543.

19 Taberd, Camiu’l-beydn, 1/114, 1/453; 3/381; 4/225; 5/133; 8/146.

20 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 2/570.

21 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/93.

22 Ebii'l-Fida’ imadiiddin ismail b. $ihabiddin Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, ngr. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1419/1998), 3/326.
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ve miiminleri kurtardig, kafirleri helak ettigi zikredilmektedir. Ayrica bu siirede kafirleri vazgeciren,
miiminleri vakarl kilan hatirlatmalar bulunmaktadir.23 Bazi dlimler hak vasfiyla nitelenen seyin siire
oldugunu ifade etmektedir. Strede, kafirlerin helak edilmesinin ve miiminlerin kurtulusunun konu
edildigini ve boylelikle miiminlerin ibret almalari i¢in siirenin hatirlatmalar igerdigini soylemektedir.24
Dolayisiyla Taberi icma iddiasini, ¢ok cesitli goriislerin mevcut oldugu bir ayetin tefsirinde
kullanmamaktadir. Sahabenin ittifak ettigi ve tabiinden sadece bir-iki kisinin farkli goriis serdettigi bir
konuda bu iddiay1 dile getirmektedir. Hatta rivayetlere gére ibn Abbas, mezkir ayetin siire anlamina
geldigine dair bir soruya cevap vermis, hutbede de bu eksende ayeti agiklamistir.2

Taberi ekseriyetin/icmain goriisiine aykiri tercihlerini, dogru bulmamaktadir. Zira ona gore
immetin icmar baglayicidir. icmadan farkli goriis belirten ise icmaa aykir1 davranmigtir.26 Boylelikle o,
icma delilinin uygulanabilirligine katki saglamis olmaktadir. Onun icma delilinin uygulanabilirligine
katkis1 baglaminda bir-iki kisinin muhalefetini icmaa halel olarak gérmedigi 6rneklerden biri de
Dahhak’in “Her kalktiginda rabbini hamd ile tesbih et.”?7 ayetindeki kiyamdan kastin, farz namazlar
seklinde degerlendirmesinde gortilmektedir. Dahhak’a gore farz namaza kalkarken Allah’1 tesbih etmek
gerekmektedir. Ancak Taberi bu goriisiin icma ile celistigini belirtmektedir. Ona gore icm3, farz
namazlara kalkarken Allaht tesbih etmenin farz olduguna deldlet etmemektedir.28 Boylelikle o,
Dahhak’in goriisiine itibar etmemis ve onun muhalefetine ragmen icmain mevcudiyetine hitkmetmistir.

Taberi, cumhurun icmaiyla celisen goriislerin delaletini de 6nemsemistir. Mutlak anlamda goriisiin
kendisine deger atfetmekten ziyade goriisiin dyete delaletini ve gercekligini de dikkate almistir.
Deléletini zayif gordiigli veya spesifik anlamda kastinin anlasilmadigi tefsir yorumlarinda bu tarz
gorusleri ihtilafin bir parcasi kilmamistir. Hatta tespit edebildigimiz kadariyla kimi zaman ibn Abbas’in
cumhura ihtilaf ettigi konularda bile ciddi bir delil olmadigi siirece icma iddiasinda bulunabilmektedir.
Ornegin .5 s & v-g' \is ayetindeki?? .. ifadesini kimin hangi anlamda séyledigi konusunda ihtilaf
edilmistir. ibn Abbas'a gére Allah o ifadeyi, islam’ terk ettigi icin SAmiri hakkinda kullanmistir. Katade,
Miicahid ve ibn Abbas’in bir baska gériisiine gore ise mezkdr vasfi SAmiri, Hz. M{isa i¢cin kullanmistir.
Bununla Hz. M{isa’'nin buzagiy1 birakip Rab arayisina girerek yolunu sasirdigini ifade etmek istemistir.
Taberi bu goriisiin sahih oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii icmain bu goriisii destekledigini, ayrica
dyetin baglaminin da bu anlamu teyit ettigini belirtmektedir.30

1.2. Ciddi ihtilafin Oldugu Ayet Yorumlarinda icma iddiasinda Bulunmasi
Taberi ayet yorumlarinda ciddi ihtilaflarin oldugu durumlarda da icma iddiasinda bulunmaktadir.
Bunun érneklerinden biri miras paylagimiyla ilgili «éef 45T ‘&m 4 540 ayetidir.3! islam alimlerinin

¢oguna gore bu ayetteki _.=J ifadesiyle, kastedilen anlam mirastir. Buna goére cahiliye miisrikleri

antlagsma/akid yoluyla birbirlerine miras¢1 oluyorlardi. Bu antlasmalarina islam’a girdikten sonra da
bagli kalmalar istenmistir. Buna gore miras payindan altida birini antlasma yaptiklari kisilere vermeleri
talep edilmistir. Ancak bu hiikiim, sonrasinda aile bireylerini konu edinen miras hiikiimleriyle
neshedilmistir.32 Hz. Ebli Bekir’in de biriyle boyle bir akid yaptig1 ve ona miras¢i oldugu rivayet
edilmistir. Ancak bu hitkmiin hangi ayetle neshedildigi hususunda ittifak yoktur. Ibn Abbas, Ahzab 33/6.
ayetine isaret ederken, Said b. Ciibeyr, ikrime Enfal 8/75. ayetine, baska bir rivayette ibn Abbas ve
Katade Enfal 8/6. ayetine vurgu yapmistir. Ayetin miras hiikmiinii konu edindigini ibn Abbas, Said b.

23 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 4/363.

24 EbG Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi, el-Muharrerti’l-veciz fT tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz,
nsr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1422/2001), 3/216; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 4/311.

25 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 15/541.

26 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 6/442.

27 et-Tilr 52/48.

28 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 22 /485.

29 Taha 20/88.

30 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 18/357.

31 en-Nisa 4/33.

32 Ebi'l-Kdsim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li- uliimi’t-tenzil, nsr. Abdullah Halidi (Beyrut: Daru’l-Erkam
b. Ebi’l-Erkam, 1416), 1/190.
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Ciibeyr, ikrime, Dahhak, Katide gibi sahabe ve tabiinden bircok kisi dile getirmistir. Baz1 alimler bu
hitkmiin ensar ve muhacirler arasinda oldugunu ifade etmistir. Ibn Abbas, ensar ve muhacirlerin
birbirlerine miras¢i olduklarini sonrasinda bu hiitkmiin Nisa 4/33. ayetiyle neshedildigini s6ylemistir.
ibn Abbas, Miicahid, Ata ve Siiddi’nin dahil oldugu bir diger gériise gore ayette, cahiliyede mevcut olan
‘hilf (antlasma) ve ‘akd’lerin devam etmesi talep edilmistir. Bu da miras disindaki istisare, dayanisma,
yardim, nasihat, vasiyet gibi konularla ilgilidir. Ibn Miiseyyeb ise bu hiikmiin cahiliyede evlatlik
edinenler hakkinda oldugunu belirtmistir. Ona gore 6liim esnasinda onlara vasiyet yapilmasi ¢agrisi
mevcuttur.33 Yukarida aktarilan bilgilerden de anlasilacagi iizere, ayetin anlami iizerinde bir ittifak s6z
konusu degildir. Bununla birlikte, cogunlugun ayeti miras baglaminda degerlendirdigi ve mezkir
hiitkmiin sonradan neshedildigi goriisiinii benimsedikleri anlasilmaktadir. Buna mukabil Taberi, dyetin
mirasa samil olmadigini ve ayrica da bir neshin s6z konusu olmadigini iddia etmektedir. Ona goére
Cahiliye déneminde insanlar miras hari¢, dayanisma, istisare, nasihat, rey konularinda birbirleriyle
dayanigsma hali icerisindeydi. Bu hiikmiin sabitligi noktasinda icma oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla
da ayet bunu konu edinmektedir. Taber, “islam’da hilf yoktur. Ancak cahiliyede mevcut olan hilfleri ise
Islam yerine getirmede daha hassas davranmistir.”3* hadisini de bu baglamda degerlendirmektedir.
Ayrica dyetin hiikmiiniin mensuh oldugu noktasinda ihtilaf oldugunu, en dogru olan goriisiin hitkmiiniin
sabit olmasi oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla da ayetin neshe tabi olmamasi gerektigini
degerlendirmektedir. Esasen Taberi’nin ayeti miras baglaminda degerlendirmemesi sebebiyle dyetin
hiitkmiiniin baki oldugunu belirtmesi kendi icerisinde tutarhidir. Ancak Taberi'nin ¢ikmazi cahiliyedeki
hilf ve antlasmalar sadece megveret, dayanisma gibi anlamlarla sinirlandirmasidir. Nitekim ibn Kesir,
Taberi’nin bu tercihine katilmamaktadir. ibn Kesir, dyeti ensar ve muhacirler arasindaki miras meselesi
baglaminda degerlendiren ve miras hiikkmiiniin sonradan neshedildigini ortaya koyan mezkir ibn
Abbas’in goriisiinii zikretmekte ve Taberi’nin Ibn Abbas’in gériisiine ragmen neshi kabul etmemesini
elestirmektedir. ibn Kesir, cahiliyedeki hilfin onlarin birbirlerini desteklemesini, yardimlasmasini ve
miras¢lt olmalarint icerdigini belirtmektedir.35 Kanaatimizce ayet oOncelikli olarak miras1 konu
edinmektedir. Bunun en biiyiik delili ibn Abbas ve diger selefin niizll ortamina taalluk eden
yorumlaridir. Ayrica miisriklerin hilfi sadece mesveret, dayanisma baglaminda degerlendirmediklerine
dair rivayetlerdir. Taberi’nin ¢ikmazi hilfin baglamina mirasi dahil etmemesidir. Oysaki rivayetler
bunun aksini soylemektedir. Hiikmiin neshi meselesi ise benzer sekilde niiz{il ortamindan hareketle
aktarilan bilgiler sebebiyle tartisilmistir. Dolayisiyla Taber?’nin hilfin mevcudiyeti hususunda icma
oldugunu belirtmesine ragmen hilfi dar bir anlamda ele almasi, dyetin mefhumunun somutlastirilmasini
golgelemistir. Oysaki Cahiliye doneminde hilfin baglamina mirasin dahil oldugu bilgisi ekseriyetin
gorusidiir. Bagka bir ifadeyle mirasin da hilfin baglamina dahil oldugu bilgisi cumhurun ittifakiyla
sabittir. Ancak Taberi, benimsedigi goriisiin haricindeki diger goriislerin dayanaklarin giiclii bulmadigi
icinicmalarina da bir deger atfetmemektedir. Zira onun nazarinda bir gériisiin ‘hiiccet’ teskil edebilmesi,
ancak ikna edici, baglayic1 ve kabulli zorunlu kilan delille sabit olur.3¢ Bununla beraber sahidbe ve
tabiinden aktarildig iizere cahiliye déneminde bu uygulama pratikte yiiriirliikteydi. Nitekim ibn Abbas,
mezk{r ayet”3” hakkinda “Bu cahiliye antlasmasidir.” demistir. Katade de bu durumu “Cahiliye
doneminde Kkisi, biriyle antlasma yaparak soyle derdi: ‘Kanim, kanindir. Bana mirasci olursun. Ben de
sana miras¢i olurum. (Benim diyetimi) talep edersin, ben de seninkini isterim.” ”38 seklinde ifade
etmistir. Boylelikle birbirlerine miras¢i olduklarini ama sonrasinda bu miras hiikmiintin neshedildigini
belirtmektedir.3® Bu bilgiler Cahiliye doneminde mirasin gerceklesmesinin akidle baglayici hale
geldiginin kaniti mahiyetindedir.

33 Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyyye, ts), 1/480.

34 EbG Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Serhii's-stinne, thk. Suayb el-Arnaid - Muhammed
Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebetii'l-islami, 1403/1983), 10/203.

35 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 2/292.

36 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1/269.

37 en-Nisa 4/33.

38 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 8/276.

39 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 8/276.
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1.3. Ciddi ihtilafin Olmadig1 Ayet Yorumlarinda icma Deliline Atif Yapmasi
Taberi’nin seleften aktarmis oldugu goriislerin tamami birbirine zit icerikte degildir. Kimi zaman
aktarillan goriisler birbirini tamamlayici mahiyettedir. Bu yo6niiyle Taberi’nin icma deliline atifta
bulundugu hallerden biri, goriislerin birbirine yakin oldugu ayet yorumlaridir. Taberi bu durumda tefsir
gortslerini, cogunlukla umum anlami 6n plana ¢ikaracak sekilde ele almakta ve bazen de icma delilini
on plana ¢ikarmaktadir.4? Baska bir ifadeyle Taberi, tefsir yorumlar1 arasinda bir zithk olmamasi
durumunda mezkir goriisleri ihtilafin bir parcasi olarak gormemektedir. Cogunlukla bu sekildeki tefsir
gorislerini, mana ac¢isindan birbirlerini tamamlamasi yoniiyle ittifak edilen ayet yorumlari baglaminda
degerlendirmektedir. Ornegin Tabert, (.,<Mu G35y L o 54260 Ayetindeki4! birr ifadesinin tefsirinde
birbirine yakin anlamlarda gériisler aktarmaktadir. Buna gére Ibn Abbas, ikrime, Said b. Ciibeyr’in
icinde oldugu bir gruba gore ayetin anlami, ‘insanlar1 Tevrat'taki hiikiimlere uymaya davet ettiginiz
halde; Resulii tasdik etmiyorsunuz ve verdiginiz sdzleri tutmaktan imtina ediyorsunuz’ seklindedir. ibn
Abbas’tan bir bagka rivayete goére Kur’an bu ayetle, insanlara islam dinine girme, namaz kilma gibi
emirlere uymay1 emretmektedir. Stiddi ve Katade'ye gore ayette deginilen kisiler, Allah’a itaat etmeyi,
ondan sakinmay1 ve iyilik yapmay1 insanlara emrettikleri halde kendileri Allah’a isyan etmislerdir.
Katade bunlarin Israilogullar olduklarini belirtmektedir. ibn Ciireyc, Israilogullarinin insanlara namazi,
orucu emrettiklerini ama kendilerinin bunu yapmadiklarini ifade etmistir. Taberi’ye gore tiim bu
gortsler, birbirine yakin anlamlidir. Zira selefin, Kur’an’da bahsi gecen kavmin, insanlar1 davet ettikleri
iyiligin sifati hususunda ihtilafi olsa da ayette deginilen kisilerin Allah’in razi oldugu s6z yahut eyleme
davet ettikleri hususunda ittifaki mevcuttur. Buradan hareketle Taberi Allah’a doniik her taatin iyilik
oldugu hususunda icma oldugunu ifade etmektedir. O, bu baglamdan hareketle ayetteki birr ifadesini
mutlak anlamdaki taat ifadesiyle tefsir etmektedir.#2 Bu bilgilerden de anlasilacag: lizere Taberd,
birbirini tamamlayan gortslerin ayni anlama delalet etmesini wuzlasilan anlam baglaminda
degerlendirmis ve bu anlamlarin tiimiiniin, dyetin mefhumuna dahil oldugu noktasinda icmé oldugunu
vurgulamistir.

Taberi’nin tenevvii baglaminda degerlendirilen tefsir yorumlari arasinda icma delilinden hareketle
tercihte de bulundugu olmustur. Ornegin selef < s~ <,z “Onu hakkini vererek okurlar.”3 Ayetinin

tefsirinde birbirine yakin anlamlar zikretmislerdir. Ornegin ibn Abbas, ibn Mes‘id ve Ibn Omer’in de
aralarinda oldugu bir grup ayeti ittiba etmek anlaminda tefsir etmistir. Aym sekilde ibn Abbas ayeti,
helalini helal, haramini da haram kabul edip, tahriften sakinmak seklinde yorumlamistir. Ibn Mes‘tid ibn
Abbas’in tefsirine, yanlis tevillerden sakinarak indigi sekliyle okunmasi anlamini da eklemistir. Miicahid
ve Atd’'nin da ayeti ittiba anlaminda tefsir ettikleri ve ayn1 zamanda “Onunla hakkiyla amel ederler.”
seklinde de yorumladiklari rivayet edilmistir. Hasan ise ayeti muhkem ve miitesabih baglaminda tefsir
etmistir. Ona gore ayetten kasit, “Muhkem Aayetlerle amel edip, miitesdbihine iman ederler. Miiskil
ayetleri de bilene birakirlar.” seklindedir. Taberi, ayetin tefsiriyle ilgili goriisleri aktardiktan sonra
dogru olan goriisiin ‘hakka tam anlamiyla uyarlar’ seklindeki tefsir oldugunu belirtmektedir. Bu gériise
dayanak olarak da Arap dilinde birini takip etmek anlamindaki ¢ s =4 & “Onun izini takip etmeyi

stirdiirdiim.” kullanimini dayanak gostermektedir. Ardindan bu konuda icma oldugunu “Ayetin tevilinin
bu oldugunu ortaya koyan, tevil ehlinin hiiccet olan icmaindan 6tiirii...” soziiyle iddia etmektedir. Buna
gore anlam, ‘Hz. Muhammed’e ve kendisine nazil olan hakka iman eden Tevrat ehli, Hz. M{isd’ya indirilen
kitaba tabi olurlar, ona iman ederler ve kitabin icindeki Muhammed'in (s.a.v.) vasif ve 6zelliklerine dair
bilgileri ikrar ederler. Onun Allah Teald'nin elgisi oldugunu kabul edip getirmis oldugu emir ve yasaklara
uyarlar. Ayrica tahrifin her tirlisiinden sakimirlar.” seklindedir.#* Boylelikle Taberd s> ifadesini, gLy

40 Ornegin bu konuda bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 7/581.
41 el-Bakara 2/44.

42 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/9.

43 el-Bakara 2/121.

44 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 2/570.
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anlaminda tefsir etmis ve buna dayanak olarak da icma delilini 6ne siirmustiir. Esasen Taberi’nin en
onemli referans noktalarinin basinda dil ve dilin baglamla kurmus oldugu iliski gelmektedir.4s Bu
yonliyle sayet Taberl’nin ele aldig1 ayet, dili ilgilendiren bir mesele iceriyorsa ve dilciler ilgili ayette
gecen kelimenin anlaminda yaygin olarak Taberi gibi diisiiniiyorlarsa, bu durum Taberf icin hem bir
hiiccet hem de icmd hikmiinii barindirabilmektedir. Tam da burada Taber?’nin aktarmis oldugu
gorislerin coklugu, Taberi acisindan ikna edici delillere dayanmasi son derece dnemlidir. Aksi halde
bunlar1 baglayici gormemektedir.

Taberi bazilarinin ayeti «:13 s> <5, “Onu hakkiyla okurlar.” seklinde tefsir ettiklerini de aktarmistir.46

Ama bu konuda bir degerlendirmede bulunmamustir. Ote yandan Zeyd b. Eslem ayeti, “Nazil oldugu gibi
onun hakkinda konusurlar, onu gizlemezler.” seklinde tefsir etmistir.4” Ibn Atiyye «,. % ifadesinin ittiba

ve imtisal anlamlarim icerdigini belirtmektedir.48 Ancak Kurtubi bu goriisiin uzak ihtimal oldugunu
belirtmektedir. Ancak bu tefsirle, lafizlarin tertil lzerine okunmasi ve anlamlarinin tedebbiir
edilmesinin kastedilmesi durumunda bu anlamin diisiiniilebilecegini, zira ittibanin ancak anlami
kavramakla mimkiin oldugunu belirtmektedir.4>. Ancak burada anlasildig1 kadariyla Taberi <,z

ifadesini, dogru gérmedigi ve icmaa halel getiren bir goriis olarak degerlendirmedigi anlasilmaktadir.
Zira ona gore bu konuda dogru olan tevil, ‘ona hakkiyla tabi olurlar’ seklindedir.5 Bu sekilde Taberd,
‘ittibd’ ile ‘kiraat/okumak’ manalarinin arasinda dogrudan bir iliski olmadigini vurgulamis olmaktadir.
Nitekim ‘t-1-w’, kokii temelde ‘takip etmek’ anlamina gelir5!; bu yoniiyle de bu kelime, ‘ittiba’ anlaminda
yorumlanmustir, ‘kiraat/telaffuz etmek’ anlaminda degil. Oyle anlasiliyor ki Taberf, bu lafzin kok anlami
disinda yapilan yorumlar: dikkate deger bulmamistir; zira dayanaklarini yeterince giiclii gdrmemistir.
Bu baglamda tilavet, yalnizca anlamay1 degil, bunun da 6tesinde ‘ittibd’, ‘takip’ ve ‘amel’ anlamini
tasimaktadir. Kiraat ise bu anlami ancak dolayll olarak tasiyabilir. Nitekim Taberi ve oncesine
bakildiginda bu &yetin, ‘ittiba’ ve ‘amel’ boyutunun 6n plana ¢ikarildigr goriilmektedir.52 Hatta
rivayetlere gore Hz. Peygamber bu ayeti, “4\3 5> «:=2”seklinde tefsir etmistir. 53

Dolayisiyla da onun icma delilini, selefin tiim ittifakin1 yansitan bir goriisten ziyade ¢ogunlugun
gorisi olarak ele aldig1 anlasilmaktadir. Baska bir ifadeyle genel goriise aykir1 bir-iki yorumu icmaa
zarar veren gorisler olarak degerlendirmemektedir. Ancak asil soru sudur: Taberi neden icmai mutlak
anlamda selefin bir dyetin anlami tizerindeki ittifaki olarak degerlendirmemektedir? Kanaatimizce onun
bu yaklasimi, vakiayla ortismekte ve icma delilinin uygulanabilirligini kuvvetlendirmektedir. Zira
herhangi ilm1 bir meselede mutlak anlamda fikir birligine ulasmak zor ve mesakkatlidir.5¢ Bu baglamda
Taberi’nin tiim selefin ittifakini aramak yerine ekseriyetin goriisiinii temel almasi ve saz olarak gordigii
bir-iki farkl goriisii icmaa halel getiren degerlendirmeler olarak gormemesi anlamlidir.>s

2. Taberi’nin Tefsirinde icma Delilini Baglayic1 Gormesi ve Hiiccet Siralamasindaki Yeri

Tefsir literatiiriine bakildiginda 6zellikle klasik donem miifessirlerinin icma deliline atifta bulunduklar:
gorilmektedir. Ancak icma deliline atifta bulunmalari, ele aldiklar1 dyetin yorumunda miifessirlerin fikir
birligi icerisinde olduklarim1 diisiindiiklerine, dolayisiyla aktardiklar1 icmai baglayici gordiiklerine
delalet etmemektedir. Elbette kimi zaman icma deliline atifta bulunmalari, zikri gegen Aayetin

45 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/12,1/729; 5/280; 6/272.

46 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 2/569.

47 1bn Ebf Hatim er-Razi, Tefsirii'l-Kur’ani'l-‘azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Arabistan: Mektebetii Nizar, 1419/1998), 1/219.

48 Ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 1/204.

49 Kurtubi, el-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2 /96.

50 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 2/570.

51 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, nsr. Mehdi el-Mahz{imi - Ibrahim es-Samerrai (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1408,/1988), 8/134.

52 Ebi'l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahztimi, Tefsfru Miicahid, thk. Muhammed Abdusselam Ebu’n-Nil (Kahire: Daru’l-Fikri’l-islami
el-Hadise, 1410/1989), 212.

53 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti es-S$afii, el-itkdn fT ‘uliimi’l-Kur’dn (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii'l-Amme 1i’l-Kitab 1394/1974), 4/246.

54 Nitekim Taberi’nin her gorise itibar etmedigi de agiktir. Zira bir ayetin yorumuyla ilgili, “Buna goriisii hiiccet olan kimse muhalefet
etmemistir.” ifadesi her goriise itibar edilemeyecegini ortaya koymaktadir. Bu konuda bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 8/410.

55 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 3/35.
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yorumunda yahut ele aldiklar1 meselede fikir birligi s6z konusu olmus olabilir.5¢ Ama zikredilen her
icma ifadesiyle ilgili ayette fikir birliginin mevcudiyetine vurgu yapilmamaktadir. Ayrica bazi
miifessirlerin kimi dyetlerin yorumu i¢in icma iddialarinin gercegi yansitmamasi da miimkiindiir.5?
Nitekim bazi miifessirler, ihtilaflarin mevcut oldugu icma iddialarini elestirmistir.>8 Ancak tespit
edebildigimiz kadariyla Taberi'nin icma deliline atifta bulunmasinin temel nedeni, icma delilini baglayici
gormesi sebebiyledir. Bagka bir ifadeyle Taberi, kendi goriisiinii kabul ettirmek yahut gii¢lii géstermek
icin ilgili meselede icméa oldugunu dile getirmemektedir. Bilakis o, icma deliline atifta bulundugunda
ilgili meselede gercekten de icma oldugunu diisiindiigiinden dolayi (her ne kadar icmaa yiiklemis oldugu
anlam farkl olsa da) icma deliline atif yapmaktadir. Zira o, icma1 baglayici gérmekte;5° icmaa aykiri
gorusleri saz olarak degerlendirmektedir.6® Baska bir ifadeyle Taberi'nin tefsir dlciitlerinden biri de
icma delilidir. Zira ona gore icm4, sithhatini destekleyen bir delil ve karinenin olmadigi bir kisinin
goriisiinden daha evladir.é! Dolayisiyla Taberi'nin diisiincesinde icma kesin ve baglayici bir mahiyet arz
etmektedir. Onun, “Bulamayan ise hac sirasinda li¢ giin, dondiikten sonra da yedi giin yani tam on giin
orug tutmalidir. ”62 dyetinde doniilecek yerin Mina’dan Mekke’ye degil de eve veya sehre doniisii ifade
ettigiyle ilgili delilin ne olduguna dair verdigi cevap, icmaa yiiklemis oldugu anlami ortaya ¢ikarir
mahiyettedir. Ona gore icma bahsedilen anlami tayin etmekte ve diger anlamlarin dogru olmadigini
ortaya koymaktadir.3 Su 6rnek de Taberl’nin icma delilini agik bir sekilde baglayic1 gérdiigiintin
delilidir. ibn Abbas, Miicahid, Hasan gibi alimlerin i¢cinde bulundugu bir grup “Gecenin bir kisminda ve
secdelerin ardindan da O’nu yiicelterek an.”6* ayetindeki emri aksam namazi sonrasi iki rekat namaz
seklinde tefsir etmislerdir. Ibn Zeyd ise ayeti farz namazlarin ardindan kilinan nafile namazlar seklinde
yorumlamistir. Taberi icma delilinden o6tiirti ilk goriisii tercih etmektedir. Ancak icmain varhigi
olmasaydi Ibn Zeyd'in goriisiiyle amel edecegini belirtmektedir. Zira ona gére ayet herhangi bir tahsiste
bulunmamaktadir.6> Ama burada ayetin tahsisine delalet eden icma delilinden 6tiirii tahsise gitmistir.
Ayrica Taberi bir¢ok yerde icmaa aykir1 oldugu gerekgesiyle bircok goriisii caiz gérmedigini agik¢a
beyan etmektedir.6¢

Taberi, icma delilinden hareketle dyetlerin anlamini belirginlestirdigi gibi icmain yoklugunu da ayet
hakkinda kesin bir hiikkme varmamak icin ehemmiyetli gormektedir. Ornegin Hz. ibrahim’in imtihan
oldugu ‘kelimatin ne oldugu hususunda seleften aktarilan bircok goriisiin varlifimi ve icmain
olmamasini bu baglamda degerlendirmektedir. O, Kur’an, siinnet ve icmadan bir delilin olmamasi
sebebiyle ayetteki kelimat ifadesi hakkinda kesin konusmay1 ve anlami selefin aktardigi manalardan
biriyle tayin etmeyi dogru gérmemektedir.¢”

Taberi’nin icma mefhumu mutlak anlamda tiim alimlerin ittifakin1 kapsamamaktadir. Ama bununla
beraber onun icmaa ytiklemis oldugu mefhumu, tefsirinde uygulamakta ve baglayici gérmektedir. Hatta
bazi ayet yorumlarinda tercih ettigi anlam, icmaa aykir1 oldugundan dolay1 icma delilinin desteklemis
oldugu goriisle amel etmektedir. Ornegin Taberi, “Sonra insanlarin dalga dalga ilerledigi yerden siz de
ilerleyin.”s8 ayetindeki emre muhatap olanlarla, ayetteki insanlar ifadesiyle kimlerin kastedildigi

56 Ornekler icin bk. Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1412/1992), 2/212; Eb{ Abdillah
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420/1999), 11/360.

57 Ornekler icin bk. Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri, Ahkdmii'l-Kur'an (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003),
1/283; Ebirl-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiiri, et-Tefsirii’l-basit (Riydd: Camiatii Muhammed b. Sufid el-islamiyye,
1430/2009), 11/302.

58 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 1/124; Razi, Mefatthu’l-gayb, 16/21; Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmiid el-Hiiseyni
el-Altisi, Rithu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim ve’s-sebi’l-mesdni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1994),
15/439.

59 Mesut Kaya, Taberi Tefsiri’nin Kaynaklar: (Istanbul: iIFAV, 2022), 92; Atik Aydin, “Taberi’nin Kur’an Anlayis1 ve Te'vil Tercihleri”, [ndnii
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010), 286.

60 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 2/535; 3/100.

61 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/289.

62 el-Bakara 2/196.

63 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/108.

64 Kaf 50/40.

65 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 22/381.

66 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 18/337.

67 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 2/15.

68 el-Bakara 2/199.
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hususunda iki goriise yer vermektedir. Bir goriise gore emir, Kureysliler ile Humslaradir. Bunlar diger
insanlar gibi Arafat’ta vakfe yapmiyorlardi. Bunun yerine Miizdelife’'de duruyor ve buna itiraz
ediyorlardi. Bu emirle diger Araplar gibi Arafat'ta durmalar istendi. ibn Abbas, Aise Miicahid,
Katade'nin de icinde bulundugu seleften bircok isim, mezkfir ayetin onlarin bu tavirlari {izerine indigini
aktarmislardir.6® ikinci goriise gore ise dyetteki emre muhatap olanlar tiim insanlardir. Ayetteki ‘nas’
hitabi ise Hz. Ibrahim’e doniiktiir. Bu gériis Dahhak’a aittir. Taberi, icma hiiccetinden dolay: ilk gériisii
tercih etmekte ve bunun dogru oldugunu belirtmektedir. Taberi, icmain mevcudiyeti olmasayd,
Dahhak’in goriisiinii tercih edecegini belirtmektedir. Zira Dahhak’in goriisiinii akli delil baglaminda
daha giicli gormektedir. Ancak icmain varligi ve bu konudaki rivayetlerin ¢oklugundan dolay1 bu goriisu
tercih etmedigini belirtmektedir.70 Baska bir ifadeyle o, Dahhak’in goriisiinii daha giiclii gormesine
ragmen icmain varhigini gerekce gostererek ve baglayic1 gorerek icmain destekledigi goriisii tercih
etmektedir. Taberl'ye gore Kur’an hakkinda ve dini bir meselede icma edilmis bir konuya muhalefet
etmek caiz degildir.”! Bu acidan bakildiginda onun tefsirde icmain varligini 6zellikle vurguladigi ve icmai
sadece fikhi meselelerle sinirli tutmadigi anlasilmaktadir. Ayrica onun icmai kendi goriislerinin sithhati
icin sadece kullanmadigi, baska bir ifadeyle aragsallastirmadigi, bilakis icma deliline bagliligi, en basta
kendi tefsir yaklasimi i¢in gozettigi anlasilmaktadir.

Taberi, icma delilini Kur'an ve siinnetten sonra gormektedir. Buna delidlet eden agiklamalari
mevcuttur. O birgok yerde sarih bir sekilde bunu vurgulamaktadir. Ornegin o, zahir anlami birakip batin
anlamla ayeti tefsir etmeyi yahut Arap dilindeki kelimelerin nadir bilinen anlamlariyla ayetleri tefsir
etmenin ancak Kur'an, siinnet ve icma deliliyle miimkiin oldugunu belirtmektedir.72 Ona gore Hz.
Peygamber’den menkul bir haberin, mustefid icmain delalet ettigi bir delil olmadigi halde zahir anlamin
terk edilip, batin anlamla amel etmek caiz degildir.”3 O, “Keldm, insanlarin ¢ogunlukla bilinen anlamda
kullandiklar1 manalardan birine hamledilir; gizli anlamlara basvurulmaz. Ancak bir kelimenin gizli
anlamlarindan birine hamledilmesini gerektiren Kur’an’dan, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ve tevil ehlinin
icmaindan bir hiiccet olmasi durumunda bu yapilir.”7 diyerek icmain varligini, tevil icin yeterli
gormektedir. Dolayisiyla Taberi’'nin icma delilini kesin ve baglayici gordiigli ve anlamin tayininde énemli
olciitlerinden biri olarak degerlendirdigi goriilmektedir.”s Ote yandan Taberi, icma delilini, sahAbenin
bir ayet hakkindaki ittifaklar1 seklinde sinirlandirmamaktadir. Zira onun, siklikla icma deliline atifta
bulunurken selefin icmaini referans gosterdigi anlasilmaktadir.?6 Baska bir ifadeyle onun icma anlayisi,
sahabe, tabiln ve tebeu't-tabiinin goriislerine samildir.?”

3. Taberi Tefsiri’'nde icma Delilinin Pratik Yansimalari

Taberi’nin tefsirine bakildiginda onun icma delilini ¢ok genis bir yelpazede ele aldig1 goriilmektedir.
Tefsirinde kiraat ilmiyle ilgili konularda, akidevi meselelerde, tarih siyer bilgisine taalluk eden
mevzularda icmaa atifta bulundugu goriilmektedir. Ancak tiim bunlar1 yaparken anlami somutlastirma
ve Allah’in muradini 6n plana ¢ikarma gayesi icerisindedir. Baska bir deyisle o, tarihi bir meselede icma
deliline atifta bulunurken temel gayesi ilgili meselenin tarihsel yoniinii somutlastirma ve ihtilafin
olmadigini vurgulamak degildir. Aksine asil amaci, ele aldig1 tarihl meselenin, ayetin mefhumuna olan
katkisini somutlastirmaktir. Bu agidan bakildiginda onun icmai Kur’an’la iligkili ilimlerde de kullanmassj,
temelde ayetin mefhumunu belirginlestirme gayesine matuf oldugu s6ylenebilir. Esasen bu, Taberi'nin
tefsir yonteminin bir yansimasidir. Asagidaki pratik érnekler bu anlami belirginlestirmektedir.

69 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/184-190.

70 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 3/216.

71 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 17/574.

72 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 2/180, 2/208; 3/381, 3/524; 7/509; 10/551, 10/12.

73 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 2/180.

74 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 7/509.

75 Bu konuda bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 8/85.

76 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 6/35.

77 Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, Serhu Mukaddime fi Tefsir et-Taberi (Riyad: Merkezi Tefsir li'd-Dirasati'l-Kur'aniyye, 2019), 37.
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3.1. Niizil Sebeplerine Taalluk Eden Konularda icma iddiasinda Bulunmasi

Taberi’nin icma deliline atifta bulundugu meselelerden biri niiz{ll rivayetleriyle ilgilidir. Bir ayetin kimin
hakkinda nazil oldugu hususunda kimi zaman farkl goriisler s6z konusu olabilmektedir.?8 Bu baglamda
Taberi ayetlerin niiziil sebepleriyle ilgili farkl goriislere siklikla yer vermektedir. Kimi zaman da Taberi
niiz{l sebebi hakkinda icma iddiasinda bulunmaktadir. Ornegin “Onlara ‘Yeryiiziinde diizeni bozmayn’
denildiginde...”7? ayetinin kimi kastettigi noktasinda iki goriis aktarmaktadir. Buna gére Selman el-
Farisi, “Onlar heniiz gelmemistir.” seklinde ayeti tefsir ederken, ibn Abbas ve sahibeden bir grup ise
ayetin miinafiklar kastettigini ifade etmistir. Taberi ayetin Hz. Peygamber dénemindeki miinafiklari
kastettigini savunan goriistin sahih oldugunu belirtmektedir. Zira dyetin onlar hakkinda nazil oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore Selman’in goriisii dyetin miinafiklar1 kastetmedigi seklinde degil, mezkiir
nifak sifatinin zamanla kalkabilecegi ve tekrar ortaya ¢ikabilecegi seklinde yorumlanabilir. Ancak ayetin,
icma delilinin delaletiyle miinafiklar hakkinda oldugunu, zira ayetin nifak ehli hakkinda nazil oldugunu
ve bu gorisiin temel alinmasi gerektigini belirtmektedir. Bu goriisiin, sihhati izerine delil olmayan bir
gorisiin temel alinmasindan daha evla oldugunun altini ¢cizmektedir.80 Goriildiigii tizere Taberi, ashabin
ekseriyetinin goriisiinli, Selman’in yoruma acik olan tefsirine tercih etmekle kalmamis, Selman’in
yorumunu icmaa halel getirecek diizeyde gérmemistir. Kaldi ki Taberi insafli davranarak Selman’in
gorisiiniin, cumhurun goriisiiyle celismeme ihtimali tasidigina dair tevilde de bulunmustur. Ote yandan
Taberi’nin ayetin muhataplarini icma deliliyle somutlastirmasi, onun ayeti mezk{r vasiflara sahip
kisilere tahsisi seklinde de anlasilmamalidir. Zira Taberi, bu dyetin mezkir vasiflar1 tasiyan herkese
samil oldugunun altini ¢izmektedir.8! Nitekim Ibn Teymiyye, dyetin hem Hz. Peygamber dénemindeki
miinafiklar1 hem de Selman ve Siidd?’nin goriisiinden hareketle sonrasindaki nifak ehlini kapsadigini
belirtmektedir.82 Esasen Taberi dyetin muhataplarinin tespitini, dyetlerin anlasilmasi agisindan énemli
gormektedir. Zira ayetin kimleri kapsadiginin tespiti, ayni zamanda hiitkmin sinirlarinin bilinmesi ve
uygulanabilirliginin nasil olacaginin bilinmesi acisindan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda Taberl
hitabin kime dontik oldugunu 6nemsemektedir. Ancak bununla beraber o, sayet miimkiinse hiikmiin
umum anlamina da siklikla isaret etmektedir.s3

3.2. Kiraat Meselelerinde icma Deliline Atifta Bulunmasi

Taberi'nin kiraatlere yaklasimi ilmi bir perspektife dayanmaktadir. O her kiraati hiiccet gormemistir.
Bir kiraatin kabulil icin de Taberl kimi zaman icma deliline atifta bulunarak icmain destekledigi
kiraatlerdens4 birinin baglayiciligina hitkmetmektedir.8s Taberd, kurra alimlerinin, herhangi bir kiraat
lizerine ittifakini hiiccet gormektedir.86 Bunu yaparken daha ¢ok anlama katki sunan baska bir deyisle
muradi etkileyen kiraatlerdeki icma deliline vurgu yapmaktadir. Boylelikle Taberi’'nin kiraat ilminden
hareketle dyet yorumlarini derinlestirdigi goriilmektedir. O, kiraat farkliliklarinin 6zellikle de anlama
katki saglayan yonlerinden ¢ok fazla istifade etmistir. Bu baglamda ayetin tefsirine katki saglayan farkl
okunuslar siklikla zikretmektedir. Kimi zaman da saz gordiigii veya okunmasini caiz gérmedigi
kiraatler de olabilmektedir. Taberi tefsirinde bunlara da siklikla isaret etmektedir. Bazen de bir kiraatin
okunusunun caiz olmamasi hakkinda icméa iddiasinda bulunabilmektedir.8? Ornegin 0, U e Sl

78 Mehmet Yagar, “Ramazan el-Blti’nin Kur’an ilimleri ve Tefsir Tarihinin olusum Siirecine Dair Tespitleri”, Bingél Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 20 (2022), 50.

79 el-Bakara 2/11.

80 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/289.

81 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/289.

82 Ebi'l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrdni, Mecmil‘u fetdvd, nsr. Abdurrahman b. Muhammed
Kasim (Riyad: Mecmau’l-Melik Fahd li’t-Tibaeti’l-Mushafi’'s-Serif, 1416/1995), 7/83.

83 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 4/295.

84 Naif Yasar, Taber?’'nin hiiccet addettigi kiraatlere dair su tespitlerde bulunmaktadir: “Taberi’nin bu noktada asamadig tek sart, kendisinin
sahih kabul ettigi tiim kiraat imamlarinin icmaidir. Tiim kiraat imamlari icma etmemisse, bu durumda tercihini cogunlugun/icméanin veya
miinferit kalanlarin lehine kullanip kullanmayacagini belirleyen sey ¢ogunluk degil; dil, tevil ve siyak gibi seylerdir...” Bk. Naif Yasar,
“Taberi’'nin Kiraatlere Bakis1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 16/1 (2016), 68.

85 Ornekler icin bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/542; 2/54, 2/211, 2/265, 2/469; 4/234; 6/28; 12/281.

86 Abdiilmecit Ok¢u, bu icmain lafiz ve manada olmak tizere iki sekilde gerceklestigini ifade etmektedir. bk. Abdiilmecit Okg¢u, Kirdat A¢isindan
Taberi ve Tefsiri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 333.

87 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/262.
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ayetinin® ayrica .. 03 <l seklinde de okundugunu ve bu okuyusu tercih ettigini ifade etmektedir. Zira
< ifadesinin <l kelimesinden miistak oldugunu ve bunun din giiniinde miilkiin sadece Allah’'in
tasarrufunda oldugu anlamini tasidigini belirtmektedir. Taberi ayetin .. »5 2U. kiraatiyle okunmasinin

ise kiraat ve tiim alimlerin icmaiyla reddedildigini, dolayisiyla bu kiraatin caiz olmadigini ve mahzur
oldugunu belirtmektedir.8°
Taberi, 045 WS & “Yalan séylemeleri yiiziinden...”® ayetinin Kife kiraat alimlerinin ¢cogunlugu

tarafindan 54 seklinde okundugunu; Hicaz, Basra ve Medine kiraat alimlerinin ¢cogunlugu ise ayeti
543 seklinde seddeli okuduklarini aktarmaktadir. Bu ihtilafi zikreden Taber{’ye gore dogru olan goriis,

dyetin seddesiz okunmasidir. Zira Taberi Miinafikin 63/1-2. ve Miicadele 58/16. dyetlerinin onlarin
yalan soylediklerine delalet ettigini ifade etmektedir. Ayrica Taberi, mezkiir goriisiin dogru olmadigini,
zira bu okuyusun, 5538 it &) Agks % Ayetinin®? 0,388 seklinde tamamlanmasim zorunlu kildigini, oysaki

tiim Mislimanlarin icmaiyla bunun miimkiin olmadigini ifade etmektedir.92 Anlasildig1 iizere Taberi
ihtilafh bir meseleyi irdelerken o konuyla dogrudan iliskili baska bir meseledeki icmaa atifta bulunarak
ihtilafli konudaki tercihinin dogrulugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir.

3.3. Tarih Bilgisi ve Rivayetler Uzerine icma iddiasina Yer Vermesi

Taberi, ayetlerin anlasilmasinda tarih bilgisine atifta bulunan 6nemli isimlerden biridir.°3 Onun
tefsirinde tarih bilgisi dyetlerin anlasilmasinda énemli bir yere sahiptir. Zira ayetlerin anlasilmasina
katki saglayan tarihi rivayetler, ntizil ortami, ayetlerin Mekki veya Medeni olusu gibi karineler
dogrudan ayetlerin anlamini belirginlestirdiginden®, Taberl bu tir tarihsel etkenleri siirekli
gozetmektedir.?s Ozellikle ele aldig1 yetin anlasilmasi, tarih ve olayin vuku buldugu zaman dilimiyle
dogrudan iliskiliyse ayetin anlamini netlestirme noktasinda tarihi meseleye derinlikli yaklasmaktadir.
Taberi Kur’an’daki kissalarin anlasilmasinda ¢ok fazla icma deliline atifta bulunmakta, kapali ayetlere
aciklik getirmektedir.9¢ Bu baglamda icma delilinden hareketle Kur’an’da ismi zikredilmeyen sahislarin
tespitini yapmaktadir. Ornegin o, “Ibrahim Ismadil'le birlikte o evin (Kdbe'nin) temellerini
ylikseltiyordu...”97 ayetinde Kabe'yi insa edenlerin kim olduguyla ilgili li¢ goriise yer vermektedir. Buna
gore bazilar1 Kabe'yi Hz. Ibrahim’le Hz. Ismail’in beraber insa ettigini savunmustur. Bu goriisii, Stiddyi,
Omer, Leys dile getirmistir. Bazilar1 ise KAbe’yi Ibrahim’in insa ettigini, Ismail’in ise ona tas tasiyarak ve
bunlari ibrahim’e uzatarak destek oldugunu ifade etmektedir. Ibn Abbas’tan bu gériis ¢esitli rivayetlerle
aktarilmistir. Bazilarina gore ise Hz. Ibrahim evi tek basina inga etmistir. O, evi insa ederken Hz. ismail
kiiciiktli. Bu goriis ise Hz. Ali'ye dayandirilmistir.98 Taberl mezk(r gorisleri tarihi rivayetler 1s181inda
aktarmaktadir.

Taberi mezkir goriisler icerisinde ilk iki goriisii tercih etmektedir. Ona gore “Ey rabbimiz! Bizden
bunu kabul buyur”®® ayetindeki duanin Hz. Ibrahim’e yahut sadece Hz. Ismail’e raci olmas1 muhtemeldir.
Ancak tevil ehlinin ittifakindan dolayi ayetin ikisini de kapsadigini belirtmektedir. Ona gére Hz. Ali'nin
gorisiiniin temel alinmasi durumunda mezk{r duanin sadece Hz. Ismail’e raci olmas1 gerekmektedir.
Dolayisiyla sahih goriis, her ikisinin de K&be'yi beraber insa edip, bahsi gecen dualarla Allah’a
sigindiklaridir. Hz. Ismail'in ona tas tasimakla yardim etmesi ihtimalinin de insadan bir parca oldugunu

88 el-Fatiha 1/4.

89 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/154.

90 el-Bakara 2/10.

91 el-Miinafiktn 63/1.

92 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 23/390.

93 Taber{'nin bu yéniiniin derinlikli anlasilmas i¢in bk. Hac1 Onen, “Tefsirde Tarih [lminden Yararlanma: Taberi Ornegi”, Sarkiyat 10 (Kasim
2013),17-25.

94 Mehmet Yasar, “Muhammed Eb{i Zehre’ye Gére Kur'an Kissalarimin Ozgiin Yénleri”, Miitefekkir 11/22 (2024), 351-375.

95 Ornekler icin bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 2/188; 10/197.

96 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 2/188, 2/456; 10/181.

97 el-Bakara 2/127.

98 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/72.

99 el-Bakara 2/127.
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belirtmektedir. Ayrica Ismail’in yagimn kiiciik olmasinin yahut olmamasinin muhtemel oldugunu ama
her iki durumda da sorumluluklarinin bilincinde olan biri oldugunu ifade etmektedir. Taberi’ye gére bu
gorisiin tercih edilmesinin nedeni, tarihgilerin icmainin bunu desteklemis olmasi sebebiyledir.100

Benzer sekilde Taberi, “Onlara Adem’in iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat.” 19! yetinde
gecen Adem’in iki oglunun Kabil ve Habil olduguna dair tespitte de icma deliline vurgu yapmaktadir.
Hasan’in Ayette kastedilen Kisileri Israilogullarindan iki kisiyle tefsir etmesini dogru bulmayan Taberi,
ayette kastedilen kisilerin Kabil ve Habil oldugu hususunda tarihcilerin de icma ettiklerini belirtmekte
ve bunu destekleyen selefin goriislerine yer vermektedir.102

Taberi kimi zaman tarihi hadiselerin niizil zamanina/yerine dair icma iddiasinda bulunarak ilgili
ayeti bir anlamla tahsis etmeye cabalamaktadir. Ornegin Taberi, “Sana haram ayi, onda savasmayi
soruyorlar. De ki: Onda savasmak bliyiik giinahtir.”103 ayetinde s6z konusu olan haram aylarda
savasmanin hiikmiiniin mensuh olup olmadig1 noktasinda ihtilaf oldugunu belirtmektedir. Bir goriise
gore bu ayet, Tevbe 9/5. ve 36. ayetleriyle neshedilmistir. Ziihri’den Hz. Peygamber’in baslarda haram
aylarda bunu caiz goérdiigline sonrasinda ise haram kildigina dair goriis rivayet edilmistir. Atd da haram
aylarda carpismanin Tevbe 9/36. ayetiyle helal kilindigini iddia etmistir. Bir diger goriise gore ise dyetin
neshedilmedigi, hiikmiiniin baki oldugu, zira ayette bunun biiyiik bir ciirlim oldugunun vurgulandigi
iddia edilmistir. Ata bu goriistedir. Taberi, Atd b. Meysere’'nin goriisiiniin dogru oldugunu, dolayisiyla da
Bakara 2/217. ayetindeki hiikmiin, “Bunlardan dérdii haram aylardir. Miisrikler sizinle topyekiin
savastiklart gibi siz de onlarla topyekiin savasin.”104 dyetiyle neshedildigini belirtmektedir. Buna Hz.
Peygamber’'in miisriklerle olan savaslarimi delil gostermektedir. Zira o, Huneyn Gazvesi'nde
Hevazinliler; Taif'te de Sakif kabilesiyle savasmistir. Bunun yani sira haram aylarda ashabini miisriklerle
carpismasli icin Evtas’a gondermistir. Sayet haram aylarda muharebe etmek haram olsaydi, bu
eylemlerden sakinma hususunda en hassas davranacak kisi Hz. Peygamber olurdu. Bunun yani sira
Taberi tarihi bir hadiseye atifta bulunmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber’in Ridvan biati, siyer
bilginlerinin ittifakiyla haram aylardan olan Zilkade'de gerceklesmistir. Hz. Osman’'in sirk ehli
tarafindan katledildigi haberleri izerine Hz. Peygamber, miisriklerle savasmak iizere ashabindan biat
almistir.105 Boylelikle Taberi ayetin mensuh oldugunu ifade etmektedir.1% Bu bilgilerden de anlasildigi
tizere Taberi, mezkir ayetin hitkmiiniin mensuh oldugunu desteklemek i¢cin Hz. Peygamber’in haram
aylarda carpismasini 6érnek gostermistir. Yani baska bir ifadeyle, Hz. Peygamber’in fiili tefsirini dyetin
neshine delil gostermistir. Huneyn Gazvesi’'nin de haram aylarda oldugu noktasinda bir siiphenin
mevcut olmadigini desteklemek icin de bu konuda bir ihtilafin olmadigina isarette bulunmustur. Bu
durumda Taberi’nin, dyetin neshi noktasinda icma iddiasinda bulunmak yerine Hz. Peygamber’in
misriklerle savasmasinin haram aylarda oldugu noktasinda icma iddiasinda bulunmasi anlamhdir.
Boylelikle o, yette ihtilafin varligini kabul etmekte ancak dolayl olarak da tercih ettigi goriistin giicli
oldugunu ortaya koymaya c¢alismaktadir. Nitekim Zemahseri (6l. 538/1144), mezkir ayetin, bu ayetle
“Miisrikleri buldugunuz yerde éldiirtin.”197 neshedildigini cogunlugun dile getirdigini belirtmektedir.108
Tefsir literatliriine bakildiginda Razi (6l. 606/1210) gibi baz1 dlimler hari¢!%® genel kanaatin ayetin
neshedildigi yoniinde oldugu gorilmektedir. Ancak ayeti nesheden delil konusunda farkli goriisler
mevcuttur.110

100 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 3/72.

101el-Maide 5/27.

102 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 10/209.

103 el-Bakara 2/217.

104 et-Tevbe 9/36.

105 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 4/315.

106 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 4/315.

107 et-Tevbe 9/5.

108 Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizm1 ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavdamizi‘t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf,
1407/1986), 1/259.

109 Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/388.

1101ibn Ciizey, et-Teshil li- ultimi’t-tenzil, 1/119.
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3.4. Ahkam Ayetlerine Taalluk Eden icmalar

Taberi’nin fikhi derinligi bircok yoniiyle tefsirine de yansimistir. O daha ¢ok fikhi malzemeyi ayetin
muradinin anlasilmasi baglaminda zikretmektedir. Bu yoniiyle de ayetle dogrudan iliskili olan fikhi
meselelere temas etmistir. Bunun haricinde gereksiz fikhl ayrintilara yer vermekten sakinmistir. Taberd,
ahkam Aayetlerinin yorumunda da icma deliline atifta bulunmaktadir.!! Ornegin Taberi, hatayla bir
miimini 6ldiiren kisinin 6demesi gereken diyetin12 tespitinde icma deliline atifta bulunmaktadir. Ona
gore hata ile oldiirmede, oldiiren taraf develere sahipse kisinin ailesine yiiz deve 6demesi
gerekmektedir. Ancak Taber{’ye gore bu yiiz devenin miktari hususunda icma s6z konusu olsa da yasi
hususunda ilim ehli arasinda farkli goériisler mevcuttur. Taber?’nin aktardigi bir goriise gore bu develerin
yirmi besi dort yasinda disi deve, yirmi besi bes yasinda, yirmi besi iki yasinda disi deve ve yirmi besi
de U¢ yasinda disi deve olacak sekilde dort kisimdir.113 Taberl develerin yasi ve cinsi hakkinda bu
ihtilaflar1 zikrettikten sonra O6nemli tespitlerde bulunmaktadir. Buna gore diyet 6deyecek Kkisiler,
deveyle ilgili zikredilen bu yaslardan birini dikkate almak zorundadir. Dolayisiyla bir kisinin, bahsi
gecen yas sinirinl gegcmesi ve altina inmesi caiz degildir. Bu konuda icma séz konusudur. Bununla
beraber isteyen kisi, deveyle ilgili belirtilen seceneklerden yani yas araligindan istedigini de diyet olarak
Odeyebilir. Bu konuda 6l¢iit icmadir. Ona gore Allah ve resulii diyet olarak verilecek develerin yaslarinin
en kiiciiglinli ve en biiyligiinii tahdit edici bir malumata yer vermemistir. Bu konuda tahdit icmayla
belirlenmistir. Bu sebeple de imamin bu icmia uymasi farzdir. ictihadiyla istedigi yas araligindaki
develeri diyet olarak 6deyemez, bununla beraber icmayla sabit olan ihtilaflar kapsaminda tercihte
bulunabilmektir. Benzer sekilde Taberi, diyet 6deyecek kimselerin altin 6demesi durumunda da bin
dinar o6demeleri gerektigi konusunda agirlikhh olarak icma gorisiini tercih etmektedir.l4 Bu
degerlendirmelerden de acik¢a anlasilacagi iizere Taberi, bu meselede tamamen icmair 6lciit
gormektedir. Diyetin deve sahipleri i¢in yiiz deveyle tahdit edilmesinin yani sira, develerin yaslariyla
ilgili malumatlarda da icmai temel almis ve bu konuda farkl bir gériistin kabultine karsi ¢ikmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla o, fikhi tercihlerinde de tefsir tercihlerinde oldugu gibi genel kanaate
aykir1 bir-iki goriisii icmain gerceklesmesine mani gérmemektedir. Hatta bunu acik¢a dile getirdigi
yerler mevcuttur.115 Ornegin Taberi, ganimetlerin bes kisma ayrilmas: gerektigine ve bunun Kur’an’in
emri oldugunal1é dair selefin goriisiinii aktarmaktadir. Ebii’l-Aliye'nin mezkir kisma Allah’mn payin1 da
eklemesini ve bdylelikle ganimetleri alti kisma ayirmasini icmda muhalif goriis olarak
degerlendirmektedir. Ona gére bu goriisii, Ebii'l-Aliye disinda kimsenin zikrettigi bilgisi mevcut
degildir.11” Bu degerlendirmelerden de agik¢a anlasildig iizere Taberi, Ebii’l-Aliye’nin goriisiinii ihtilafin
bir parcasi olarak gorse de icmaa halel getiren bir goriis olarak degerlendirmemistir. Esasen tefsir
literatiiriinde de ekseriyetin goriisine muhalefet edenlerin goriislerini icmain in‘ikadina halel
gormeyen miifessirler mevcuttur.11® Bu yoniliyle sadece Taberinin bu konuda 6zgiin bir durus
sergiledigini soylemek miimkiin degildir.

Taberi, Ehl-i kitabin “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin.”119 ayetinin
kapsamina dahil olup olmadigi ile ilgili goriisler zikretmektedir. Bu goriislerden birine gére ayet umum
tizerinedir. Tiim miisrikleri kapsamaktadir. Ancak bu hiikiimden Ehl-i kitap, el-Maide 5/5. ayetiyle
neshedilmistir. Bu goriisii, ibn Abbas’in da icinde bulundugu seleften bir grup savunmaktadir. Bazilarina
gore bu hiikiim sadece Arap miisrik kadinlarin1 kapsamaktadir. Bu goriisii de Katade ve Said b. Clibeyr
dile getirmistir. Kimilerine gore ise bu hiikiim umum iizerine olup nesh s6z konusu degildir. Bu goriis,
Ibn Abbas’a dayandirilmistir. Hz. Omer’in Ehl-i kitaptan olan kadinlarla evlenen baz1 sahabilere baski

111 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 2/180; 6/36; 7/594; 8/420; 9/56,9/285; 10/44,10/557; 12/170.
112en-Nisa 4/92.

113 Diger goriislerle ilgili bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 9/59.

114 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 9/59.

115 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 22 /490.

116el-Enfal 8/41.

117 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 9/576; 13/553; 15/440.

118 Bu konuda bk. Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2/151.

119el-Bakara 2/221.
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uyguladigl da bu baglamda zikredilmistir. Taberi mezki{r goriisler icerisinden Katade'nin goriisiinii
tercih etmektedir. Ona gére mezkir ayet zahir anlamda umum iizerine olsa da gercekte has bir hiikmii
ele almaktadir. Ayet Mekke miisriklerinin kadinlarim kastetmektedir. Dolayisiyla da ortada bir nesihten
bahsetmek miimkiin degildir. Taberi, Ehl-i kitabin kadinlariyla evlenmenin icma ile sabit oldugunu
belirtmektedir. Bu durumda Ehl-i kitap haricindeki miisrikler iman etmedikleri siirece onlarla evlenmek
haramdir.120

Taberi’nin fikhi ittifaki dyetin yorumunda olgiit olarak gordiigiinii gosteren bir diger delil de
“Disarida kalanlardan baska ziynetlerini gostermesinler.”121 dyetinin tefsirinde gértilmektedir. Ona gore
bu ayette kadinin 6rtmek zorunda olmadigi, istisna edilen yerlerinin ne oldugu hususunda ihtilaf
mevcuttur. ibn Mes‘0id, Hasan, Eb(i ishak ayeti elbise ile tahsis etmistir. ibn Abbas’in icinde oldugu bir
grup ise ayeti siirme, avug ici, eller, yliz, yiiziik, kina gibi anlamlarla tefsir etmistir. Bazilar1 ise elbise ve
ylizle sinirlandirmistir. Taberi ayetin el ve yiizii istisna ettigini buna ytizik, siirme, bileklik, kinanin dahil
oldugunu belirtmektedir. Buna delil olarak icma delilini 6ne siirmektedir. Buna gére Islam alimleri
ittifakla kadinin namaz esnasinda ellerini ve yiiziinii 6rtmesini zorunlu gérmemektedir. Bu konuda tiim
dlimlerin ittifaki ve icmai oldugunu belirtmektedir. Namazda bu yerlerin avret olmamasi sebebiyle izhar
edilmesinde sikinti olmadigini 6ne siiren Taberi, namaz disinda da bu mekanlarin avret mahalli
olmamasi sebebiyle kadinin, bunlari 6rtmesinin zorunlu olmadigini iddia etmektedir. Bu durumda
dyette izhar edilmesi miisaade edilen uzuvlarin, el ve yiiz oldugunu belirtmektedir.122 Gorildugi ilizere
Taberi ayetin tefsirini fikhi bilgiden hareketle yapmaktadir. Baska bir ifadeyle selefin ayet tizerindeki
ittifakindan ziyade fikhi bir meseledeki ittifakin1 6ne siirmektedir. Zira ayetin anlam1 hususunda ihtilaf
oldugunu bizzat kendisi zaten aktarmaktadir.

3.5. Akidevi Konulara Taalluk Eden Ayetlerin Yorumunda icma iddiasina Yer Vermesi

Taberi icma delilini akidevl meselelerde de kullanmaktadir. Bu baglamda akidevi tartismalara konu
olmus bazi ayetlerin tefsirinde icma deliline atifta bulunarak anlamin tayinini bir baglam iizerine
kurmaya c¢abalamistir. Ornegin Taberi, “Allah onlara kusursuz bir cocuk verince, Allah’in kendilerine
verdigi bu nimet hakkinda Allah’a ortaklar kogarlar...”123 ayetinde deginilen kisilerin kim olduguna dair
ve sirkten kastin ne olduguyla ilgili goriisler ve rivayetler aktarmaktadir. Buna gore Hz. Adem ve
Havva’'nin c¢ocuklar1 dogduktan sonra oliiyordu, seytamin diirtiisiiyle onlar, dogan c¢ocuklarini
Abdiilharis olarak isimlendirmeleri sonucunda ¢ocuklar1 yasamistir. Bu goriis, Hz. Peygamber’e isnat
edilmesinin yani sira ibn Abbas’in icerisinde bulundugu bir grup selefe dayandirilmistir. Hasan’a nispet
edilen bir goriise gore ise burada kastedilenler Adem ve Havva degildir. Bilakis Allah burada baska
milletlerden olan anne ve babalardan bahsetmektedir. Bunlar Allah’a siikretmeleri gerekirken sahip
olduklari ¢ocuklarini sirkin bir pargasi kilmislardir.124 Taberf ilk goriisiin icma deliliyle dogru oldugunu,
ayette kastedilen sirkin kulluk sirki olmadigin, isim sirki oldugunu, dolayisiyla da Adem ve Havva'nin
¢ocuklarina bahsi gecen ismi koyarak bahsedilen vasfa dahil olduklarini belirtmektedir.125> Taberi Hz.
Adem ve Havva’'nin ibadette sirk kosmadiklarina agiklik getirmeye calismaktadir.126 Buna gore ayetin
devamindaki “Allah, insanlarin ortak kostugu seylerden miinezzehtir.” ifadesi onlara degil, miisriklere
hitap etmektedir. Climle surada bitmektedir: “Allah’in kendilerine verdigi bu nimet hakkinda O’na
ortaklar kosarlar.” Anlasildig1 kadariyla Taberl icmai baglayici gordiigiinden dolayr Hasan'in
goriisiinden ziyade cogunlugun goriisiinii temel almis ve kendince konuyu izah etmeye ¢abalamistir.
Ancak Taber’nin bu yaklasimi birgok miifessir tarafindan tercih edilmemis, bazilarinca da
elestirilmistir. Esasen Taberi, tamamen Israiliyat mahsulii olan rivayetlerin olusturmus oldugu ayet
yorumlarini sahabe ve tabiin goriisii olarak degerlendirmesi elestiriye aciktir. Zira Ibn Abbas’in da dahil

120 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 4/367.
121en-Nar 24/31.

122 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 19/159.
123el-A'raf 7/190.

124 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 13/315.
125 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 13/315.
126 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 13/315.
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oldugu selefin baz1 goriislerinin kaynagi Israiliyat mahsiiliidiir. Bunlarin uydurma olma ihtimalinin
glicli olmasi, mezkir goriisleri icma baglaminda degerlendirmeye manidir. Bu degerlendirmelerden de
anlasilacag1 tlizere Taberinin icma iddiasinin pratikte kimi zaman bir baglayiciliginin olmadigi
goriilmektedir. Ornegin ibn Kesir Taberi’nin aksine ayetin siyakinin Hasan'in gériisiinii destekledigini
ve kastedilen kisilerin Adem ve Havva degil miisrikler ve ziirriyetleri oldugunu ifade etmektedir.127 ibn
Kesir, ayetin Adem ve Havva baglaminda degerlendirilmemesi gerektigini belirtmekte ve buna gerekce
olarak mezkir rivayetin Israiliyat kaynakll olmasim gdstermektedir. Mesela Ibn Abbas'in Ubey b.
Kab’tan rivayet ettigini de bu baglamda degerlendirmektedir. Bu konudaki rivayetlerin kaynaginin Ehl-
i kitap oldugunu belirtmektedir.128

3.6. Miicmel, Miibhem ifadelerin Tespitinde icma Deliline Atif Yapmasi

Taberi, Kur’an’da zikri gecen bazi miibhem, miicmel gibi ifadelerin manasinin tespitinde icma deliline
atifta bulunmaktadir.129 Taberl miibhem, miicmel eksenli bircok ayetin tefsirinde icma delilini 6n plana
¢ikararak anlami belirginlestirmeye odaklanmis ve boylelikle ayetteki kastin somutlastirilmasini icma
delilinden hareketle ortaya koymaya ¢alismustir.130 Ornegin Taberd, w3 5is 3, 5 ans e bt 0 ) 5

dyetindeki13! i ifadesinin tefsirinde iki goriis aktarmaktadir. Buna gore bu kelime cok fazla sayiya

delalet etmektedir. Ibn Abbas’in icerisinde bulundugu bir grup bunu dile getirmektedir. Diger gériise
gore ise buradaki kelimeden kasit, “itilaf/birliktelik” anlamina gelmektedir. ibn Zeyd bu kanaattedir.
Taber{, icma delilinden hareketle ilk goriisiin kabul edilmesi gerektigini, diger goriisiin ise saz oldugunu
ifade etmektedir. Zira sahabe ve tabiinden ¢ok kisiden fazla aktarilan gorise itibar edilmesi gerektigini
belirtmektedir.132

Taberi, miiphem ifadelerin tespitinde icma delilinden istifade etmistir. O, Lgle & (,u\ REs J,d\ Ge 045 6

dyetinde!33 miibhem birakilan iki ismin, Hz. Msa’'nin kavminden Ydsa‘ b. Nun ve Kaleb b. Yefunne
oldugunu ortaya koyan sahabe ve tabiln rivayetlerine yer vermektedir. Zikrettigi rivayetler disinda
bunun aksini ortaya koyan bir rivayet mevcut degildir. Bu konuda icma oldugunun altini ¢izmektedir.134
Bununla beraber Said b. Ciibeyr’in dyeti &5 =40 ;. o345 J6 seklinde okuduguna dair rivayet mevcuttur.

Taberi’ye gore Saild b. Clibeyr bu okuyusla bahsedilen iki ismin, Hz. M{isd'nin kavminden degil, zulmeden
kavimden olup sonradan Islam’a girenler oldugu diisiincesindedir. Muhtemelen onlar israilogullarinin
cekindigi kavimdendiler. Taberi Ibn Abbas’in da bu tevili destekleyici bir aktarimi oldugunu
belirtmektedir. Konuyla ilgili aktardig: rivayete gore bahsedilen kisiler Hz. M{isd’nin kavminden degil,
sehir halkindandilar.135 Taberi’ye gore icma bu goriisii desteklemektedir. icmaa muhalefet etmek caiz
degildir.136

3.7. Ayetin Muhkemligine Delil Baglaminda icma Deliline Yer Vermesi

Taberi ele aldi81 baz1 dyetlerin tefsirinde icma delilinden hareketle neshedilmedigini belirterek muhkem
oldugunu ortaya koymaya calismistir. Ornegin “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz
zaman..."137 ayetinin tefsiriyle ilgili degerlendirmeleri buna 6rnektir. Selefin bir kismi bu ayetin, her
namaz icin abdest almay1 zorunlu kilmadigini belirtmistir. Nitekim Biireyde’den aktarildigina gore fetih
glinlii Hz. Peygamber, tek bir abdestle bes vakit namaz kilmistir. Baz1 alimler ise bunun farz oldugunu
ama sonradan neshedildigini ifade etmislerdir. Taberi nesh iddiasina karsi ¢ikmakta ve icma deliline
atifta bulunmaktadir. Ona gore islam alimlerinin icmainin delaletiyle Hz. Peygamber’e her namaz i¢in

127 ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim, 3/528.
1281bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 3/528.
129 Bu konuda bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 2 /456.
130 Ornekler igin bk. Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 3/110; 4/121; 13/233; 15/502.
131el-Bakara 2/243.

132 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 5/276.

133el-Miide 5/23.

134 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 10/176.

135 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 10/180.

136 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 7 /471.

137 el-Maide 5/6.
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abdest almak farz kiinmamistir. Her namaz i¢in abdest aldigini ortaya koyan rivayetler ise icmain da
delaletiyle farz oldugu i¢in degil, siinnet anlaminda yaptigina isaret etmektedir.138

Sonug

icmain fikih usulii literatiiriindeki karsihgi somut olarak mevcut olsa da tefsir ilmindeki mefhumu ve
somut karsiliginin neye tekabiil ettigi konusunda arastirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu bakis
acisindan hareketle tefsir ilminde icmain ne denli bir karsilig1 oldugu ve neye tekabiil ettigi meselesine
151k tutma gayesiyle tefsir ilminin 6nemli isimlerinden biri olan Taberi’'nin bakis acisiyla icma mefhumu
incelenmistir. Taber?’nin bu ¢alismanin merkezini olusturmasinin temel nedeni, onun tefsirinde bu
kavrama siklikla atifta bulunmasi ve tefsir anlayisinda bu kavrama 6nemli bir anlam ytiklemesi
sebebiyledir. Bu baglamda Taberi’nin perspektifinden icmain mefhumu genis ve yer yer mukayeseli bir
sekilde irdelenmistir. Calismada Taberi'nin tefsir anlayisinda icmain énemli bir karsiligi oldugu somut
ornekler iizerinden ortaya konulmustur. Onun tefsirinde bu kavrami baglayic1 gordiigii ve tefsir
anlayisin1 olusturan ve tercihlerini etkileyen 6nemli Oolciitlerden biri olarak degerlendirdigi
gorilmistiir. Bu yoniiyle o, icma delilinden hareketle ayetin tefsirini bir anlama hasretme yahut dile
getirilen bir goriisiin yanhshigina vurgu yapma baglaminda daha ¢ok istimal ettigi tespit edilmistir.
Ancak onun icma mefhumunun klasik literatiirdeki gibi tiim alimlerin ittifaki seklindeki bir mefhuma
karsilik gelmedigi, daha ¢ok ekseriyetin bir dyet hakkindaki ittifaki seklinde oldugu anlasilmistir. Zira
onun bir¢ok dyetin tefsirinde icma deliline vurgu yaptig1 halde bir-iki sahabinin ihtilafina yer vermesi
bu iddiay1 desteklemektedir.

Taberi'nin icmaa daha ¢ok anlami somutlastirma baglaminda yer verdigi ve bunun da esasinda kendi
metodolojisiyle uyumlu oldugu ¢alismada ortaya konan konulardan biridir. Zira Taberi'nin temel
gayelerinden biri selef diisiincesinden hareketle anlami tayin etmektir. Bu baglamda o, icmadan
hareketle selefin ittifak ettigi konular1 6n plana ¢ikararak anlami belirginlestirmeye calismistir. Ote
yandan onun icmd mefhumunun pratik anlamda uygulanabilirliginin cok kolay olmadigi, calismada yer
yer ortaya konulmustur. Zira kimi zaman onun icma anlayisiyla uyumlu olan ayet yorumlarinda icmaa
vurgu yapmadigl, kimi zaman da ciddi anlamda ihtilafin oldugu ayet yorumlarini icma baglaminda
degerlendirdigi tespit edilmistir.

Taberi'nin icma anlayisinin tefsir ilminde somut olarak ciddi bir karsilig1 olmadigi, miifessirlerin
Taberi’nin icma olarak ele aldigr alimlerin goriislerini, ¢ogunlukla cumhurun gorisi olarak
degerlendirdikleri calismada ulasilan sonuglardan biridir.

138Taberi, Cami‘u’l-beydn, 7/386.
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