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OZET

“Ibn Riisd’{in Bidayetii’l-Miictehid Nihdyetii’l-Muktesid Adli Eserinde Ebli Yusuf,
Imam Muhammed ve Imam Ziifer’e Nispet Edilen Gériisler ve Bunlarin Hanefi Mezhebi
Acisindan Degerlendirilmesi” adli tezimiz giris ile dort boliimden olusmaktadir. Girig
béliimiinde Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, Eba Yasuf, Imam Muhammed ve Ziifer b.
Hiizeyl hakkinda kisaca bilgi verilmistir.

Birinci boliimde Biddyetii’'l-miictehid’de bulunan ibadat boliimiiyle alakali, ikinci
boliimde nikah ve bosama bdliimiiyle alakali, Ticiincli boliimde alis veris boliimiiyle alakali,
dordiince boliimde ukibat boliimiiyle alakali Eba Yisuf, Imam Muhammed ve Ziifer’e ait

olan goriisler tahkik edilmistir.

Tezimizde Eb( Yasuf, Imam Muhammed ve Ziifer’e ait yetmis alt1 goriis tahkik
edilmis ve bu goriislerden dort tanesinin Ibn Riisd tarafindan yanlis nakledildigi sonucuna

ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, Eb Y{isuf, imam Muhammed,
Zifer b. Hiizeyl.



ABSTRACT

Our thesis which is named “In ibn Riisd’s book which is named Bidayetii’l Miictehid
Nihayetii’l Muktesid Comparing Opinions to Ebli Yusuf, Imam Muhammed ve imam
Ziifer and all of these are commented in terms of Hanefi Denomination” has been four
parts with the prologue. In the prologue part it is given short information about ibn Riisd,

Bidayetii’l Miictehid, Eba Yusuf, imam Muhammed and Ziifer b. Hiizeyl.

In the first part, about worship which is given in Bidayetii’l Miictehid, in the second
part about marriages, in the third part about commercial acts, in the fourth part about
punishments, opinions which are belonged to Ebi Yusuf, Imam Muhammed and Ziifer are

analysed.

In our thesis it is analysed sevety-six opinions which are belonged to Ebl Yusuf,
Imam Muhammed and Ziifer, and it is reached that among these opinions four ones are

narrated incorrect by ibn Riisd.

Key Words: ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, Ebi Y0suf, imam Muhammed, Ziifer
b. Hiizeyl.



ONSOZ

Vahyin baslangicindan hitdma ermesine kadar Hz Peygamber (s.a.s) vahyi insanlara
hem ulastiran hem de agiklayan bir konumdaydi. Vahyin muhataplari, anlamadig: bir seyi
Peygambere soruyor ve cevabini aliyorlardi. Haliyle, Hz Peygamber hayatta iken miiminler
arasinda derin bir ihtilaftan s6z etmemiz miimkiin degildir. Ancak bazen, Peygamber
efendimiz zamaninda da ayni soze farkli yorumlar getirilmistir ki, Hz Peygamber de bunu
makul gérmiistiir. Ornegin, Hz Peygamber “Ikindi namazin1 Kurayza Ogullar1 yurdunda
kilacagiz” dediginde sahabeden kimisi vakit gececek endisesiyle ikindi namazini1 yolda
kilmisg, kimisi ise vakit gegse bile Peygamberin bu soziinli kendilerine emir telakki edip,

Kureyza kabilesinin yurduna kadar ikindi namazini kilmamislardir.

Hz Peygamberin vefatindan sonra ise yavas yavas ihtilaflar bas gostermeye
baslamistir. Ancak sahabe hayatta oldugu icin bu ihtilaflar kisa zaman icerisinde ¢oziime
kavusturulmaktaydi. Islam cografyasinin genislemesi ve Miisliiman sayisinin artmasiyla
birlikte ihtilaflar cogalmis ve bunun sonucu olarak farkli alimler etrafinda gruplasmalar ve
mezheplesmeler meydana gelmistir. Mezheplesmenin bir sonucu olarak da her alim, kendi
mezhebinin goriislerini temellendirmek icin caligmalarini stirdiirmiis, diger mezheplerin

eksiklerini bulmada akil yiiriitmiistiir.

Daha sonralar1 ilm-i hilaf olarak isimlendirilecek olan bu alana dair Hanefl
mezhebinden ilk calisma &rneklerinin Ebd Yusuf ve imam Muhammed’e ait oldugunu
soyleyebiliriz. Nitekim Eba Yusuf’un fhtildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla adli eseri ile

Imam Muhammed’in el-Hucce Ald Ehli’l-Medine eseri bu alana ait ilk eserlerdendir.

Calismamiza konu olan Ibn Riisd’iin Biddyetii’l-Miictehid adli eserini de bu alana
dahil edebiliriz. Ibn Riisd, bu eserinde basta dort mezhep olmak iizere gesitli Alimlerin
gorislerine yer vermistir. Kendisi Maliki olmasina ragmen taassup igerisine diismemis ve
diger mezheplerden kendisine uygun gelen goriisleri de kabul etmistir. Bazen Maliki
mezhebini elestirmis, eksiklerini dile getirmis bunun yan1 sira hosuna giden ve mantigina

yatan diger goriis sahiplerini de tebrik etmeyi bilmistir.

Giliniimiizden yaklasik sekizyiiz yil dnce dort mezhep ve ¢esitli alimlerin goriislerini ve

delillerini bir araya getirip incelemek ve degerlendirmeye tabi tutmak kolay olmasa



gerektir. Hele ki bir de bu mezheplerin etkin oldugu alandan uzakta yasaniyorsa...
Dolayisiyla Ibn Riisd’iin Biddyetii'I-Miictehid adli eserinde, farkli mezheplere mensup
alimlerin goriislerini hatali nakletmesini, o donemin imkénlarini diisiinerek degerlendirmek

gerekir.

Ibn Riisd’{in bu eserini incelememizin sebebi, mukayeseli bir hukuk kitabmin diger
alimlerin ve mezheplerin goriisiinii nakletmede, ne derece isabetli oldugunu tespit etmeye
calismak ve boyle bir calismanin giivenilirlik oranmi ortaya koymaktir. Tabi ki Ibn
Riisd’lin eseri ¢ok degerlidir ve okunmaya layik olan en giizide eserlerdendir. Ancak takdir
edersiniz ki, Ibn Riisd’iin yasadigi konum itibariyle, diger Aalimlerin goriislerini
naklederken hata yapabilecek olmasi da muhtemeldir. Ayn1 mezhep igerisinde dahi bir
alime ait farkl1 rivayetlerden bahsedilebiliyorsa, Ibn Riisd’iin hatali nakil yapmas1 anlayisla

karsilanmalidir.

Tezimizin giris boliimiinde, ¢alismamiza konu olan ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid,
Eb Yusuf, Imam Muhammed ve Ziifer b. Hiizeyl hakkinda kisa bilgi verilmistir. Ilk
boliimde Ibadat, ikinci bolimde Miinakehat, iiciincii bolimde Muamelat ve dordiincii
bolimde Uk®bat alamyla alakali Eb Yasuf, imam Muhammed ve Ziifer’e ait olan

goriigler tahkik edilmis ve Hanefl mezhebi acisindan degerlendirilmistir.

Tezimin tesekkiil asamasindan hitama erinceye kadar ki zamanda benden yardimini
esirgemeyen danismanim Prof. Dr. Tevhit AYENGIN hocama tesekkiirlerimi bir borg

bilirim.

Salih GUNER
[stanbul-2015
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GIRIS
A.IBN RUSD

Tam adi Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi’dir. Seckin bir
ailenin ¢ocugu olarak 1126 (520) yilinda dedesinin 6liimiinden bir ay 6nce Kurtuba’da
diinyaya gelmistir. Dedesiyle ismi ayn1 oldugundan dolay1 Ibn Riisd’e “hafid” denilmistir.
Dede Ibn Riisd, Maliki fikhinda otorite sayilan, rivayetten ¢ok dirayet ve yorum yetenegi
ile dikkat ceken, kddi ve kddi’l-kudat olarak gorev yapan iinlii bir hukukcudur. Ibn
Riisd’iin babas1 Ebu’l-Kasim Ibn Riisd de hukuk alaninda otorite bir sahsiyettir ve bir¢ok

dgrenci yetistirmistir."

Ibn Riisd, Aristo’nun eserlerini kendi diisiincesine bagh kalarak serh ettigi icin Islam
aleminde “es-sarih”, Latin diinyasinda “commentator” olarak taninmis, Bati’da ibn Riisd
adimin tahrif edilmis sekliyle Averroes olarak amilmustir. Ibn Riisd ismi Yahudiler
tarafindan Aben Rosd diye telaffuz edilmis, isim Ispanyollarca Aven Rosd sekline

déniistiirilmiistiir.”

Ibn Riisd, temel dini ilimleri babasindan almistir. Malik b. Enes’in Muvatta’ adl
meshur eserini ezberleyip babasina arz etmistir. Fikih alaninda ders aldig1 alimler arasinda
basta Ebu’l-Kasim ibn Riisd olmak iizere Ibn Beskiival, Ebei Mervan Ibn Meserre, Ebl
Bekr Ibn Semhiin, Eb Ca’fer Ibn Abdiilaziz, Ebti Muhammed Ibn Rizk ve Ebii Abdillah
el-Mazeri bulunmaktadir. Ayrica Mervan Ibn Ciirytl el-Belensi’den tip, Ebli Ca’fer Ibn

Hardn et-Tercali’den matematik ve tip ile birlikte felsefi ilimler hakkinda ders almustir.

Ibn Riisd’iin egitim hayatindaki en verimli dénemi ilk Muvahhidi hiikiimdari
Abdiilmii’min’in iktidar yillar1 (1146-1163) olmustur. Nitekim ibn Riisd bu donemde dini

ilimlerin yani1 sira tip ve felsefe alaniyla da yogun olarak ilgilenmistir. Ibn Tufeyl’in 1169

! Karhiga, H. Bekir, “Ibn Riisd”, D4, XX, 257; Sarioglu, Hiiseyin, /bn Riisd, ISAM Yay, istanbul
2011, s. 31; Zehebi, EblG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siveru A’lami’n-Niibela,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1984, XX1/307.

2 Karliga, “Ibn Riisd”, DI4, XX/257; Sarioglu, Ibn Riisd, s. 32.
3 Sariogu, Ibn Riisd, s. 32; Karliga, “Ibn Riisd”, DI4, XX/257, Zehebi, Siyer..., XX1/307-308.



yilinda Muvahhidler’in ikinci hiikiimdar1 Y@suf b. Abdilmi’min ile goristiirmesi
zamanina kadar tip alaninda el-Kiilliyat gibi bir eser kaleme almis ve felsefe alaninda da
Aristo’nun kitaplarina serh yazacak seviyeye ulasmistir. Zaten ibn Tufeyl’in ibn Riisd’ii
hiikiimdara takdim etmesinin sebeplerinden birisi de Aristo’ya ait eserleri serh etmedeki
yetkinligi olmustur. ibn Riisd, Ibn Tufeyl tarafindan hiikiimdara takdim edilirken,
hiikiimdar ona felsefi meseleler tizerine sorular sormus ve aldig1 uygun cevaplar sebebiyle

de kendisine cesitli hediyeler vererek 6diillendirmistir.”

Gergeklesen bu olaydan sonra Ibn Riisd, 565 (1169) yilinda Isbiliye kadiligina tayin
edilir ve hiikiimdarin istegi dogrultusunda Aristo’nun eserlerini serh etmeye baslar. Ibn
Riisd’iin bu goérevi uzun siirmez ve 567 (1171) yilinda Kurtuba baskadis1 olur. On yil
askin siire bu gorevde kalan Ibn Riisd, 1182 yilinda Ibn Tufeyl’in yerine saray tabipligi
gorevine getirilir ve Marakes’e gider. Ebtl Yakup Ytsuf’un 6liimiinden (1184) sonra yerine
gecen oglu Ebd Yasuf Yakub el-Mansur da Ibn Riisd’e saygida kusur etmez ve onu saray
tabipliginde ¢alistirmaya devam eder. ibn Riisd’e gosterilen bu alaka ve hiirmet 1194 yilina
kadar devam eder. Bu yildan sonra ise ibn Riisd ve Mansur’un aralarinin acildig: tarih
kitaplarinda zikredilir ve Ibn Riisd cevreden gelen ilim adamlarmin sikayeti iizerine
beraberinde bulunan birkag alim ile birlikte Kurtuba’ya 73 km mesafedeki Lisind’da (El-
lisane, Lucena) mecburi ikamete tabi tutulur. Bu mecburi ikametin sebebi ise kaynaklarda

farkli sekillerde gec;mektedir.5

Isbiliye halkinin 1srarli talepleri iizerine bu mecburi ikamet karar1 ¢ok gegmeden
kaldirildi. Tbn Riisd’e eski itibarini iade eden Halife Eb(i Ydisuf el-Mansur onu Marakes’e
davet etti. Ibn Riisd bu daveti kabul ederek Marakes’e gitti. Ancak bundan sonra fazla
yasamadi ve 10 Aralik 1198 (9 Safer 595) yilinda Marakes’te vefat etti. Cenazesi Once
Marakes’e gomiildii ancak bundan ii¢ ay sonra bir silire baskadi olarak da calistigi

memleketine gotiiriilerek ibn Abbas Mezarligina defnedildi.®

* Sarioglu, Ibn Riisd, s. 33; Karhiga, “ibn Riisd”, DIA, XX/257.
5 Karliga, “Ibn Riisd”, DI4, XX/258; Sarioglu, Ibn Riisd, s. 35.
6 Karliga, “Ibn Riisd”, DI4, XX/258; Sarioglu, Ibn Riisd, s. 36; Zehebi, Siyer..., XX1/309.



B. BIDAYET’UL MUCTEHID

Tam adi1 Bidayetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid olan eser mezhepler arasi
karsilastirmali bir fikih kitabidir. Kitabin mukaddimesinde kismen fikih usulii kaideleri yer
almaktadir. Eser “Kitabiit-Tahdre” ile baslayip “Kitabii’l-Akdiyye” ile son bulmaktadir ve
toplam yetmis bir boliimden olusmaktadir. Ibn Riisd’iin fikih alanindaki en meshur
eseridir. Uzerinde yirmi yili askin bir siire ¢alismis ve dliimiinden on yil dnce (584/1188)
tamamlamistir.” Nitekim Ibn Riisd eserinde, Hac bahsini 584 yilinda tamamladigini ve
eserine ekledigini ve yaklasik olarak bundan yirmi yil dnce de eserinin diger kisimlarini
tamamladigimi soylemektedir.®

Eserde Endiiliis’te yaygin olan Maliki mezhebi yaninda Safii ve Hanefi mezhepleri
de esas alinmakla birlikte, incelenen her mesele lizerinde sahabe ve tabiinden itibaren
miiellifin asrina kadar gelmis gecmis miictehidlerin goriisleri ve bunlarin dayandigi deliller
kaydedilmekte, zaman zaman miellif tarafindan ictihat yapilmakta ve tercihlerde

bulunulmaktadir.’

Mezheplerin fikih mantig1 ve tekniklerini ana hatlariyla ortaya koymasi bakimindan
onemli olan bu eser, fikih sistematigine gore yazilmis olmakla birlikte, Ibn Riisd bu eserin
bir furh kitab1 degil usul kitabi oldugunu, fikhin ayrintilarini degil furtiun usulle iliskisini
ve fikhi ihtilaflarin usuli temellerini gostermeyi amagladigini vurgular. Nitekim bir konuyu
aciklarken tiim mezheplerin goriislerini ve dayanaklarini zikretmesi ve ardindan ihtilafin
sebeplerini ve usuli gerekgelerini agiklamasi esere sadece fur( fikha ait bir eser demenin

yanlis olabilecegini de ortaya koymaktadir.'

Ibn Riisd gesitli konularda kendi kanaatini belirtirken veya goriisler arasinda tercih
yaparken tip, tabii ilimler astronomi sahasindaki bilgilerini de kullandig1 dikkat
cekmektedir. Mesela hamile kadinlardan gelen kanin hayiz veya istihaze kani oldugu

hususundaki ihtilaflar ile ilgili konuda Hipokrat ve Galen gibi hekimlerin sozlerine yer

7 Apaydin, H. Yunus, “ibn Riisd”, DI, XX/289.

¥ ibn Riisd, Ebu’l Velid Muhammed b. Ahmed, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2013, s. 346.

’ Kallek, Cengiz, “Bidayetii’l-Miictehid”, DIA, V1/133; Tbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, s. 16-17
1OApaydm, “Ibn Riisd”, DI4, XX/289.



vererek tip bilgisini devreye sokmaktadir.'' Yine rii’yet-i hildl hadisinde havanin kapal
olmas1 durumunda takdirde bulunulmasi gerektigine dair ifadeyi agiklarken bundan kastin
astronomik Olgiimler oldugu yoniindeki gorlislere yer vererek astronomi alanindaki

bilgisini 6n plana ¢ikarmaktadir.'?

Ibn Riisd, sarf akdinin baslangicinda konunun disina ¢iktigini belirterek bu kitab
ictihad edebilmek i¢in nahiv, liigat, fikih usulii gibi ilimleri daha 6nce 6grenmis kisileri,
ictihad sanatinda yetenekli kilmak icin yazdigim1 belirtmektedir. Ona gore bu kitabin
verdigi bilgiler ictihad sanatin1 6grenmede yeterlidir. Kisi ancak bununla fikih bilgini olur.

Yoksa fikih ilminden maksat, sadece meseleleri ezberleme ile mesgul olmak degildir."

Eser, Fas (1327) Kahire (1329, 1334, 1335, 1339, 1371, 1928, 1960, 1966, 1983),
Istanbul (1333), Tunus (1344), Kum (1406) ve Beyrut’ta (1980) pek cok defa iki cilt
halinde basilmistir. Ayrica Ahmed b. Muhammed b. es-Siddik el-Gumari tarafindan
hadislerin tahrici yapilmak, Y@suf Abdurraman el-Mar’agli, Adnan Ali Sellak tarafindan
tahkik edilmek suretiyle de yaymlanmistir. Ahmed Meylani de eseri Tiirk¢e’ye terclime

etmistir.'
C.EBU YUSUF

Ebl Hanife’'nin seckin Ogrencilerinden olan Ebl YGsuf'un tam ismi EbG Ytlsuf
Ya’kub b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Kafi’dir. Ancak daha ¢ok kiinyesi olan Eb Ysuf
ile taninmistir. Dogum yeri olan Kife’ye nispetle kendisine Kufi, yasadigi yer olan
Bagdad’a nispetle Bagdadi, nesebi Ensar’dan Sa’d b. Habte’ye dayandigi i¢in de Ensari
denilmektedir.

Ebl Ytasuf Hicri 113 yilinda Kafe’de dogmustur. Bazi kaynaklarda yer alan seksen
dokuz yasinda vefat ettigi seklindeki bilgiyi g6z oniinde bulunduran M. Zahid Kevseri,

dogum tarihinin Hicri 93 olmas1 gerektigini sdylese de, altmis dokuz yasinda vefat ettigine

" ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 56.

"2 {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 263; Kallek, “Bidayetii’l-Miictehid”, Di4, V1/134.
" ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 594.

' Kallek, “Bidayetii’l-Miictehid”, DI4, V1/134.

15 Ogiit, Salim, “Ebdi Yusuf?, DIA, X/260; Uslu, Rifat, “imam Ebd Yusuf’un Hayat: ve Kitabu’l
Harac’1”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sy. 22, s. 406; Zehebi, Siver..., VIII, 535; es-
Saymeri, Hiiseyin b. Ali, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, Alemii’1-Kiitiib, 1985, Beyrut, s. 97.



dair tabakat kitaplarinda yer alan bilgiler karsisinda bu degerlendirme zayif goriinmektedir.

Zaten bu goriis de sonraki alimler tarafindan benimsenmemistir.'®

Ebl Ysuf fakir bir aileye mensuptu. Cocukluk yillar: biiytik sikintilar icinde gegmis
ve ailesi tarafindan ge¢imini saglamak {izere bir iste calismasi istenmisti. Geg¢imini
saglamak i¢in c¢alismasit sebebiyle Eb( Hanife’nin ders halkasina uzun bir siire
katilamamisti. EbG Hanife, bu durumu kendisinden 6grendiginde ise onun nafakasini temin

etmisti. Boylece Ebai Yasuf, Ebti Hanife nin ilim halkasina katilmaya devam etmisti."”

Ebl Yisuf devrinin ilmi gelenegine uyarak belli dersleri aldiktan ve 6zellikle hadis
dersleri tahsil ettikten sonra fikih dgrenimine yoneldi. Bu amagla Ibn Ebi Leyla’nin
derslerine devam etti ve dokuz yil boyunca ondan yargilama hukuku ve fikih okudu
ardindan Ebi Hanife’nin halkasina katildi. Bu ayrilis hakkinda gesitli sebepler 6ne siiriilse
de en makul olani, Ebl Hanife’nin usuliiniin ona daha uygun gelmesidir. Ebi Hanife’ nin
vefatina kadar yaklasik on yedi y1l onun ders halkasinda bulunmustur. EbG Yasuf bu siire
icinde Kiife’ye gelen ibn Ishak’tan megazi dersi almas1 gibi kisa siireli kesintiler disinda
Eb( Hanife’nin derslerine hi¢ ara vermemistir.'® Eba Ytsuf, Ebd Hanife’nin derslerine
devam ettigi esnada hadis tahsilini de ihmal etmemistir. Firsat buldukca hadis meclislerine
devam etmis ve buralarda dinledigi hadisleri Eb(i Hanife’nin ders halkasinda miizakereye
acarak hadiscilerin de goriislerinin tartisitlip degerlendirilmesine zemin hazirlamistir. Bu
meclislerde bir¢cok hadis alimi yaninda Haccac b. Ertad ile de tanisan EbG Ytlsufun
kuvvetli bir hafizaya sahip olmasi sebebiyle hadis¢iler tarafindan da takdirle karsilandigi,
fikih ilminde oldugu gibi hadis ilminde de temayiiz ettigi belirtilir. Bir¢ok muhaddis
kendisi hakkinda olumlu seyler sdylemistir. Nitekim Ahmed b. Hanbel, “EbG Yulsuf
hadiste adil bir kimseydi” demistir. Yine ibn Main kendisi hakkinda, rey ashabi arasinda
kendisinden daha saglam ve giivenilir bir ravi gérmedigini belirtmistir. Ayrica EbG Yusuf
hakkinda tefsir, megazi ve eyyamii’l Arap alaninda bilgi sahibi olan fikih bilgini seklinde

de tamimlamalar yapilmustir."

1 Ogiit, “Eba Yusuf”, DIA, X/260; Zehebi, Siyer..., VIII/536.
17 Zehebi, Siyer..., VIII/536; Ogiit, “Eb Yusuf”, Did, X/260.
18 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife..., s. 100; Ogﬁt, “Ebi Yusuf”, DIA, X/261.
¥ Ogiit, “Eba Yusuf”, Did, X/261; Zehebi, Siyer..., VIII/537.



Ebl Ydsuf gegcim sikintist sebebiyle Abbasi halifesi Mehdi-Billah zamaninda (775-
785) ailesiyle birlikte Bagdat’a yerlesmisti. Burada halife ile tanist1 ve bazi1 kaynaklarda
kaydedildigine gore 166 (782) yilinda kadilik gorevine getirildi. Daha sonra Ciircan’a vali
tayin edilen veliaht Miisa el-Hadi ile birlikte Ciircan’a gitmistir. Mehdi’nin vefat: iizerine
halife olarak Bagdat’a gelen Hadi ile birlikte tekrar Bagdat’a donmiis ve kadilik gorevine
devam etmigstir. Halife HarundGrresid de onu gorevinde birakmis ve ilk defa onun
zamaninda (786-809) kadi’l kudatlik kurumu kurulmus ve EbG Yasuf da ilk kadi’l kudat
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unvanini almistir.

Bisr b. Velid’in kaydettigine gore Ebl Yasuf, 182 yilinda Rebiulevvel ayinin besi
olan Persembe giinli vefat etmistir. Cenaze namazini bizzat HarGnurresid kildirmistir.
HarGnurresid, namazdan sonra cenazenin Oniine yiirlimiis ve onu kendi aile kabristanina
defnettirmistir. Kabri, Bagdat’in Kazimiye bolgesinde, Kazimeyn Tiirbesi’ne bitisik olan

ve kendi adiyla anilan caminin yanindadir.*’
D. MUHAMMED B. HASAN ES-SEYBANi

Tam adi Ebt Abdillah Muhammed b. Hasan b. Ferkad es-Seybani’dir. Hicri 132
yilinda Vasit’ta diinyaya gelmistir. Baz1 kaynaklarda 131 veya 135 yilinda dogdugu
soylenmektedir. Ibn Sa’d, Seybani’nin aslen Cezire’den oldugunu, babasinin Sam
ordusunda vazife aldigimi sonra Vasit’a geldiklerini ve 132 yilinda imam Muhammed’in
orada dogdugunu kaydetmektedir. Diger taraftan el-Hatib, Tarih-i Bagdad adli eserinde
aslen Sam’in Harasta kdyiinden oldugunu, babasiin Irak’a geldigini imam Muhammed’in
Vasit’ta dogdugunu ve Kife’de yetistigini zikretmektedir. Saymeri de Filistin’in bir
koylinden oldugunu, sonra Kife’ye hicret ettiklerini yazmaktadir. Bu farkli rivayetler
arasindan dogru olan Ibn Sa’d’inkidir. Seybani’nin asli Cezire’ye dayanmaktadir. Nitekim
babas1 Sam ordusuna girmis ve sonradan servet sahibi olmustur. Ailesi bir miiddet Harasta
koylinde, bir miiddet de Filistin’in bir kdyilinde ikamet etmistir ki, ikisi de Sam {ilkesine

dahildir. Seybani, babasinin bir vazifesi icab1 Vasit’ta bulunurlarken diinyaya gelmistir.?

2 Ogiit, “Eb Yusuf”, Did, X/261.
2! Ogiit, “Eb Yusuf”, DI4, X/261; Zehebi, Siyer..., VIII/538; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife..., s. 108.

2 Eroglu, Muhammet, Imam Muhammed es-Seybani, slam Medeniyeti, Haziran, 1969, s. 31; Zehebi,
Siyer..., IX/134-135; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife..., s. 125; Ibn Hallikan, Ebu’l Abbas Semseddin



Seybani, on dort yasindan itibaren dort yi1l Eb(i Hanife’nin meclisinde bulunmustur.
Ebli Hanife’nin vefatindan sonra onun fikhi goriislerini ve yontemini basta Ebl Yusuf
olmak tizere dgrencilerinden 6grenmeye devam etmistir. Ayrica Kife’deki hadisgilerin ve
diger alimlerin ders halkalarina katilarak onlardan ilim tahsil etmistir. Kofe’deki
ogrenimini tamamlayinca hadis konusunda derinlesmek i¢in gittigi Medine’de ii¢ y1l1 askin
bir siire kalmistir ve Imam Malik’ten Muvatta’yr dinlemistir. Ardindan Mekke’de Siifyan
b. Uyeyne’den, Sam’da Evzai’den, Horasan’da Abdullah b. Mubarek’ten ve Basra’da
cesitli alimlerden ders almustir. Ilim yolculuklar1 sona erdiginde Bagdat’a yerlesmis ve Ebi
Yisuf’un vefatindan sonra ise ehl-i reyin lideri konumuna yiikselmistir. Seybani’den ders
alanlar arasinda Suayb b. Siilleyman el-Keysani, Ebi Siileyman el-Ciizcani, EbG Hafs el-
Kebir, Isa b. Eban, Ibn Semaa, Imam Safi ve Maliki fikhinin tedvininde 6nemli bir yere

sahip olan Esed b. Furat bulunmaktadir.”

Seybani’nin yasadigi donemde Abbasi halifelerinden Ebu’l Abbas es-Seffah,
Mansur, Mehdi-Billah, Hadi ve Har(niirresid iktidarda bulunmakla birlikte kaynaklarda
onun sadece Harlniirresid ile iliskisinden s6z edilmekte ve bununda Eblt Ytisuf’un
tavsiyesiyle basladigi belirtilmektedir. Harlniirresid, Seybani’yi yine EbaG Yusuf’un
tavsiyesiyle Rakka kadiligma tayin etti. Harfiniirresid, Zeydi imami Yahya b. Abdullah’m
176 (792) yilindaki isyanindan dolay1 onunla istisare ettiginde Ali evladi taraftar1 oldugu
izlenimini uyandirdig1 i¢in halifenin giivenini kaybetti. 187°de (803) kadilik gorevinden
azledilerek fetva vermesi yasaklandi. Ancak daha sonra Harlniirresid bu olayda kendisinin
kusuru oldugunu anladi ve Seybani ile iliskisini devam ettirdi. Ebli Y{suf’un vefatindan
sonra onu baskadiliga getirdi. Seybani hayatinin sonuna kadar bu gérevde kaldi.**

Seybani, 189 yilinda Harlniirresid’in refakatinde gittigi Rey sehrinde vefat etti ve

ARy

oraya defnedildi. Meshur nahiv iistad1 el-Kisai’nin de aymi giin veya iki giin sonra vefat

b. Ahmed b. Muhammed, (Thk. Thsan Abbas), Vefeyatu'l-A’yan ve Enbdu Ebnai’z-Zaman, Dér’u
Sadir, Beyrut, 1978, IV/174; Tas, Aydin, “Seybani”, DI4, XXXIX/38.

3 Tas, “Seybani”, DIA, XXXIX/38; Zehebi, Siyer..., IX/134.
 Tas, “Seybani”, DIA, XXXIX/39.



ettigi rivayet edilmektedir. HarGniirresid, bu iki alimin defnedilmesinden sonra “Bugiin

Rey’de, fikih ve arapcay1 defnettim” diye tiziintiisiinii dile getirir.”
E. ZUFER B. HUZEYL

Ebl Hanife’nin seckin 6grencilerinden olan Ziifer b. Hiizeyl Adnanilerin Temim
kabilesinin bir kolunu teskil eden el-Anber b. Amr kabilesine mensuptur.”® Kendisine
kabilesine nispetle el-Anberi, kabilesinin de aslini teskil eden Temimogullarina nispetle et-
Temimi, hayatin1 gecirip ilmini aldig1 yerlere nispetle Kafi ve el-Basri seklinde nispetler

verilmistir.”’

Ziifer, babasinin Isfahan’da valilik yaptigi esnada 110 (728) yilinda bu sehirde
dogdu. Babasi, Temim kabilesinin Anberogullar1 kolundan Basra’ya yerlesmis 6nde gelen
bir aileye mensuptur, annesi Iranl bir kéledir. Ayn1 zamanda akrabas1 olan Basra kadis1
Haccac b. Ertdt’in belirttigine gore Ziifer’in dili Arapga idi ancak simasi Acem’e
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benziyordu.

Zifer’in hayatinin ilk donemi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Kevser, Herseme ve
Sabah adinda ili¢ erkek kardesi oldugu bilinmektedir. Kife’ye ne zaman geldigi belli
degilse de kendi ifadesine gore yirmi yi1ldan fazla bir stire EbG Hanife’ nin halkasina devam
ettigi bilindiginden 130 (748) yilindan Once buraya gelmis olmalidir. Muhtemelen
babasinin 128°de (746) vefatinin ardindan isfahan’dan ayrilip Irak’a gelmistir.”

Zifer, Ebt Hanife’nin ders halkasina katilmadan 6nce hadis ilmi ile mesgul olmustur
ve hadis alaninda oldukca ilerlemistir. Bu sebeple hadis alimleri tarafindan sika olarak
kabul edilmistir. Nitekim Yahya b. Main, Fazl b. Diikkeyn, Veki b. Cerrah gibi hadis
hafizlar1 ve Ibn Hibban, ibn Abdiilber en-Nemeri Ibn Hacer el-Askalani, Zehebi gibi

tabakat miiellifleri onu sika kabul eder. Kaynaklara baktifimiz zaman kendisi hakkinda,

2 Eroglu, fmam Muhammed es-Seybani, s. 33; Zehebi, Siyer..., 1X/136; Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-
A’yan..., IV/185.

*% [bn Hallikan, Vefeydtu'l-A yan..., 11/317-318.

*’Kogak, Muhsin, “Ziifer b. Hiizeyl”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1995,
Sy. 5,s. 123.

® Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife..., s. 112; Zehebi, Siyer..., VIII/39.
9 Bedir, Murteza, “Ziifer b. Hiizeyl”, Di4, XLIV/528; Zehebi, Siyer..., VIII/39.



“hadis ashabindan ama fikih ona galip geldi” ifadesi geger.”® Eb Nuaym el-Isfahani ilk
once rey ashabindan oldugunu, hayatinin sonuna dogru bu anlayistan vazge¢ip kendini
ibadete verdigini sOylese de, Zehebi eserinde onun fikih ve ibadeti birlestirdiginden

vgilyle bahseder.’!

Ziifer’in EbG Hanife’nin ilim halkasina katilmasina sebep olan olay sdyle anlatilir:
Zifer hadis ashabindandi. Bir giin kendilerine bir mesele soruldu. Cevap veremediler.
Ziifer, meselenin hiikmiinii EbGi Hanife’ye sordu. Ebli Hanife meseleye cevap verince
Ziifer, “bunu neye dayanarak soyliiyorsun” diye bir sual daha yoneltti. Ebl Hanife de “su
hadise, su yonden kiyasla sdyliiyorum” dedi. EbQi Hanife, “mesele soyle olsaydi, cevap
nasil olurdu?” diye Ziifer’e sordu. Ziifer, bilemedi. Ebi Hanife cevabi1 ve delilini
anlattiktan sonra meseleyi degistirerek “sdyle olsa cevap nasil olurdu?” diye tekrar Ziifer’e
sordu. Ziifer bu sefer daha da sasirmisti. Ebi Hanife bu sorunun da cevabini ve delilini
bildirdikten sonra Ziifer arkadaslarinin yanina gitti ve onlara Ebi Hanife’den 6grendigi
meseleleri sordu. Fakat onlar da bilemediler. Ziifer, onlara cevaplari ve delilleri sdyleyince
“bunlar1 nereden 6grendin?”’ dediler. O da “Eb0 Hanife’den” diye cevap verdi. Daha sonra

da Ebd Hanife’nin derslerine devam etmeye baslad:.™

Ebl( Hanife’nin ders halkasina katildiktan sonra bu ilim meclisinin EbG Yasuf ile
birlikte en onemli iki iiyesi olan Ziifer, hocasinin 150 (767) yilinda vefatindan sonra
meclise baskanlik etmeye basladi. Nitekim devam ettigi bu dersler sebebiyle sohreti kabile
ve akrabalarinin etkin oldugu Basra’ya kadar ulasti. Bir miras davasi i¢in Basra’ya
gittiginde, Basra’nin ileri gelenleri kalmasi i¢in kendisine 1srar edince bu isteklerini geri
cevirmedi ve Basra’da kaldi. Kaynaklarda gectigi lizere Basra’da Ebii Hanife’nin ilmini

yaymaya basladi ve bu hususta basarili oldu.™

Ziifer, 158 yilinda Basra’da ve ibn Hallikdn’in belirttigi iizere Saban ayinda vefat

etmistir.”*

30 Zehebi, Siyer..., VIII/39; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A’yan..., 11/318; Bedir, “Ziifer b. Hiizeyl”, DIA,
XLIV/528.

31 Zehebi, Siyer..., VIII/39; Bedir, “Ziifer b. Hiizeyl”, Did, XLIV/528.

32 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife...,s. 112-113.

3 Bedir, “Ziifer b. Hiizeyl”, DI4, XLIV/528.

3 [bn Hallikan, Vefeydtu’l-A yan..., 11/319; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife...,s. 113.
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BiRINCi BOLUM

iBADAT BOLUMU
1.1. TAHARET
1.1.1. Corap Uzerine Mesh Meselesi

a. Bidayetii’l Miictehid’de Ebu Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ebu Yasuf ve Imam Muhammed’in gorap iizerine mesh etmek caizdir,
gorlslini nakletmistir."
Serahsi (v. 483/1090), el-Mebsit adl1 eserinde Ebi Ydsuf ve Imam Muhammed’e

gore kalin coraplar iizerine mesh etmek caizdir, seklinde bir goris nakletmistir.” ibn

Riisd’{in dogru bir tespit yaptigini gérmekteyiz.
b. Ebu Yisuf ve imam Muhammed’in ihtilaf Sebebi ve Delilleri

Ebu Yasuf ve Imam Muhammed ¢oraplari iizerine mesh olunabilir, goriisiine delil
olarak Ebli Musa el-Esari ve Mugire b. Sube’den nakledilen hadisleri kaynak almislardir.
Ebli Musa, Hz Peygamberden rivayet ettigi hadisinde “Restliillah, g¢oraplari {izerine

meshetti” demistir. Ayrica ¢orap iizerine meshetmenin caiz oldugu hiikkmii Hz Ebu Bekir,

"ibn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, s. 26.

? Serahsi, Semsii’l-eimme Eba Sehl Eb Bekir Muhammed b. Ahmed, (Edt. Prof Dr. Mustafa Cevat
Aksit), Kitdbit; ‘I-Mebsit, Giimiisev Yayinlari, Istanbul, 2008, 1/186; Seybani, Muhammed b. Hasan,
Kitabu’l Asl, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1990, 1/100.

3 i_bn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b Yezid el—KaZVini,_ es-Stinen, “Taharet”, 88, Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut, 201_3; Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre b. Musa, es-Siinen, “Taharet”,
74, Daru’1-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, Beyrut, 2011.
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Hz Ali ve Enes’den de rivayet edilmistir.* Mugire b. Sube ise “Nebi (s.a.s) abdest ald1 ve

95

coraplar1 lizerine mesh etti” ° seklinde bir hadis rivayet etmistir.

c¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Konu hakkinda saglikli bir goriise ulasabilmek i¢in oncelikle corap kelimesinden
kastin ne oldugu tespit edilmeli ve corap kelimesi tanimlanmalidir. Bu konuda Hanefi

kaynaklarda yapilan tanimlar soyledir:

Corap, mesh gibi olmayan topuga kadar giyilen deriden yapilan ayak ortiisiidiir.® el
Bindye’de soyle bir tanim da yapilmistir: “Corap, siddetli soguklar sebebiyle Sam halkinin
giydigi, egrilmis saglam yiinden yapilan ve topugun iizerine kadar giyilen ayak
ortisiidiir.”” el-Bahru r-Rdik’de semsiileimme el-Halvani’nin (v. 448/1056) tanimlamasina
gore coraplar bes ¢esittir. Bunlar: Tiftik, yilin, kil, ince deri ve pamuktan dokunulan
(kirbas) kumastan yapilan ¢oraplardir. Kirbasin igerisine, keten ve ipekli kumastan yapilan
goraplar da dahildir.® Bu tanimlara baktigimizda gériiyoruz ki, gorabin pek ¢ok cesidi
vardir. Burada 6nemli olan ve bizi ilgilendiren husus, hangi tarz corabin iizerine mesh

yapilabilecegi meselesidir.

Hanefi kaynaklarina baktigimizda, ¢orap hakkinda ii¢ goriis bulundugunu goriiriiz.
Birinci goriis, ¢orabin iizerine meshetmek ittifakla caiz oldugu yoniindedir ki, ¢orap hem
kalin ve hem de altma deri kaplanmis ise bu goriis gecerlidir. Ikinci goriis, ¢orap kaln
olmazsa ve altina da deri kaplanmamus ise ittifakla meshetmek caiz degildir. Uciincii goriis
ise ¢orabin kalin, ancak altinin deri kapli olmamas1 hakkindadir ki, Ebu Hanife’ye gore bu
¢orabin iizerine meshetmek caiz degildir. imam Muhammed ve Ebii Yisuf’a gore ise corap
kalin oldugu takdirde altma deri kaplanmamus olsa dahi iizerine meshetmek caizdir.” Ebu

Hanife’ye gore alti deri kaplanmayan coraba meshetmenin caiz olmamasinin sebebi,

* Serahsi, el-Mebsiit, 1/86.

> Eba Davud, Silleyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, “Taharet”, 112-113, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 2013; Tirmizi, Taharet, 167.

% el-Ayni, Bedreddin, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, 1/607
" Ayni, el-Bindye, 1/607.

¥ ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed, Bahru'r-Raik Serhu Kenzi'd-Dekdik, Daru’l-
Kiitiibi’I-lmiyye, Beyrut, 1998, 1/318.

? Ayni, el-Bindye, 1/608.
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onunla yolculukta devamli yiirliimenin miimkiin olmamas1 sebebiyledir. Bu sebeple bunlar

ince gorap hitkmiindedir.'’

Ebl Hanife, Ebu Ydsuf ve Imam Muhammed’in delil olarak aldigi Ebu Musa’dan
nakledilen hadisteki c¢orap ifadesini, alti ve {stii deri ile kapli ¢orap seklinde
anlamlandirmistir. Ancak anlatildigina gére Eb Hanife, hastalig1 sirasinda kalin ¢oraplari
lizerine meshetmisti. Kendisini ziyarete gelenlere ise “Insanlara yasak ettigim seyi
yaptim.” demistir. EbG Hanife’nin bu s6zii, onun 6nceki goriisiinden dondiigiine delil

sayilmistir."!

Bu konuda Hanefi mezhebinin goriisii, Tiirk kegesinden yapilmis mestler {izerine
mesh etmenin caiz oldugudur. Ciinkii bu tiir mestlerle yolculukta devamli yliriimek

miimkiindiir.'* Mezhepte Ebu Ytsuf ve imam Muhammed’in goriisii kabul gormiistiir."
1.1.2. Kullanilmis Su
a. Bidayetii’l Miictehid’de Eb#i Yiisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ebll Yasuf’un saz bir goriise sahip oldugunu belirterek, kullanilmis suyu

necis kabul ettigi goriisiinii rivayet etmisir.'*

Serahsi (v. 483/1090), el-Mebsiit adl1 eserinde, Merginani (v. 593/1197) de el-Hiddye

adl1 eserinde Eba Ydsuf’un kullanilmis suyu necis olarak kabul ettigini nakletmistir."”
b. Ebii Yisuf’un ihtilaf Sebebi ve Delili

Ebu Ytsuf’un kullanilmis suyu necis olarak kabul etmesinin sebebi, hiikmi pislik ve

maddi pislik karsilastirmas1 yapmasi sebebiyledir. Hiikkm1 pislik, maddi pislikten daha agir

19Serahsi, el-Mebsiit, 1/186.
"Serahsi, el-Mebsiit, 1/186.
12 Serahsi, el-Mebsiit, 1/186.

Pel-Merginani, Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-
Miibtedi, Daru’1-Hadis, Kahire, 2008, 1/46.

' Ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 32.
15 Serahsi, el-Mebsiit, 1/91; Merginani, e/-Hiddaye, 1/30.
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olduguna gore, su ile maddi bir pislik temizlendiginde su, nasil necis oluyorsa, hiikmi

pislikte de ayni1 durum s6z konusu olmalidir.'®

Burhanuddin Ibn Maze (v. 616/1219), el-Muhitu’l-Burhani fi’l-fikhi'n-Nu 'mani adl
eserinde kullanilmis suyu necis olarak kabul edenlerin su hadisi delil kabul ettiklerini
belirtmistir. “Mii'min bir kul abdest aldiginda yiiziinii yikayinca, goziiyle bakarak isledigi
biitlin giinahlar su ile -veya suyun son damlasiyla- yiiziinden dokiiliir iner, ellerini
yikayinca, elleriyle isledigi hatalar su ile birlikte -veya suyun son damlasiyla- ellerinden
dokiiliir iner. Ayaklarini yikaymca da ayaklariyla giderek isledigi biitiin giinahlar su ile -
veya suyun son damlasiyla- dokiiliir iner. Oyle ki abdest tamamlaninca giinahlaridan
armmis olarak tertemiz cikar."'” Hadiste su, insani hiilkmi necislik durumu olan
glinahlardan arindirmistir. Hiilkmi necislik ve hakiki necislik arasinda fark olmadigina gore,
nasil ki hakiki necaseti gideren su necis olursa, hilkmi necaseti gideren su da ayni sekilde

necis olur.'®
c¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Hanefl alimler, eserlerinde kullanilmis suyu etraflica tartismislar ve kabul ettikleri
delillere binaen bu suyun tekrar abdest almada veya gusiilde kullanip kullanilamayacagi
hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Kimisi bu suyun hem temiz hem de temizleyici
ozelliginin baki kaldigin1 ifade ederken, kimisi sadece temiz olma o6zelliginin baki
kaldigin1 ve temizleyici olma 6zelliginin ise ortadan kalktigini belirtmistir. Kimisi ise, hem

temiz hem de temizleyici olma 6zelliginin ortadan kalktigin1 beyan etmistir.

Ebl Ysuf’a gore kullanilmis su, kendisiyle abdestsizlik ve ciiniipliik giderilmis veya
sevap niyetiyle insan bedeninde kullanilmis olan su demektir. Bu tanimin Ebi Hanife’ye
ait oldugu da sdylenir. Bir goriise gére Ebu Hanife ve Ebu Yisuf, “Bir kimse durgun suya

bevletmesin ve durgun suda gusletmesin”® hadisini delil gostererek hitkmi ve hakiki

16 Serahsi, el-Mebsiit, 1/92.

7 Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, “Taharet”, 32, el-Mektebetii’t-
Tevfikiyye, Kahire, 2010.

"®ibn-i Maze el-Buhari, Burhanuddin Ebi’l-mea’li, el-Muhitu’l-Burhéni fi’l-fikhi’n-Nu 'mani, Déaru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, 1/120.

YMiislim, “Taharet”, 95; Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. ismail, e/-Camiu’s-Sahih, “Vudd”, 68,
Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 2013.
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necaseti esit tutmuslar ve hakiki necaseti gideren su necis olursa, hilkmi necaseti gideren su
da necis olur, demislerdir. Hasan Ibn Ziyad’in (v. 204/819) rivayetine gore, Ebu Hanife
abdest veya gusiil i¢in kullanilmis suyu, hakiki necaseti gidermekte kullanilan suya kiyas
ederek “galiz necis” demistir. Eb( Y@suf un rivayetine gore ise Ebi Hanife bu suyu “hafif

necis” olarak kabul etmistir. 20

Imam Muhammed’e gore ise kullanilmis su, temiz ancak temizleyici degildir. Imam
Muhammed bu goriisini Eba Hanife’den rivayet etmistir.”’ Imam Muhammed’in
goriisiinlin aciklamasi sdyledir; Sahabe, Peygamber (s.a.s)’in abdest artig1 sulart almak i¢in
yaristyor ve bu sulari azalarma siiriiyorlardi. Abdest suyundan bizzat alamayan, bir
baskasinin elindeki yagliktan aliyordu. Pis bir sey miibarek sayilmaz. Bunun anlama,
abdestsiz kimsenin organlarinin temiz oldugudur. Ancak abdest alinmayan bir organla
ibadet yapilmasi yasaklanmistir. Su, bu organlarin temizliginde kullanildiginda, ibadet
edilememe durumu suya ge¢mis ve suyun niteligi, organin su kullanmadan onceki niteligi
haline gelmistir. Boylece su, temiz fakat temizleyici olmayan bir hale doniismiistiir. Suyla
maddi bir pisligin giderilmesi durumu, bundan farkhidir. Ciinkii o durumda pislik, suya

déniismiistiir.

Imam Safi ve Ziifer’e gore ise, abdest alan kisi daha dnceden abdestli ise, suyun hem
temiz hem de temizleyici olma 6zelligi baki kalir, sayet daha dnceden abdestli degil ise,
suyun sadece temiz olma ozelligi baki kalir. Yani bir daha o su ile abdest alinamaz.
Abdestsiz olan kisinin organlarinin maddi olarak necis olmamasi sebebiyle, o organlarin
temizliginde kullanilmig olan suyun necis olmamasi, organlarin hilkkmen necis olmasi
sebebiyle de suyun necis olmasi gerekir. Bu iki durumu goz 6niinde bulundurarak suya

necis diyemeyiz, ancak necaseti de giderici degildir.*?

Mevsili (v. 683/1284), el-Ihtiyar adli eserinde, kullanilmis suyun temiz, ancak
temizleyici olmadigr gorlisliniin  alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edildigini

belirtmistir.** Yukaridaki satirlarda gectigi iizere sahabe, peygamber (s.a.s) abdest alirken,

20 Merginani, el-Hiddye, 1/30; Serahsi, el-Mebsiit, 1/91; Ibn Maze, el-Muhitu’I-Burhdni, 1/119.

2 Mevsili, Abdullah b. Mahmad, el—fhtiydr li ta’lili’I-Muhtar, Cagr1 Yaylart, Istanbul, 2007, 1/16.
* Serahsi, el-Mebsit, 1/92.

2 Merginani, el-Hiddye, 1/29; Ibn Maze, el-Muhitu’I-Burhdni, 1/120.

* Mevsili, el-Ihtiyar, 1/16.
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abdest art1g1 olan sular1 almaya calistyor ve o sular1 bedenine ve yliziine siiriiyordu. Sayet
kullanilmis su necis olsaydi, Hz Peygamber sahabeyi bdyle bir sey yapmaktan menederdi.
Kullanilmis suyu necis olarak kabul etti§imiz takdirde abdest alirken {izerimize sigrayan su
sebebiyle elbisenin de necis olma durumu ortaya ¢ikacaktir. Abdest alirken ise lizerimize
su sigramamasi zor bir durum olsa gerektir. Dolayisiyla Imam Muhammed’in goriisiiniin

daha isabetli oldugunu sdyleyebiliriz.
1.1.3.Balgamin Abdesti Bozma Durumu
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebi Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ebi Yisuf’un “Balgam agiz dolusu oldugu zaman abdesti bozar”, seklinde

bir goriisii oldugunu nakletmistir.”

Hanefilerin eserlerini inceledigimizde, Ebl Yhsuf un bu sekilde bir goriisii oldugunu

gérrnekteyiz.26

b. Ebé Yisuf’un Ihtilaf Sebebi ve Delili ve Hanefi Kaynaklarda Konunun

Incelenmesi

Eba Yisuf, balgamin 6d suyu, safra gibi pis oldugunu ve dolayisiyla necaset sayilan
seylere yakin bolgeden ciktigr i¢in necis oldugunu soylemistir. Ebli Ylsuf’un bu ihtilafi,
balgamin ¢iktig1 konum itibariyledir. Balgam, karindan gelmisse ve agiz dolusu ise, ona
gore bu durum abdesti bozmaktadir. Sayet balgam, bas tarafindan gelmis ise, ittifakla

abdest bozulmamaktadir. Ciinkii bas, necis olarak kabul edilen seylerin yeri degildir.”’

Eb(i Hanife ve Imam Muhammed’e gére ise, balgam tiikiiriiktiir ve tiikiiriik olmasi
sebebiyle de temizdir. Bu iki imama gore, bogazin iist bolgesindeki yasligin incelmesi
sebebiyle tlikiiriikk olusur. Bogazin altindaki yasligin kalinlasmasiyla da balgam olusur.
Dolayisiyla balgamin ¢ikis yeri mide degil bogazdir. Bu bolge ise necaset yeri degildir.

Ayrica bu iki imama gore, balgam mideden gelmis olsa bile kaygan bir madde olmasi

% [bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 38.

% Serahsi, el-Mebsiit, 1/140; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/10; Merginani, el-Hiddye, 1/20; ibn Maze, el-
Mubhitu’l-Burhani, 1/64; Seybani, Kitabu'l-Asl, 1/72.

27 Serahsi, el-Mebsiit, 1/140; Merginani, el-Hidadye, 1/20.
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sebebiyle, igerisine necaset girmesi miimkiin degildir. Ancak az bir miktar necaset
bulasabilir ki, bu durumda balgam ¢ok olsa da igerisine bulasan necaset miktar1 az oldugu
icin onun c¢ikmasiyla abdest bozulmaz. Peygamber (s.a.s)’de Ammar’a “Tikiirtigiin,
gozlerinin yas1 ve tulumundaki su aynidir”*® buyurmustur. Dolayisiyla nasil ki gozyas: ve
tulumdaki su necis degil ise, tiikiiriikk ve balgam da necis degildir ve balgam agiz dolusu
olsa dahi, necis olmadigi i¢in abdesti bozmamaktadir.”® Nitekim bilinmektedir ki
Peygamber efendimiz (s.a.s), namazda iken gelen balgami elbisesinin ucuyla almistir. Eger
balgam necis olsaydi, Peygamber efendimizin namazda iken bdyle bir sey yapmasi

diisiiniilemezdi.*
1.1.4.Lohusaligin En Az Siiresi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebi Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Eba Yaisuf’un lohusaligin en kisa siiresi on bir giindiir, seklinde goriisii

oldugunu nakletmistir.'

Serahsi (v. 483/1090), el-Mebsiit adl1 eserinde ve Ibn Maze (v. 616/1219) ise el-

Muhitu’l-Burhani adli eserinde EbGi Yasuf’un bu goriisiinii nakletmistir.*?
b. Ebi Ydsuf’un Ihtilaf Sebebi ve Delili

Ebl YGsuf'un bu husustaki ihtilafi herhangi bir nassa dayanmamaktadir. Bu
husustaki goriis farkliligi tamamen akli c¢ikarimina dayanmaktadir. EbG Yusuf’a gore
iddetin ne zaman sona erecegi hususunu belirlemek i¢in en kisa lohusalik siiresi, hayizin en

fazla siirebilecegi giinden fazla olmalidir. O da on bir giindiir.”?

Darekutni, Ebii’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed, es-Siinen, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2004, 1/231.
%% Serahsi, el-Mebsiit, 1/140; Merginani, el-Hiddye, 1/20.

30 Merginani, el-Hiddye, 1/20.

3! ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 55.

32 Serhasi, el-Mebsiit, 111/318; ibn Méze, el-Muhitu’l-Burhdni, 1/263.

33 Serhasi, el-Mebsiit, 111/328; Ayni, el-Bindye, 1/691.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Peygamber (s.a.s)’den nifas st sinir1 hakkinda sdyle bir hadis nakledilmistir: “Allah
Restlii, lohusalara kirk giin siire koymustur. Ancak bundan once temizlenirse lohusalik
sona erer.””* Bu hadise binaen alimlerin ¢ogunlugu, “bundan énce temizlenirse” lafzinin
umumi olmasi sebebiyle lohusalik i¢in bir alt sinir belirlememislerdir. Ata’ (v. 114/732),
Sa’bi (v. 104/723), Imam Malik, Safi ve Ahmet b. Hanbel bunlardandir. Onlara gore
lohusalik, ¢ocuk dogduktan itibaren bir an bile olsa kanin gelmesiyle gerceklesip sona

erebilir.*

Miizeni (v. 264/877) lohusaligi, hayiza kiyas ederek en alt sinirimin dort giin
olacagini sdylemistir. Ebi Hanife’ye gore ise lohusaligin alt sinir1 yirmi bes glindiir. Eba
Yisuf’a gore ise on bir glindiir. Ancak lohusalik hakkinda bu sekilde alt sinir belirlemekten
kasit, kan bu siireden 6nce kesilirse bu kanin lohusalik kani olmayacagi degildir. Bundan
kasit, temizlik adeti on bes giin olan kadina, nifas adeti belirlemeye ihtiya¢ duyuldugunda
bunun Ebl Hanife’ye gore yirmi bes gilinden az olmayacagi seklindedir. Cilinkii kadina
bundan daha az nifas adeti belirlenirse bu, temizlik adetinin bozulmasina neden olacaktir.®
Ornegin, Bir kimse hamile karisina “dogum yaptigin zaman bossun” derse bu durum Ebi
Yisuf’un goriisiine gore soyle hitkme baglanir: O’na gore kadinin en az lohusalik siiresi on
bir giindiir. Bundan sonra kadinin temizligi on bes giindiir. Boylece on bir ile birlikte bu
saymin toplami yirmi alti eder. Ardindan ii¢ hayiz i¢in otuz dokuz giin gerekmektedir.
Boylece say1 altmis bes olur. Bu nedenle kadinin bu sayidan daha az bir say1 sdylemesine
itibar edilmez. EbGi Hanife’ye gore de soyle hiikkme baglanir: Kadinin nifés1 yirmi bes giin
kabul edilir. Kanin tekrar gelme siiphesine binaen Ebl Hanife, bu giinli belirlemistir.
Temizligi ise on bes giin kabul edilir. Ikisinin toplami kirk giin eder. Bundan sonra kadinin
hayiz1 bes, temizligi on bes giindiir. Her biri bes giin olan {i¢ hay1z ve bunlarin arasinda her

biri on bes giin olan iki temizlik donemi bulunur. Bunlarin toplami 45 eder. Bu sayiya kirk

34Tirmizi, “Taharet”, 105; Ibn Mace, “Taharet”, 128.
3 Ayni, el-Bindye, 1/691.
36 Serhasi, el-Mebsiit, 111/318.
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eklendiginde seksen bes eder. Kadinin iddetinin bitiminde bu sayiya itibar edilir. Kadin

bundan daha az say1 soylerse itibar edilmez.’’
1.1.5. Adet Kaminin Rengi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebi Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ebl Ydsuf'un sart ve bulamik renkli sivilar igerisinde kan rengi

bulunmazsa adet kani degildir, goriisiine sahip oldugunu nakletmistir.”®

el-Ihtiydr ve el-Hiddye adli eserlerde, EbGi Ydisuf’un rahimden gelen bulanik renkli
stvinin ancak kan ile birlikte olursa hayiz kani sayilabilecegi goriisiine yer verilmistir.”
Serahsi (v. 483/1090) ve Kasani (v. 587/1191) ise eserinde, “Rahimden gelen sivinin
bulanik olmasi durumunda, bu sivi hayiz giinlerinin baslarinda gelmisse EbG Hanife ve
2540

Imam Muhammed’e gore hayiz kamidir. Ebli Ydsuf’a gore ise hayiz kam degildir

seklinde nakilde bulunmustur. Ancak Ibn Riisd, bdyle bir kayitlamaya gitmemistir.

Hanefl kaynaklarinda rahimden gelen sar1 sivinin hilkkmiine dair EbG Y#suf’a ait olan
herhangi bir goriise rastlamadim. Ancak Hanefi alimleri genel olarak rahimden gelen sar1
renkteki siviyr bulanik rengin hiikmiine tabi tutmuslardir.*' Ibn Riisd’de bu fetvalardan

yola ¢ikarak, Ebli Ysuf’un bdyle bir goriisiiniin oldugu ¢ikarimina ulasmis olabilir.
b. Ebd Yésuf’un Ihtilaf Sebebi ve Delili

Ebl Yusuf’a gore hayiz doneminin ilk glinlerinde rahimden bulanik gelen sivinin
hayiz kanindan sayilmamasinin sebebi sudur: Hayiz, rahimden disariya c¢ikan kan
sebebiyledir. Damardan disartya ¢ikan kan, hayiz kami degildir. Hayiz kani, temizlik
stiresince birikir ve normal kan olarak disar1 ¢ikar. Damardan gelen kan ise ilk once

bulanik olarak ¢ikar sonra normal kana doniisiir. Eger ilk olarak normal kan ¢ikmissa,

37 Serhasi, el-Mebsiit, 111/327-328; Ayni, el-Bindye, 1/691.
3 {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 56.
¥ Mevsili, el-Ihtiydr, 1/27; Merginani, el-Hiddye, 1/48.

“Serahsi, el-Mebsiit, 111/236; Kasani, Aldeddin Ebi Bekr b. Mesti’d, Beddiu's-Sandi’ fi Tertibi's-
Serdi’, Darw’l Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut, 2003, 1/287.

41 Serahsi, el-Mebsiit, 111/236.
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bilinmelidir ki bu rahimden gelmektedir ve hayiz kanidir. Eger ilk olarak bulanik sivi

¢ikmissa bilinmelidir ki bu damardan gelmektedir ve hayiz kani degildir.**

Ibn Riisd’e gore sar1 ve bulanik renkli sivilar1 hayiz kani olarak kabul etmeyenlerin
delili, Ummii Atiyye’den rivayet olunan hadistir.*> Ummii Atiyye’den rivayet olunan hadis

soyledir: “Biz guslettikten sonra sar1 ve bulanik renkli stvilari hayiz saymazdik.”**
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefi kaynaklarinda hayiz kaninin hangi renk olabilecegi konusu incelenmis ve alti

renk tlizerinde durulmustur. Bu renkler: Siyah, kirmizi, sar1, bulanik, yesil ve toprak rengi.45

Siyah renkli kanin hayiz kani oldugu hususunda herhangi bir siiphe yoktur. Zira

Peygamber efendimiz “hayiz kani siyah, saf ve koyudur.” *® buyurmustur.
Kirmizi renkli kan hususunda da bir ihtilaf yoktur. Zira kirmizi, kanim asil rengidir.*’

Kan renginin sar1 olmas1 durumunda ise ihtilaflar s6z konusudur. Kimi alime gore bu
hayiz kanindandir, kimine gore ise hayiz kanindan degildir. Bidayetii’l Miictehid’de Ibn
Riisd’iin nakline gore, EbG Yusuf’un, sar1 rengi hayiz kanindan saymadigma dair bir
goriise sahip oldugunu yukaridaki satirlarda ifade etmistik. Ancak Hanefl kaynaklarda EbQ
Yisuf’un, rahimden gelen kanin sar1 renkli olmasi durumunda goriisiiniin ne olduguna dair
bir kayda rastlanmamistir. EbG Mansur Maturidi (v. 333/944) bu konu hakkindaki
gorlisiinii soyle belirtmektedir: “Bu renkteki kan, hayiz giinlerinin basinda ise, hayiz
248

kanidir. Hayiz giinlerine yakin olan temizlik giinlerinde goriilmiisse, hayiz kan1 degildir.

Sari renkteki kan, alimlerin cogunlugu tarafindan hayiz kam olarak kabul edilmistir.*

* Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/287.

* ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 56.
*Buhari, “Hayiz”, 26.

* Serahsi, el-Mebsiit, 111/236.

*Eba David, “Taharet”, 115; Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Sua’yb b. Ali b. Sindn, es-Siinen,
“Taharet”, 138, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2013.

47 Serahsi, el-Mebsiit, 111/236.
8 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/287.

4 Serahsi, el-Mebsiit, 111/236.
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Bulanik renkte goriilen kan hususunda da ihtilaf s6z konusudur. Bu renkteki kani
Ebl Yusuf’un, eger adet glinlerinin basi ise, hayiz kani1 olarak kabul etmedigini, aksine

Eb{i Hanife ve Imam Muhammed’in ise hayiz kan1 olarak kabul ettigini sdylemistik.

Yesil renkte goriilen kana gelince, Hanefi alimlerinden bir kismi1 hayiz kaninin yesil
olabilecegini kabul etmezler. Nasr b. Sellam’a yesil kanin hiikkmii sorulunca, bunu
yadirgamig, “sanki yeni bicilmis taze ekin yedi” demistir. Ebl Ali ed-Dekkak (v.
405/1015) ise kandaki yesil rengin, bulanikliin bir tiirii oldugunu séylemistir. Yesil renkli
kanmn hiikmii de bulamik renkli kan gibidir.*

Toprak rengi seklinde goriilen kan da alimlerin ¢ogunluguna gore hayiz kani

sayilmistir ve bulanik renkli kan tiiriiniin hiikmiine tabidir.”’

Hz Aise’den rivayet edilmistir ki, kadinlar hayiz durumunda kullandiklar1 bezleri

(13

bakmasi icin O’na gonderirlerdi. Hz Aise’de bezde bulaniklik gordiigii zaman, “saf

beyazlik goriinceye kadar hayiz sona ermez™* derdi. Yukarida zikrettigimiz goriisleri bu
rivayet esliginde degerlendirdigimiz zaman, hayiz gilinlerinde goriilen degisik renklerdeki

kanin, hayiz kanindan sayilmasi daha yerinde olacaktir.
1.1.6. Teyemmiimde Niyet Etme Meselesi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Ziifer’e Nispet Edilen Gériis ve Tahkiki

ibn Riisd’iin nakline binaen, imam Ziifer’e gore teyemmiimde niyet sart degildir.”

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde, Ziifer’in bu gériisiine rastlamaktayiz. ibn

Riisd’iin tespitinde bir yanlislik bulunmamaktadir.**

%0 Serahsi, el-Mebsiit, 111/237.

*! [bn Maze, el-Mubhitu’l-Burhdni, 1/214; Serahsi, el-Mebsiit, 111/237.

32 Malik b. Enes, Muvatta, “Taharet”, 154, Dar’u Ibn Hazm, Beyrut, 2011.
>3 bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 68.

54 Merginani, el-Hiddye, 1/40; Mevsilj, el—fhtiydr, 1/20; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/330; Ibn Maze, el-
Muhitu’l-Burhant, 1/135.
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b. imam Ziifer’in ihtilaf Sebebi ve Delili

Imam Ziifer’e gore teyemmiim, abdestin yerine gecerli olan nas ile belirlenmis
hiikmi bir temizliktir. Niyet etmeksizin abdest aldigimizda, abdest gecerli olduguna gore,
teyemmiim i¢in de ayni sey s6z konusu olmalidir. Cilinkii teyemmiim, su olmadigi zaman
abdestin yerine gecen hiikmi bir temizliktir. Yani abdestin halefidir. Halef, vasiflari
hususunda, asil ile ¢elismez. Abdestin vasfi ise, niyet etmeksizin sahih olmasidir ki, bu
durum teyemmiim i¢in de gegerli olmalidir. Aksi durumda halef, vasiflar1 hususunda asil

ile gelisir duruma gelir ki, bu durum miimkiin degildir.>
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefilerin geneli, teyemmiimde niyet etmenin sart oldugu yoOniinde goriis
belirtmislerdir. Ciinkii teyemmiim hakiki bir temizlik degil, ihtiya¢ aninda bagvurulan
hiikmi bir temizliktir. Thtiyag ise, abdestin aksine niyet ile bilinebilir. Abdest ise hakiki bir
temizliktir. Temizligin gerceklesmesi i¢in ihtiya¢ sart degildir. Bu sebeple niyet de sart
degildir.”

Teyemmiim isminin anlami da niyetin sart olduguna delildir. Clinkli teyemmiim,
kastetmek, yonelmek anlamina gelmektedir. Temiz bir topraga yonelmekten kastimiz

abdest ise, bu ancak niyet ile bilinebilir.”’
1.1.7.Namaza Engel Olan ve Olmayan Necaset Miktar1 Meselesi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam Muhammed’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Imam Muhammed, elbisenin dértte biri veya daha azina

bulasan necaset namaza engel olmamaktadir, goriisiine sahiptir.”®

Hanefl kaynaklara baktifimiz zaman necasetin namaza engel olmayan miktarinin

belirlenmesinde hafif necaset ve galiz necaset ayrimina gidilmistir. Namaza engel olmayan

> Ayni, el-Bindye, 1/538, Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/331.
%% Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/331; Ayni, el-Bindye, 1/538; ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhdni, 1/135.
>7 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/331.

*¥ [bn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, s. 80.
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hafif necasetin Olgiisii belirlenirken “dortte bir” kriter olarak kabul edilmistir. Hanefi

alimlerin kaynaklarinda Eba Hanife ve imam Muhammed’in bu gériisiine rastlamaktayiz.>

Ibn Riisd, Imam Muhammed’in bu gériisiinii naklederken hafif veya galiz necaset
smiflamasina gitmemistir. Bu durum ise climleyi muallakta birakmakta ve dogrulugunu
tespit etme hususunda bize zorluk ¢ikarmaktadir. Ancak Ibn Riisd, Imam Muhammed’in
goriistinden hemen once Ebt Hanife’nin goriisiine yer vermistir ki, o goriis sOyledir:
“Necasetin en azi bir dirhem miktaridir.”®® Hanefi kaynaklarina baktigimizda Eba Hanife
bu kriterini, galiz olarak kabul ettigi necasetler igin belirlemistir. ibn Riisd’iin, Ebd
Hanife’nin bu goriisiinden hemen sonra imam Muhammed’in goriisiine yer vermesi de,
Imam Muhammed’in bu kriterini, galiz necasetler icin belirlemis olabilecegi seklinde
naklettigi anlasilmaktadir ki, eger durum bdyle ise Ibn Riisd agisindan bu, yanlis bir tespit

olacaktir.
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Hanefiler namaza engel olan ve olmayan necaset miktarini belirlerken galiz ve hafif
necaset ayrimina gitmislerdir. Ancak hangi necasetin galiz, hangisinin de hafif oldugu
hususunda ihtilaflar bulunmaktadir. Ebi Yéisuf ve Imam Muhammed’e gére galiz necaset,
izerinde icma gerceklesmis seylerdir. Ebli Hanife ise galiz necaseti, necasetligi hususunda
nas bulunan ve temiz olduguna dair baska bir nas bulunmayan seyler olarak tanimlamistir.
Galiz necaset olup olmama hususunda alimlerin ihtilaf etmesi de EbG Hanife i¢in bir sey
ifade etmemektedir. Ebli Yasuf ve imam Muhammed’e gore hafif necaset, necis mi, degil
mi diye alimlerin ihtilaf ettikleridir. EbG Hanife’ye gore ise hafif necaset, necis ve temiz

oldugu hususunda gelisen iki nassin bulundugu seylerdir. *!

Imam Muhammed’in hafif necasetler igin belirledigi “dortte bir” kriteri mezhepte
genel olarak kabul gérmiis bir goriistiir. Eb0 Hanife’nin de bu yonde goriisii oldugunu
kaynaklardan okumaktayiz. ®* Ancak bu konu hakkinda, Ebii Hanife’den gelen rivayetler
farkli farklidir. EbG Yasuf’tan rivayet edilmektedir ki O, EbG Hanife’ye hafif necasetin

%% ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhdnt, 1/192-193; Seybani, Kitdbu'I-Asl, 1/57.

% bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 80.

% Semerkandi, Alaeddin, Tiihfetii I-fukahd, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1984, 1/65.
52 fbn Méze, el-Mubhitu’l-Burhdni, 1/193.
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namaza engel olmayan en iist sinirin1 sormakta ve sdyle cevap almaktadir: “En {ist sinur,
insanlarin ¢ok gordiigii miktardir.” Yani, EbG Hanife bu ciimlesiyle, herhangi bir miktar
belirlemedigini ifade etmektedir. Yine imam Muhammed’den rivayetle Ebii Hanife nin,

“enine ve boyuna bir karis miktarinca olmasi” seklinde de bir goriisii vardir.*?

el-Muhitu’l-Burhdni sahibi, hafif necaset sayilan seylerde “dortte bir” kriterinin
mezhepte genel olarak kabul edilmesinin sebebini soyle agiklamaktadir: “Bizim
imamlarimiza gore, “dortte bir” Gl¢iisii en sahih olan 6l¢iidiir. Clinkli “dortte bir” Olctlisti
¢ogu ser’i hiikiimde, biitiiniin yerini almaktadir. Ornegin; ihramlinin basmnin dortte birini
tirag etmesi, tamamini tirag etmesi gibidir. Abdest alan bir kiginin basinin dortte birini
mesh etmesi, tamaminin yerine gegmektedir. Yine namazda avret mahallinin dortte birinin

ac¢ilmasi tamaminin agilmasi gibidir.”64

1.2. NAMAZ
1.2.1.0gle Namazinin Son Vakti Meselesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam Muhammed ve Ebii Yiisuf’a Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Imam Muhammed ve Ebi Yisuf’un, “Bir seyin gdlgesi kendisinin bir
misli olunca 6gle namazinin vakti sona erer; ancak ikindi namazinin vakti, golge iki misli
olunca baglar. Golge boyunun bir misil ve iki misil oldugu zaman aralig1 ise ne 6gle ne de

ikindi namazinin vaktidir”, seklinde goriisti oldugunu nakletmistir.®’

Hanefi kaynaklarini inceledigimizde imam Muhammed ve Ebli Yisuf’a gore, her

seyin golgesi bir misli olunca 6gle namazmin vakti ¢ikar ve ikindi namazimin vakti girer.®

Ibn Riisd, imam Muhammed ve Ebi Ydsufun bu yonde gériisleri oldugunu
naklederek hatali bir tespit yaptigini sdyleyebiliriz. Hanefi kaynaklara miiracaat ettigimiz

zaman, Ebl Hanife’nin bdyle bir goriise sahip oldugunu gormekteyiz. Ebi Hanife’nin bu

83 Semerkandi, Tiihfetii’I-fukahd, 1/65.
% fbn Maze, el-Muhitu’l-Burhdni, 1/193.
% ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 90.

66 Serahsi, el-Mebsiit, 1/253; Tbn Maze, el-Muhitu’l-Burhdni, 1/273-274; Kasani, Beddiu’s-Sandi’,
1/561.



24

goriisii, hem imam Muhammed hem de Ebd Yisuf tarafindan rivayet edilmistir.®” Ancak
Ebl( Hanife’nin bu goriistine katilip katilmadiklar: ifade edilmemistir. Ebti Hanife’nin bu
goriisiinii, iki 6grencisi de rivayet ettigi i¢in belki Ibn Riisd, Imam Muhammed ve Ebi

Yusuf’un, Ebi Hanefi’nin goriisiine katildiklarini zannetmis olabilir.
b. Ebii Yiisuf ve Imnam Muhammed’in Delili

Imam Muhammed ve Ebl Yasuf goriislerine delil olarak, Cebrail’in Peygamber
efendimize imamlik yaptig1 ve namazin vakitlerini dgretmis oldugu hadisi almislardir. Ibn
Abbas’tan rivayet olunduguna gore, Hz Peygamber s0yle buyurmustur: “Kabe'nin yaninda
Cibril bana iki defa imamlik etti. Ilk giinde, giines tam tepe noktasindan batrya dogru
yonelmesiyle bana 6gle namazini; her seyin golgesi kendisinin bir misli kadar oldugunda
da ikindi namazini kildird. ikinci giinde ise; her seyin gdlgesi kendisinin bir misli kadar
oldugunda 6gle namazini; her seyin golgesi kendisinin iki misli kadar oldugunda da ikindi

namazini bana kildirdi ve dedi ki; bu iki vaktin arasi sana ve iimmetine vakittir.”®®

Yukaridaki hadisi iki agidan delil olarak kullanabiliriz. Birincisi, Cebrail’in ilk giin,
goblge esyanin bir misli oldugunda ikindi namazin1 kildirmasidir ki bu, ikindi namazinin ilk
vaktine ve zorunlu olarak 6gle namazinin son vaktine isarettir. ikincisi ise, ikinci giinde
Cebrail’in imamlik yapmasi son vakti beyan sebebiyledir. Ikinci giin ise gle namazini,
gblge esyanin iki misli oluncaya kadar geciktirmemistir. Dolayisiyla Cebrail’in 6gle
namazini bu vakte kadar geciktirmemesi, 6gle vaktinin bitiminin, gélgenin bir misli oldugu

zamana dalalet etmektedir.””
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefl kaynaklarini inceledigimizde alimler 6gle namazinin ilk vakti hususunda hem
fikirdirler. Ancak bazi alimlerden 6gle namazinin vakti, “Golge ayakkabi bagi kadar
oldugu zaman girer”, diye nakledilmistir.”’ Bunun nedeni, Cebrail’in Peygamber

efendimize imamlik yaptigin1 anlatan hadisin farkli lafizlarla bize ulasmasidir. Bu hadiste

7 {bn Maze, el-Muhitu'l-Burhdni, 1/273-274; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/561.
% Mevsili, el-Ihtiydr, 1/38; Eba Davad, “Salat”, 2; Tirmizi, “Salat”, 1.
8 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/564.

70 Serahsi, el-Mebsiit, 1/252.
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Peygamber efendimiz sdyle buyurmustur: “Cebrail, bana 6gle namazini birinci giin, golge
ayakkabi bagi kadar oldugu zaman kildirdi.””" Bu hususta Hanefilerin delili Isra siiresi 78.
ayetteki “g&:’ﬁ‘ 53 kelimesidir ki, glinesin zevali, yani batiya yonelmesi anlamina

gelmektedir.”?

Ogle namazinin son vakti meselesinde ise ihtilaf s6z konusudur. Bu hususta Ebf
Hanife’den iki rivayet nakledilmistir. Bir rivayete gore EbG Hanife, bir seyin golgesi
kendisinin iki misli kadar oldugunda 6gle namazinin vakti ¢ikar ve ikindi namazinin vakti
girer, gorlisline sahiptir. Diger bir rivayete gore ise, bir seyin gdlgesi bir misli olunca 6gle
namazinin vakti ¢ikar; ancak ikindi namazinin vakti, gélge iki misli oldugunda girer,

gdriisiine sahiptir.”

Ebl Hanife, 6gle namazi vaktinin sonunun belirlenmesinde su hadisleri delil olarak
kullanmistir: “Sizinle bizden 6nceki ehl-i kitabin durumu su 6rnege benzer. Bir adam bir
isci kiralamak istedi ve “Kim benim i¢in sabahtan 6gleye kadar bir kirat karsilifinda
calisir”, dedi. Bu sartla yahudiler ¢alistilar. Sonra, “Kim benim i¢in 6gleden ikindiye kadar
bir kirat karsiliginda ¢alisir?”, dedi. Bu sartla Hiristiyanlar calistilar. Sonra, “Kim benim
icin ikindiden aksama kadar iki kirat karsiliginda calisir?”, dedi. Bu sartla siz

calistyorsunuz. Yahudi ve Hiristiyanlar buna kizdilar ve;
-Biz daha ¢ok ¢alisip daha az ticret aldik, dediler. Allah Teala onlara;
-Ben sizin hakkinizdan bir sey eksilttim mi? diye sordu. Onlar da;
-Hayir, dediler. Allah Teala da;
-Bu benim litfumdiir. Bunu diledigime veririm.” buyurdu.”

Bu hadiste, Miisliimanlarin Hiristiyanlardan daha az calistigi belirtilmektedir.

Dolayisiyla ikindi namazi vaktinin, 6gle namazi vaktinden daha az oldugunu

! Eb Davud, “Salat”, 2.

7 Serahsi, el-Mebsit, 1/252-253.

” ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhani, 1/273-274; Serahsi, el-Mebsit, 1/252-253.
"Buhari, “Mevakitu’s Salat”, 18.
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gostermektedir. Bu da ancak golge boyunun esyanin iki katina ulasincaya kadar ogle
vaktinin devam etmesiyle miimkiindiir.”

Yine Hz Peygamber bir hadisinde sdyle buyuruyor: “Ogleyi serin vakitte kilin.

76 vy
”” Hicaz

Ciinkli sicakligin siddetli olusu cehennemin siddetinden, kaynamasindandir.
bolgesinde sicakligin en siddetli oldugu vakit, her seyin golgesi bir misli oldugu zamandir.
Ayrica biz, 6glenin vaktinin baslangicini kesinlikle bilmekteyiz. Ama 6gle vaktinin sonu
konusunda farkli nakiller nedeniyle, gélge boyunun esyanin boyu kadar oldugu zaman,
ogle vaktinin ¢iktigin1 sdyleme konusunda siiphe meydana gelmektedir. Halbuki kesin
olarak bilinen sey, kusku nedeniyle ortadan kalkmaz. Yani mecelledeki ifadesiyle sek ile

yakin zail olmaz.”’

Ikindi namazmin ilk vakti, dolayisiyla 8le namazinin son vaktiyle ilgili Ebd
Yasuf’tan ise soyle bir rivayet yapilmstir. “ikindi namazinin vaktinde Ebs Hanife’ye
aykirt davrandim. Ikindi namazinin ilk vakti, bu konuda gelen rivayetlere dayanarak,

g6lgenin boyundan bir fazla oldugu zamandir,” dedim.”®
1.2.2.Namazda Tekbirden Sonra Dua Okuma
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebi Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Eba Y@suf’'un namaza baslama tekbirinin hemen akabinde asﬂ\ Sl
e Al ¥y dlis ads Sl &5 daxay duast ve En’am siiresi 797 ve En’am siiresi 162-
163.% ayetleri okunmalidir, seklinde bir goriisii oldugunu nakletmistir.®!

Hanefi kaynaklarmi inceledigimiz zaman Ibn Riisd’iin dogru bir tespit yaptigmi

gormekteyiz.®

7> Serahsi, el-Mebsiit, 1/254; Kéasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/565.

76 Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 9; Tirmizi, “Salat”, 5.

77 Serahsi, el-Mebsiit, 1/254-255.

" Ibn Maze, el-Mubhitu’l-Burhdni, 1/274; Serahsi, el-Mebsiit, 1/255.

™ S Al G G e g (915 il Slad o3 ey E45 )

0 Gl 331 5 ol i 40 80 Y Gl L5 b i (sl S5 (U )

8! [bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, s. 118.
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b. Ebii Yiasuf’un ihtilaf Sebebi ve Delili

EbG Yusuf, bu konuda gelen rivayetler sebebiyle boyle bir goriisii tercih etmistir.
Merginani (v. 593/1197), el-Hiddye adli eserinde Ebl Yhsuf’un ihtilafinin, Hz Ali’den
rivayet olunan hadis sebebiyle oldugunu belirtmistir ki,*> Hz Ali’den rivayet olunan hadis
soyledir: “Allah Resulii namaza basladigi zaman tekbir alir ve ks diﬂ EGRY 4;"
QS AT Ay Y el &) any sl (KU S ) (S yaall (e U s s 03015 3l
onalzaall 331 5 &0yl duasimt okurdu.™

Ishak b. Rahaveyh (v. 238/853) ise Hz Ali’den gelen rivayetin su sekilde oldugunu
sdylemistir: “Allah’n Resulii, namazinin basinda Ge>5 s s ve daiays eeﬂ\ &ilais dualarmi
birlikte okurdu.”® Ayrica Abdullah b. Amr ve Cabir b. Abdullah’tan da ayni manaya gelen

hadisler rivayet olunmustur.®
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife ve Imam Muhammed, EbG Ydsuf’tan farkli olarak sadece esﬂ\ iR
aiays duasinin okunmasi goriigiine sahiptir. Onlara gore, meshur rivayetlerde yer almadigi
i¢in SE J15 ifadesi de soylenmez. Ancak Imam Muhammed’den, “Medine ehlinden,
namaz kilan “& J25” de der” seklinde bir rivayet de nakledilmistir. Aralarinda Hz Ebu
Bekir, Ibrahim en-Nehai (v. 96/714), Tirmizi’nin (v. 279/892) de bulundugu alimlerin
cogunlugu bu goriistedir.®’

Ebl Hanife ve imam Muhammed’in dayandig1 delil ise, Enes b. Malik’in rivayet
etmis oldugu hadistir. Bu hadiste Enes b. Malik soyle demistir: “Allah Resulii, namaza
basladiginda tekbir alir ve daxayy i AL duasim okurdu.”® Ebd Hanife ve Imam

82 Serahsi, el-Mebsut, 1/23; Ayni, el-Bindye, 11/184; Mevsili, el—fhtiydr, 1/49; Semerkandi, Tiihfetii’l-
fukaha, 1/127.

% Merginani, el-Hiddye, 1/80.
¥Miislim, “Salatii’l-Misafirin”, 201.
% Ayni, el-Bindye, 11/187.

8 Ayni, el—Bindye, 11/186; Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii’[-Kiibra, Daru’l-
Kitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, 11/53-54.

87 Ayni, el-Bindye, 11/184; Serahsi, el-Mebsiit, 1/23; Merginani, el-Hiddye, 1/80.
% Eba Davud, “Salat”, 123; Tirmizi, “Salat”, 179.
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Muhammed’e gore Ebl Ylsuf’un delil olarak kabul ettigi hadis ise, tehecciid namazi

hakkindadir.®’

Serahsi (v. 483/1090) ise eserinde, bu konu ile ilgili rivayetleri siraladiktan sonra
sOyle demistir. “Biz Hanefilere gore biitiin bunlarin yorumu sudur: Zikri gegen dualar,
geceleyin kilinan tehecciid namazinda okunur. Bu namazda okunacak dualarda miisamaha
vardir. Ama namaz kilan kimse, farzlarda meshur rivayetlerde yer alan duaya ilave

yapmaz.” Nitekim Hanefi mezhebinde kabul géren goriis de buna goredir.”
1.2.3. Kamet Getirildigi Esnada imamin Tekbir Alma Zamam
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Ziifer’e Nispet Edilen Gériis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Imam Ziifer’in miiezzinin “s>all <uild 37 s6ziiyle birlikte, imamin namaz

icin tekbir almast uygundur, goriisiinii nakletmistir.”!

Serahsi’nin (v. 483/1090) el-Mebsiit adli eserine baktigimizda imam Ziifer’in soyle
bir gdriisiine rastlamaktayiz: “Miiezzinin, birinci “?5dall <ials ¥ s6ziinde cemaat ayaga
kalkar. ikincisinde ise tekbir alirlar.”®> Ibn Riisd eserinde boyle bir kayitlamaya

gitmemistir.
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Konu ile ilgili Hanefi kayaklarda arastirma yaptigimizda Imam Ziifer’in delili sudur,
diye bir ciimleye rastlamadik. Ancak Ebfi Hanife ve Iimam Muhammed’in gériisii de Imam
Ziifer ile aym dogrultudadir. Onlara gore miiezzin “z34&) Jle »” dediginde cemaat ayaga
kalkip saf tutar ve s5all cials ¥ sziiyle de namaz baglar.”> imam Ziifer’in bu gériisten
farki ise sadece, miiezzinin ikinci “4Siall cul ¥ sgziinden sonra namazin baslayacak

olmasidir. Dolayisiyla {i¢ imaminda delillerinin ayn1 olmas1 muhtemeldir. Imam Ziifer ise,

% Merginani, el-Hiddye, 1/80.

% Serahsi, el-Mebsit, 1/24.

*! ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 121.

92 Serahsi, el-Mebsuit, 1/75.

9 Serahsi, el-Mebsiit, 1/75; Ton Maze, el-Muhitu’l-Burhani, 1/353.
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kendince yapmis oldugu akli bir ¢ikarimdan dolayr bu sekilde bir ictihatta bulunmus

olabilir.

Ebi Hanife ve Imam Muhammed’in delilerini zikredecek olursak, Peygamber
efendimiz ve Bilal Habesl arasinda gecen su konusmayi kaynak olarak alabiliriz. Bilal,
Peygamber efendimize hitaben: “Tekbirde beni ge¢sen de aminde ge(;emezsin”94 demistir.
Bu da bize gosteriyor ki, Allah Resulii, miiezzin kameti bitirmeden tekbir aliyordu. Ayrica
miiezzin, $all <uli ¥ $5zii ile namazin basladigin1 haber verir. Miiezzin namazin
basladigin1 haber verdigine gore aksini diisiinmek miiezzini yalanci konuma diistirmektir

ki, bu miimkiin degildir.”

Bu konuda EbG Yusuf'un goriisii ise, “kamet tamamlandiktan sonra namaza
baslanmalidir”, seklindedir. EbG Yasuf'un delili ise Hz Omer’in yapmis oldugu
uygulamadir. Nitekim Hz Omer, miiezzin kameti bitirdikten sonra mihrapta ayakta durur,
saflar1  diizeltmeleri icin saga sola adamlar gonderir, “saflar diizgiindiir” diye
seslendiklerinde tekbir alird.”® Peygamber efendimiz (s.a.s) de bir hadisinde soyle
buyurmaktadir. “Saflariniz1 diizeltin ve sikisin. Ciinkii ben sizi arkamdan gérmekteyim™’

Hz Omer’in zikretmis oldufumuz uygulamasinimn, Peygamber efendimizin bu hadisi

sebebiyle olmast muhtemeldir.

Konu hakkinda farkli uygulama ve fakli hadisleri okudugumuzda, Peygamber
efendimizin zaman zaman tekbiri kamet bittikten sonra, zaman zaman da kamet bitmeden
once aldig1 kanaatine ulasabiliriz. Zaten alimlerimiz de bunu dikkate almis olacaklar ki, her

iki durumun da caiz oldugu hiikmiinii vermislerdir.”®

** Ebt Davud, “Salat”, 173.
%5 Serahsi, el-Mebsiit, 1/76.

% Serahsi, el-Mebsiit, 1/75.

""Miislim, “Salat”, 125.

%8 Serahsi, el-Mebsuit, 1/75.
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1.2.4. Korku Namazi Meselesi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebi Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin naklettigine gore Eb Ydsuf, “Peygamber efendimizden sonra bu
namazi tek bir imam kildiramaz. Bu namaz ancak iki imam tarafindan kildirilabilir. Biri,
bir gruba iki rekat kildirir, diger imam ise koruyuculuk yapan gruba iki rekat namaz kildirir

ve namazi kilan grup ise koruyuculuk yapar.” goriisiine sahiptir.”

Hanefi kaynaklarini inceledigimizde EbG Y#suf’un, korku namazinin Peygamber
(s.a.s)’den sonra caiz olmadigini, sadece Hz. Peygamber’e taninan bir ayricalik oldugu
goriisiine sahip oldugunu goriiriiz.'® Ancak Ebd Yasuf’un bu goriise sahip olup olmadig
bazi alimlerce ihtilafhidir. Nitekim Serahsi (v. 483/1090) el-Mebsiit adli eserinde, dnceleri
Ebl Yasuf’un, Ebl Hanife ile aynm1 goriiste oldugu ancak daha sonra bu goriisten dondiigi
kaydini eklemistir.'”’ Eba Nasr Bagdadi (v. 507/1113) ise, Serhu Muhtasari’l-Kuduri adl
eserinde EbG Yusuf'un bu goriisiinii, ilk gorlisii olarak zikretmis ve daha sonra bu
goriisiinden dondiigiinii sdylemistir.'® Merginani (v. 593/1197) ve Mevsili (v. 683/1284)

ise eserlerinde, boyle bir kayitlama yapmamustir.'®?
b. Ebi Yisuf’un Delilleri

Ebl Ytlsuf bu konuya Nisa siiresi 102. ayeti delil olarak almistir ki ayet-i kerime

sOyledir:

 ofdly iy o 1sh & 1 300130 2Rt ) AT ek aia Al 2 S 21 Cudll 2 K 1Y)
il 2allf e Sas 1) 306 pall 35 Al 2hH3a 1 0T Slas ) latla ) Sla 2 DA Aalh
805 1535 SR ) gt of (L a WK s a3 28 OIS () il U4 Y5 Baa AL (e (sl
Uggd Llde & 8Kl 2efalil &)

% ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 165.

19 Serahsi, el-Mebsiit, 11/71; Ayni, el-Bindye, 111/165; ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhdni, 11/124.
"% Serahsi, el-Mebsit, 11/71.

192 Ayni, el-Bindye, 111/166.

19 Merginani, el-Hiddye, 1/144; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/89.
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“I¢lerinde olup onlara namaz kildirdiginda, onlardan bir grup, seninle birlikte dursun ve
silahlarin1 da (yanlarina) alsin; boylece onlar secde ettiklerinde, arkalarinizda olsunlar.
Namazlarin1 kilmayan diger grup da gelip seninle namaz kilsinlar, onlar da 'korunma
araclarini' ve silahlarini alsinlar. Kiifredenler, size apansiz bir baskin yapabilmek i¢in, sizin
silahlarimizdan, erzak ve mithimmatinizdan ayrilmis olmanizi isterler. Yagmur dolayisiyla
bir giigliigiiniiz varsa veya hastaysaniz, silahlarimizi birakmanizda size bir sorumluluk
yoktur. Korunma tedbirlerinizi alin. Siiphesiz, Allah, kafirler i¢cin asagilatici bir azap

hazirlamistir.”

Ayet-i kerimede “onlarin iclerinde olup namaz kildirdiginda” ifadesi EbG Yasuf’a
gore, bu namazin sadece Hz Peygambere taninan bir ayricalik oldugunu ifade etmektedir.

Dolaysiyla Peygamber vefat ettikten sonra, boyle bir namaz caiz olmayacaktir.'®*

Ayrica
Insanlar Peygamberin arkasinda namaz kilmaya, baskasmin arkasinda namaz kilmaktan
daha ¢ok ragbet ediyorlardi. Bu nedenle Peygamberin pesinde namaz kilmanin faziletini
her gurubun elde edebilmesi icin gidip gelme suretiyle kilinan namaz caiz olmustur. Hz
Peygamber vefat ettikten sonra boyle bir durum s6z konusu olmadig1 i¢in, ayr1 olarak bir

imamla namaz kilma imkani bulan her grubun, Peygamber (s.a.s)’in uygulamasini temel

alarak tek imam arkasinda namaz kilmasi caiz degildir.'”®
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefl mezhebine gore Ebt Yusuf hari¢, Peygamber (s.a.s) vefat ettikten sonra da
korku namazimi kilmak caizdir. EbG Yusuf ise korku namazinin vaki oldugunu kabul
etmekle birlikte, Peygamber vefat ettikten sonra kilmanin caiz olmadigi gorisiini

benimsemistir.'

Gelen rivayetlere gore sahabe, Peygamberimizin vefatindan sonra da bu namazi
kilmistir. Oyle ki, Said b. As’in rivayet ettigine gore O, Taberistan’da yaninda Hasan b.
Ali, Huzeyfe b. Yeman ve Abdullah b. Amr b. As oldugu halde savasirken soyle demistir:

“Sizden hanginiz Resiliillah ile korku namazi kildi?” Bunun iizerine Huzeyfe; “Ben”,

19 Serahsi, el-Mebsiit, 11/72; Ayni, el-Bindye, 111/165.
195 Serahsi, el-Mebsiit, 11/72; Ayni, el-Bindye, 111/165.

106 K asani, Beddiu's-Sandi’, 11/148.
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deyip kalkt1 ve onlara korku namazini kildird1.'"’ Gorildiigii tizere sahabe korku namazini
sadece Peygamberimize has bir ayricalik gibi gormemis ve Peygamberimizin vefatindan

sonra da bu namazi kilmistir. Ayrica bu hususta sahabenin icmé1 da vaki olmustur.'®

Imam Muhammed ve Eb{i Hanife nin bu konudaki delilleri ise sdyledir: Sa’d b. Ebi
Vakkas ve Ebll Ubeyde b. Cerrah’tan rivayet olunduguna gore; Sahabeler Resuliillah’tan
sonra bu namaz1 kilmiglardir. Sa’d b. As, Ebll Ubeyde Said el-Hudri’ye korku namazinin
nasil kilinacagini sormus, o da ona 6gretmistir. Daha sonra da Sa’d b. As korku namazi
kilmistir. Ayrica namazin nedeni olan korku, Restliillah’in hayatinda bulunabilecegi gibi,
suanda da bulunabilir. Bu sekilde namaz kilmak, Peygamberin arkasinda namaz kilma
faziletine ulasabilmek i¢in degildir. Ciinkii namazda yiirimemek farzdir. Fazileti elde
etmek i¢in farzi terk etmek ise caiz degildir. Ayetteki “sen onlarin arasinda oldugun
zaman” ifadesi ise “sen veya imamlikta senin yerine gececek birisi” anlamina
gelmektedir.'” Nitekim Allah Tedld Kuran-1 kerimde; “Ey Peygamber; kadmlar
bosayacaginiz zaman, onlar1 iddetleri i¢inde bosaymn™'’, buyurmaktadir. Ayet-i kerime
0zel olarak Peygamber (s.a.s)’e hitap etmektedir. Ama bu hitap, Peygamber nezdinde tiim
Mislimanlara yapilmaktadir. Dolayisiyla “sen onlarin aralarinda olup namaz
kildirdiginda™ hitab1 6zelde Allah Restliine yapilmisken, ayn1 zamanda onun nezdinde tiim

Miisliimanlara yapilan bir hitaptir.
1.2.5. Vitir Namazinin Son Vakti Meselesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yasuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ebi Y{isuf ve imam Muhammed’in sabah namazinin vakti girdikten sonra

vitir namazinin vakti ¢ikmis olur ve kilinamaz, goriisiine sahip olduklarini nakletmistir.'"!

197 ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhani, 11/125.
"% Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 11/150.

19 Serahsi, el-Mebsit, 11/72.

"0 Talak, 65/1.

" pn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 188.
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Hanefi kaynaklarmi inceledigimizde Imam Muhammed ve Eb Ydsuf'un bu

goriisiine rastlamaktayiz.''?
b. Ebii Yisuf ve imam Muhammed’in Delili

Eb( Yasuf ve Imam Muhammed goriislerine delil olarak Hz Peygamber’den gelen su
hadisi kullanmiglardir: “Allah Teala size kizil develerden daha hayirli bir namaz ihsan
etmistir. O namaz vitir namazidir. Bu namazi yatsi namazindan sonra sabahin vakti

girinceye kadar kiliniz.”'">

c¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Vitir namazinin girisi ve son vakti ile ilgili Hanefl kaynaklarinda herhangi bir ihtilaf
s0z konusu degildir. Vitir namazinin baslangi¢ vakti yats1i namazindan sonra, son vakti ise,

sabah namazi vaktine kadardir.'"

Vitir namazinin, Yats1 namazi kilinmadan 6nce kilinmasi durumunda ise ihtilaf s6z
konusudur. Eb(i Hanife’ye gdre yats1 namazi vakti girince, vitir namazinin da vakti girmis
olur, ancak siraya riayet etmek gerekir. Eger ki, yats1 namazi kilmadigini unutarak vitir
namazii kilinmis ise, unutma sebebiyle siraya riayet diigmiistiir ve vitir namazini iade
etmek gerekmez. Sayet kasten vitir namazi 6nce kilinirsa, bu defa vitir namazini yatsiy1
kildiktan sonra iade etmek gerekir. Imam Muhammed ve Ebi Yfsuf’a gore ise her iki
durumda da vitir namazin1 iade etmek gerekir. Bu goriis ayriliginin temelinde vitir
namazinin niteligindeki ihtilaf vardir. EbQi Hanife’ye gore vitir namazi farz veya vaciptir.
Yatsiya tabi degildir. Ebi Yiisuf ve Imam Muhammed’e gére ise siinnettir. Yatsiya tabidir.
Dolayisiyla vitir namazinin vakti ancak, yats1i namazi gegerli bir sekilde kilindiktan sonra

girmektedir.' "

"2 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/39; Semerkandi, Alaeddin, Tiihfetii’l-fukahd, 1/103-104; Kasani, Beddiu’s-
Sandi’, 11/227; Seybani, Kitdbu I-Asl, 1/148.

" Tirmizi, “Vitir”, 1; Ebt Davad, “Vitir”, 1.
"4 Ayni, el-Bindye, 11/31-32.
15 Serahsi, el-Mebsiit, 1/269, Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 11/226-227.
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1.2.6.Kiisif (Giines Tutulmasi) Namazinda Kiraat Meselesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Iimam Muhammed ve Ebii Yisuf’a Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Eb Y@suf ve Imam Muhammed’in kiisuf namazi esnasinda kiraat agiktan

okunmalidir, seklinde goriisii oldugunu nakletmistir.''®

Hanefl kaynaklarin1 inceledigimizde Ebt Yasuf’un goriisii hakkinda herhangi bir
ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak imam Muhammed’in goriisii hakkinda ihtilaf vardur.
Serahsi (v. 483/1090) el-Mebsiit adli eserinde, Kasani (v. 587/1191) ise Bedaiu’s-Sanai’
adli eserinde imam Muhammed’in bu konudaki goriisiiniin net olmadigini nakletmistir.'"”
Her iki goriise de sahip oldugunu rivayet edenler de vardir.'' ibn Riisd ise, imam

Muhammed’e dair boyle bir kayitlamada bulunmamastir.
b. Ebii Yisuf ve Imam Muhammed’in ihtilaf Sebebi ve Delillleri

Bu konuda imam Muhammed ve Eb Yasuf’un delilleri Peygamber efendimizden

rivayet olunan hadislerdir. Kiraatin cehren okunacagina dair hadisler sunlardir:

Hz Aise’den rivayet olunmustur ki O sdyle demistir. “Allah Resdlii, kisuf namazinda
kiraati agiktan okudu.”'"’

Yine Aise’den rivayet olunmustur ki, O sOyle demistir. “Allah Restlii kasuf
namazinda kiraati uzun tuttu ve sesli okudu.”'?’

Ayrica sOyle bir akli delilde 6ne siiriilmiistiir. “Klsuf namazi, biiyiik bir cemaat ile

kilinan bir namazdir. Dolayisiyla Cuma ve bayram namazlar1 gibi bu namazda da kiraat

sesli olarak okunmalidir.”'?!

"% {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 198.
"7 K asani, Beddiu’s-Sandi’, 11/255; Serahsi, el-Mebsit, 11/125.

""" Merginani, el-Hiddye, 1/143; Semerkandi, Tiihfetii’l-fukahd, 1/182; Tbn Maze, el-Muhitu’l-
Burhani, 11/136; Seybani, Muhammed b. Hasen, Kitabii’l-Hucce Ala Ehli’l-Medine, Alemii’l-
Kiitiib, Beyrut, ty., 1/320-321.

"Buhari, “Kiisaf”, 19.
20Ebi David, “Kiisaf”, 5.
121 Kasani, Beddiu's-Sandi’, 11/255; Serahsi, el-Mebsiit, 11/125.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Peygamber efendimizden varit olan farkli hadisler sebebiyle Hanefl kaynaklarda
ithtilaf s6z konusu olmustur. Bir kesim, kiraatin cehren yapilacagini soylerken -ki bunlarin
arasinda Eb Yisuf, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel vardir- diger bir kesimde, kiraatin

gizli yapilacagim soylemistir.'*

Bu konudaki goriis farkliliginin temel nedenini, Peygamber (s.a.s)’den gelen farklh
hadisler oldugunu sdylemis ve kiraatin acik yapilmasimi benimseyenlerin delillerini
yukarida agiklamistik. Burada ise kiraatin gizli yapilmasi gerektigini sdyleyenlerin
delillerini aktaracagiz.

Kiraatin gizli yapilmasina dair Ibn Abbas ve Semiire b. Ciindeb’den rivayet olunan

hadis soyledir. “Allah Restlii bize kiisuf namazi kildirdi ve ben ondan ses duymadim.”'*

Hanefilerin bu hususta Hz Aise’den rivayet olunan hadisleri degil de, diger hadisleri
tercih etmesinin nedeni, erkeklerin imama daha yakin olmasi ve dolayisiyla durumu daha
iyi kavrayabilme ihtimalinin bulunmasidir.'** Hz Ali’nin kdsuf namazinda kiraati sesli
okuduguna dair gelen rivayet ise, Hz Ali’nin kiraati sesli olarak okumay1 bilingli degil;
ancak bu namazda kiraatin nasil olmasi gerektigini insanlara ogretmek i¢in yapmustir,

seklinde yorumlanir.'*

Kiraatin gizli olarak okunmasi gerektigi goriisiine sahip olanlarin bir diger delili de
“Giindiiz namazlar1 dilsizdir”'*® hadisidir. Ancak bu hadise siphe ile bakilmis ve
Darekutni, “Peygamber (s.a.s)’den bdyle bir hadis rivayet edilmemistir. Bu fakihlerin

soziidiir.” demistir.'?’

Kasani (v. 587/1191), Bedadiu’s-Sandi’ adl1 eserinde Hz Aise ve Ibn Abbas’tan gelen

rivayetlerin c¢elistigini belirterek ve bazi zamanlarda Peygamber efendimizin kiraati sesli

'22 Ayni, el-Bindye, 111/144.

12 Tirmizi, “Kisaf”, 45; ibn Mace, “Ikametii’s-Salat”, 152; Nesai, “Kiisaf”, 19.
124 Merginani, el-Hiddye, 1/142.

123 Serahsi, el-Mebsiit, 11/126; ibn Méze, el-Muhitu’l-Burhén, 11/136.

1207 eylai, Abdullah b. Yusuf, Nasbu r-rdye li-ehddisi’l-Hiddye, Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut, 1997,
/1.

127 Kasani, Beddius-Sandi’, 11/256.
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yapmis olabilecegini soyleyerek aradaki tenakuzu gidermeye ¢alismustir.'”® Kasani (v.
587/1191) bu goriisiine delil olarak Ebl Katade’nin (v. 54/674) Peygamber efendimizden
rivayet ettigi su hadisi almistir: “Allah Res@li’nden, 6gle namazinda zaman zaman bir

veya iki ayet isitiliyordu.”'*

1.2.7.Yagmur Duasinda Elbiseyi Ters Cevirme Meselesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yasuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd Ebu Yasuf'un, “hutbeye baslandiginda imam ve cemaat elbisesini ters

cevirir”, seklinde goriisii oldugunu nakletmistir.'*°

Hanef1 alimlerin eserlerini inceledigimizde Ebl Yisuf un bu goriisii hakkinda ihtilaf
oldugunu goriiriiz. Kimisi, Ebli Yasuf’un “elbise ¢evrilir” goriisiinde oldugunu soylerken,
kimisi de “elbise cevrilmez goriisinde oldugunu sdylemektedir.”*' Ancak genel kanaat

“hutbede elbise cevrilir” goriisiine sahip oldugu yoniindedir.'*?

Ibn Riisd, Imam Muhammed’in, cemaatin imamla birlikte elbisesini ters ¢evirmesi
gerekmedigi yoniinde goriisii oldugunu nakletmistir.'>

Imam Muhammed Kitdbu'l As’da cemaatin, imamin yaptigi gibi elbisesini

gevirmesine gerek olmadigim soylemistir.'**

b. Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’in ihtilaf Sebebi ve Delili

EbGi Yisuf’un “imam hutbeye baslarken elbisesini c¢evirmez” goriisline sahip

oldugunu nakledenler, O’nun su hadisi delil olarak kabul ettigini soylemislerdir.

“Peygamber (s.a.s) Cuma giinii elbisesini cevirmeden yagmur duas yapmustir.”'>>

128 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 11/256.

1% Buhari, “Ezan”, 96.

B0 {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 201.

B ibn Maze, el-Muhitu’I-Burhani, 11/139; Ayni, el-Bindye, 111/157.
132 Ayni, el-Bindye, 111/157; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 11/262.

133 {bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 201.

13 Seybani, Kitdbu 'I-Asl, 1/400.
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Ebl Yasuf un “imam hutbeye baglarken elbisesini ¢evirir” goriisiine sahip oldugunu

nakledenler ise, O’nun su hadisi delil olarak kabul ettigini séylemislerdir.'*°

“Abdullah b. Zeyd sOyle rivayet etmistir: “Hz Peygamber yagmur istemek i¢in namazgaha

cikti ve elbisesini ters ¢evirdi.”"?’

Imam Muhammed’in “cemaat imam gibi elbisesini ¢evirmez” goriisiine delil olarak,
Hanefi kaynaklarda bizzat Imam Muhammed adina bir kayda rastlamadik. Ancak Serahsi
(v. 483/1090) eserinde, cemaatin de elbisesini ¢evirmesi gerektigi goriisiine karsilik olarak
sOyle bir yorum yapmistir. “Sahabeler, elbisenin ters g¢evrilmesinin siinnet oldugunu
zannederek O’na uydular. Halbuki Resiliillah, onlara elbiselerini ters g¢evirmelerini
emretmemisti. Benzer bir olayda oldugu gibi Peygamber namazda mest niteliginde
ayakkabilarin1 ¢ikardigi zaman, sahabelerde ayakkabilarini g¢ikarmislardi. Ancak bunu

Peygamberimiz hos gormemisti. Ayrica hutbede siinnet olan fiilleri cemaat degil, imam

»138
yapar.

¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebli Hanife’ye gore imam, yagmur duasi yaparken elbisesini ¢evirmez. Onun bu
husustaki delili “Peygamber (s.a.s) Cuma giinii elbisesini ¢evirmeden yagmur duasi
yapmustir”, hadisidir."** Yine Eba Hanife’ye gore, yagmur duasi da diger dualar gibi bir
duadir. Yagmur duasi yaparken elbiseyi ters ¢evirmenin bir anlami yoktur. Peygamber
efendimizin elbisesini ¢evirmesi iki seye hamledilebilir. Birincisi, Peygamberimizin
tizerindeki elbise bozulmus ve Peygamberimiz de elbisesini diizeltmis olabilir ki, ravi bu
durumu yanhs anlamistir. ikincisi ise, Peygamber efendimizin vahiy yoluyla kurakliktan
berekete kavusmayi bilmis olmasi ihtimalidir ki, elbisesini ¢evirmesi de kurakliktan

berekete kavusmanin isaretidir. Bu sadece Peygamberimize ait bir seydir.

133 ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhdn, 11/139; Buhari, “istiska”, 10.
136 {bn Maze, el-Muhitu’I-Burhani, 11/139.

17 Buhari, “Istiska”, 19.

18 Serahsi, el-Mebsiit, 11/128.

139Buhari, “Istiska”, 10.



38

Peygamberimizin elbisesini ¢evirmesinin, dua sebebiyle yagmurun yagacak olmasini ifade

etmesinden baska bir anlami yoktur.'*’

Cemaatin elbisesini ters ¢evirmesi meselesine gelince Imam Malik, cemaat de imam
ile birlikte elbisesini cevirir, goriisiine sahiptir. Imam Malik, Abdullah b. Zeyd’den rivayet

»!41 " hadisini delil olarak almugtir.'*

edilen “Nebi elbisesini ¢evirdi, cemaat de cevirdi
Kasani (v. 587/1191) ise eserinde alimlerin ¢ogunlugunun, cemaatin imam ile birlikte

elbisesini ¢evirmesi gerekmedigi goriisiine sahip olduklarini sdylemistir.'*
1.3. ZEKAT
1.3.1.Otlaklarda Beslenen Atlarda Zekat Meselesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Eba Yasuf ve Imam Muhammed’in, otlaklarda beslenen atlardan zekat

verilmez, seklinde goriisii oldugunu nakletmistir.'**

Hanefi kaynaklarinda Ebd  Yasuf ve Imam Muhammed’in bu  goriisiinii

gdrmekteyiz.'+
b. Ebii Yiasuf ve imam Muhammed’in ihtilaf Sebebi ve Delilleri

Ebi Yasuf ve Imam Muhammed’in dayandig: deliller Peygamber efendimizden

rivayet olunan su hadislerdir: “Miisliimana kolesinden ve atlarindan dolayr zekat

yoktur.”"*® “Ummetimden atlarin ve kolelerin zekatin affettim.”'*’

0 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 11/262.

""Miislim, “Istiska”, 894; Buhari, “Istiska”, 19; Muvatta, “Istiska”, 1.

"2 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 11/263.

' Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 11/262.

" {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 235.

5 Mevsili, el-Thtiydr, 1/108; Serahsi, el-Mebsiit, 11/280; Seybani, Kitdbu'l Asl, 11/57-58.
'““Buhari, “Zekat”, 44; Eba Davud, “Zekat”, 10.

“"ibn Mace, “Zekat”, 4; Tirmizi, “Zekat”, 3.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefi kaynaklara baktigimiz zaman, alimlerin farkli delilleri tercih etmeleri
sebebiyle bu hususta goriis ayriliklari oldugunu gérmekteyiz. Kimi alime gore otlaklarda
beslenen atlardan zekat vermek gerekmezken, kimi alim ise, degeri artmakta ise zekat
vermek gerekir, goriisline sahiptir. Simdi her iki tarafinda goriislerini, delilleri ile birlikte
zikredelim.

EbG Hanife bu hususta, otlakta beslenen atlardan zekat verilecegi goriisline sahiptir.

Ebl Hanife’nin delili, “onlarin mallarindan al”!48

ayetidir. Bu ayetteki mal ifadesinin
kapsami, tiim mallardir. Peygamber (s.a.s)’de bir hadisinde sdyle buyurmaktadir: “Saime
olan her at ic¢in bir dinar yahut on dirhem zekat vermek gerekir. Cihat i¢in hazirlanan
atlarda ise zekat yoktur.'” Ayrica Hz Omer, Ebii Ubeyde b. Cerrah’a bir mektup yazarak
saime atlardan her biri i¢in bir dinar veya on dirhem zekat alinmasini emretmistir.'>’ Ancak
Ebl Hanife’ye gore atlarin tamami erkek ya da disi olursa, bu durumda kendisinden
nakledilen iki goriis vardir. Bir goriise gore zekat verilir, diger bir goriise gore ise zekat
verilmez. Ancak sahih olan, eger atlarin hepsi erkek ise, lireme ihtimali olmadig i¢in zekat
vermek gerekmez. Ciinkii EbG Hanife’ye gore, atin eti yenmez ve at1 beslemekten kasit eti
degildir. Dolayisiyla zekatin, “malda artis olmasi gerekir” sart1 gerceklesmemistir. Ancak

atlarin hepsi disi oldugu takdirde zekat vermek gerekir. Ciinkii atlarin iremesi i¢in, 6diing

erkek bir at almak miimkiindiir.">"!

Ebi Yasuf ve Imam Muhammed’in atlardan zekat verilmez goriisiinii ve delillerini
yukarida sOylemistik. Simdi ise iki miictehid imama bu hususta yoneltilen elestirilere
deginelim. Ebi Yisuf ve Imam Muhammed’in hadisleri delil olarak gdstermesine itiraz
olarak, Peygamberimizin bu hadisleri, savas icin beslenen atlar sebebiyle soyledigi
5152

belirtilmistir. Nitekim EbG Hureyre, “Kisiye kolesinden ve attan dolay1 zekat yoktur
hadisini rivayet ettiginde, Mervan, Zeyd b. Sabit’e, “Ey Ebl Said sen ne dersin?” diye

8 Tevbe, 9/103.

9 Darekutni, es-Siinen, 111/36.

0 Mevsili, el-Thtiydr, 1/109; Serahsi, Mebsut, 11/281.

' Mevsili, el-Thtiyar, 1, 109; Serahsi, Mebsut, 11/280.

'?Buhari, “Zekat”, 44; Eba Davud, “Zekat”, 10; Tirmizi, “Zekat”, 8; Nesai, “Zekat”, 16.
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sordu. Ebll Hureyre soyle dedi. “Mervan beni hayrete diisiirdii. Ben O’na Resiliillah’in
hadisini haber veriyorum. O da “Eb Said, sen ne dersin, diye soruyor.” Zeyd de cevaben
sOyle dedi: “Restliillah dogru sdylemistir. Ancak, o savas atin1 kastetmistir. Neslini

133 Nasil ki kole, ticaret igin alimp

cogaltmak i¢in elde bulundurulan atlarda zekat gerekir.
satildiginda kazanci zekati gerektiriyorsa, at da ticaret icin beslendiginde zekati

gerekmektedir. Bu hususta icma vardir.">*

1.3.2. Altin veya Giimiisiin iki Nisap Miktar1 Arasindaki Kiisiiratinin Zekati

Meselesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebi Yasuf, imam Muhammed ve imam Ziifer’e

Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ebi Yasuf ve Imam Muhammed’in, altin ve giimiisiin zekat, “Malin

miktari 6lgiisiinde kirkta bir oran tizerinden verilir”, seklinde goriisii oldugunu nakleder.'>

Hanefi kaynaklarinda da Eb Yasuf ve Imam Muhammed’e gore, nisap miktar1 olan
iki yliz dirhemden fazla olan giimiisten kirkta bir hesap ilizerinden zekat vermek gerekir.

ibn Riisd dogru bir tespit yapmustr.'*®

Ibn Riisd, Imam Ziifer’in “Iki nisap arasindaki deger zekata tabi degildir. Yani iki
yiz dirhem ile iki yliz otuz dokuz dirhem arasi zekattan muaftir”, seklinde goriisii
oldugunu nakletmistir."”’

Hanefl kaynaklarini inceledigimiz zaman, Ziifer’in “Malin tlimiinden zekat gerekir”,

158

seklindeki goriisiine rastlamaktayiz.”>® ibn Riisd’iin, Imam Ziifer’in bu goriisiinii yanlis

tespit ettigini sdylemek miimkiindiir.

'3 Serahsi, el-Mebsit, 11/281.

"** Ayni, el-Bindye, 111/339.

'3 {bn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, s. 238.

1 Serahsi, el-Mebsiit, 11/283.

57 {bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 238.

8 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/102; Serahsi, el-Mebsiit, 11/283; Merginani, el-Hiddye, 1/166.
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b. Ebii Yasuf, imam Muhammed ve Imam Ziifer’in Ihtilaf Sebebi ve Delili

Eb(i Yasuf ve Imam Muhammed Peygamber efendimizden Hz Ali’nin naklettigi su
hadisi delil olarak almuslardir."”” “iki yiiz dirhemde bes dirhem zekat vardir. ki yiiz

dirhemden fazla olan giimiiste bu hesaba gore (kirkta bir) zekat vardir.'®

Ziifer’e gore zekat, mal nimetine kars1 bir siikiirdiir. Nimet ise, yalniz malin nisap
olan kism1 degil, hepsidir. Dolayisiyla nimetin siikriinii ifa edebilmek i¢in zekat miktarini

hesaplarken tiim mal dikkate almak gerekir.'®’
c¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Zekat ibadetinde nisab1 asan miktara zekat diisiip diismemesi konusu {izerinde goriis
ayriliklarinin sebebini, Peygamber efendimizden gelen farkli hadislere ve sahabelerden
gelen farkli goriislere dayandirabiliriz. Nitekim Eb Hanife, Hz Omer’in gériisiine sahip

iken, Ebd Yiisuf ve imam Muhammed ise ibn Omer ve Hz Ali’nin gériisiine sahiptir.'®*

Imam Muhammed ve Ebi Yisuf’un delillerini zikretmistik ki, bu iki alim ile birlikte
Malik, Safi, Ahmed b. Hanbel, Ibrahim en-Nehai (v. 96/714) de aym1 gériise sahiptirler. Bu
fakihler, Hz Ali’den rivayet olunan hadisi delil gostermislerdir. Hadisi yukarida
sOylemistik. Bu alimlere gore, nisap miktarin1 ancak Allah belirleyebilir. Kaldi ki nisap
miktari, iki yliz dirhem giimiise sahip olmakla gergeklesir. Nisabin fazlasinda ise daha
fazla zenginlik vaki olmustur. Dolayisiyla nisaptan fazla olan mala, nisaptan fazla olan
kisim oraninda zekat diismelidir.'® Saime olan hayvanlardaki nisap miktari arasinda kalan
kismin zekatinin alinmamasi ise sadece bunlara 6zel bir hiikiimdiir. Cilinkii canli bir varlig

bdlmek miimkiin degildir.'®*

Ebl Hanife’ye gore nisap miktarin1 asan kiisiirat zekat hesabina dahil

edilmemektedir. Ebli Hanife bu hususta Peygamber efendimizin Muaz b. Cebel’e yazdigi

1% Serahsi, el-Mebsiit, 11/283.

' Eb David, “Zekat”, 5.

1! Merginani, el-Hiddye, 1/164.

12 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 11/408-409.

19 Serahsi, el-Mebsiit, 11/283; Ayni, el-Bindye, 111/369.
1% Merginani, el-Hiddye, 1/166.
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mektupta gegen “Kiistrattan bir sey alma.”'®

ve Amr b. Hazm’1in mektubunda gecen “Kirk
dirhemden asag1 olan giimiiste zekat yoktur”'®® hadislerini delil olarak almustir. Yine Eba
Hanife’ye gore kiisurati hesaplamak zordur. Din ise zorlugu degil, kolayligi ister. Hz
Ali’den nakledilen hadisi ise giivenilir hicbir ravi, Restliillah’a dayandirarak rivayet
etmemistir. Hadisin son kisminda gegen “iki yliz dirhemden fazla olan kisimda hesaba gore
zekat vardir” ciimlesinin ise Hz. Peygamber (s.a.s)’in sozii mii yoksa Hz Ali’nin s6zii mi
oldugu ihtilaflidir. Sayet Peygamber (s.a.s)’in sozii ise bir delil arz eder, Hz Ali’nin s6zii

ise, delil degildir. Soziin kime ait oldugu hususunda kesin tespit yapilamamasi sebebiyle

Ebi Hanife’ye gore, Amr b. Hazm’1n rivayetini almak daha uygundur.'®’

Bu konuda Tavus b. Keysan (v. 106/725) ise, iki yiliz dirhem giimiisten sonra, giimiis
miktar1 dort yliz dirheme ulagsmadik¢a arada kalan miktar zekata tabi degildir, goriisiine
salhiptir.168 Tavus b. Keysan’in (v. 106/725) bu goriise sahip olmasinin nedeni, Muaz b.
Cebel ve Amr b. Hazm’dan nakledilen hadislerin zahirine gore hiikiim vermis olabilecegi

ihtimali seklinde yorumlanabilir.
1.3.3.Miidd ve Rut1l Ol¢ii Birimleri
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebi Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ebli Yasuf’un, 1 miidd Bagdat rithnm bir tam 1/3’ii kadardir, seklinde

goriisii oldugunu nakletmistir.'®’

Hanef1 alimlerin eserlerini inceledigimizde de Ebli Yisuf’a gore bir miidd, bir sa’in

dortte birine esit, hicaz ritl ile ise, bir tam 1/3 ritla esittir.170

195 Darekutni, es-Siinen, 11/474.

16 Zeylai, Nasbu r-réye, 11/367.

17 Serahsi, el-Mebsit, 11/284; Kasani, Beddius-Sandi’, 11/409.
"% Ayni, el-Bindye, 111/369.

199 1hn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 245.

17 Serahsi, el-Mebsiit, VIII/236.
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b. Ebii Yiisuf’un ihtilaf Sebebi ve Delili

Ebl Ydsuf, Medine’ye girdigi zaman sa’ hakkinda Medine halkina soru sordu.
Onlarda bes tam 1/3 ritil oldugunu sdylediler. Onlara delil sordugunda, ertesi giin yetmis
kisi geldi ve her birinin elbisesinin altinda sa’ 6l¢ii birimi vardi. Birisi dedi ki; “Bu benim
babamdan aldigim seydir. Babam onu dedemden almistir ve nihayet Peygamber (s.a.s)’e
kadar bu silsile gider.” Ebt Yusuf, bu olaydan sonra mezhebinin goriisiinden doniip bu

gorisii kabul etmistir. 17

¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefilerin bu konuda dayandiklar1 hadis Enes b. Malik’ten rivayet edilen su
hadistir:

“Peygamber (s.a.s) bir miidd (iki rtil) ile abdest alir, bir sa’ (sekiz ritil) ile

guslederdi.”!"

Eba Hanife’ye gore bir miidd, iki ritla esittir. Bir sa’ ise sekiz ritla esittir.'”
1.3.4.Ekin ve Meyvelerde Tahmin Usulii Ile Osiir Miktarim Takdir Etme

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yasuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ebl Ydsuf ve imam Muhammed’in ekin ve meyvelerde tahmin usulii ile

Ostir miktarini takdir etmeyi batil kabul ettikleri, goriisiinii nakletmigtir.' ™

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Ebd Ytsuf ve Imam Muhammed’e gore
tahmin usulli ile Osiir miktarini belirlemek batildir. Ciinkii bu iki alime gore tahil ve

meyvelerde belirli bir nisap oran1 vardir o da bes vesktir.'”

! bn. IA(udéme, Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed, el-Mugni Serh-i Muhtasari’l-Hiraki,
Dar-u Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 1997, 1/295.

172 Serahsi, el-Mebsit, 111/140; Buhari, “Vudd”, 47; Ibn Mace, “Taharet”, 1; Eba David, “Taharet”,
44.

'3 Serahsi, el-Mebsiit, VII1/236; Semerkandi, Tiihfetii I-fukahd, 1/338.
7% {bn Riisd, Bidayetii’I-Miictehid, s. 246.
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b. Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’in Delili

Ebli Ydsuf ve Imam Muhammed’e gore osiir, Allah’in farz kildign mali bir
yiikiimliiliiktiir. Oyleyse zekatta oldugu gibi, dsiirde de nisap aranmalidir. Tahmin ise

bilinmeyen bir sey hakkinda konusmaktir ve tahminde zan ve aldanma vardur.”®
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Bu konuda ihtilaf ¢gikmasinin sebebi, Peygamber (s.a.s)’den gelen rivayetlerin farklh
sekillerde yorumlanmasidir. Bu hadisleri ve bu hadisler hakkindaki yorumlar1 su sekilde

aktarabiliriz:

“Restlullah (s.a.s), agactaki hurmanin tahmin edildigi gibi asmadaki liziimiin de
tahmin edilmesini ve agagtaki hurmanin zekatinin kuru hurma olarak alindigi gibi {iziimiin

zekatiin da kuru iiziim olarak alinmasini emretti.”'”’

Hz Peygamber (s.a.s) Abdullah b. Revaha’yr Hayber’e gonderdi, o da onlarin
alacaklart mahsulii tahmin etti. Sonra onlara sdyle dedi: “Ben, sizin buradan yirmi bin vesk
hurma toplayacaginiz1 tahmin ediyorum. Dilerseniz bu sartla siz kabul edin, dilerseniz onu

bu sekilde ben kabul edeyim.”'"

Bazi alimlere gore, Osiir olarak 6denmesi gereken {irliniin miktarinin belirlenmesinin
hiikmii, yukaridaki hadislerin belirttigi sekildedir. Nitekim onlara gore hurma heniiz
dalinda taze iken, ne kadar kuru hurma verecegi tahmin edilir ve sahibinin pay1 ile Ostlir
miktar1 belirlenir. Daha sonra bu 6l¢ek {izerinden de Osiir miktar1 kuru hurma olarak tahsil
edilir. Tahavi (v. 321/933) friinlerin miktarinin bu sekilde tahmin edilerek
belirlenmesinden maksadin, her bir tarafin eline gececek miktar hakkinda bilgi sahibi
olmasidir, seklinde acgiklama yapmistir. Nitekim bu takdirden sonra, o mahsulii telef eden

bir afetin gelmesi miimkiindiir. Dolayisiyla dnceden belirlenen miktar tarla sahibinden

"> Serahsi, el-Mebsit, 111/3; Tahavi, Ebu Cafer, Serhu Medni'I-Asdr, Alemii’l-Kitiib, Beyrut, 1994,
11/41; Bes vesk, Omer Nasuhi Bilmen’in hesaplamasina gore 978 kg’dur.

176 Serahsi, el-Mebsiit, 111/3.
77 Eb( Davut, “Zekat”, 14.
178 Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, 11/38-39.
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tahsil edilecek olursa, tarla sahibi eline ge¢gmeyen malin Osriinii vermis olacaktir ki bu

. . 1
durum 6sriin maksadina aykiridir.'”

Abdurrahman b. Mestd demistir ki: Sehl b. Ebi Hasme meclisimize geldi ve soyle
dedi: Restlullah (s.a.s) bize sunu emretti: "Agaclardaki meyvelerin miktarini takdir
ettiginiz zaman olgunlastiktan sonra onlar1 toplayin ve iicte birini birakin. Eger ligte birini
birakmazsaniz veya (onu birakmayi uygun) bulamazsaniz, dortte birini birakin.""™ Eba
Davud’un sarihi Hattabi (v. 388/998), bu hadisin tahmin ile miktar belirlemenin caiz
olduguna isaret ettigini sOylemistir. Ona gore, alimlerin ¢ogunlugu tahil ve meyvelerde
tahmin usulii ile miktar belirlemeyi caiz gérmiistiir. Ancak rey ashabi bu usulii kabul
etmemistir.'®" Alimlerden bir kismi, tahmin usulii ile miktar belirlemeyi ¢iftcilerin Osiir
vermekten kacinabilecegi veya malinin miktarin1 eksik gosterebilecegi endisesiyle bir
tedbir olarak uygulandigi goriisiinii 6ne siirmiislerdir. Ancak tahminle hiikiim vermeyi
gerekli géormemislerdir. Ciinkii tahmin ile takdir etmede belirsizlik ve zan vardir ve bu da
aldanmaya yol agar. Bazi alimler ise tahmin ile miktar belirleme usuliiniin, kumar ve faizin
yasaklanmasindan 6nce uygulandigini sdylemislerse de, Hattabi (v. 388/998), kumar ve
faiz yasaginin daha once oldugunu ve bu usuliin, Peygamber (s.a.s)’in hayat1 boyunca hatta
Hz Ebi Bekir ve Hz Omer zamaninda da uygulandigini sdylemistir. Ayrica ona gore,
sahabe arasinda bu usuliin caiz olmadigi yoniinde goriis belirten de olmamustir.'® Tahavi
(v. 321/933) ise bu hadisteki tahmin usuliiniin zekat i¢in olmadigini séylemistir. Zira tiim
Miisliimanlarin ittifak ettigi gibi zekat, kendisinde indirim olmayan bir ibadettir ve orani
bellidir. Ancak bu hadiste sozii gecen indirim, bundan dnceki zaman hakkindadir. Yani
meyve sahiplerinin mahsullerden yiyebilecekleri ve heniiz zekat alinma vaktinin gelmedigi
bir zamandir. Bu sebeple tahminde bulunacak kimselere, tahmin ettikleri miktardan bu
hadiste sozii edilen miktar1 ¢ikarmalarin1 emretmistir. Boylelikle iirtin sahiplerinden zekat

alinacagi zaman, yedikleri veya kullandiklar1 miktar hesaba dahil edilmemis olacaktir.'™

' Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, 11/39.
" Ebf Davut, “Zekat”, 15.

'8! Hattabi, Eba Silleyman Muhammed b. Muhammed, Medlimii’s-Siinen, el-Matbaa’tii’l-ilmiyye,

Halep, 1932, 1/45.
182 Hattabi, Medlimii ’s-Siinen, 1/45-46.
83T ahavi, Serhu Medni 'I-Asar, 11/40.
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Ebl Hanife’ye gore tahmin usulil ile miktar1 belirlemek ve bu miktar iizerinden osiir
almak caiz degildir. Ebi Hanife yukarida zikrettigimiz hadisleri reddetmistir. O’na gore
tahmin ile ekin ve meyvelerin miktarin1 belirlemek bilinmeyen bir sey hakkinda

konusmaktir,'®*
1.4. ORUC
1.4.1. Hilalin Goriilme Zamam
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebi Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ebfi Yhsuf’un, zevdl vaktinden dnce goriilen hilalin 6nceki geceye, zeval
vaktinden sonra goriilenin ise gelecek geceye ait'™ oldugu seklindeki igtihadim

nakletmektedir.

Hanefi kaynaklarinda da bu goriis EbG Yasuf'a nispet edilmektedir.'™ Yine
Hanefilerden Semerkandil Tuhfetii’l-fukaha adli eserinde, Ebli Ylsuf'un ikindi vaktine
kadar goriilen hilalin 6nceki geceye, ikindiden sonra goriilen hilélin ise gelecek geceye ait

olduguna dair goriisii bulundugunu nakletmistir.'®’
b. Ebii Yiisuf’un ihtilaf Sebebi ve Delili

Ebl Ysuf’a gore hilal, genellikle zevalden 6nce goriilmez; ancak dnceki geceye ait
ise zevalden dnce goriilebilir. Boyle bir durumda o giiniin Ramazan olarak kabul edilmesi

gerekir.'*®

'"87uhayli, Vehbe, Fikhu'l-islimi ve Edilletiihii, Daruw’l-Fikr, Sam, 1985, I1/828; Sevkani,
Muhammed Ali b. Muhammed, Neylii'I-Evtar Min Esrari Miinteka’l-Ahbdr, Dar-1 Ibn Kayyim,
Riyad, 2005, 11/298.

' {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 263.

"% ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhdni, 11/378; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/578.
'87 Semerkandi, Tiihfetii'I-fukaha, 1/347.

'8 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/578.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebli Hanife ve Imam Muhammed’e gére hilal, dgleden dnce de goriilse dgleden
sonrada goriilse gelecek geceye aittir ve o giin Ramazan olarak kabul edilmez. Zira
Peygamber (s.a.s) “Hilali gordiigiiniizde orug tutun ve onu gordiigiiniizde bayram yapin™'™®
buyurmustur. Bu hadise gore oru¢ tutma ve bayram yapma emri, hilalin goriilmesinden

A ~ .. . 1
sonradir. Ebfi Yéisuf’un orucu énceye almasi nassin hilafinadir.'”

Bu konuda sahabe arasinda da ihtilaf s6z konusudur. Ebi Hanife’nin goriisii, Ibn
Mes’iid, Enes b. Malik ve Ibn Omer’in goriisii ile ayn1 iken, Eb Yisuf un goriisii de Hz

Ali ve Hz Aise’ nin goriisii ile aynidir. Hz Omer’den ise her iki goriis rivayet edilmistir.""
1.4.2.Ramazanda Hasta ve Yolcunun Oruca Niyet Etme Zorunlulugu

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf, imam Muhammed ve imam Ziifer’e

Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ebi Yasuf ve Imam Muhammed’in Ramazan ayinda mutlak olarak
yapilan niyet, kisi yolcu veya hasta olsa bile Ramazan orucu i¢in kabul edilir, i¢ctithadinda

oldugunu nakletmistir.'**

Hanefi fikih kitaplarinda da bu gériisler Ebti Yiisuf ve Imam Muhammed’e nispet
edilmektedir. Dolayisiyla onlara gore Ramazan ayinda oruca mutlak olarak niyet etmek

yeterlidir. Bu hususta yolcu-mukim, hasta-saglikli arasinda bir fark yoktur.'”?

Ibn Riisd, Ziifer’in ise Ramazan aymda orucun sihhati i¢in yolcu ve hastalar harig

niyet getirmek sart degildir, goriisinde oldugunu nakletmistir.'**

Hanefi fikih kitaplarinda da béyle bir goriis Ziifer’e nispet edilmektedir.'”

1% Buhari, “Savm”, 11.

"0 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/578.

! Semerkandi, Tiihfetii’l-fukahd, 1/347; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/578.
2 {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 270.

19> Merginani, el-Hiddye, 1/188.

% 1bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 269.

195 Merginani, el-Hiddye, 1/188.
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b. Ebi Yisuf, imam Muhammed ve imam Ziifer’in ihtilaf Sebebi ve Delili

Ebl Yasuf ve Imam Muhammed’e gére Ramazan orucu, farz olan bir orugtur ve
Ramazan ay1 igerisinde nafile oru¢ tutmak miimkiin degildir. Yolcu ile mukim arasindaki
fark ise, yolcunun orug¢ tutmama ruhsatinin bulunmasidir. Yolcu, bu ruhsati kullanmaz ise
mukim ile esit konumda olur. Dolayisiyla yapmis oldugu mutlak niyet, Ramazan orucu

niyeti olarak kabul edilir.'”®

Ziifer’in bu konudaki delili s6yledir: Ramazan ay1 orucu tek bir ibadet anlamindadir.
Clinkii onun farz olmasinin sebebi tektir. Bu sebep de Ramazan ayma girmis olmaktir.
Ayrica bu ibadete baslamak ve bu ibadetten ¢ikmak ayni zamanda olur. Yolculuk ve
hastalik ise oru¢ tutmamayr mubah kilan sebeplerdir. Dolayisiyla bu durumlarda orug

tutmak isteyen kimse, imsaktan énce niyet etmelidir."”’
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Hanefi kaynaklarint inceledigimizde Ramazan aymnda oruca niyet etmenin
gerekliligi, orug, bir ayin tamamini kapsayan tek bir ibadet midir, yoksa her giin i¢in ayri

bir ibadet midir, tartismasi ¢gercevesinde gelismistir.

Hanefilere gore, her giinlin orucu kendi basina ayr1 bir ibadettir. Ramazan ayinda
baz1 giinlerde orucun bozulmasi diger giinlerde tutulan oruglarin sahih olmasina engel
degildir. Diger taraftan gilindiizler arasina, orug¢ tutulmayan bir zaman dilimi de girmektedir
ki bu zaman dilimi gecelerdir. Ayrica Ramazanda hasta olan ya da yolculuga ¢ikan bir kisi
bu zamanlarda oructan muaf olmaktadir. Dolayisiyla orug ibadetine, tiim ay1 kapsayan bir
ibadet diyemeyiz. Bu durum namaz ibadeti icin de s6z konusudur. Oyle ki her bir namaz
icin ayr1 ayri niyet ederiz ve ayn giin igerisinde olmasina ragmen her bir namaz digerinden

farklidir. '

Kisi, yolcu veya hasta oldugunda veya orugtan muaf olmasina sebep olacak herhangi
bir mazereti oldugunda oruca niyet etmesi gerekir mi veya oruca mutlak olarak niyet etse

bu orucu farz orug yerine gecer mi, seklinde tartismalar da olmustur.

196 Serahsi, el-Mebsiit, 111/91.
197 Serahsi, el-Mebsiit, 111/89-90.
198 Serahsi, el-Mebsiit, 111/90.
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Ebu Hanife’ye gore kisi yolcu oldugunda, hangi oruca niyet ediyorsa o gegerlidir.
Ornegin bir kisi, yolcu iken {izerine vacip olan bir oruca niyet etse, bu niyeti gegerlidir.
Ciinkii Ramazan orucunu tutmamak kendisine mubahtir. Niyet ettigi orug¢ ise, hiikiim
acisindan daha giicliidiir. Kerhi’nin (v. 340/952) Ebl Hanife’den rivayet ettigine gore, bu
durum hastalar i¢in de s6z konusudur. Ancak Serahsi (v. 483/1090) bu meselede, orug
tutmaya giicli yetmekle birlikte, tuttugu takdirde hastaliginin artmasindan endise edilen

hastanin kast edildigini séylemektedir.'”

Hanefilere gore bir kisi Ramazan’da mutlak oruca veya nafile oruca niyet etse, bu
farz orucu yerine gecer. Bu konuda Hanefi’lerin delili, Hz. Ali ve Hz. Aise’den rivayet
edilen su haberdir: “Ali ile Aise sekk giinii orug tutarlar ve “Bizim Saban’dan bir giin orug
tutmamiz, Ramazan’dan bir giin tutmamamizdan daha iyidir.” derlerdi.”** Hz Aise ve Hz
Ali o giin nafile oru¢ tutmaktadirlar. Ciinkii sek giinii, farz niyetiyle oru¢ tutmanin mubah
olmadig1 Hanefllerin ittifaki ile sabittir. Tutulan orug, sekk giiniiniin Ramazan’dan oldugu
anlasilinca farz yerine gegcecek olmasaydi, onlarim bu giinli orugsuz gecirmekten

kagmmalariin bir anlami olmazdi.*"!

1.4.3.itikafa Girme Zamam
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Ziifer’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Imam Ziifer’in kisi ister bir ay, isterse bir giin itikdfa girmeye niyet etsin,

fecirden 6nce camiye girer, seklinde goriisii oldugunu nakletmistir.*>

Ibn Kudame (v. 620/1223), el-Mugni adli eserinde Ziifer’in bu goriisiinii

nakletmistir.””

"% Serahsi, el-Mebsit, 111/90-91.

*%Ahmed b. Hanbel, Miisned, Daru’l-Hadis, Kahire, 1995, XVII/471.
21 Serahsi, el-Mebsiit, 111791; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/127.

202 fbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 291.

2 fon Kudame, el-Mugni, TV/489.
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b. imam Ziifer’in Delili

Imam Ziifer goriisiine delil olarak, Peygamber efendimizden rivayet edilen su hadisi
kullanmustir.*** “Allah Reslii itikaf yapmak istedigi zaman sabah namazi kilar ve itikafa

C o 1e 205
girerdi.”

¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefi alimlere gore kisi, itikafa bir giin girmek icin adakta bulunursa safak
sokmeden Once mescide girer ve giines batana kadar orada kalir. Ciinkii o giiniin
tamaminda itikdfa girmeyi bor¢lanmistir. “Gilin” ise orucun delaletiyle safagin

sokmesinden, gilinesin batisina kadar olan vakittir. 2

Sayet bir kisi bir ay itikafa girmeyi adarsa bu defa gilines batmadan 6nce mescide
girer. Ciinkii “ay” gece ve giindiizleri i¢ine alan bir zaman dilimidir. Bir kisi ne zaman
geceli glindiizli itikafa girmeyi isterse itikaf geceden baglar. Ciinkii kural olarak her gece
kendinden sonra gelen giindiize aittir. Bunun i¢inde Ramazan ayinda teravih namazi
geceden baglamaktadir. Sevvalin ilk gecesinde ise kilinmaz. EbG Ydsuf ise, ayi
belirtmedigi takdirde safaktan Once veya gilinesin batisindan Once girmesi hususunda

serbesttir, demistir.”"’

% fbn Kudame, el-Mugni, TV/489.
*%fbn Mace, “Styam”, 59.

206 Serahsi, el-Mebsiit, 111/194.

207 Serahsi, el-Mebsiit, 111/194.
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1.5. HAC
1.5.1.ihramda Zorunlu Kaldiginda Avlanmak ya da Meyte Yemek

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Eb@i Yiisuf ve Imam Ziifer’e Nispet Edilen Géoriis ve
Tahkiki

Ibn Riisd, Imam Ziifer’in, ihramli olan birisi zor durumda kaldiginda avlanmak
yerine domuz etini veya meyteyi yiyebilir, goriisiinde oldugunu Ebl Yusuf’un ise, avlanir

ve avladigini yer ve ona ceza gerekir, goriisiinde oldugunu nakletmistir.**®

Hanefl Fikih kitaplarini inceledigimiz zaman Ebl Yusuf’a gore kisi, ihramli iken

209 §

meyte yemek veya avlanmak arasinda kaldiginda avlanir ve cezasini 6der.” Imam Ziifer’e

gore ise bdyle bir kisi, ilk once meyte yemeyi tercih etmelidir.?'®
b. Ebi Yisuf ve Ziifer’in Ihtilaf Sebebi ve Delili

Ebl Yisuf’un delili, Bakara suresi 196. ayettir. Ayet-i kerimede Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Kurban yerine varincaya kadar baslarinizi tirag etmeyin. Kim sizden hasta
ise ya da basindan sikayeti varsa, onun ya oru¢ tutmasi ya sadaka vermesi veya kurban
olarak fidye vermesi gerekir.” Bu ayete gore Allah Teala, mecbur kalindiginda basin tiras
edilmesine miisaade etmistir. Ancak bu miisaade sonucunda kisiye kefaret olarak bazi
fidyeler belirlemistir. Dolayisiyla ithramli iken kim avlanmaya mecbur kalirsa ayni hiikkiim

gecerlidir.?"!

Ziifer, avlanmanin hem yasak oldugunu hem de avlanan hayvan kesildiginde hiilkmi
olarak meyte olacagini sOylemektedir. Dolayisiyla avlanmak siretiyle yeme ihtiyact
giderildiginde hac yasaklarindan biri ihlal edilmis olacaktir. Bunun i¢in avlanmak yerine,

varsa meyteyi tercih etmek daha 6nceliklidir.*'?

2% ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 306.

% fbn Maze, el-Muhitu’l-Burhdni, 11/445; Ayni, el-Bindye, IV/401.
19 fbn Maze, el-Muhitu’l-Burhdni, 11/445; Ayni, el-Bindye, IV/401.
'Y Ayni, el-Bindye, IV/401.

212 Ayni, el-Bindye, IV/401.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Bu konu Hanefi kaynaklarda kisa olarak ele alinmis, goriislerin delilleri zikredilmis
ve konu sonlandirilmistir. Bu konu ile ilgili diger bir misal sdyledir: Thraml bir kisi bir av
veya bir miisliimana ait olan bir sey bulursa, bu durumda av oOnceliklidir. Ciinkii
mislimanin mali, kul hakki, av ise Allah hakkidir. Kul hakkinin tercihi ona ihtiyag

oldugundadir.*"
1.5.2.Birinci Giin Cemreyi Taslamanin Vakti

a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam Muhammed ve Ebid Yisuf Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore alimler, birinci cemreyi giinesin dogusu ile zeval vakti
arasinda taglamanin miistehap oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Ancak cemreyi
taglamay1 zeval vaktinden sonraya veya ertesi gline birakma hususunda ihtilaf etmislerdir.
Imam Muhammed ve Ebl Yasuf’a gore, ilk giin cemreyi taslamay1 zevalden sonraya veya

ertesi giine birakana herhangi ceza gerekmez.>'

Hanefi fikih kitaplarini inceledigimiz zaman Imameyne gore, birinci giinkii seytan
taglama, ertesi giin sabaha kadar yapilmazsa, taglama i¢in hala vakit oldugundan ceza

gerekmez.*"?
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife’ye gore seytan taglamayi ertelemek, terk etmek gibidir. Bayramin birinci
giinii Akabe Cemresine tas atmak, tam bir hac fiilidir. Terk edilmesi ceza kurbanini
gerektirdigi gibi, vaktinden sonraya ertelenmesi de ayni sekildedir. Atilacak taslarin

cogunu terk etmesi de boyledir. Ciinkii cogu, tamamu yerinedir.*'®

13 {bn Maze, el-Muhitu’l-Burhani, 11/445.

1% {bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 324.

215 Serahsi, el-Mebsiit, IV/123; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/95.
216 Serahsi, el-Mebsiit, IV/123.
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Bu hususta Eb(i Hanife ile Eb Y@suf ve Imam Muhammed arasindaki fark seytan
taglamanin vaktinin belirlenmesindedir. Ebll Hanife’ye gore vakit, her giin icin belirlidir.
Ebl Yasuf ve Imam Muhammed’e gore ise seytan taslamanin tamami, tek bir hac fiilidir.
Dolayisiyla vaktinde yapilamayan taglama son giin giines batincaya kadar kaza edilebilir
ve kendisine herhangi bir ceza gerekmez. Ebli Hanife’ye gore ise vakit geciktirildigi i¢in

ceza kurbami gerekir.?"’
1.5.3.Seytan Taslamadan ve Kurban Kesmeden Tiras Olanin Durumu
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Ziifer’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd, Ziifer’in seytan taslamadan ve kurban kesmeden tiras olan kimseye ceza
olarak iki kurban gerekir, yaptig1 kiran hacci ise ii¢ kurban gerekir, goriisiinde oldugunu

nakletmistir.”'®

Tahavi (v. 321/933), Serhu Medni’l-Asar adli eserinde Ziifer’in, kiran hacc1 yapan
birisi kurban kesmeden Once tirag olursa kendisine ceza olarak iki kurban gerekir,

goriisiinde oldugunu nakletmistir.*"”
b. Imam Ziifer’in Delili

Imam Ziifer’in delili, Ibn Abbas’tan rivayet edilen “Kim haccindan bir riiknii erteler

veya 6ne alirsa, bir kan akitsin™**” hadisidir.
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefl kaynaklarini inceledigimiz zaman alimlerin, rivayet edilen hadisler sebebiyle
farkli goriiglere sahip olduklarini goriiriz. Hadislerin bir kismi, hacda riikiinlerin sirasini
degistirmeye cevaz verirken, bir kismi ise riikiinlerdeki 6ne alma veya ertelemeden dolay1

kurban kesmek gerektigi yoniindedir.

*'7 Serahsi, el-Mebsiit, IV/124; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/96.
% fbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 325.

219 Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, 11/238.

220 Tahavi, Serh-u Medni l-Asar, 11/238.
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Ibn Abbas Peygamber efendimizden sdyle bir hadis rivayet etmistir: “Allah Resfliine
kurban kesmeden once tiras olmak veya tiras olmadan 6nce kurban kesmek hakkinda soru

soruldugunda, “6nemli degil, Snemli degil” dedi.**'

Bir diger hadiste soyledir: “Allah Restliine bir adam geldi ve dedi ki: Ey Allah’in
Restlii seytan taslamadan once kurban kestim. Bunun iizerine Peygamberimiz; “tasla
zarar1 yok”, dedi. Baska biri geldi ve “Ey Allah’in Resllii kurban kesmeden Once tiras
oldum”, dedi. Bunun {izerine Peygamber efendimiz “kes, zarar1 yok™, dedi. Baska bir kisi
geldi ve “Ey Allah’in Resilii, kurban kesmeden once kabeyi tavaf ettim”, dedi. Bunun

{izerine Peygamber efendimiz “ tavaf et, zarar1 yok”, dedi.”**

Tahavi (v. 321/933) konuyla alakali hadisleri eserinde toplamis ve hadisleri
naklettikten sonra soyle bir yorumda bulunmustur: “Hadislerdeki “zarar1 yok™ ifadesi,
yaptiklarimizdan dolayr size giinah yok, seklinde yorumlanabilir. Ciinkii sahabe bu
riiklinleri 6ne alma veya geciktirmeye dair yaptig1 seyleri kasti olarak degil, bilmedigi i¢in
boyle yapmistir. Peygamber (s.a.s) de yaptigimiz seylerde size giinah yoktur, demek

istemistir.”**

Sahabenin hac ibadetinde yapmis oldugu takdim ve tehirleri unutarak yaptigina dair
rivayetler de sOyledir: “Ali b. Ebi Talip’ten rivayet edilmektedir ki, bir adam Peygamber
(s.a.s)’e hacci hakkinda soru sordu ve dedi ki, “Ben seytan tasladim, tavaf yaptim ve tirag

olmay1 unuttum.” Bunun iizerine Peygamber (s.a.s), “Tiras ol, zarar1 yok”, dedi.***

Peygamber efendimiz (s.a.s) haccin menasiklerini takdim veya tehir ettiklerini
sOyleyen sahabelerin sorularindan sonra soyle demistir: “Ey Allah’in kullari! Allah sizin
yiikiinlizii ve sikintilarinizi hafifletti. Ancak haccin riikiinlerini 6grenin. Clinkii onlar sizin
dininizdir.”*** Tahavi (v. 321/933) bu hadisi naklettikten sonra sdyle bir yorum yapmustir.

“Gormiiyor musunuz ki, Peygamber (s.a.s) onlara haccin menasiklerini 6grenmelerini

22! Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 11/236.
222 Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 11/236.
22 Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 11/236.
22 Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, 11/237.
225 Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, 11/237.
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emrediyor. Clinkii onlar bu menasikleri iyi bilmiyorlardi. Allah Teéla da bu sebeple onlar

iizerinden zorlugu kaldirdi. Ancak bu kolaylik baskalar1 igin degil, sadece onlar i¢indir.”**®

Takdim veya tehir sebebiyle kurban gerekecegine dair hadis ise yukarida ge¢misti.
Ibn Abbas, hem takdir veya tehir sebebiyle kurban gerekecegine, hem de herhangi bir
zarar1 olmayacagma dair iki hadis rivayet etmistir. Tahavi (v. 321/933) bu iki rivayet
arasindaki tenakuzu gidermek icin sdyle bir yorumda bulunmustur: “Ibn Abbas’a gére
haccin menasiklerinden birisi takdim veya tehir edilirse kefaret kurbani gerekir. Hz.
Peygamber (s.a.s) zamaninda sahabelere bu hususta genislik taninmasi, onlarin hiikmiin

nasil olduguna dair bilgilerinin bulunmamas1 sebebiyledir.”**’

Ebl Hanife bu konuda Ziifer’in kullandigr delili kullanmis ve takdim veya tehirden
dolay1 kefaret olarak bir kurban, eger yapilan hac, kiran hacci ise iki kurban gerekecegini

soylemistir.”*

Ebi Y{suf ve Imam Muhammed ise, takdim veya tehirin herhangi bir sakincasmin
olmadig1 belirtilen rivayetleri delil olarak almislardir. Dolayisiyla bu iki imama gore,
haccin menasiklerinden birisini 6nce veya sonra yapan kimseye kefaret kurban

gerekmez.??

Bakara siiresi 196. ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Hacci da umreyi de
Allah i¢in tamamlayin. Eger engellenirseniz, kolaymiza gelen kurban yeterlidir. Kurban,
yerine varincaya kadar baslarmizi tiras etmeyin.”>° Bu ayeti, konu cercevesinde ele
aldigimizda Tahavi’ye (v. 321/933) gore, Ebli Hanife ve Ziifer’in goriisiinlin daha isabetli
ve tercihe layiktir. Ciinkii Allah Tealda kurban yerine varmadan tiras olmamayi
emretmektedir. Muhsar olan kisi ancak kurban yerine vardiginda ihramdan ¢ikabilir. Eger
muhsar, kurban yerine varmadan tiras olursa ona kefaret olarak bir kurban gerekir ki, bu

hususta icma vardir. Bu durumu kiran hacci yapan birisine kiyas ettigimizde, kiran hacci

226 Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 11/237.

22T Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 11/238.

% Merginani, el-Hiddye, 1/263.

229 Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 11/238; Merginani, el-Hiddye, 1/263.
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yapan kisi tiras ile ihramdan ¢iktigi1 i¢in, eger kurban kesmeden dnce tiras olursa kendisine

kefaret olarak kurban gerekecektir.”'
1.5.4.Muhsar’in Tiras Olma Durumu

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin naklettigine gore Imam Muhammed, muhsar kisinin tiras olmasi

gerekmez, Ebti Yisuf ise, muhsar kisinin tiras olmasi gerekir, goriisiine sahiptir.>**

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde, imam Muhmmed’e gore kurbanini
harem boélgesine gonderen muhsarin, tiras olma zorunlulugu yoktur. Ebi Yisuf’a gore ise

tiras olmasi gerekir. Ancak tirag olmasa bile kendisine kefaret gerekmez.”
b. Ebi Yisuf ve Imam Muhammed’in Ihtilaf Sebebi Ve Delili

Ebl Ylsuf’un delili, Peygamber efendimizin Hudeybiye’de tiras olmasi ve sahabeye
de tiras olmasini emretmesidir. Bu nedenle muhsar olan kisiye tiras olmak Vaciptir.234
Imam Muhammed’in delili ise, Bakara siiresi 196. ayettir. Ona gore, ayet-i

#2335 ifadesi

kerimedeki “Engellendiginiz zaman kolaymniza gelen kurbani gonderin
thramdan ¢ikmak istediginizde kolaymmiza gelen kurbani kesin anlamina gelmektedir.
Ayrica tiras olmak, haccin fiillerindendir. Muhsar ise, bu fiilleri yerine getiremez.
Dolayisiyla tiras olmaya da gerek yoktur.’® Peygamber efendimiz ve ashabinin
Hudeybiye’de tirag olmasi ise umreden vaz ge¢ip Medine’ye donme karar1 verdiklerinin

anlasilmasi i¢indir.*’

3! Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 11/239.
2 {bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 328.

33 Serahsi, el-Mebsiit, TV/201; Merginani, el-Hiddye, 1/279, Ayni, el-Bindye, 1V/448; Kasani,
Beddiu’s-Sandi’, 111/198; Seybant, Kitabii’l-Asl, 11/360.

24 K asani, Beddiu’s-Sandi’, 111/198.
235 dgg\ Go Diaiill U 2l BY
26 K asani, Beddiu’s-Sandi’, 111/198.

37 Merginani, el-Hiddye, 1/279.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefi fikih kitaplarinda bu konu, imam Muhammed ve Eba Ydsuf’un delilleri
etrafinda tartistlmistir. Imam Safi, Ebl Ydsuf ile ayn1 goriise sahip iken, Ebi Hanife ise

imam Muhammed ile aym gériise sahiptir.*®

Muhsarin tiras olmasimi gerekli gérmeyenler EbGi Yasuf’un deliline kars1 sdyle bir
akli delil one stirmiislerdir. Onlara gore Hudeybiye, Harem bolgesindendir. Ciinkii onun
yarist hill, yarist ise harem bolgesindedir. Peygamber (s.a.s)’in harem bolgesinde muhsar
kalmis olmas1 ve bu sebeple tiras olmasi muhtemeldir. Dolayistyla bu rivayetin, muhsarin
tiras olmast gerektigi hususunda delil olarak kullanilmasi uygun degildir.239 Ayrica Ebl
Yisuf’un goriisiine gore, muhsarin tiras olmamasi1 durumunda dahi kendisine bir kefaret

gerekmeyecek olmasi, Ebli Hanife ve Imam Muhammed’i hakli ¢ikarmaktadir.
1.5.5.ihramh iken Avlanmanin Cezasi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Ziifer’e Nispet Edilen Gériis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore Ziifer, ihraml1 iken avlanan kisiye gereken cezalar1 haber

veren Maide siiresi 95. ayetteki cezalarin, tertibe gore oldugu gériisiinii benimsemistir.**’

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Ziifer’e gore, ihramli kisinin mal ile ceza
b

241

vermeye giicii yetiyorsa, orug¢ tutmasi caiz degildir.” Yani Ziifer, ayet-i kerimedeki siraya

riayet etmistir.
b. imam Ziifer’in Ihtilaf Sebebi ve Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

fhraml kisi avlandigi zaman kendisine uygulanacak ceza Maide siiresi 95. ayette
bildirilmektedir. Bu ayet temelinde, ti¢ farkli goriisiin ortaya c¢iktigini sdyleyebiliriz.

Alimlerin bir kismu zikredilen cezalar arasinda seg¢im yapilabilecegi goriisiine sahipken,

=% Ayni, el-Bindye, IV/449.

39 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/198; Ayni, el-Bindye, IV/448.
240 fbn Riisd, Bidayetii’I-Miictehid, s. 330.

1 Serahsi, el-Mebsiit, IV/159.
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baz1 alimler ise siraya uymak gerektigini soylemislerdir. Yine bir kisim alim ise se¢im

hakkinin iki 4dil hakeme ait oldugunu sdylemistir. Ayet-1 Kerime soyledir:
ik Jie 150 4y K25 o (e (8 L (ih o133 130205 & AT (12 274 2l il 1488 Y 150 Gl il g
A 8 Sle Gay Gl e B Ge oLl 0 (355 Wliea S5 36 i (Slia dlada $5UE 5 45K & U
Sl 55 5 5e 2l

“By iman edenler! Thramli iken av1 6ldiirmeyin. I¢inizden kim onu kasten oldiiriirse,
oldiirdiigli hayvanin dengi (ona) cezadir. (Buna) Kabe'ye varacak bir kurban olmak iizere
icinizden adalet sahibi iki kisi hiikmeder. Yahut (avlanmanin cezas1), fakirleri
doyurmaktan ibaret bir kefarettir. Yahut onun dengi orug¢ tutmaktir. Ta ki (yasak av yapan)
isinin cezasini tatmis olsun. Allah ge¢misi affetmistir. Kim bu sugu tekrar islerse Allah da

ondan karsiligin alir. Allah daima galiptir, 5¢ alandir.”**

Ebl Hanife ve Ebl Yasuf’a gore hedy kurbani kesme, yoksulu doyurma ve orug
tutma arasinda tercih yapma ihramliya aittir. Ciinkli ayetteki “§” ifadesi kefaretler
arasindan istenileni segcme hakkini tanimaktadir. Bu iki imama gore, ayetteki adil iki
kimseye duyulan ihtiyag ise, avlanan hayvanin degerini belirlemek ic¢indir. Bu deger ortaya
koyulduktan sonra, artik bu, thramli kisi iizerine vacip olan bir kefarettir. Dolayisiyla
yemin kefaretinde oldugu gibi, vacibi yerine getirecek kimsenin, kefaretin cinsini belirleme

hakk: ihramliya aittir.**?

Imam Muhammed’e gore ise, bu ii¢ kefaret arasinda tercih hakk: iki hakeme aittir.
Bu iki hakem, ihraml i¢in, ayette gecen ii¢ kefaretten birini belirlerse, ihramlinin bununla
kefareti vermesi gerekmektedir. Imam Muhammed, Maide siiresi 95. ayetindeki “i¢inizden

244 Climlesini

iki adil kimsenin hitkkmedecegi, Kabe’ye ulasacak... bir kurban cezas1 vardir.
delil olarak almaktadir. Ciinkii Ona gore, ayette “hedyen” kelimesi “yahkiimii” kelimesinin
tiimlecidir. Bu da belirlemenin hakime ait oldugunu agikca géstermektedir. Allah Teala’ nin

bu iki adil kisinin fiilini hiikiim olarak isimlendirmesi, bu iki kisinin verecegi hiikiimde

22 Maide, 5/95.
23 Serahsi, el-Mebsiit, IV/159; Kasani, Beddiu's-Sandi’, 111/238.
24 152 b Uda & Jie 150 4 A2
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bor¢landirma hakki bulunduguna, ama vacibin aslin1 bor¢landirmanin onlara ait

olmadigna agik delildir. Bundan anliyoruz ki, belirleme hakki bu iki adil kimseye aittir.**’

Ziifer’e gore ise ihramlinin, mal ile ceza vermeye giicii yettigi takdirde orug tutmasi
caiz degildir. Ziifer bu durumu yemin kefaretine, temettii ve kiran kurbanma kiyas
etmektedir. Ayrica “5 harfi, vacip konusunda tertibin gdzetilmesini reddetmez,
demektedir. Nitekim O’na gore, yol kesenlere uygulanacak cezayi bildiren Maide siiresi
33. ayetteki**® “” harfi de boyledir. **” Hanefilere gore bu ayetteki cezalar siraya gore, yol
kesenlerin isledigi su¢ orani nispetinde uygulanir. Yol kesmede su¢ ise adam 6ldiirme, mal
alma ve insanlar korkutma seklinde degisiklik gosterir. Dolayisiyla sug¢ agir oldugunda, en
hafif ceza ile cezalandirmak veya su¢ hafif oldugunda da en agir ceza ile cezalandirmak
uygun olmayacaktir.”*® Ancak Ziifer’in bu kiyasi elestirilmis ve hakkinda delil bulunan bir

konunun, hakkinda delil bulunan bagka bir konuya kiyasmin batil oldugu vurgulanmugtir.**’
1.5.6. Hacda Cimanin Tekrar Etmesi Halinde Hedy Sayisi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam Ziifer’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin naklettifine gore Imam Muhammed, tekrar eden cimalar ister bir
mecliste isterse farkli meclislerde olsun, ilk cima i¢in hedy verilmemis ise hepsi i¢in bir

hedy yeterlidir, gériisiine sahiptir.**°

Hanefi kaynaklarini inceledigimizde, Imam Muhammed’e gore bir su¢ farkl

meclislerde tekrar etse bile, ilk meydana gelen sucun kefareti verilmemis ise, ayni sugun

birden fazla islenmesi sebebiyle bir kefaret yeterlidir.”!

3 Serahsi, el-Mebsiit, TV/158.

240 15 5 ks (5 AT apedl ol 51 1l 51 18 of 198 1 (g (mlsy A5ty 0 50 ol 13 1)
Ao Glie 50N 8 26Ty LA A 5 5a 1 b Yl (e

7 Serahsi, el-Mebsiit, IV/158.

¥ Serahsi, el-Mebsiit, 1X/228.

¥ Serahsi, el-Mebsiit, IV/159.

0 ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 339.

2! Serahsi, el-Mebsiit, IV/147-148; Merginani, el-Hiddye, 1/255; ibn Méaze, el-Muhitu’l-Burhani,
11/448-449.
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b. imam Muhammed’in Delili

Imam Muhammed’e gére bu suglar tek bir nedene dayanmaktadir ki o da ihramin
hiirmetine saygi duymamakla gerceklesmistir. Bu fiil birden fazla olsa bile sugun cezasinin

nedeni tektir. Dolayistyla sug farkli meclislerde de olsa, cezasi tek olacaktir.”>
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Bu konudaki ihtilaf, birgok defa islenen sugun ayni1 mecliste olup olmamasi etrafinda
gerceklesmistir. Yukarida agikladigimiz iizere, Imam Muhammed’e gére tekrar eden suglar
ayn1 mecliste de olsa, farkli mecliste de olsa, daha dnceden kefaret verilmemis ise hepsine

bir kefaret yeterlidir.

Bu konuda Ebt Hanife ve Eb Yasuf, imam Muhammed’ten farkli diisiinmektedir.
Onlara gore, tekrar islenen su¢ ayni mecliste ise tek kefaret yetmektedir. Ancak tekrar
islenen sug, farkli meclislerde ise bu durumda her islenen sug ayr1 olarak degerlendirilir ve
her tekrar eden suca bir kefaret gerekir. Dolayisiyla bu iki imam gore, eger bir kisi el ve
ayak tirnaklarindan her birini ayr1 ayr1 meclislerde keserse, kendisine dort kurban vacip

253

olur.”” Ciinkli kefaretin sebebi olan thramli olma durumu, ayni sugun tekrar islenmesi

anmda da mevcuttur.>>*

Bu goriis ayriligi, bir kimsenin hanimiyla defalarca cinsel iliskide bulunmasi
durumunda da s6z konusudur. Ancak Hanefi alimler, Arafat’taki vakfeden sonra yapilan
cinsel iliski konusunda sdyle demislerdir. Ik defa cinsel iliski vuku buldugunda bedene,
yani deve kurban etme kesme cezas1 gerekir. ikinci defa cinsel iliski gerceklestiginde ise
koyun kesme cezasi gerekir. Ciinkii birinci su¢ nedeniyle ihramda eksiklik meydana
gelmistir. Ikinci su¢ ise eksik bir ihram igerisinde islenmistir. Dolayisiyla ikinci sug

nedeniyle ceza olarak sadece koyun vacip olmustur.”

2 Serahsi, el-Mebsiit, IV/147; Kaséani, Beddiu’s-Sandi’, 111/228.
3 Serahsi, el-Mebsiit, IV/148; Ayni, el-Bindye, IV/342.

24 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/229.

5 Serahsi, el-Mebsiit, IV/148.
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1.5.7.Mikat Simirlarim ihramsiz Ge¢cmek

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin naklettigine gore, Eb Ydsuf ve Imam Muhammed, bir kisi mikdt
smirlarini thramsiz gegip geri donerse kendisine bir ceza gerekmez, geri donmezse kefaret

olarak kurban kesmesi gerekir,>® goriisiine sahiptir.

Hanefi kaynaklarini inceledigimizde, Ebi Y(suf ve Imam Muhammed’e gore, bir
kisi mikat1 gegtikten sonra ihrama girmisse, sonra tekrar geri donmiisse kendisinden ceza

kurbani diiser.”’
b. Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’in Delili

Ebl Yasuf ve Imam Muhammed’e gore, bir kimseye vacip olan ihrama mikattan
girmesidir. Mikatta yeni bir niyette bulunmasi degildir. Bir kisi mikata varmadan once
ihrama girerse, sonra da mikattan ihramli olarak gecerse ve mikatta telbiye getirmezse ona
bir sey gerekmez. Aynmi sekilde ihrama girdikten sonra mikat sinirina doner ve telbiye

getirmezse, mikatta ihramli bulunma sartin yerine getirmis olur.”>®
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife’ye gore bir kisi mikati gectikten sonra ihrama girip, ardindan mikata
donmiisse ve mikatta telbiye getirmisse bu kimseden kurban cezasi diiser. Telbiye
getirmezse ceza kurbani diismez. Ebi Hanife, Ibn Abbas’in mikati ihramsiz gegtigini
sOyleyen bir adama “Mikata geri don. Aksi takdirde senin haccin yoktur.” demesini delil
olarak almistir. Bu soziin anlami sudur ki, bir kisi mikata vardiginda, orada telbiye

getirmesi ve ihrama girmesi vacip olur. Bunu terk edip mikati ihramsiz gectigi ve mikati

36 fbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 341.
357 Serahsi, el-Mebsit, IV/320; ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhéni, 11/446.
258 Serahsi, el-Mebsit, IV/321; ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhéni, 11/446.
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gectikten sonra ihrama girdigi takdirde lizerine bor¢ olan hac fiilinin diigmesi i¢in mikata

dénmesi ve telbiye getirmesi gerekmektedir.””’

Ziifer’e gore ise, kisi mikat1 thramsiz gectikten sonra geri dondiigiinde ister telbiye
getirsin, isterse getirmesin ceza kurbani ondan diismez. Ciinkii onun {izerine bor¢ olan hac
thrami, mikattan itibaren baglamaktadir. Mikati gectikten sonra ihrama girerse, iizerine
bor¢ olan seyi terk etmis olmaktadir. Dolayisiyla mikata donmedigi durumda oldugu gibi

ona ceza kurbani gerekir.**’
1.6. YEMIN
Yemin Kefaretinde Verilecek Elbisenin Niteligi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Eb0 Ydsuf, yemin kefareti olarak bir kisiye, sadece
pantolon veya sarik vermek yeterli olmaz,”®" goriisiine sahiptir.

Hanefl kaynaklarini inceledigimizde Ebl Ytsuf’a gore, yemin kefareti igin bir kisiye
bir pantolon veya sarik verilmesi yeterli olmaz.>*

b. Ebii Yisuf’un Delili

Ebl Yusuf’a gore yemin bozma sebebiyle verilecek kefaretin giyecek olarak en alt

vl e s . . 263
Olctisii, viicudun tamamini ortecek kadar olmasidir.
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Yemin kefareti i¢in yoksula giydirilecek olan elbise, bir izar yani belden agagi sarilan
pestamal ve bir rida yani belden yukari giyilen astarsiz bir elbisedir. Bunun yerine izar ile

gomlek ya da izar ile ceket tiirli birsey de olabilir. Ancak bu giysiler, her dénemin

9 Serahsi, el-Mebsiit, IV/321.

*%0 Serahsi, el-Mebsiit, IV/321.

%! {bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 381.

262 Serahsi, el-Mebsiit, VIII/250; Mevsili, el-Ihtiydr, IV/48; Ayni, el-Bindye, V1/136.
263 Mevsili, el—fhtiydr, 1V/48.
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sartlarina gore belirlenmis olan seylerdir. Ziihri’den yoksula giydirilecek elbisenin, insanin
viicudunu tam olarak &rten, bir izar ve daha fazla elbise oldugu rivayet edilmistir. Ibn
Abbas’tan i1se “kefarette her yoksula bir elbise verilir” dedigi ve bir kaftan verdigi

nakledilmistir.”**

Imam Muhammed’e gore olgii, elbise giyildigi zaman, namaz kilinmasma mani
olmayacak nitelikte olmalidir. Bu sebeple Imam Muhammed’e gore, her bir yoksula
gobekten asagisini Orten bir pantolon giydirmek yeterlidir. Clinkii bu elbiseyle namaz
kilmak caizdir. Ama giysi olarak mest veya sapka vermek caiz olmaz. Ciinkii kisi, baska

bir sey giymezse sadece sapka veya mest ile namaz kilmasi caiz degildir.**®

Ebli Hanife’ye gore ise elbise de oOl¢ii, tiim viicudu ortecek kadar olmalidir.
Dolayisiyla ona gore sadece pantolon giyen birisi orfte giyinmis olarak goriilmeyecegi i¢in,
kefaret olarak pantolon vermek caiz olmaz. Ebl Hanife, sarik hakkinda ise soyle
diistinmektedir. Eger sarik, izar kadar uzun ve genis ise veya bir gomlek ¢ikacak kadar eni

genis ise caizdir. Aksi durumda caiz degildir.**®
1.7. NEZIR
1.7.1.Mescid-i Nebi veya Mecid-i Aksa’da Namaz Kilmaya Niyet Etmek
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore Eb(i Yasuf, “Bir kisi Mescid-i Aksa veya Mescid-i Nebi’de

namaz kilmayr adarsa, bu adagini yerine getirmesi ona vacip olur. Ancak Mecid-i
Haram’da da namaz kilsa yeterlidir”,*’ gériisiine sahiptir.

Tahavi (v. 321/933), Serhu Medni’l-Asdar adli eserinde Ebt Yasuf’un, “Bir kimse

Mescid-i Aksa’da namaz kilmay1 adamasina ragmen, namazi Mescid’i Nebi veya Mescid-i

Haram’da kilsa, bu ona yeterli olur”,**® gériisiine sahip oldugunu nakletmistir.

264 Serahsi, el-Mebsiit, VII1/250.

%5 Mevsili, el-Ihtiydr, IV/48.

66 Mevsili, el-Ihtiydr, IV/48.

267 fbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 388.
268 Tahavi, Serhu Medni 'I-Asar, 111/125.
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b. Ebi Yisuf’un Delili

EbG Yasuf bu hususta Peygamber efendimizden nakledilen su hadisi delil olarak
almistir: “Benim mescidimde kilman bir vakit namaz Mescid-i Haram harig, diger
mescitlerde kilinan bin vakit namazdan daha faziletlidir.”*® Ebd Ydsuf bu hadise binaen,
“Eger bir kisi, bu mescitlerden birinde namaz kilmay: adarsa ya adadig1 yerde ya da ondan

daha faziletli bir yerde adagimi yerine getirmelidir”, demistir.*”’
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ziifer’e gore, belli bir yerde namaz kilmayr adayan birisi bu adagin
yiikiimliiliiglinden kurtulmak i¢in ya belirttigi yerde ya da fazilet bakimindan ondan iistiin
bir yerde namaz kilmalidir. Kendisinde namaz kilinan yerlerin en faziletlisi ise sirasiyla
Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa’dir. Dolayisiyla Imam Ziifer’e gore, bir
kimse Mescid-i Aksa’da namaz kilmay1 adarsa, bu namazi adadigi yerde veya ondan
faziletce daha {istiin olan Mescid-i Nebi veya Mescid-i Haram’da kildig1 takdirde

{izerinden sorumluluk kalkar.?”!

Bu konuda Eb(i Hanife ve Imam Muhammed ise farkli diisinmektedir. Onlara gore
Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa’da namaz kilmay1 adayan birisinin bu
adagin1 bu mescitlerden birinde yerine getirmesi sart degildir. Nitekim EbG Yasuf’un delil
olarak aldig1 hadis, nafile namazlar i¢in degil, farz namazlar i¢indir. Ayrica Peygamber
efendimizden soyle bir hadis nakledilmektedir. “Kisinin en hayirli namazi, farz namazi

disinda evindeki namazidir.”*"

Peygamber efendimiz (s.a.s) bu soziinii Ramazan ayinda
teravih namazini kildirmak istedigine sdylemistir.””> Dolayisiyla Peygamber efendimizin
Mescid-i Aksa, Mescid-1 Nebi ve Mescid-1 Haram’daki kilinan namazlarin faziletinden

bahseden hadisleri, nafile namazlar degil, farz namazlar hakkindadir.*”

29 Tahavi, Serhu Medni I-Asar, 111/125.

270 Tahavi, Serhu Medni I-Asar, 111/127.

*7! Serahsi, el-Mebsit, 111/208.

22 Tahavi, Serhu Medni l-Asdr, 111/128; Miislim, “Salatii’l Miisafirin”, 213.
23 Tahavi, Serhu Medni 'lI-Asar, 111/128.

27 Tahavi, Serhu Medni lI-Asar, 111/128.
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Ayrica Tahavi (v. 321/933) eserinde sOyle bir akli ¢ikarimda bulunmaktadir. “Sayet
birisi, “Mescid-1 Haram’da Allah i¢in bir slire durmak boynumun borcu olsun” derse, bu
adag1 yerine getirmesi ona vacip olmaz. Dolayisiyla Mescid-1 Haram’da Allah i¢in namaz
kilmay1 kendisine vacip kilan kimsenin, o namazi kilmasi vaciptir, ancak o namazi Mescid-

i Haram’da kilmas1 kendisine vacip degildir.”*”

1.7.2.Evladin1 Kurban Etmeyi Adama Meselesi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebi Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’{in naklettigine gére Eb Yisuf, ¢ocugunu kurban etmeyi adayan birisinin

kefaret 6demesine gerek yoktur,”’® gériisiine sahiptir.

Hanef1 alimlerin eserlerini inceledigimizde Ebl Yusuf’a gore, “Allah i¢in cocugumu

bogazlamak adagim olsun” diyen kisiye bir sey gerekmez.*”’
b. Ebi Yisuf’un Delili

Ebl Yasuf’a gore, Allah’a isyan iceren bir sey hususunda adak olmaz. Bir kimse,
sahibi oldugu ancak kurban olarak kesilmesi caiz olmayan esek, katir gibi bir hayvani
kesmeyi adarsa, adagini yerine getirmesine gerek yoktur. Ayni sekilde, baskasinin mali
olan bir koyun gibi, sahibi olmadigi ama kurban olarak kesilmesi caiz olan bir seyi
kesmeyi adarsa yine bu adagini yerine getirmesi gerekmez. Dolayisiyla, sahibi olmadigi ve
kurban olarak kesilmesi de helal olmayan bir seyi kurban olarak adamasi durumunda,

oncelikli olarak kendisine bir sey gerekmez.””®

¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Bu konu, ¢ocugunu kurban etmeyi adayan birisine kefaret gerekir mi, gerekmez mi,

sorular1 etrafinda tartisilmistir. Bazi alimler kefaret gerekmez demislerdir ki, bunlarin

275 Tahavi, Serhu Medni 'I-Asar, 111/128.

?76 fbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 388.

277 Serahsi, el-Mebsiit, VII1/227; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V1/340.
78 Serahsi, el-Mebsiit, VII1/227; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V1/340.
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arasinda Eb0 Yasuf, Ziifer ve Safii de bulunmaktadir. Baz1 alimler ise kefaret gerekir

demislerdir ki, bunlarin arasinda Ebti Hanife ve imam Muhammed bulunmaktadir.””

Eb(i Hanife ve Imam Muhammed’e gére ¢ocugunu bogazlamay1 adayan birisine
kefaret gereklidir. Kefaretin en faziletlisi 6nce deve, sonra sigir sonra ise koyun cinsi bir
seydir. Ebll Hanife ve Imam Muhammed’in bu konudaki delili, sahabeden gelen rivayetler

ve Peygamber efendimizden nakledilen hadislerdir. **°

Rivayete gore bir adam Ibn Abbas’a, evladini kurban olarak kesmeyi adayan
kimseye ne lazim gelecegini sordu ve Ibn Abbas’tan soyle bir cevap aldi. “Benim
gdriisiime gore yiiz bedene (s1gir veya deve) keseceksin.” Ancak ibn Abbas bu cevabindan
sonra Mesrik’u isaret ederek “Su zata sor dedi.” Adam gidip ona sordugunda, Mesrik
“Bana gore bir koyun kurban keseceksin.” cevabimi verdi. Ayn1 adam bunu gelip Ibn
Abbas’a cevap verdiginde, Ibn Abbas da ayni goriisii benimsedigini belirtmistir. ibn
Abbas’tan gelen diger bir rivayete gore ise, bu konuda yemin kefaretini gerekli gordiigi
rivayet edilmistir. Hz Ali’den ise kefaret olarak, bir veya yiiz bedene kurban gerektigi

rivayet edilmistir.”®!

Ashab ise, bu sekildeki bir adagin gegerli oldugu konusunda goriis birligi
icerisindedirler. Ancak onun sorumlulugundan nasil ¢ikilacagi hususunda goriis ayrilig
vardir. Ashabin bu konuda goriis birligi etmistir denilmesinin sebebi, bazi biiyiik sahabinin

bu konudaki yaygin sézlerine, aksi yénde goriis belirten ashabin olmamasidir.”**

Eb(i Hanife ve Imam Muhammed’in delil olarak aldigi hadislere gelince Hz.
Peygamber (s.a.s) sOyle buyuruyor: “Kim Allah’a itaat etmeyi icine alan bir adakta

bulunursa, o adagi yerine getirsin.”**

Yine diger bir hadiste Allah ResOli soyle
buyurmaktadir. “Kim bir adakta bulunursa bu adagim yerine getirmesi gerekir.””** Bu

hadislerde anlatilmak istenen, yapilan adagin Allah’a ibadeti ve yakinlagsmay1 konu edinen

7 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V1/340.
80 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V1/340.
81 Serahsi, el-Mebsiit, VII1/227-228.
82 Serahsi, el-Mebsiit, VII1/228.
283Buhari, “Nezir”, 28.

2ibn Mace, “Kefaret”, 17.
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bir igerikte olmasi gerektigidir. Cocugunu kurban etmeyi adayan birisi de koyun kesmeyi
adamis gibi olmustur. Ciinkii ¢ocugun kurban edilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
zimmetteki borg, koyun kurban etmeye déniismiistiir. Ornegin yaslh bir kimse orug tutmayi
adasa, kendisine fidye vermek vacip olur. Ciinkii ona dinen orucun vacip olusu, orug
disinda baska bir sey sebebiyledir. O sey de fidyedir. Ciinkii yash kimse oru¢ tutmaktan

acizdir. Cocugunu kurban etmeyi adayan birisi i¢in de bu durum aynen gegerlidir.**
1.7.3. Tiim Malim Bagislamay1 Adayan Kimsenin Durumu
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Ziifer’e Nispet Edilen Gériis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore Ziifer, malmin hepsini bagislamayr adayan kimseye,
adagini yerine getirmesi vacip olur,”*® gériisiine sahiptir.

Serahsi, (v. 483/1090) el-Mebsiit adl1 eserinde Ziifer’in, “Bir kimse adamak suretiyle
iizerine vacip kildig1 seyi tam olarak yerine getirmedikge sorumluluktan kurtulamaz”**’
goriisiinde oldugunu nakletmistir. Ibn Riisd, Imam Ziifer’in bu goriisiinii dogru tespit

etmistir.
b. imam Ziifer’in Delili

Ziifer’in bu konudaki delili, Peygamber efendimizden nakledilen su hadistir: “Kim
Allah’a itaat etmeyi adarsa, adagini yerine getirip itaat etsin. Kim de Allah’a isyan etmeyi
adarsa, sakin isyan etmesin.”**® Bu hadiste, Allah’a isyan s6z konusu olmayan durumlarin
yerine getirilmesi emredilmektedir. Dolayisiyla bir kisi, tiim malinm fakirlere bagislamay1

. . . . .. . 289
adasa bile, bunu yerine getirmesi kendisine vacip olur.

¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife’ye gore bir kisi, mutlak olarak “malim fakirlere sadakadir” diye bir

adakta bulunursa bu adak, tizerine zekat ibadeti diisen mallar i¢in gecerlidir ve bu adagini

% Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V1/342; Serahsi, el-Mebsiit, VIII/231.
%6 fbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 389.

%7 Serahsi, el-Mebsiit, 111/204.

288 Buhari, “Nezir”, 28.

% Ton Kudame, el-Mugni, XI11/630.
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zekat miktarinca, sadaka vererek yerine getirir. Cilinkii EbQi Hanife’ye gore adak, Allah’in
vacip kildig1 ibadet cinsinden olursa gegerlidir. Allah Teala bizi tiim malimiz1 bagislamak
seklinde bir ibadetle miikellef tutmadigina gore, tiim malin1 bagislamay1 adayan birisine

ancak sorumlu oldugu zekat miktar1 oraninca sadaka vermek gerekir.**’

Bazi Alimlere gore ise, bdyle bir kisiye malin {igte birini zekat vermek gerekir. Imam
Malik bu alimlerden biridir. imam Malik’in bu konudaki delili, Ebu Liibabe’den nakledilen
hadistir. Nitekim o, Peygamber efendimize tiim malin1 sadaka olarak vermek istedigini
sOylemis, Peygamber efendimizde “iicte bir sana yeter” diye cevap vermistir. Katade (v.
117/735) ise, zengin olan kimsenin onda bir, orta hallinin yedide bir, fakir kimsenin ise
beste bir oraninda malindan sadaka vermesi gerekir, diye bir goriis belirtmistir. Nehai (v.

96/714) ise, malmin timiinii sadaka olarak vermekle yiikiimliidiir, demistir.*”!
1.8. KURBAN
Kurban Kesmenin Hiikmii

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebfi Ydsuf ve Imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Ebi Yasuf ve Imam Muhammed, kurban kesmek vacip
degildir,”* gériisiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Ebfi Ydisuf ve Imam Muhammed’e gore
kurban kesmek siinnettir. Ancak her ikisinin de vacip oldugu goriislinii benimsemis

olduguna dair rivayetler de vardir.”® Ibn Riisd ise eserinde bu ihtilaflara deginmemistir.
b. Ebii Yisuf ve Imam Muhammed’in Delilleri

Kurban kesmenin siinnet oldugunu benimseyenlerin delilleri soyledir: Peygamber

(s.a.s) bir hadisinde “Sizden kim kurban kesmeyi isterse tirnaklarindan ve yliiniinden bir

%0 Sevkani, Neylii 'I-Evtdr, X/492.

! Sevkani, Neylii 'I-Evtdr, X/491.

22 ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 391.

% Merginani, el-Hiddye, IV/490; Mevsili, el-Ihtiydr, V/16; Serahsi, el-Mebsiit, XI1/12.
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sey almasm™*** buyurmaktadir. Bu hadisteki “istemek™ ifadesinin kurban kesmenin vacip
olusuna delalet etmedigini anliyoruz.”®® Peygamber (s.a.s) diger hadislerinde soyle
buyurmaktadir: “Ug¢ sey bana 6zgii kilindi. Onlar size siinnettir. Bunlar; vitir, kusluk
namazi ve kurban.” “Kurban bana farz kilindi ama size farz kilinmadi.”*° “Kurban

kesiniz. Siiphesiz kurban, babaniz ibrahim (a.s)’in siinnetidir.””

Diger taraftan, kurban mukim kimseye vacip olsaydi, yolcu olana da vacip olmasi
gerekirdi. Clinkii zekat ibadetinde oldugu gibi, mali gérev ve sorumluluklarda yolcu olan

ile olmayanin durumu degismez.**®

Ayrica kurban kesenin, onun etinden yemesinin ve zengine ikram etmesinin helal
olusu da kurbanin vacip olmadigina delildir. Sayet vacip olsaydi, ihramlinin av avladigi
i¢in kesmesi gereken kurbanda ve benzeri kurbanlarda oldugu gibi, etini yemesinin helal

olmamas: gerekirdi.>”

Yine Hz Omer ve Hz Ebf Bekir’in, insanlarin vacip sanmalarindan korktuklari igin

kurban kesmedigi de rivayet edilir.”’
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefl kaynaklarda kurban kesmenin hiikmii, vacip veya siinnet olduguna dair
goriigler etrafinda sekillenmistir. Mezhebin genel kabulii vacip oldugu yoniinde ise de
siinnet oldugunu benimseyenlerde olmustur. Bu meseledeki ihtilaf, ilgili hadislerin farkli
yorumlanmasindan kaynaklanmistir. Yukarida kurban kesmenin silinnet oldugu goriistinii
benimseyenlerin delillerini belirtmistik. Burada ise yukaridaki delillere getirilen itirazlar

ve kurban kesmenin vacip oldugunu benimseyenlerin delillerini ele alacagiz.

**Ibn Mace, “Edahi”, 11.

293 Merginani, el-Hidaye, 1V/490.
296Beyhaki, es-Stinenti’I-Kiibra, 1X/443.
*’Ibn Mace, “Edahi”, 3.

298 Merginani, el-Hidaye, 1V/490.

* Serahsi, el-Mebsiit, X11/12.

300 Mevsili, el—fhtiydr, V/16.
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Hanefl mezhebine gore kurban kesmenin hiikkmii vaciptir. Ebl Hanife ve Ziifer, bu

goriisii benimsemislerdir.”®' Bu hususta Hanefi’lerin delilleri sunlardir:

Peygamber (s.a.s) bir hadisinde “Imkan bulup da kurban kesmeyen kisi bizim
mescidimize yaklasmasin™"* buyurmaktadir. Boyle bir tehdit ancak vacibin terk
edilmesinde s6z konusu olur. Baska bir hadisinde ise Peygamber efendimiz “Bayram
namazindan once kurban kesen, tekrar kessin. Kesmeyen de Allah Teala’nin ismiyle
kessin.”?” Emir, viicub ifade eder. Peygamber efendimizin “kurban kessin” sozii de
muhataba yonelik bir emirdir.’**

Allah Teald Kevser siiresinde “Rabbin i¢in namaz kil ve hayvan bogazla™"

buyurmustur. Bu “Rabbin i¢in kurban kes” demektir. Bir seyin Kuran’da emredilmesi,

onun farz olmasini gerektirir.>*

Kars1 goriis sahiplerinin dayandiklar1 “Siiphesiz kurban, babaniz Ibrahim (a.s)’in
stinnetidir” soziiniin anlam1 “Onun yoludur.” demektir. Dinde siinnet, yoldur. Dolayisiyla

bu hadis, kurbanin vacip olmasina aykir1 degildir.’"’

Yine Peygamber (s.a.s)’in “O size farz kilinmamistir” sozii de, onun vacip
olmadigina delil olmaz. Ciinkii zaten mezhebin goriisii, kurban kesmenin farziyyeti
yoniinde degil, vacip oldugu yoniindedir. Hz Peygamber’inde ifade ettigi gibi kurban,

sadece kendisine farz kilinmigtir.**

Hz Omer ve Hz Ebd Bekir’in kurban kesmedigine dair rivayeti de Hanefiler, Hz
Omer ve Hz Ebl Bekir fakir kimselerdi, kurban kesmenin fakir kimselere vacip oldugu

zannedilmesi korkusuyla onlar kurban kesmemislerdir, seklinde y01'um1am1$1ard1r.309

3" Merginani, el-Hiddye, TV/490.

392jbn Mace, “Edahi”, 2.

3%Buyhari, “Edahi”, 4; Miislim, “Edahi”, 10; Ibn Mace, “Edahi”, 12.
3% Serahsi, el-Mebsiit, X11/13.

395 K evser, 108/2.

3% Serahsi, el-Mebsiit, X11/13.

397 Serahsi, el-Mebsiit, X11/13.

3% Serahsi, el-Mebsiit, X11/13; Mevsili, el-Ihtiydr, V/17.

309 Mevsili, el—fhtiydr, V/117.
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Yolculukta kurbanin vacip olmamasi ise yolculuktaki sikintidan dolayidir. Vakit
ciktiktan sonra ise kaza imkéani olmadig i¢in ibadet tiimiiyle terk edilmis olur. Diger mali
ibadetlerin aksine, zorlugu gidermek icin yolcuya kurban gerekmez. Cuma namazi da

boyledir.*!”

Kurban sahibinin veya zenginin kurban etinden yemelerinin mubah olusu ise, hak
sahibinin izni iledir. Ciinkii kurban kesildikten sonra artik Allah Teald’ya ait olur. Allah

Teala da Hac siiresi 28. ayette “onlardan (kurban etlerinden) yiyiniz™*'" buyurmustur.®'?

1.9. ZEBAIH
Hayvan Bogazlamanin Olgiisii
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Imam Muhammed, hayvanin yemek borusu, nefes borusu

ve iki sah damarindan her birinin gogunlugunun kesilmesi yeterlidir,’"* gériisiine sahiptir.

Hanefi kaynaklarini inceledigimizde Imam Muhammed’in, bogazlama dort organdan

her birinin ¢ogunlugunun kesilmesi ile gerceklesir,”'* goriisiine sahip oldugunu goriiriiz.
b. imam Muammed’in Delili ve Ihtilaf Sebebi

Imam Muhammed’e gore kesim hususundaki emir, damarlar1 ve hayvanin nefes ve
yemek borularin1 kesme hakkindadir. Bu organlardan her biri digerinden ayr1 bagimsiz bir
organdir. Bagka organlar bu organlar yerine gegcemez. Dolayisiyla her birisinin yarisindan
cogunun kesilmesi durumunda, tamami kesilmis gibi olur. Ciinkii bir seyin yarisindan

fazlas1 tamami hiikmiindedir. Zaten bu organlarin yarisindan fazlasinin kesilmesi veya

319 Serahsi, el-Mebsiit, X11/14.

S il ) sl o 158 W3 A 052 w835 a e e slaa 1 o 0 2 157855
312 Serahsi, el-Mebsiit, X11/14.

313 {bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 404.

34 Mevsili, el—fht%’ydr, V/11; Késani, Beddaiu’s-Sanai’, V1/205; Seybani, Muhammed b. Hasan, el-
Cdmiu’s-Sagir, 1daratii’l-Kuran, Karaci, 1990, s. 472.
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tamaminin kesilmesiyle ¢ikan sey aynidir. Zira bu organlar disinda da geride az miktarda

damar kalir ki onlar dikkate alinmamaktadir.*"
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Kerhi (v. 340/952), bogazlamada dort uzvun kesilecegini sdylemektedir. Bunlar;
yemek borusu, nefes borusu ve ikisinin arasindaki iki sah damaridir. Kerhi (v. 340/952), bu
gorlisiine Peygamber (s.a.s)’den nakledilen su hadisi delil olarak almaktadir. “Diledigin
seyle damarlar1 kes.”'® Ona gore bu hadisteki “z2s” cogul ismi ii¢ seye tekabiil
etmektedir ki bunlar, sah damarlar ile yemek borusudur. Ancak nefes borusunu kesmeden
bu iiclinii kesmek miimkiin olmadigindan, bu ii¢linii kesmek icin nefes borusunu da

kesmek gerekmektedir.>"’

Ebl Yasuf’a gore yemek borusu, nefes borusu ve ana kan damarlarindan birinin
kesilmesi gerekir. Ciinkii yemek borusu, yiyeceklerin gittigi kanal, nefes borusu, nefesin
gittigi kanal, kan damarlar1 da kanin aktiga kanaldir. Bu damarlardan birisi kesilince,
kesimin amaci olan kan akitma gergeklesmis olur. Her organin kesilmesinden maksat farkl

oldugu i¢in nefes borusu ve yemek borusunun da mutlaka kesilmesi gerekir.*'®

Ebl Hanife’ye gore ise, bu organlardan diledigi {i¢ tanesini kestiginde tamamini
kesmis gibidir. Ciinkii EbG Hanife’ye gore cogunluk, tamaminin yerine olur. Yemek
borusu, nefes borusu ve iki damardan her hangi ii¢ tanesi kesilirse organlarin ¢ogunlugu
kesilmis ve bu ii¢ organin kesilmesiyle de maksat hasil olmus olur. Maksat ise, kanin
akitilmasi ve hayvanin caninin ¢ikmasidir. Bir damari ile nefes ve yemek borusu kesilen ve
kan1 akitilan hayvan da yasayamaz. Dolayisiyla hayvana daha fazla eziyete sebebiyet

vermemek i¢in bu kadarla yetinilmelidir.>"’

3 Mevsili, el-Ihtiyar, V/11.

31 Ebi Davud, “Edahi”, 15; Zeylai, Nasbu r-raye, IV/185.
3 Mevsili, el-Ihtiyar, V/11.

318 Serahsi, el-Mebsut, X11/2; Mevsili, el—fhtiydr, V/11.

319 Mevsili, el—fhtiydr, V/11-12.
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1.10. YIYECEKLER VE iCECEKLER
At Eti Yemenin Mubahhg:

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére imam Muhammed ve Eb0 Ysuf, at eti yemek mubah‘ur,320
goriisiindedir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde imam Muhammed ve Ebd Yasuf’a gore,

at eti yemenin helal oldugunu gérmekteyiz. *'

b. Ebii Yisuf ve imam Muhammed’in Delilleri

Imam Muhammed ve Eb Y@sufun delili at eti yemenin helal olduguna dair
Peygamber (s.a.s)’den gelen rivayetlerdir. Bu rivayetler sdyledir: Enes b. Malik’ten
nakledilmektedir ki O, sOyle demistir. “Biz Resiliillah zamaninda at eti yerdik.”322
“Rastlullah (s.a.s) Hayber harbinde ehli esek eti yemeyi yasaklamis ama at eti yenmesine
izin vermistir.”***

¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Peygamber efendimizden nakledilen rivayetlerin farkli olmasi1 sebebiyle alimler, at
etinin yenilmesinin mubahligi hususunda ihtilaf etmislerdir. Imam Muhammed, Eba
Yasuf, Imam Safi, Ahmed b. Hanbel at eti yemenin mubah oldugunu soylerken, Ebi

Hanife ve imam Malik mekruh oldugunu sdylemistir.***

Ebl Hanife goriisiine delil olarak Nahl suresi 8. ayeti ve Peygamberimizden
nakledilen hadisleri almistir. Nahl suresi 8. ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir:

“Atlar, katirlarni ve esekleri binmeniz igin ve =ziynet olsun diye yaratti. Allah

320 ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 427.

321 Serahsi, el-Mebsiit, X1/382; Mevsili, el-Ihtiydr, V/14; Seybani, el-Camiu’s-Sagir, s. 476.
*2Buhari, “Zebaih ve Sayd”, 27.

323Buhari, “Zebaih ve Sayd”, 27.

324 Ayni, el-Bindye, X1/594.
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bilemeyeceginiz daha nice seyler yaratir.”>*> Allah Teala bu ayette zikri gecen hayvanlar,
insanlarin binmeleri ve siis olmasi i¢in yarattigini bildirmektedir. Eger bunlar1 yemek helal
olsaydi, bu durumu da oncelikli olarak sdylemesi gerekirdi. Clinkii onlar1 yemek suretiyle
faydalanma, hayatin devami i¢in gerekli oldugundan dolayr en Oncelikli yararlanma
cesididir. Hikmet sahibi Allah Teala’nin bir nimeti haber verirken o nimetin en biiyiik
yararini anmaylp da, daha asagisini sdylemesi diisiinlilemez. Nitekim sigir, deve gibi
hayvanlarin kendisinin bir thsani oldugunu bildirirken, onlarin yenilebilen hayvanlar

olduklarina isaret etmistir.**

Diger taraftan Allah Teald, Kuran’da attan bahsederken, deve ve sigir i¢in kullanilan
“al=il” kelimesinin iginde degil, katir ve esekle birlikte kullanmistir. Bu kullanim tarzi da at

etinin hitkkmii icin delil sayilabilir.**’

At etinin haramligina dair Peygamber efendimizden gelen rivayetlerde soyledir:
“Peygamber (s.a.s) at, katir ve esek etini yemeyi yasaklamustir.”>*® “Size at, katir ve esek

etleri haramdir.”*?’

At etinin helal kilindigin1 bildiren rivayetler ile haram kildigini bildiren rivayetler
vurud tarihlerine bakilarak aralarindaki tenakuz giderilmeye ¢alisilmistir. Nitekim at etinin
yenilmemesi yoniinde goriis belirtenlere gore, helalligi bildiren rivayetler daha 6nceydi.
Dolayisiyla yasaklama bu donemden sonra gelmistir ve hiikiim i¢in bu rivayetler gecerlidir.
Ayrica atin yavrusu olan katir yenmez. Yavru, annenin bir pargasidir. Helallik ve haramlik
bakimindan yavruya ait hiikiim, anneye ait hiikmiin aynisidir. Dolayisiyla yavru olan katir

yenilmedigine gore, atm eti de yenilmemelidir.**°

At etini helal sayanlar ise hadisler haricinde su delili ileri siirmektedirler. At eti
carsilarda yaygin bir bigimde satilmis ve kimse buna ses ¢ikarmamistir. Ayrica atin artigi

olan su, mutlak anlamda temizdir. Sidigi, eti yenen hayvanlarin sidigi hiikmiindedir.

G5 G (A5 355 L AT Dpealls Q15 B85

326 Serahsi, el-Mebsiit, X1/383; Mevsili, el-Ihtiydr, V/14.
327 Serahsi, el-Mebsiit, X1/383.

**1bn Mace, “Zebaih”, 14; Ebi Davud, “Et’ime”, 26.
329 Nesai, “Sayd ve Zebaih”, 30.

330 Serahsi, el-Mebsiit, X1/383.
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Bunlardan da anlagiliyor ki, sigir ve deve gibi atin eti de yenilebilir. Hz Peygamber’in at
etini yasakladig1 zamanlar olmustur ancak bu yasaklama atin bir savas araci olmasi ve
ashabinda elinde az bulunmasi sebebiyledir. Hz Peygamber at etini yemeyi haram oldugu

igin degil, bu yiizden yasaklamugtir.>'

331 Serahsi, el-Mebsiit, X1/382.
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IKiNCi BOLUM

NiKAH ve BOSAMA BOLUMU

2.1. Nikahta Veli Sarti
a. Bidayetii’l-Miictehid’de iImam Ziifer’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Ziifer, bir kadin velisine danmismadan evlendiginde, erkek

kendisine denk ise akit ge(;erlidir,1 ictithadinda bulunmustur.

Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd adli eserinde Ziifer’in, kadin velisine haber vermeden
evlenirse eger dengi ile evlenmisse velinin fesih hakki yoktur, dengi ile evlenmemis ise

velinin fesih hakki vardir,” gériisiine sahip oldugunu nakletmistir.
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Alimlerin bu konudaki goriis ayriliginin sebebi, kadinin ve velisinin haklarini
koruma altina alma noktasindaki endiseleri ve Peygamber (s.a.s)’den gelen rivayetlerin
farkli anlasilmaya miisait olmasidir. Nitekim bir kadin, kendisine denk olmayan biri ile
evlenirse velisine zarar vermis olur. Dolayisiyla velisinin, zarar1 ortadan kaldirmak icin
itiraz hakki dogar. Zira suf’a hakkina sahip olan kimseye, zararin1 ortadan kaldirmak i¢in
satilan seyi suf’a yolu ile alma hakki taninmistir. Ayrica kocanin kadina denk olmasi
kosulu, kadinin velisinin hakki nedeniyledir. Kadin, velisinin bu hakkini diisiirme yetkisine
sahip degildir. Bununla birlikte denkligin olmamasi, nikdh akdinin aslinin kadin

bakimindan bulunmasina engel degildir.’

Imam Muhammed’e gore, “Kadin kendisine denk olmayan biri ile evlendiginde

nikdh higbir sekilde gecerli olmaz.” Ciinkii ona gore her veli, olayr hakime gotiirme

"ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 441.
? Semerkandi, Tiihfetii’I-fukahd, 11/152.
3 Serahsi, el-Mebsiit, V/19.
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imkanina sahip degildir. Diger yandan her hakim adaletli davranmayabilir. Bu sebeple en

ihtiyatl olan, kadinin dengi olmayan bir erkekle kendisini evlendirmesine engel olmaktir.*

Ebl Yasuf’a gore ise ihtiyath olan, velinin zararii ortadan kaldirmak icin akdin
onun onayina bagli olmasidir. Veli, koca denk olmadigi zaman akdi feshetme hakkina
sahiptir. Koca denk olur da, veli akdi feshederek kadina zarar vermek isterse bu fesih

gegerli olmaz. Bu durumda akdi, veli yerine hakim onaylar.’

Bu konuda Ebt Hanife’nin goriisii, Ziifer’in goriisii ile benzerlik gostermektedir.
Yani Eb( Hanife’ye gore de, eger kadin kendisine denk olmayan biriyle evlenirse vel,

nikahi feshetme hakkina sahiptir.6

Nikahta velinin bulunmasi hakkindaki hadisleri inceledigimizde Ebt Hanife ve
Zifer’in orta yolu tercih ettiklerini goriiriiz. Ciinkii Peygamber efendimizden nakledilen
“Velisiz nikdh olmaz”’ seklinde velinin gerekli olduguna dair rivayetler bulundugu gibi,
“Bekar kadin kendisini evlendirme konusunda velisinden daha fazla hak sahibidir®

seklinde, velinin gerekmedigine dair rivayetler de mevcuttur.’
2.2. Evlilikte Kefaet Meselesi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Muhammed’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére imam Muhammed, evlilikte dindarlik kefaetin sartlarindan

degildir,' goriisiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde goriiyoruz ki Imam Muhammed’e gore,

kocanin fasik olmasi denklige halel getirmez."'

* Serahsi, el-Mebsiit, V/19.

> Serahsi, el-Mebsiit, V/20.

% Serahsi, el-Mebsiit, V/14.

7 Buhari, “Nikah”, 37.

¥Eba David, “Nikah”, 24; Muvatta, “Nikah”, 2.

? Serahsi, el-Mebsiit, V/17-18.

' {bn Riisd, Bidadyetii’I-Miictehid, s. 446.

"' Mevsili, el-Ihtiyar, 111/99; Merginani, el-Hiddye, 1/308.
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b. imam Muhammed’in Delili

Imam Muhammed’e gore kefaet meselesinde dindarliga itibar edilmemesinin sebebi,
dindarligin ahiret hayati ile ilgili olmasindandir. Oysaki kefaet meselesi, diinya ile alakali

bir meseledir. '
c. Hanefi Mezhebinde Konunun incelenmesi

Ebl Hanife ve Ebt Yisuf’a gore dindarlik kefaetin sartlarindandir. Nitekim saliha
bir kadin, fasik bir adam ile velisinin izni olmadan evlenirse, velinin akide itiraz etme
hakk1 vardir. Cilinkii dindarlik hususundaki kefaet soy, mal ve hiirriyet sartlarindan daha
6nemlidir.”> Ancak Eba Yasuf’tan gelen bir rivayete gore, fasik erkegin durumu aleni degil
de gizli ise, bu durumda kadina denk olur. Ciinkii boyle kimsenin fasiklig1 agiga ¢ikmadigi

icin, evlendigi kadini lekelemis sayilmaz.'

Imam Muhammed’in ise dindarlig1 kefaet i¢in sart kosmadigini sdylemistik. Ancak
yine ona gore kisi, kendisiyle alay edilen, sarhos olarak sokaklarda dolasan bir kimse ise

bu durum kefaete halel getirir."
2.3. Siit Akrabahgin Olusmasi icin Emzirme Yasi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Ziifer’e Nispet Edilen Gériis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin naklettigine gore Ziifer, siit akrabaligi olusabilmesi igin emzirme

yasinin siiresi iki yildir,'® goriisiine sahiptir.

Hanef1 alimlerin eserlerini inceledigimizde Ziifer’e goére emzirme, ii¢ yil igerisinde
olursa haramlik sabit olur, ii¢ yildan sonraki emzirmelerde siit akrabaligi olusmaz.'” ibn

Riisd’in, Ziifer’in bu goriisiinii yanlis naklettigini sdyleyebiliriz.

12 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/582; Mevsili, el-Ihtiydr, 111/99; Merginani, el-Hiddye, 1/308.
" Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/581.

" Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/582; Mevsili, el-Ihtiydr, 111/99.

"> Merginani, el-Hiddye, 1/308.

' {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 464.

17 Serahsi, el-Mebsiit, V/213; Merginani, el-Hiddye, 1/336; Kasani, Bedaiu’s-Sanai’, V/76.
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b. imam Ziifer’in Delili

Imam Ziifer bu konuda Bakara suresi 233. ayeti delil olarak almaktadir. Ayet-i
Kerime soyledir:
¥ i hmally Bedsisy B, A slsal e s Ae il & of 351 G LIS A GASY S ra i SISl
158 o b 115 (48 5 e 501 e 5 ol 4035 95 ool Bl Sl ¥ Ll ) ki S
015805 <oy haally 1 L A 1Y) Ao~ 36 &5V T s of a5 )5 Lagile Z104 S6 3Ly Ll
el Gl Uy B G502
“Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) icin, anneler c¢ocuklarini iki tam yil
emzirirler. Onlarin 6rfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. Bir insan
ancak giicii yettiginden sorumlu tutulur. Hig¢bir anne, gocugu sebebiyle, higbir baba da
cocugu ylizlinden zarara ugratilmamalidir. Onun benzeri (nafaka temini) varis lizerine de
gerekir. Eger ana ve baba birbiriyle goriiserek ve karsilikli anlasarak ¢ocugu siitten kesmek
isterlerse, kendilerine giinah yoktur. Cocuklariniz1 (siitanne tutup) emzirtmek istediginiz
takdirde, siitanneye vermekte oldugunuzu iyilikle teslim etmeniz sartiyla, {izerinize giinah

yoktur. Allah'tan korkun. Bilin ki Allah, yapmakta olduklariniz1 goriir.”'®

Bu ayete gore cocuk i¢in siitanne tutmak, annenin ¢ocugunu iki yil gegtikten sonra
emzirmek istememesi sebebiyledir. Dolayisiyla bu ifadeden, iki yil gectikten sonra da
cocugun emzirilebilecegi anlasilmaktadir. Ayrica ¢ocugu siitten ayirmak karar verildigi
anda olmamaktadir. Cocugun siitten kesimi, kademe kademe gerceklestirilir. Oyleyse iki
yila mutlaka ek siire eklenmesi gerekmektedir. Imam Ziifer’e gore ise yiln bir kismu
dikkate aliniyorsa, hepsinin dikkate alinmasi gerekir. Dolayistyla o, siitten ayirma siiresini

de bir yil olarak belirler."
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Alimler, siit akrabaligin olusmasi i¢in emzirme yasmin st smirinda, farkli naslari
delil almalar1 veya naslar1 farkli yorumlamalar1 sebebiyle ihtilaf etmislerdir. Mahrumiyet

olusturan emzirmenin iist smirin1 Ebdi Hanife otuz ay, imam Muhammed ve Ebt Ydsuf iki

'8 Bakara, 2/233.
19 Serahsi, el-Mebsiit, V/214; Merginani, el-Hidaye, 1/236.
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yil, Ziifer li¢ y1l olarak belirlemistir. Ayrica on bes ve kirk yil olarak goriis belirtenler de

olmus‘cur.20

Imam Muhammed ve Ebu Yasuf “Emzirmeyi tamamlatmak isteyen baba icin
anneler, ¢ocuklarni iki tam yil emzirirler™®' ayetini ve “Cocugun siitten ayrilmasi iki yil

icinde olur’*

ayetini delil almislardir. Cocuk siitten ayrildiktan sonra artik emzirme
yoktur. Ciinkii cocuk, iki yil siiresince siitle yetinir. Iki yildan sonra ise siit, kendisine
yeterli gelmez. Dolayisiyla iki y1l gectikten sonra cocuk, emzirme hiikmiinde yetiskin birey
konumundadir.”> imam Muhammed ve Ebd Ydsuf’un delil olarak aldigi bir diger ayet,
Ahkaf siiresi 15. ayettir. Allah Telala bu ayette soyle buyurmaktadir: “Gebelik ve siitten
ayrilmasi otuz aydir.”** En az hamilelik miiddeti alt: ay olduguna gére, geriye kalan iki

yillik miiddet, cocugun siitten kesilmesi gereken zaman dilimidir.*

Ebl Hanife de bu konuda Ahkaf siiresi 15. ayeti delil olarak almistir. Ona gore Allah
Teéla bu ayette, hamilelik ve emzirme miiddetini otuz aya baglamistir. Bu miiddet, her
birinin ayr1 ayr1 miiddetidir. Ancak tecriibelerle sabittir ki hamilelik bu kadar
sirmemektedir. Dolayisiyla geriye emzirme miiddeti kalmaktadir ki, o da ayet geregi otuz

aydir.*

Ebl Hanife’nin diger bir delili ise “Cocuklarinizi emzirtmek istediginiz takdirde,
siitanneye vermekte oldugunuzu iyilikle teslim etmeniz kosuluyla, iizerinize gilinah

yoktur”27

ayetidir. Siitanne tutmak, annenin iki yilin bitiminden sonra ¢ocugu emzirmek
istememesi sebebiyledir. Ebli Hanife’ye gore siit, iki yi1l tamamlanmadan c¢ocugu nasil

besliyorsa, iki y1l tamamlandiktan sonra da dyle besler. Cocugu siitten kesmek ise kisa bir

20 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V/76.
*! Bakara, 2/233.

2 Lokman, 31/14.

3 Serahsi, el-Mebsiit, V/214.
1k %6 iy Adaa

* Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V/76.
% Mevsili, el-Ihtiyar, 111/118.

*7 Bakara, 2/233.
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stirede gerceklesmez. Dolayistyla iki yila bir siire eklenmesi gerekir ki o da, hamileligin en

. . 2
az siiresi olan alt1 aydir.*®

Ebl Hanife’ nin bir delili de yine Bakara siiresi 233. ayetteki su ciimledir: “Eger ana
ve baba birbiriyle goriiserek ve karsilikli anlasarak ¢ocugu siitten kesmek isterlerse,

9929

kendilerine giinah yoktur.”” Bu ayetteki karsilikli istigare ile siitten ayirma iki yilin

sonundadir. Bu da iki yildan sonra da emzirmenin devam edebilecegini gostermektedir.*”
2.4. Ric’i Talak ile Bosanan Kadinin Kocasi i¢in Helal Olan Davramslar:
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebi Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Ebl Yasuf, ric’i talak ile bosanan kadimin, kocasi igin
siislenmesinde, gilizel kokular siiriinmesinde, tirnaklarini kinalamasinda, gozlerine siirme
cekmesinde bir sakinca yoktur; ancak erkek, bosadigi esinin yanina girmek istediginde,

haber vermeksizin girmesi caiz degildir,” gériisiine sahiptir.

Hanefl kaynaklarini inceledigimizde Ebt Yuasuf’a gore, erkek ric’1 talakla bosadigi
haniminin yanina girmek istedigi zaman ona bir sekilde yanina girdigini fark ettirip Oyle

girmelidir. Yine iddet bekleyen kadimin esi i¢in siislenmesinde bir sakinca yoktur.*
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Ric’i talakla bosanmis bir kadinin, kocasi i¢in siislenmesi helaldir. Ciinkii haram
seyleri mubah kilan nikah, iddet siiresince devam etmektedir. Ayrica erkegin hanimina
donmesi tesvik edilen bir davranistir ve kadinin kocasina karsi siislenmesi de kendisine

olan ragbeti arttiracaktir.*

Erkegin, kadinin yanina girme ihtiyact hissettiginde ona haber vermeksizin

girmemesi ise, haram olmasi sebebiyle degildir. Kadinin yanina girerken ona haber

*¥ Serahsi, el-Mebsiit, V/214.

%% Bakara, 2/233.

30 Serahsi, el-Mebsiit, V/214; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V/77.
3! ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 504.

32 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, IV/393; Serahsi, el-Mebsiit, V1/40.
33 Serahsi, el-Mebsiit, V1/40.
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vermesi ve geldigini hissettirmesi onu uygunsuz vaziyette gérmemesi i¢indir. Cilinkii onu
uygunsuz vaziyette goriirse, karisina donlis yapma istegi artabilir ve doniisii sahitsiz
yapabilir ki bu da mekruhtur. Eger ki, evliligi devam ettirme niyeti olmadan doniis yapmis

ise, kadini1 tekrar bosama ihtiyaci hasil olur ki, bu da kadina zarar verir.**
2.5. Zihar Meselesi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam Muhammed’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’{in nakline gére Imam Muhammed, bir kimse zihar yapip, kefareti yerine
getirmeden esinden bosansa, esiyle tekrar evlendiginde zihar da nikadh ile birlikte geri
déner, bosamani ric’? veya bain olmasi ziharin geri dénmesini etkilemez,”” goriisiine

sahiptir.

Hanefl kaynaklarini inceledigimizde, zihar yapan bir erkek kefareti yerine
getirmeden esinden bosansa ve esi baskasiyla evlenip bosandigi halde tekrar evlenseler,
kefareti 6demeden esine yaklasmasi caiz degildir.36 Bu hususta Hanefi alimleri arasinda

ittifak vardir.>” Ancak ibn Riisd bu goriisii sadece Imam Muhammed’e nispet etmistir.
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Zihar, bir erkegin karisinin tamamini veya bas ve yiiz gibi bedenin tamami yerine
gecen bir organini, kendisine nikahi ebediyen haram olan kisilerin bakmasinin helal
olmadigi organlarindan birine benzetmesidir.*® Erkegin esine “sen bana annemin sirti
gibisin” demesi sebebiyle zihar hiikmii gerceklemis olur ve kefaret yerine getirilinceye

kadar kadn esi i¢in haram olur.*

Burada bizi ilgilendiren husus, zihar yapan erkegin hanimini bosadiktan sonra tekrar

yeni bir nikah ile evlenmesi durumunda ziharin geri donilip donmemesi durumudur. Hanefi

** Serahsi, el-Mebsiit, V1/40.
% [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 523.
3% Mevsili, el-Ihtiyar, 111/162; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V/19.

Cessas, Ebt Bekir Ahmed b. Ali, Ahkdmu’l-Kuran, Dar’u ihyait-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1992,
V/303.

* Mevsili, el-Ihtiyar, 111/162.
9 Mevsili, el-Ihtiyar, 111/161.
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alimleri bu konuda ziharin da nikah ile dondiigii hususunda ittifak halindedirler. Yani bir
erkek zihar yapmis oldugu ve kefaretini 6demeden bosadigi esiyle tekrar evlendiginde ona
yaklasabilmek icin zihar kefaretini 6demek zorundadir. Hanefi alimlerin bu konudaki delili
“Hanimlarina zihar yapan, sonra da soziinden vazgegenler, onlara temas etmeden dnce bir
kole azat etsinler” ayetidir.*” Ayete gore zihar yapan erkek, esine yaklasmadan 6nce Allah
Teala’nin zikrettigi kefaretlerden birisini yerine getirmelidir. Zihar ancak kefaret ile

ortadan kalkmaktadir. Bosanip tekrar evlenmek zihar kefaretini diisiirmemektedir.*’
2.6. Dogumdan Sonra Lian Yapma Siiresinin Sinir1

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’{in nakline gére, Eba Yasuf ve Imam Muhammed “Lian, dogum giiniinden

itibaren kirk giinliik zaman igerisinde yapilabilir”,** gériisiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde imam Muhammed ve Ebf Yisuf’a gore
lidn, nifas miiddetince yapilabilir.*

b. Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’in Delili

Eb(i Yidsuf ve Imam Muhammed’e gore nifas, dogum sebebiyle olusan bir durum
oldugu icin nifas siiresince dogumun etkileri devam etmektedir. Oyle ki lohusa halinde
olan bir bayanin namaz kilmamasi ve oru¢ tutmamasi bu siirenin dogum durumu gibi

oldugunu gosterir.**
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife’ye gore nesebi, lian yapmak suretiyle reddetmek yedi giin ile sinirlidir.

Bu siirenin belirlenmesinde akika kurbanina dair rivayet dikkate alinmistir. Ancak Eba

40 Miicadele, 58/3.

' ' Mevsili, el-Ihtiyar, 111/162; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V/19; Cessas, Ahkdamu’I-Kuran, V/303.
* {bn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, s. 529.

® Mevsili, el-Ihtiyar, 111/171; Serahsi, el-Mebsiit, VII/79.

* Serahsi, el-Mebsit, VII/80; Mevsili, el-Ihtiydr, 111/171; Merginani, el-Hiddye, 11/411.
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Hanife’den yapilan bu rivayetin zayif oldugu kabul edilmektedir. EbG Hanife’den
nakledilen diger bir goriise gore ise erkek, nesebi birkac¢ giin i¢inde reddedebilir. Zira
dogumdan sonra tebrik edildiginde bu tebrikleri kabul ederse, ¢ocugun nesebinin kendisine
ait oldugunu onaylamis sayilir. Yine cocuk icin adet olan aligverisi yapmasi ve
dostlarindan gelen hediyeleri kabul etmesi de c¢ocugun nesebini kabul ettiine dair
isaretlerdendir. Cocuk ile ilgili yasanan bu durumlar ise birka¢ giin i¢inde gerceklesir.
Dolayisiyla erkegin, bu siire zarfinda cocugun nesebini kabul ettigine dair isaretler

bulunursa artik onu reddetmeye hakki yok‘[ur.45
2.7. Sefih Kimsenin Hanimin1 Bosamasi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére EbQ Yasuf, sefih kimsenin esiyle muhalea akdi yapmasi

veya esini bosamasi gegerli degildir,* gériisiine sahiptir.

Ebl Yasuf’a gore, sefihlik sebebiyle kisitlanan kimse ¢ocuk hiikmiindedir. Ancak
nikah, bosama, kole azat etme, had ve kisaslar1 ikrar etme, vasiyet etme bu hiikkmiin
digindadir.*” Ibn Riigd, Ebi Ydsuf’un bu gorilisiinii yanlis nakletmis gibi gdériinmektedir.
Nitekim Imam Muhammed ve Ebt Yasuf’a gore sefihlik sebebiyle kisitlanan kimse ¢ocuk
hiikmiindedir ama yapmus oldugu evlilik, bosanma, kéle azat etme gibi akitler gecerlidir.**
Ibn Riisd’iin bu goriisii yanlis nakletmesinin sebebi, Ebli Yasuf’un sefih kimseyi ¢ocuga

benzetmis olmasi sebebiyle olabilir.
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Bu konuda Hanefiler Peygamber efendimizden nakledilen “Cocuk ve bunak
haricinde herkesin bosamas: gecerli olur”™® hadisini delil olarak kullanmislardur.

Dolayisiyla Hanefilere gore, sefih kimsenin hanimini bosamasi gegerlidir. Nitekim evlilik

* Serahsi, el-Mebsit, VII780; Mevsili, el-Ihtiyar, 111/171.

* bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 668.

" Mevsili, el-Thtiyar, 11/97; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, X/90.

* Serahsi, el-Mebsit, XXIV/227; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, X/90.

“Tirmizi, “Talak”, 15.
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akdini gergeklestirebilen gerektiginde hamimini da bosayabilir.”® Ebti Hanife’ye gore de
ergenlik cagina ulasmis ve akil sahibi sefih kimseye hacr uygulanamaz. Dolayisiyla mali

ve kendisi hakkinda yapmus oldugu tasarruflari gecerlidir. '

0 Mevsili, el-Ihtiyar, 11/97.
>! Merginani, el-Hiddye, 111/383.
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UCUNCU BOLUM

ALIS VERIS BOLUMU

3.1. Hurmanin Yasi ile Kurusunun Degistirilmesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére EbG Yasuf ve Imam Muhammed, yas hurma ile kuru

hurmay: degistirmek caiz degildir,' igtihadinda bulunmuslardur.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Ebd Ydsuf ve Imam Muhammed’e gore,

yas hurmanin kuru hurma karsiliginda satilmasi caiz degildir.
b. Ebi Yasuf ve Imam Muhammed’in Delili

Bu konuda Eb Yasuf ve Imam Muhammed’in dayandigi delil, Peygamber
efendimizden nakledilen hadistir. Rivayet edildigine gore Peygamber efendimize bu
mesele soruldugunda, yas hurmay:1 kastederek “kurudugunda eksilir mi” diye sormus,
“evet” cevabini verilince, “Oyleyse hayir” karsiligin1 vermistir.® Ayrica yas hurmanin kuru
hurmadan daha fazla agirlik ¢ekecek olmasi sebebiyle, ikisinin birbiriyle satilmasi

esnasinda birisinde bir fazlalik olusacak ki, bu fazlalik da caiz degildir.*

"ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 548.

2 Mevsili, el-Ihtiyar, 11/32; Merginani, el-Hiddye, 111/90; Seybani, Kitabii'l-Asl, V/58.
*Eba Davad, “Biiyd”, 18.

4 Mevsili, el—fhtiydr, 11/32.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife, yas hurma ile kuru hurmanin ayni miktarda satilmasini caiz gérmiistiir.
Ancak Ebd Hanife, bu goriisiinde tek kalmistir. Alimlerin cogunlugu ise boyle bir satisin

caiz olmadig1 goriisiinii benimsemislerdir.’

Ebl Hanife Irak’a girdiginde kendisine bu mesele sorulmus ve kendisinden caizdir,
seklinde cevap alinmistir. Ciinkii ona gore eger “—k” (yas hurma), hurma cinsinden ise,
bu satista bir engel yoktur. Ciinkii Peygamber (s.a.s) bir hadisinde “Hurma, hurma
karsiliginda ve misli misline satilir”® buyurmustur. Eger ki “<b ” hurma cinsinden degilse,
bu durumda aligveris yine caizdir. Ciinkii Peygamber efendimiz “Mallar farkli olursa,

”7

dilediginiz gibi ahisveris yapmn™’ buyurmustur.®

Ebi Hanife, Eba Yasuf ve Imam Muhammed’in delil olarak aldigi hadisi ise
reddetmistir. Clinkii hadisin ravilerinden olan Zeyd b. Ayyas, zayif bir ravi olarak kabul
edilmektedir. Islam alimleri, Ebti Hanife’nin bu gériisiine itiraz etmislerdir. Nitekim onlara
gore Zeyd b. Ayyas, zayif bir ravi degildir. Bu hadisi ise Ahmed b. Hanbel, ibn Hibban,

Tirmizi rivayet etmislerdir. Tirmizi, bu hadisin sahih oldugunu belirtmistir.”

Ebl Hanife’ nin bir diger delili de sdyledir. Peygamber efendimiz, kendisine Hayber
tiirii yas hurma hediye edildigi zaman “Hayber’in biitiin hurmalar1 boyle midir”'® séziinde
“ch ” kelimesi yerine “ <3 kelimesini kullanmistir. Buradan da anliyoruz ki, ikisi de ayni
cins igerisine dahildir.'' Ancak Ebd Hanife, bu delilinde de hata etmis goziikkmektedir.
Ciinkii hadisin metnine baktigimiz zaman “wh” kelimesini gérmemekteyiz. Hadiste
zikredildigine gore, Allah Resiilii Hayber’den vergi toplamak iizere bir sahablyi
gorevlendirmistir. Sahabi, iyi cins hurmayla doniip Hz Peygamber’e onu sundugunda

Peygamber (s.a.s), “Hayber’in biitiin hurmalar1 boyle midir” diye sormustur. Hadisin

> Ayni, el-Bindye, VII11/286.

Buhari, “Biiyd”, 74.

"Buhari, “Biiyd”, 77.

¥ Mevsili, el-Ihtiyar, 11/32.

? Ayni, el-Bindye, VII1/286-287.

"“Buhari, “Biiyd”, 89.

"' Mevsili, el-Ihtiyar, 11/32; Merginani, el-Hiddye, 111/90.
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devaminda ise sahabi, biitiin hurmalarin boyle olmadigini ancak bu sekilde iyi cins olan bir
Olcek hurmay, iyi cins olmayan iki 6l¢ek hurma karsilifinda satin aldiklarini sdylemistir.
Peygamber efendimiz ise sahabiyi boyle bir uygulama yapmaktan men etmistir.'> Hadisin
tamamin1 okudugumuz zaman Eb0 Hanife’yi hakli ¢ikaracak bir delile rastlamamaktayiz.
Zira hadisin devaminda Peygamber efendimiz iyi cins hurma ile kotii cins hurmanin
miktarlar farkli bir sekilde de olsa satin alinmasini yasaklamis ve bu alim satimi para ile

yapmalarini sdylemistir.

Ebi Hanife, Imam Muhammed ve Ebd Yisuf'un yas hurmanmn daha agir gelecegi
deliline ise s0yle cevap vermistir: “Yas hurma ile kuru hurma arasindaki bu farklilik dogal
vasiflardan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple takas edilen seyler arasindaki benzerlik sarti
ortadan kalkmaktadir. Cilinki bu, Allah tarafindan meydana gelmis olan dogal bir

farkliliktir. Bundan sakinmak ise miimkiin degildir.”13

3.2. Vadesinden Once Odenen Borgta indirim Yapmak
a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam Ziifer’e Nispet Edilen Gériis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gdre Imam Ziifer, vadesinden dnce ddenen borgta indirim
yapmak caizdir,'* goriisiine sahiptir.

Merginani (v. 593/1197) el-Hiddye adli eserinde, Imam Ziifer’in mal satildiktan
sonra, saticinn fiyati diisiirmesi caizdir," goriisiinde oldugunu nakletmistir.

b. imam Ziifer’in Delili

Imam Ziifer’e gore satilan malda indirim yapmak, satis akdinin aslina dahil degildir.

Satim akdinden harig, bagimsiz yapilan bir bagistir. e

12 Buhari, Biiyd, 89; Merginani, el-Hiddye, 111/90.
B Mevsili, el-Ihtiydr, 11/32.

" {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 551.

"> Merginéni, el-Hiddye, 111/83.

' Merginani, el-Hiddye, 111/83.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefilere gore, vadesinden once Odenen borg¢ta indirim yapmak caiz degildir.
Ciinkii alacakli, para karsiliginda vadeyi diistirmektedir ki bu, para ile vadeyi satin alma
anlamina gelmektedir. Vadenin paraya karsilik tutulmasi ise faizdir. Dolayisiyla bdyle bir

akit caiz degildir."”

Abdullah ibn Omer’e gore vadeli alacagi, pesin almak kosuluyla diisiirmek caiz
degildir. Nitekim ona bir kisi bu konuyu sormus ve bunun yasak oldugu cevabini almisti.
Ucgiincii defa ayn1 soruyu yoneltince “bu adam kendisine faiz yedirmemi istiyor” seklinde

. . 18
cevap vermistir.

Sahabeden Zeyd b. Sabit ile tabiin alimlerinden Ibrahim en-Nehai’ (v. 96/714) ise
boyle bir islemin caiz oldugunu savunmuslardir. Onlarin delili Peygamber (s.a.s)’den
nakledilen bir hadistir. Delil olarak kabul edilen hadise goére, Beni Nadir Yahudileri
Medine’den siirgiin edildiginde bazi alacaklarinin oldugunu sdylemisler ve bunun iizerine
Peygamberimiz “Alacaklarinizdan indirim yapmn ve pesin alin”"® diye cevap vermistir.
Ancak boyle bir islemi caiz gérmeyenler bu olayi, faizin hiikmiinii bildiren ayetten 6nce

gerceklestigini ifade ederler.?’
3.3. Alisveriste Satici Ile Alicinin Satis Bedeli Uzerinde Thtilafa Diismesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de iImam Muhammed ve imam Ziifer’e Nispet Edilen

Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin eserinde naklettigine gore Eb Hanife, “Satis bedeli iizerinde
anlagmazliga diisen her iki taraf, mal duruyorsa yemin eder ve satim akdi bozulur, mal
durmuyorsa, yemin sartiyla miisterinin sdziine itibar edilir, goriisiine sahiptir. Imam

Muhammed ise mal elden ¢ikmis olsa bile, her iki taraf da yemin eder ve akit bozulur,

' Serahsi, el-Mebsiit, XX1/58.
' Serahsi, el-Mebsiit, XX1/58.
YBeyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, V1/46.
20 Serahsi, el-Mebsiit, XX1/58.
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goriisiindedir. Zifer, her haliikdrda miisterinin soziine itibar edilir’,*' ictihadinda

bulunmustur.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Imam Muhammed’e gore, satima konu
olan mal elden ¢ikmigsa ya da telef olmugsa ve bedeli lizerinde anlagsmazlik meydana
gelmisse iki tarafta iddiasi iizerine yemin eder. Satim akdi ise malin kiymeti dikkate
alarak feshedilir,** goriisiindedir. Ibn Kudame’nin (v. 620/1223) nakline gore ise Imam
Ziifer, satici ile miisteri, malin bedeli lizerinde anlasmazliga diismiislerse, yemin ile birlikte

miisterinin soziine itibar edilir,” gOriisiinli benimsemistir.
b. imam Muhammed ve imam Ziifer’in Delili ve ihtilaf Sebebi

Imam Ziifer’e gore anlasmazlikta satic art1 bir iicret talep etmektedir, miisteri ise onu
inkér etmektedir. Dolayisiyla inkér edenin, yani miisterinin soziine itibar edilir.**

Imam Muhammed’in delili ise Peygamber efendimizden nakledilen “Miisteri ile

’925

satict anlasmazhiga diiserlerse karsilikli yemin ederler ve karsilikli iade ederler.”,

hadisidir.*
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife ve EbG Yisuf’a gore, mal alicinin elinde telef olursa ve akabinde satici
ile bedel lizerinde anlasmazlik ¢ikarsa, yemini ile birlikte miisterinin soziine itibar edilir.
Nitekim Peygamber (s.a.s) “Delil iddia edene, yemin inkér edene gerekir”*’ buyurmustur.
Bu anlasmazlikta satic1 iddia eden, alict ise inkar edendir. Dolayisiyla kabul edilmesi

gereken sz, yeminle birlikte alicinin soziidiir.”®

*! ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 591.

2 Mevsili, el-Ihtiyar, 11/121; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VIII/502; Seybani, el-Cdamiu’s-Sagir, s. 340.
 fbn Kudame, el-Mugni, V1/278.

* fbn Kudame, el-Mugni, V1/278-279.

»Zeylai, Nasbu r-rdye, IV/105.

%0 Serahsi, el-Mebsiit, XI11/43.

27Tirmizi, “Ahkam”, 12; Zeylai, Nasbu r-rdaye, IV/95.

¥ Serahsi, el-Mebsiit, X111/44.
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Imam Muhammed’e gore ise taraflardan biri, digerinin iddia ettigi akitten baska bir
akdi iddia etmekte, digeri ise bu iddiay1 reddetmektedir. Bu sebeple aligverise konu olan
mal duruyormus gibi yeminlesirler. Ciinkii kiymet, yoklugu zamaninda malin kendisi

gibidir.”

3.4. Para Satisinda Akit Meclisinde Teslim Edilmesi Gereken Altin veya

Giimiisiin Bir Kismini Teslim Etmemenin Akde Etkisi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve Imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin naklettigine goére Ebi Yasuf ve Imam Muhammed, satim akdinin
yapildigi mecliste teslim edilmesi gereken altin veya giimiisten bir kismi teslim
edilmediginde, sadece teslim edilmeyen kismin satisi  bozulur,”® ictihadinda

bulunmusglardir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Ebd Ytsuf ve Imam Muhammed’e gore
bir kimse, giimiis bir kap satin alip bedelin bir kismimi teslim ettikten sonra akit
meclisinden ayrilirsa, bu durumda kabin bir kismi teslim alinan bedele karsilik satilmis

olur. Diger bir kismi ise satilmamus olur ve kap aralarinda miisterek olur.’’
b. Ebi Yiisuf ve imam Muhammed’in Delili

Ebl Yasuf ve Imam Muhammed’e gore, sarf akdi nakit satis1 oldugu igin sartin
gerceklestigi kisim sahih, gerceklesmedigi kisim ise gecersiz olur. Bu satis, ilk basta
tamamen sahih olup, sonradan ayrilmalari nedeniyle bir kismi gecersiz olmasi sebebiyle bu

gegersizlik, akdin aslinda olmadig1 igin diger kisma gegmemektedir.*

¥ Mevsili, el-Ihtiyar, 11/121.

3 ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 597.

31 Merginani, el-Hiddye, 111/117; Mevsili, el—fhtiydr, 11/41; Serahsi, el-Mebsiit, XIV/34.
32 Merginani, el-Hiddye, 111/117.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Bu konuda Hanefiler arasinda bir ihtilaf yoktur. Ebli Hanife, Imam Muhammed ve
Ebl Yusuf ile ayn1 goriistedir. Cilinkii onlara gore sarf akdinde karsilikli bedeller pesin
verilmelidir. Bedelin bir kismi verilip diger kismi verilmediginde, bedeli verilmeyen

kismin satis1 gegerli olmaz.*?

Hz Omer sarf akdi yapanlar igin “karsi taraf, su diregin arkasmna gidip gelinceye
kadar bana miihlet tan1 dese, ona bu miihleti verme” seklinde uyarida bulunmustur.
Nitekim borcun borgla satilmasi kapsaminin disina ¢ikmasi igin iki bedelden birisinin
teslim alinmasi gerekir. Ama sarf akdinde bu bedellerden biri digerinden daha 6ncelikli

olmadig1 i¢in, her ikisinin de teslim almmasi gerekir.*
3.5. Akit Esnasinda Sarf Bedellerinin Var Olmayip Bor¢ Ahnarak Odenmesi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Ziifer’e Nispet Edilen Gériis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére imam Ziifer, “Sarf akdi esnasinda taraflarin yaninda sarf
akdinin karsili§1 olan cinsten bir para olmadigi i¢in, baska bir kisiden bor¢ alarak sarf
akdinin karsiligint 6demeleri halinde akit gecerli degildir. Ancak bir taraf bor¢ aldigi

takdirde akit geg:erlidir”,35 goriigiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Imam Ziifer’e gore, her iki tarafin da
baska birisinden borg alarak sarf akdinin karsiligin1 6demeleri durumunda, borcun borgla

satilmasi s6z konusu oldugu icin akit gecerli degildir.*°
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Hanefl mezhebine gore iki kisi yanlarinda hi¢ para olmadigi halde bin dirhem ile yiiz
dinar1 degistirmek iizere sarf akdi yapsalar, ardindan her biri belirttigi paranin dengini

odiing alip, ayrilmadan 6nce birbirlerine teslim etseler yapilan akit gecerli olur. Ciinkii sarf

3 Serahsi, el-Mebsiit, XIV/34.

¥ Mevsili, el-Ihtiyar, 11/39.

% [bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, s. 598.

36 Semerkandi, Tiihfetii’l-fukahd, 111/29; Serahsi, el-Mebsiit, XIV/32-33.
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akdinde sart karsilikl1 teslimin, taraflarin birbirinden ayrilmadan 6nce gerceklesmesidir. Bu

sart da bu 6rnekte ger<;eklesmel<tedir.3 !
3.6. Selem Akdinde Satis Bedelinin Belirli Olmasi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Muhammed ve Ebii Yiisuf’a Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore Ebl Ydsuf ve Imam Muhammed, selem akdinde satis

bedelinin 6l¢ii, tart: veya say ile belirli olmasina gerek yoktur,”® gériisiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde de bu goériis Imam Muhammed ve Ebi
Yisuf’a nispet edilmektedir. Yani bu iki imama gore selem akdinde satis bedelinin dl¢ii

veya tarti ile belirlenmesine gerek yoktur. Var olan mala isaret etmek yeterlidir.”
b. Ebi Yasuf ve Imam Muhammed’in Delili

Eb( Yasuf ve Imam Muhammed’in delili soyledir; Selem akdinde anaparanin
miktarinin belirlenmesinden maksat, teslime giic yetirmek ve anlasmazligin Oniini
kesmektir. Bu, elde bulunan mala isaret edilerek de gergeklesir. Dolayisiyla, ayrica
miktarin belirtilmesine ihtiya¢ yoktur. Nitekim satis sozlesmesindeki satis bedeli ve kira
sOzlesmesindeki licret de boyledir. Mudarebede sermaye sahibi, kar yar1 yariya ortak
olmak ftizere, miktar1 belli olmayan dirhemleri emek sahibine verdigi takdirde bu akit,
caizdir. Bunun caiz olusunun delilini ise s0yle agiklayabiliriz; Eger anapara kumas olursa,
onun ne kadar oldugunu belirtmek sart degildir. Ancak kumas, selem konusu olursa, diger
mallar gibi onun da miktarinin belirtilmesi sarttir. Selem akdinde anaparanin kumas olmast
durumunda, bu kumasin uzunlugunu belirtmek sart olmadigi gibi, diger mallarin da
miktarmin belirtilmesi sart olmaz. Cilinkii mal, géz Oniinde olacagi i¢in zaten miktari

bellidir.*

%7 Serahsi, el-Mebsiit, XIV/23.

3 {bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 602.

39 Serahsi, el-Mebsut, X11/233-234; Mevsili, el—fhtiydr, 11/34; Semerkandi, Tiihfetii’l-fukaha, 11/9.
“0 Serahsi, el-Mebsit, X11/234.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebli Hanife’ye gore selem akdindeki anapara, selem sozlesmesinin icerdigi bir
miktardir. Dolayisiyla selem konusu gibi, anaparanin da miktarmin belli olmasi gerekir.
Ciinkili anaparanin belirsiz olusu, selem konusunun da belirsiz olmasi sonucunu dogurur.
Soyle ki, satic1 paranin tamamin tek seferde harcamak yerine, parca parga harcayabilir.
Belki de daha sonra, aldig1 paralardan bir kismini degersiz bulur ve selem sahibine geri
verir. O zaman da geri verdigi miktarda selem gecersiz olur. Anaparanin miktar1 belli
olmadigi zaman ne kadarinda selem sozlesmesi bozulmustur, ne kadarinda devam
etmektedir bilinmez. Ama anaparanin ve geri verilen ticretin miktar1 bilinirse ne kadarinda
akdin bozuldugu bilinir. Selem konusunun belirsiz olmasi sonucuna gétiiren sey siipheli
bile olsa, ondan kagimmak gerekir. Dolayisiyla anaparanin miktarini belirtmek suretiyle,

belirsizlikten sakinmak gerekir.41
3.7. Satim Akdinde Sart Muhayyerliginin Siiresi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebfi Ydsuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Ebf Yasuf ve Imam Muhammed, sart muhayyerliginde ne
kadar siire sart kosulmussa gec;erlidir,42 goriisiine sahiptir.

Hanefi fikih kitaplarini inceledigimizde imam Muhammed ve Ebi Yasuf’a gore, siire
belli olduktan sonra uzun olsun kisa olsun caizdir.*’

b. Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’in Delili

Ebl Yasuf ve Imam Muhammed’in bu husustaki delili Peygamber efendimizden
nakledilen “Miisliimanlar sartlarina bagh kalirlar’”** hadisidir. Bu hadise gore, muhayyerlik

bir ay siireyle sart kosulsa bile bu sarta riayet edilmelidir. Hz Omer’den rivayet edildigine

! Serahsi, el-Mebsiit, X11/234.

2 {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 606.

* Serahsi, el-Mebsit, XI11/58; Mevsili, el-Ihtiydr, 11/12; Merginani, el-Hiddye, 111/39.
“Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, V1/131.
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gdre o, bir disi deve satisinda aliciya iki ay siireyle muhayyerlik hakki vermistir.*> Ayrica
muhayyerlik, akdi yapan iki tarafin haksizlia ugramasinin 6niine ge¢cmek i¢in mesru
kilmmistir.  Muhayyerligin bu maksadina ise bazen {i¢ glinde ulagmak miimkiin

olmayabilir. Dolayisiyla bu miiddet, akdi yapanlarin takdirine birakilir.*®
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife ve Ziifer, bu hususta Imam Muhammed ve Eba Ydasuftan farkli
diistinmiisler ve sart muhayyerligini {i¢ giin ile sinirlandirmislardir. Onlarin delili, rivayet
olunan “Peygamber (s.a.s) muhayyerlik siiresini {i¢ giin olarak belirlemistir™* hadisidir.
Dini takdir, ya fazlaligi ve eksikligi, ya da bunlardan birini engellemek icin yapilir.
Hadisteki sinirlama, eksikligi engellemek i¢in degildir. Ciinkii {i¢ glinden az olan
muhayyerlik sart1 ileri siirmek caizdir. O halde, buradaki sinirlama fazlaligi engellemek
icindir. Cilinkii Hz Peygamberin bu sekilde siire takdir etmesi, fazlaligi engellemeyecek
olsaydi, bdyle bir sinirlama yapmanin faydasi olmazdi. Ayrica muhayyerlik sartinin céiz
olmasi ihtiya¢ nedeniyledir. Bu ihtiyag ise, li¢ glinliik siire ile karsilanir. Bu sebeple, bu

milddetden daha fazla bir zamana ihtiya¢ kalmaz.**

Hz Omer’den nakledilen rivayete gelince, muhayyerlik hakki verdigi ifade edilmis,
ama sart muhayyerligi aciklanmamigtir. Belki de amag, gérme ve ayip muhayyerligidir ve
iki ay sonra gérme muhayyerligini onaylamstir.*’

Peygamber efendimiz (s.a.s) “Miisliimanlar sartlarina bagh kalirlar™® buyurdugu

gibi “Allah’in kitabinda bulunmayan her sart gegersizdir™'

diye de buyurmustur.
Dolayistyla Eba Ydsuf ve Imam Muhammed’in bu hadisi delil olarak almasi miimkiin

goziikmemektedir.>

* Serahsi, el-Mebsiit, XI11/59.

* Mevsili, el-Thtiyar, 11/12.

“"Buhari, “Buyti”, 64; Miislim, “Buyd”, 24; Eba David, “Buyi”, 46.
* Serahsi, el-Mebsiit, XI11/59-60.

* Serahsi, el-Mebsiit, XI11/59-60.

%0 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, V1/131.

>'Nesai, “Talak”, 31; ibn Mace, “Itk”, 3.

32 Serahsi, el-Mebsiit, XI11/60.
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3.8. Murabaha Satisinda Malin Maliyet Fiyatinin Yanhs Soylenmesi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam imam Ziifer’e Nispet Edilen Géoriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore Ebi Hanife ve Ziifer, “Murabaha satisinda malin maliyet
fiyat1 miisteriye yanlis sOylenmisse, miisteri mali iade edip etmemekte serbesttir. Satici,
miisteriyi gercek fiyat iizerinden ahgverisi kabul etmeye zorlasa bile bu gegerli degildir.”*,

gorlisiine sahiptir.

Hanef1 alimlerin eserlerini inceledigimiz zaman, “Bir kimse mali murabaha yoluyla
satar ve maliyet fiyati konusunda yalan beyanda bulunursa, alici bunu &grendigi zaman
muhayyer olur. Dilerse onu fiyatin tamamuyla alir, dilerse birakir.” Hanefi kaynaklarda bu
goriis Ebl Hanife’ye dayandirlmistir.”® incelemis oldugum Hanefi kaynaklarda bu goriis

hakkinda Ziifer’e ait bir kayda rastlamadim.
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Ebl Ylsuf’a gore murabaha satisinda aldatildigini anlayan kimse, aldatildigi kadarini

fiyattan diisiiriir. Kimsenin bu konuda muhayyerlik hakki olmaz.>

Yukarida agikladigimiz lizere bu konuda Ebl Hanife, alicity1 muhayyer birakmustir.
Yani ya mali fiyatin tamamiyla alir ya da geri iade eder. EbGi Hanife’nin gerekgesi ise
sOyledir. Karla yapilan satista fazla fiyatin tespit edilmesi bu satisin manasini iptal etmez.
Ancak bu durumda miisteri, kendisine ragbet olunan bir vasfi elinden kacirdigi icin

muhayyer olur.”

Bu hususta Imam Muhammed de Ebd Hanife gibi diisinmektedir. Yani murabahali
satista aldatildigini anlayan kimse mali iade edip etmeme hususunda serbesttir. Ciinkii o,
kendisine ragbet olunan bir vasfi elden kagirmistir. Maldaki kusursuzluk vasfi gibi bir vasif

yok olmussa, miisteri o mali alip almama hususunda serbesttir.”’

> bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 611.

> Serahsi, el-Mebsiit, XI11/121; Ayni, el-Bindye, VIII/235; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VII/185.
>>Serahsi, el-Mebsiit, XII1/121.

56 Mevsili, el—fhtiydr, 11/29; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, V1I/186.

" Mevsili, el-Ihtiydr, 11/29; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VI11/185.



97

3.9. Tarla Kiralamaya Bedel Olabilecek Ucretler

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore Ebli Yasuf ve Imam Muhammed, tarlayr her seyle ve

tarladan ¢ikan her iirlinle kiraya vermek caizdir,”® goriisiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimiz zaman satista bedel olmasi caiz olan her
seyin, kira akdinde iicret olmasi caizdir. Ucretin para, kumas, kole vb. olmas1 arasinda bir

fark yoktur.”
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Hanefl mezhebine gore kira akdinde iicret, satim akdindeki bedel gibidir. Kira akdi
de bir gesit satistir. Satista bedel olmaya elverisli olan sey, kira akdinde {icret olmaya da
elveriglidir. Satim akdinde, Ol¢iilen ve tartilan seyler, pesin veya veresiye olarak iicret
olmaya elverislidir.®” Ancak ileride agiklanacag: iizere Ebii Hanife’ye gore tarladan gikan
bir iirlinle tarlayr kiralamak caiz degildir. Bu sebeple Ebli Hanife miizaraa’ ve miisakat

akdini caiz gérmemistir.®!
3.10. iscinin Elinde Helak Olan Esyay1 Tazmin Sorumlulugu
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Ebl Yisuf, terzi, marangoz gibi vasifli bir is gdrene teslim
edilen mal ihmal bulunmaksizin helak olsa dahi, terzi ya da marangoz onu tazmin ile

sorumludur,* goriisiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde EbG Yasuf’a gore, biiyiik bir yangin gibi

kacinilmasi miimkiin olmayan durumlar disinda ¢amasirci (¢amasir yikayan kimse, kuru

¥ [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 617.

%% Serahsi, el-Mebsiit, XV/152-196; Merginani, el-Hiddye, 111/316.
50 Serahsi, el-Mebsiit, XV/196.

o' Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VIII/263-264.

52 fbn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, s. 627.
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temizleyici), kendi elinde telef olan elbiseyi dder.”> Bu konuda imam Muhammed, Eba
Yasuf ile aym goriistedir ancak Ibn Riisd, ilgili yerde Imam Muhammed’in ismini

zikretmemistir.
b. Ebii Yasuf’un Delili

Ebl Yisuf’a gore elinde mal olan ortak is¢i, akdin gereklerine aykiri davrandigindan
tazmin ile sorumlu tutulmustur. Nitekim ona gore akdin konusu, korumadir. Bedelli akit,
akdin konusunun kusurdan uzak olarak teslim edilmesini gerektirir. Akitle hak edilen,
kusursuz olarak malmn korunmasidir. Ornegin terzinin elinde bulunan kumas calindiginda,
onu kusursuz olarak korumadigi goriiliir. Bu nedenle de akit geregi yapmasi gereken,
kumas1 saglam olarak sahibine teslim etme gorevine aykiri davranmistir ve tazmin ile

sorumludur.*®
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Islam hukukunda isciler, ortak isci ve 6zel isci olarak ikiye ayrilir. Ortak is¢i yaptig
is ile iicret almaya hak kazanan ve birden fazla kisiye is yapan iscilerdir. Ozel isci ise,
bizzat kendisinden faydalanildig1 igin iicret almaya hak kazanir. Ozel is¢i, patronundan

baskas1 i¢in iicretle ¢alisma hakkina sahip degildir.*®

Ozel is¢inin, kendi fiili disinda elinde telef olan seyi tazmin etmeyecegi hususunda
goriis ayrilig1 yoktur. Ebi Hanife, Ebd Ydsuf ve Imam Muhammed’e gére boyle bir
durumda bu kisiye tazmin gerekmez. Ancak ortak is¢inin boyle bir durumla karsilagmasi
halinde kendisine, tazmin gerekip gerekmeyecegi konusunda ihtilaf vardir. Ebi Hanife ve
Ziifer’e gore ortak isci, tazmin ile yiikiimlii olmazken, Imam Muhammed ve Ebt Yisuf’a

gore kagimlmasi miimkiin olmayan durumlar disinda tazminle sorumludur.®

Ebl Hanife goriisiinii sOyle delillendirmistir: Ona gore is¢i, mali sahibinin izni ile

tizerinde is yapmak i¢in almistir. Dolayisiyla tipki kendisine emanet birakilan kisi ve 6zel

83 Serahsi, el-Mebsiit, XV/145; Merginani, el-Hiddye, 111/333.
%4 Serahsi, el-Mebsiit, XV/145.

% Serahsi, el-Mebsiit, XV/145.

5 Merginani, el-Hiddye, 111/333-335.
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is¢i gibi tazmin etmekle ylikiimlii olmaz. Ciinkii tazminat, ya akit ya da telafi nedeniyle
gerekli olur. Burada akit mal lizerinde degil, is lizerinde yapildigindan, bu akit geregi mal,
o0demeye tabi duruma gelmez. Telafi ise yitirilen sey konusundadir. Oysa burada is¢i, mal
sahibinin herhangi bir seyini yitirmesine sebep olmamistir. Aksine is¢i, mali sahibinin izni
ile almistir. Bu sebeple 6zel is¢i, tazminle yiikiimlii tutulmamaktadir. Ortak is¢ide de ayni

durum s6z konusudur.®’

Eb(l Yasuf ve imam Muhammed, Ebti Hanife nin kiyasa dayanan bu gériisiine karsi
cikarak, istihsana gore hiikiim vermislerdir. Onlara gére 6zel iscinin aksine ortak isgiye,
ihtiyaten telef olan malin bedeli Odettirilir. Ayrica 6zel is¢inin elinde bulunan mal,
sahibinin himayesinde gibidir. Ciinkii 6zel is¢i, mal sahibinin evinde, onun ig¢in
calismaktadir. Ozel is¢inin aldig1 bedel, is karsihiginda alimmis degildir. Dolayisiyla 6zel

is¢inin fiillerinde kusurdan uzak bulunma sart kosulmamls‘ur.68

Ebii Hanife ise Imam Muhammed ve Ebl Yasuf’un bu akli ¢ikarimma karsilik séyle
cevap vermistir: “Bu bakis acisi, isci aleyhine sonuglar ortaya c¢ikarmaktadir. Isciyi
tazminle yiikiimlii tutmak, ona yiiklenmedigi bir seyi yiiklemektir. Halbuki din, tiim
taraflarm cikarlarim gozetmektedir. Iscinin c¢ikarini gdzetmek, elindeki maldan sorumlu
olmamasii gerektirir. Diger goriis ise ancak is¢inin mali koruma hususunda zafiyet
gostermesi sebebiyle dogru olabilir.” Zira EbG Hanife’ye gore, is¢i ancak mali korumay1

terk eder ve mal zayi olursa, onu tazmin etmesi gerekir.*’
3.11. Altin ve Giimiis Disindaki Paralar ile Kirad Yapmanin Hiikkmii
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Muhammed’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline goére Imam Muhammed, altin ve giimiis disindaki paralar ile

kirad (mudarebe) akdi yapmak caizdir,” goriisiine sahiptir.

%7 Serahsi, el-Mebsiit, XV/146.
5% Serahsi, el-Mebsiit, XV/146.
% Serahsi, el-Mebsiit, XV/146.
" fbn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, s. 632.
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Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Imam Muhammed’in bu konu hakkinda
sOyle dedigini goriiyoruz; “Ben istihsan deliline dayanarak, mudarebe ortakliginin, dirhem

ve dinarla kurulabildigi gibi, diger paralarla da kurulabilecegine hitkmediyorum.””!

b. imam Muhammed’in Delili

Imam Muhammed’e gore, altin ve giimiis disindaki paralarin da satim bedeli olarak

kullanilmasi, onlarla mudarebe yani kirad akdinin yapilabilecegini gosterir.”
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife ve EblG Yasuf’a gore mudarebe ortakligi ancak dirhem ve dinarla
kurulabilir. Ciinkii felslerin yani asil itibariyle para degeri olmadigir halde para olarak
takdir edilen seylerin piyasadan kalkmasi durumunda, tipki ticaret mali gibi olurlar.
Felsler, bir yonii ile satim bedeli, bir yonii ile satim konusudur; tiiccar 6rfiinde bazi mallara
karsi satim bedeli olarak kabul edilmekte, bazisina gore ise kabul edilmemektedir.
Dolayisiyla felsler, tipki dlgiilen ve tartilan seyler gibidir. Bunlar bir bor¢ olarak satim
bedeli olmakta, fakat pesin oldugunda satis konusu olmaktadir. Iste bu sebeple felslerle

mudarebe akdi gecerli olmaz.”
3.12. Miisakat’in Cevazi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve Imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Imam Muhammed ve Ebsi Ydsuf, miisakat akdinin caiz

oldugu’ goriisiindedir.

Merginani (v. 593/1197) el-Hiddye adli eserinde, Imam Muhammed ve Ebi
Ylsuf’un, akdin siiresi belirtildigi ve ortak meyveden belirli bir miktar sart kosuldugu

zaman, miisakat akdini caiz gordiiklerini nakletmistir.”

"' Serahsi, el-Mebsiit, XX11/27; Kaséani, Beddiu’s-Sandi’, VIII/15.
7? Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VIII/15.

73 Serahsi, el-Mebsiit, XXI1/27.

™ fbn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, s. 637.
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b. Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’in Delili

Ebl Yasuf ve Imam Muhammed’in delili, Hayber fethedildikten sonra Hz.

Peygamber’in Yahudiler ile hurmaliklar hakkinda miizaraa>’® akdi yapmis olmasidir.”’
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Miisakat akdi, agaclarin bakiminin yapilmasi karsilig1 iiriiniin mal sahibi ve ¢alisan

arasinda paylasildigi bir akit ¢esididir.”

Hanefi alimler miisakat akdinin mesrulugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Oyle ki Eba
Hanife’ye gore bu akit caiz degil iken, imam Muhammed ve Ebli Yisuf’a gére caizdir.
Imam Safi’ye gore ise miisakat, sadece hurma ve bagda caizdir. Hanefiler bu konuda Ebi
Hanife’nin ictihadina gore degil de Imam Muhammed ve Ebs Yasuf’un igtihadia gore
amel etmislerdir. Nitekim Mecelle, imam Muhammed ve Eb Y{isuf’un goriisiinii tanzim

etmistir.”

Eb( Yasuf ve Imam Muhammed’in bu husustaki delilini yukarida agiklamistik. Bu
iki alim Said b. Miiseyyeb’ten rivayet edilen su hadisi delil olarak almislardir. Allah
Resiilii Hayber’i fethettigi zaman Yahudilere s0yle demisti: “Allah sizi burada sabit kildig1
miiddetce bende sizi sabit kiliyorum, ama hurmalar aramizda ortak olacak.”® Yine baska
bir rivayette de Allah Resiilii’niin, Hayber Yahudileriyle hurmalar iizerinde is ortakligi
akdi ve topraklar iizerinde de miizaraa akdi yapildigindan bahsedilmektedir. Hz.
Peygamber’in bu uygulamalar1 miisakdt ve miizaraa akdinin caiz olmasim

gerektirmektedir.®'

Ebl Hanife’ye gore miisakat ve miizaraa akdi tarladan ¢ikan iirlinlin bir kismina

mukabil tarlayr kiralama akdidir ki bu akit ¢esidi, akil ve nas ile yasaklanmistir. Nitekim

™ Merginani, el-Hiddye, IV/472.

76 Miiizaraa® Akdi: Tarla sahibi ve emek sahibi arasinda yapilan tarim ortakligi.
77 Serahsi, el-Mebsit, XXI11/7-8.

78 Kasani, Beddiu's-Sandi’, VIII/284.

" Serahsi, el-Mebsit, XX111/125; Karaman, Hayrettin, Anahatlariyla Islam Hukuku, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2007, s. 729.

% Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, IV/206; Serahsi, el-Mebsiit, XXII/8.
81 Kasani, Beddiu’s-Sanai’, VII1/263.
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Peygamber (s.a.s) Rafi’ b. Hudeyc’e bir bagda “Ondan bir iiriin ile onu kiralama™™

demistir. Ayrica bir bagi licte bir, dortte bir veya yaris1 oraninda kiralamak bilinmeyen bir
bedel iizerine kiralamadir ki bu da, icare akdinde oldugu gibi caiz degildir. Hayber
hadisinde gegen akit ise miizaraa akdi degil, cizye sebebiyle Yahudilerden alinan bedeldir.
Cinkii Hz Peygamber, “Allah sizi burada sabit kildigi miiddetce bende sizi sabit
kiltyorum” diyerek bir siire belirtmemistir. Siirenin belirtilmemesi ise miizaraa ve miisakat

akdinin sthhatini engellemektedir.*

3.13. Sebzelerde Miisakat Akdi ve Bir Kism1 Agagsiz Olan veya icerisinde
Baska Tiir Agaclar da Bulunan Hurma Bahceleri Hakkinda Miisakat Akdi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Eb@ Ydsuf ve Imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline goére EbG Yasuf ve imam Muhammed, hurma bahgesinde
agacsiz bir tarla veya baska agaclarin bulunmasi durumunda miisdkat akdi yapmak

caizdir,*® goriisiine sahiptirler.
Yine ibn Riisd’iin nakline gore imam Muhammed, sebzelerde miisakat akdi caizdir,*

ictithadinda bulunmustur.

Merginani’nin (v. 593/1197) el-Hiddye adl1 eserinde naklettiine gére Miisakat akdi,
hurmaliklar, diger agaclar, {izim baglari, yoncalar, patlican ve diger sebze fidelerinde

caizdir.*
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Hanefilere gore miisikatin caiz olmasi ihtiyag sebebiyledir. Ihtiyag ise sadece iiziim
veya hurmada degildir. Peygamber efendimizin Hayber’in fethinden sonra sdylemis oldugu

hadis de miisakatin sadece hurmaliklar ve iiziim baglarinda caiz oldugunu gostermez. Zira

8 Darekutni, es-Siinen, 111/445-446.

% Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VIII/263-264.
% [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 638.
% [bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, s. 639.
% Merginani, el-Hiddye, IV/473.
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Hayber halki hurmalik ve {liziim baglarinda oldugu gibi, diger aga¢ ve yoncalarda da bu

akdi yapiyordu.®’
3.14. Miisakat Akdinde Calismanin Mahiyeti
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Muhammed’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Imam Muhammed, “tarlaya su ulasmasi i¢in su arklarmin

temizlenmesi, bakiciya ait degildir”,*® igtihadinda bulunmustur.

Serahsi’nin (v. 483/1090) naklettigine gore Imam Muhammed, su kanallarinin

temizlenmesi tarlay1 kiraya verene aittir,” goriisiine sahiptir.

Ibn Riisd’{in nakline gére Imam Muhammed, meyvelerin kesimi hem bakiciya hem

de tarla sahibine aittir,”® goriisiine sahiptir.

Kasani (v. 587/1191) ve ibn Kudame’nin (v. 620/1223) eserlerinde belirttigine gore
Imam Muhammed, meyve agaglarinin kesimi ve meyvelerin toplanmasi her ikisine de

aittir,”" i¢tihadinda bulunmustur.
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Su kanallarinin temizlenmesi meselesi hususundaki Hanefilerin delili soyledir;
Miisakat akdi yapilan kisi ancak tarlaya su gelmesiyle araziden yararlanabilir ve arazinin
bakimimni yapabilir. Akdi yapan kisi, ¢alisacak is¢i ile tarladan ¢ikan iirlinlin yarisina
karsilik bu akdi gergeklestirmistir. Eger bir de is¢iye, su arklarinin temizlenmesini sart
kosarsa, sanki kendisi i¢in arazinin yararina karsilik, ¢ikan iirliniin yarisiyla birlikte
kanallarin temizlenmesini de sart kosmus gibi olmaktadir ki, bu durum da akdi gecersiz

kilmaktadir.®?

%7 Merginani, el-Hiddye, IV/473.

% bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 639.

% Serahsi, el-Mebsiit, XXII1/99.

% ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 639.

1 Kasani, Beddiu's-Sandi * VIII/289; Ibn Kudame, el-Mugni, VII/540.
%2 Serahsi, el-Mebsiit, XXII1/99.
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Meyve agaclarinin kesiminde ise Hanefilerin delili soyledir ki, agaclarin kesimi
meyveler olgunlastiktan ve akit miiddeti bittikten sonra da olabilir. Dolayisiyla meyve
agaclarinin kesimi akdin gerektirdigi sartlardan degildir. Bu sebeple meyveleri budama isi,

akdi yapan iki kisi arasinda ortaktir.”
3.15. Miisakat Akdinde Cahsmak Uzere Kole ve Hayvan Sart Koyma
a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam Muhammed’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Imam Muhammed, miisikat akdinde is¢inin mal sahibi
aleyhine kolesinin veya hayvanlarinin bahgede calismasini sart kosmasi caiz degildir,

ancak mal sahibinin boyle bir sart kogmast caizdir,” goriigiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Imam Muhammed’e gore, is¢inin
miisakat akdinde, mal sahibinin kdélesinin kendisiyle birlikte ¢alismasini sart kogsmasi caiz

degildir.”
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Hanefl kaynaklarda bu mesele, miisakat akdinde is¢inin gorevinin meyve bahgesinde
bedensel olarak calismasi gerektigi esasi lizerinde tartisilmistir. Eger is¢i mal sahibinin
kolesi veya hayvanini kendisine yardimci olmasi i¢in sart kosarsa, bahgede iscinin

kendisinin ¢alismasi sart oldugu igin, bu kosul gegerli olmayacaktlr.96
Diger taraftan akdi yapan mal sahibi, is¢inin ve kolesinin caligmasini ve ¢ikan
lirlinlin iicte birinin ekimi yapanin, {icte birinin kolesinin ve {igte birinin de kendisinin

. 4.9
olmasini sart kosarsa bu caizdir.”’

% Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VIII/289; ibn Kudame, el-Mugni, VII/541.
% [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 640.

% Semerkandi, Tiihfetii’l-fukahd, 111/267; 1bn Kudame, el-Mugni, VII/541; Serahsi, el-Mebsiit,
XXI11/29; Zuhayli, Fikhu'l-islami..., V/637.

% zuhayli, Fikhu l-islami..., V, 637; Serahsi, el-Mebsiit, XXII1/82.
%7 Serahsi, el-Mebsiit, XXII1/82.
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3.16. Taksimde Hisselerden Birinin Baskasina Ait Olmasinin Ortaya Cikmasi

Sonucu Akdin Durumu
a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam Muhammed’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline goére Imam Muhammed, “Kura ile yapilan taksimlerde,
hisselerden birinin baskasina ait oldugu anlasilirsa akit bozulur”,”® ictihadinda

bulunmustur.

Hanefi kaynaklarmni inceledi§imizde Imam Muhammed’e gore, aldigi malda
baskasina ait hak ortaya ¢ikan kisi, bu pay1 geri vererek paylasimi bozar. Diger bir rivayete
gbre ise Imam Muhammed, Eb(i Hanife ile ayni goriisii benimsemistir. Yani boyle bir
durumda bile taksim amacina ulagmis olur. Ancak en kisa zamanda {icilincii ortagin da pay1
taksim edilmelidir. Dogru olan da bu goriistiir. Ancak ibn Riisd rivayetler arasi ihtilafa

deginmemistir. Oyle gériiniiyor ki ibn Riisd, zayif olan goriise itibar etmistir.”
b. imam Muhammed’in Delili

Imam Muhammed’e gore paylastirma, satis ile aym Ozelliklere sahiptir. Satim
akdinde, satilan malin bir boliimiiniin bagkasina ait oldugunun anlasilmasi akdi gecgersiz
kilmaz. Ancak satin alan i¢in, kalan kisimdaki satis sdzlesmesini bozmakla, hak eden
kismin bedelini saticidan geri isteme arasinda se¢me hakki vardir. Nitekim kisi bir
kimsenin evinin yarisini satin alsa ve daha sonra bu yarimda baska bir hak sahibi ortaya
ciksa, satim akdi gecersiz olmaz. Ayni durum paylastirmada da s6z konusudur. Ebi

Hanife’nin de gbriisii bu yondedir.'”

% ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 659.
% Serahsi, el-Mebsiit, XV/59.
100 Serahsi, el-Mebsiit, XV/60.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Bu konuda Ebd Ydsuf, Ebii Hanife ve imam Muhammed’ten farkli diisiinmektedir.
Ona gore paylasim akdinde, aldig1 seyde baskasina ait hak ortaya ¢ikan kisi, bu pay1 geri

vererek yapilan paylasimi bozar. Kalan kisim, aralarinda ortak olarak kalir.'!

Ebl Yasuf’a gore, taksim edilen malda belirsiz bir kismin bagkasina ait olmasi
sebebiyle ligiincli bir ortak meydana ¢ikmis olur ki, onun rizast da alinmadan yapilan
taksim batil olur. Paylasilan malda belirsiz bir kismin bagkasina ait ¢ikmasi sebebiyle,
taksimden gaye olan ifraz manasi yok olur. Ciinkii {i¢iincii bir kisiye ait olan kisim, bir
ortagin payindan ¢ikarilirsa, s6z konusu ortak, belirsiz eksilen nispeti diger ortagindan
yeniden tahsil etmeye calisacaktir. Dolayisiyla taksimin gayesi gerceklesmemis

olacaktir.'®?

Eb( Hanife ve Imam Muhammed’e gore ise, ortaklardan birinin payimnda belirsiz bir
kismin bagkasina ait ¢ikmast durumunda bile taksim amacina ulasmis olur. Bagkasina ait

olan kismin da taksiminin, ilk firsatta yapilmas: gerekir.'”®

3.17. Buluntu Mal Helak Oldugunda Buluntu Mah Alan Kisinin Tazmin

Sorumlulugu

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Eb@ Yasuf, Imam Muhammed ve Ziifer’e Nispet
Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Eba Ydsuf ve Imam Muhammed, buluntu mali alan kisi,
buldugu seyi alirken sahit tutmamis olsa bile, buluntu mal helak oldugunda tazmin ile

sorumlu degildir, goriisiindedir. Imam Ziifer ise, tazmin ile sorumludur,'® griisiindedir.

Hanefi kaynaklarini inceledigimizde EbG Yosuf ve Imam Muhammed’e gore bir

kimse buluntu mali1 alsa ve bu mal elinde iken helak olsa, sahit tutmamis olsa bile tazmin

1% Serahsi, el-Mebsiit, XV/59; Merginani, el-Hiddye, IV/461.
192 Merginani, el-Hiddye, IV/461.

1% Merginani, el-Hiddye, TV/461.

1% 1hn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 691.
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etmesi gerekmez. Ziifer’e gore ise sahit tutmadigi zaman tazmin etmesi gerekir.'” Bu
hususta Imam Muhammed’in, Ziifer ve Ebi Hanife ile ayn goriise sahip olduguna dair
rivayetlerde bulunmaktadir.'” Ancak ibn Riisd, Imam Muhammed’den gelen farkl

rivayetlere deginmemistir.
b. imam Muhammed, Ebi Yisuf ve Ziifer’in Delili ve ihtilaf Sebebi

Ebli Y@suf ve Imam Muhammed’e gore seriat, buluntu mali sahibine vermek
maksadiyla almaya izin vermistir. Dolayisiyla buluntu mali alan kisi ancak bu maksatla alir
ve kendisi aksini beyan etmedik¢e mesru bir is yapmis olur. Ciinkii Miisliiman kisi, Allah

rizas1 igin is yapmay1 birakip da giinah olan bir is yapmaz.'”’

Imam Ziifer’in deliline gelince ona gdre bu kimse, buluntu mali sahibine vermek
iizere aldigini iddia ederken, baskasina ait bir mali sahibinin izni olmaksizin aldigini ikrar
etmis olur ve dolayisiyla kendi soziiyle kendini sorumlu tutmus olur. Ayrica, kisinin aldig
buluntu mal1 sahibi i¢in degil de, kendi menfaati i¢cinde almis olmasi thtimali yiiksektir. Bu
sebeplerle buluntu mali sahitsiz alan kisi, mal kendi elinde helak oldugunda onu tazmin ile

sorumludur. '
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefl kaynaklarmi inceledigimizde EbG Hanife’nin de Ziifer ile ayni goriiste
oldugunu gdérmekteyiz. imam Muhammed’in ise hangi goriisii benimsedigine dair farkl
rivayetler bulunmaktadir. Bir rivayete gore Ebl Hanife ile ayn1 goriise sahip iken, diger bir

rivayete gore ise Ebfl Yasuf ile ayn1 goriisii benimsemektedir.'®

193 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VIII/330.

1% Ayni, el-Bindye, VII/323; Merginani, el-Hiddye, 11/618.

197 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VIII/330; Merginani, el-Hiddye, 11/618.
1% Merginani, el-Hiddye, 11/618; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VIII/330.
19 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, VIII/330; Merginani, el-Hiddye, 11/618.
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3.18. Emanet Mal ile Ticaret Yapmak

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Eb& Yiasuf, imam Muhammed, Ziifer’e Nispet
Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére imam Muhammed ve Ziifer, “Bir kimse emanet mal ile
ticaret yapar ve kar elde ederse, sahibi mali istediginde iade eder, kar1 ise sadaka olarak
dagitir’ goriisiine, EbG Ydsuf ise, “Her ne kadar emanet mali gasp etmis sayilsa da kar

kendisine helaldir”,''® goriisiine sahiptir.

Merginani (v. 593/1197) el-Hiddye adli eserinde, Imam Muhammed ve Ziifer’in, bir
mal1 emanet olarak alan kisinin, o mal ile ticaret yapmasi sonucu elde ettigi karin tamamin
sadaka olarak vermelidir, goriisiine sahip oldugunu, Ebi Ylsuf’un ise, kdrin kendisine

helal oldugu,'"" gériisiine sahip oldugunu nakletmistir.
b. Ebii Yisuf, imam Muhammed ve Ziifer’in Delili ve ihtilaf Sebebi

Ebl Ylsuf’a gore, mali emanet alan kisi, aldig1 andan itibaren ona sahip olmustur.
Onun iizerinde bulunacagi tasarruflardan dolayr meydana gelecek zarar1 tazmin ile
yiikiimliidiir. Dolayisiyla bu mal ile yaptig1 ticaret sonucu elde ettigi kazang, kendi miilkii

ile elde ettigi kazang gibidir.'"

Imam Muhammed ve Ziifer’e gore ise bu sekilde elde edilen kazan¢ mesru degildir.
Ciinkii emanet¢inin emaneti satmasi yasaktir. Ayrica emanet alan, emanet aldigi mal
satarken malin kendisinin oldugunu beyan ederek satmaktadir. Halbuki onun bu sozi
dogru degildir. Ticarette yalan sdylemek caiz olmamakla birlikte bu yolla elde edilen
kazancin da sadaka olarak verilmesi gerekir. Cilinkii Urve el-Kenani’nin hadisinde yer
aldigina gore o sOyle demistir: “Biz pazarlarda vesk ol¢iisii ile alip satardik ve kendimize
simsar/komisyoncu derdik. Resiliillah bizim yanimiza gelerek bize en giizel ad1 verdi ve

bize sunlar1 sdyledi: Ey tacirler toplulugu! Sizin yaptiginiz bu ticarete bos seyler ve yalan

"% {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 695.
" 'Merginani, el-Hiddye, IV/411.
12 Serahsi, el-Mebsiit, X1/180.
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karismaktadir. Siz de bu ticarete sadaka karistirm.”'"® Ebd Hanife’nin de bu konuda

dayanag, bu hadistir.'"*
3.19. Nesep Davasi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Imam Muhammed’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére iImam Muhammed, ii¢ kisinin birbirlerine nesep davasi

agmalari halinde, cocuk ticiine de verilebilir,' "> gorlisiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde imam Muhammed’e gére davacilarin

sayist ii¢ oldugu zaman, nesep sabit olur.''°
b. imam Muhammed’in Delili

Imam Muhammed’e gére ¢ogulun en az1 iigtiir. Ugten fazlas1 icin ise, bir sinir yoktur.
Daha fazla kisi igin caiz oldugunu sdylemek asir1 belirsizlige sebep olur. Bu sebeple, Imam
Muhammed ¢ogulun en azini kabul etmistir. Yani nesep li¢ kisiden sabit olabilir, davayi

acanlar ii¢ kisiden fazla oldugu zaman nesep bu kisilere nispet edilmez.'"’
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife’ye gore, nesep davasinda bulunan kisi ne kadar ¢cok olursa olsun hepsi
hakkinda nesep sabit olur. Ebli Ylisuf’a gore ise, davacilar ikiyi gegtigi zaman nesep sabit
olmaz. Ciinkii iki davaci olmasi durumunda nesebin sabit olmasi, Hz Omer ve Hz Ali’nin
uygulamalar1 nedeniyledir. Nitekim Hz Omer’e, kolenin nesebinin iki davacidan sabit olup
olmayacag1 hususunda soru soruldugunda, Hz Omer sdyle cevap vermistir: “Davacilar,
cocugun hangisinden oldugunda anlagmazliga diismiislerse, nesep ikisi arasinda ortaktir.

Cocuk ikisine miras¢i olur ve onlar da ¢ocuga mirasg¢i olur.” Ebil Ylsuf’a gore davacilar

"SEbi David, “Buyd”, 1; ibn Mace, “Ticarat”, 3.
"% Serahsi, el-Mebsiit, X1/180.

"3 {bn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, s. 736.

19 Serahsi, el-Mebsiit, XVI1/103.

"7 Serahsi, el-Mebsiit, XVI1/103.
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ikiden fazla oldugunda nesep uzmanlarina danisilir. Clinkii nesebin ¢ok fazla kisi hakkinda

sabit olmas1 imkansizdir.''®
3.20. Bir Kolede Ortak Hisseye Sahip Olanlardan Birisinin Koleyi Azat Etmesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Ebli Yusuf ve Imam Muhammed, “Hissesini azat eden
ortak fakir ise, kolenin tamami azat etmis olur. Ancak kole, diger ortaga ait olan hissenin
kiymetini 6demek icin calisir ve velast kendi hissesini azat eden ortaga ait olur”,'"

goriisiine sahiptir.

Ebd Yasuf ve Imam Muhammed’e gore, “Kéleye sahip olan ortaklardan birisi kéle
tizerindeki hissesini 6zgiir kildiginda, kole tiimiiyle 6zgiir birakilmis olur. Ancak koleyi
ozgiir kilan ortak zengin ise, diger ortaginin hissesini tazmin etmek zorundadir. Fakir ise,

koleden ¢aligmasini talep eder. Vela hakki ise, her iki durumda da 6zgiir kilana aittir.”'%

b. Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’in Delillleri

Ebli Yasuf ve Imam Muhammed’in bu konudaki delili, Peygamber (s.a.s)’den
nakledilen “Ozgiir kilan ortak zengin ise 6der. Fakir ise kole, diger ortagin paymi 6demek
icin calisir”'?' hadisidir. Ayrica bu iki imama gére dzgiir olma bdlinemez. Dolayisiyla

ortaklardan birisi hissesini 6zgiirliige kavusturdugunda kéle tamamiyla azat edilmis olur.'?
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Kole, iki kisi arasinda ortak olup ortaklardan birisi kendi paymni 6zgiir kilarsa bu
ozgiir kilma gegerlidir. Ozgiir kilan kimse zengin ise, Eb(i Hanife’ye gére susan ortagin ii¢

secenegi vardir. Isterse kendi paymni dzgiir kilar. Isterse kdleden degerinin kendi paymna

'8 Serahsi, el-Mebsiit, XVII/102-103.

"9 {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 743.

120 Serahsi, el-Mebsiit, VII/167.

12 "Buhari, “Sirket”, 5; Mislim, “Itk”, 3; EbG Davad, “Itk”, 5; Zeylal, Nasbu’r-raye, I11/282.
122 Serahsi, el-Mebsiit, VII/167.
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diisen kadari icin calismasini talep eder. Vela hakki iki ortak arasinda olur. Isterse kdlenin
yar1 degerini 6zglir kilan ortaga odettirir. Sonra 6zgiir kilan ortak, kdleden diger ortaga
odedigi degeri talep eder. Vela hakkinin tamami, 6zgiir kilan ortaga ait olur. Eger 6zgiir
kilan ortak zengin degilse, susan ortagin iki secenegi vardir. Isterse kéleyi 6zgiir kilar,

isterse calisip degerini ddemesini talep eder.'*

Ebli Hanife bu hususta Peygamber efendimizden rivayet edilen “"Bir kimse bir
koledeki hissesini azat ederse; mali varsa, tamamini azat etmesi gerekir. Mali yoksa ¢ok

fazla zorlamadan koleyi kazang sahasima birakir”'** hadisini delil olarak almistir.'*
3.21. Kélenin Kismen Ozgiirliigiine Kavusturulmasi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Eb@ Ydsuf ve Imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore Eba Yasuf ve Imam Muhammed, bir kimse kélenin bir

kismini azat ettigi zaman kole, tamamen azat edilmis olur,'? goriigiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerine baktigimizda Imam Muhammed ve Eba Ydsuf’a gore,

yarist dzgir kilinan kéle, biitiiniiyle 6zgiir kilinmus olur.'?’
b. Ebii Yisuf ve Imam Muhammed’in Delillleri

Imam Muhammed ve Ebf Yiasuf bu konuda Peygamber efendimizden rivayet edilen
“Kim kolesinden bir parg¢a 6zgiir kilarsa o kole tamamen 6zgiirdiir. Onda Allah’in bagka
bir ortagr yoktur”'*® hadisini delil olarak almislardir. Ayrica bu iki imam gére azat etme

oo ges 12
pargalara boliinemez.'?

12 Serahsi, el-Mebsiit, VII/165.

124 Buhari, “Sirket”, 5; Eba Davad, “Itk”, 5.

12 Mevsili, el-Ihtiydr, IV/24-25.

12 {bn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, s. 7144.

127 Serahsi, el-Mebsiit, VII/162; Mevsili, el-Ihtiydr, IV/23.
'Eba Davad, “Itk”, 4; Miislim, “Itk”, 3.

2 Mevsili, el-Ihtiydr, IV/23; Serahsi, el-Mebsiit, VII/162.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Eb( Hanife’ye gore kolenin 6zgiir kilinmasi boéliinebilir. Dolayisiyla kolenin bir
kismimi 6zgiir kilan birisi diger yarisini dzgiir kilip kilmamakta serbesttir. Isterse 6zgiir
kilar. Isterse kdleden geriye kalan yarisinin degerini 6demesi igin ¢aligmasini talep eder.

Koéle diger yarisiim degerini 6demedigi miiddetge miikatep kéle gibi olur.

EbGi Hanife bu konudaki goriisiine delil olarak su hadisleri almistir. “Koélenin bir
kismim 6zgilir kilan kimse zengin ise, bu koleyi kolelikten kurtarmasi gerekir. Zengin
degilse kolenin 6zgiir kilinan kismi 6zgiir kilinmis olur. Geriye kalan kismi ise kdle olarak

kalir.”"*" “Bir kimse kolesinden istedigi miktar1 6zgiir edebilir.”'*?

EbGi Hanife, Peygamber efendimizden rivayet edilen “Kim kd&lesinden bir parca
zgiir kilarsa kole, biitiiniiyle 6zgiirdiir”'>* hadisine akli bir yorum getirerek, kolenin geriye
kalan kism1 i¢in ¢alisarak kendisini 6zgiirliige kavusturmasi gerektigini soylemistir. Ayrica
Ebl Hanife’ye gore, kolenin kismen 6zgiir kilinmasi, kole miilkiyetinin kaldirilmasidir.
Dolayisiyla aligveriste oldugu gibi, burada da tasarrufun konusundaki miilkiyet béliinebilir.
Nasil ki kisi elinde mali degeri bulunan bir seyin yarisin1 bagislama tasarrufunu sahipse,

miilkiyetine sahip oldugu kéle i¢in de ayn1 durum s6z konusu olabilir.'**
3.22. Efendinin Kolesine “Oglum veya Kizim” Gibi Sozler Soylemesi Halinde
Kolenin Durumu
a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam Ziifer’e Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki
Ibn Riisd’iin nakline gore Imam Ziifer, efendi kélesine “oglum” dedigi zaman
kéleden on yas kiigiik olsa bile, kole dzgiirliigiine kavusur,'* i¢tihadinda bulunmustur.

Kole yas bakimindan efendisinin ¢ocugu olmayacak bir yasta iken, sahibi onun i¢in

“bu benim oglumdur” derse 6zgiir kilmmis olur."*® Hanefi kaynaklarda bu goriis Eba

139 Serahsi, el-Mebsiit, VII/162.

31 Buhari, “Sirket”, 5; Miislim, “Itk”, 3; Eba Davad, “Itk”, 5.
?Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, X/463.

13 Eba Davad, “Itk”, 4; Miislim, “Itk”, 3.

13 Serahsi, el-Mebsiit, VII/162.

135 {bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 747.
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Hanife’ye dayandirilmistir. Ibn Riisd’iin bu goriisii, Imam Ziifer’e dayandirmasi Ebd

Hanife ile ayn1 goriise sahip olabilecegi diislincesi olabilir.
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Eb( Yosuf ve Imam Muhammed’e gére, kole yas bakimindan efendisinin ¢ocugu
olmayacak bir yasta ise efendinin kolesine “bu benim oglumdur” demesi sebebiyle 6zglir
kilma gergeklesmez. Ciinkii bu s6z, gercek degildir. Bu efendinin ona “yaratilmadan 6nce

seni azat ettim” demesi gibidir ki, bu miimkiin degildir."’

Eb(i Hanife’nin ilk goriisiiniin, Imam Muhammed ve Ebf Ydsuf ile ayn1 olduguna
dair rivayetler de mevcuttur ama sahih olan ikinci goriisiidiir. Ebll Hanife’ye gore bu s6ziin
gercek manasiyla amel etmek miimkiin olmayinca, mecaz manasiyla amel etmek
gerekmektedir. Bu da; “Ben ona sahip oldugum andan itibaren benim miilkiyetimden 6zgiir
oldu” demektir. Zira ogulluk, 6zgiir olmaya nedendir. Bu sebeple kisi, ogluna sahip

oldugunda, oglu onun miilkiyetinden 6zgiir kilinmus olur.'*®
3.23. Miikateb Koélenin Ummii Veledinin Satilmasina Dair bir Goriis

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Eb@ Ydsuf ve Imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline goére Ebi Yisuf ve Imam Muhammed, miikateb kole vefat
ettiginde geriye iimmii veled birakirsa, immii veled kitabet akdinin geri kalaninin

ddenmesi icin satilamaz,"’ gorisiindedir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Ebd Ytsuf ve Imam Muhammed’e gore

miikateb kole, vefat edip geriye timmii veled birakirsa, immii veled kitabet bedelini

1% Serahsi, el-Mebsiit, VII/106; ibn Kudame, el-Mugni, XIV/348; Mevsili, el-Ihtiydr, IV/20; Ayni,
el-Binaye, VI/15.

BT Mevsili, el-IThtiydr, IV/20.
18 Serahsi, el-Mebsiit, VII/107; Mevsili, el-Ihtiydr, IV/20.
139 1bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 755.
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odemek i¢in calisir. Kitabet akdinin gereginin yerine getirilmesi i¢in onun satilmasi

miimkiin degildir.'*
b. Ebi Yisuf ve imam Muhammed’in Delili

Eb Yosuf ve Imam Muhammed’e gére iimmii veledin hakkinin siibutu, ¢ocugun
nesebinin sabit olmasi sebebiyledir. Cocugun nesebi de miikateb koleye dayandirilir.
Ozgiir bir kimse cariyesinden ¢ocuk sahibi oldugunda, nasil ki cariyesini satamiyorsa ayni

durum bu hususta da gegerlidir.'*'
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife’ye gore miikateb kole, yaninda ¢ocuk olmayan bir immii veled biraksa,
immii veled miikatebe bedelinin 6denmesi i¢in satilir. Ama timmii veled ile birlikte kiigiik
ya da biiyiik bir ¢ocuk bulunursa, immii veled miikateb kdle i¢in gecerli olan vade tarihine
kadar bedeli 6demek iizere calisir. Eger miikatebin mali bulunmakta ise, bedelin 6denmesi
vade tarihinin gelmesine kadar geciktirilmez. Zira EbGi Hanife’ye gore bor¢ vadesiz

duruma gelmistir.'*

3.24. Kitabet Akdinde Kole Ile Efendisinin Kitabet Bedelinde Anlasmazhga

Diismeleri

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve Imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Eb Yasuf ve imam Muhammed, efendi ile kéle kitabet
bedelinde anlasmazliga diiserlerse, her ikisi de yemin eder ve anlasma bozulur,'* gériisiine

sahiptir.

10 Serahsi, el-Mebsiit, VII/345.
! Serahsi, el-Mebsiit, VII/345.
142 Serahsi, el-Mebsiit, VII/345.
3 1bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 758.
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Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Ebd Yasuf ve Imam Muhammed’e gore,
efendi ile kole kitabet akdinin miktarinda anlagsmazliga diiserlerse yeminlesirler ve akit

feshedilir."**
b. Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’in Delili

Eb Ysuf ve imam Muhammed’e gore bu akit, aligveris akdi gibidir. Efendi fazla
bedel iddia etmekte, miikatep kole ise bu bedeli inkar etmektedir. Miikatep, kendi iddia
ettigi miktardaki bedeli 6dediginde kolenin hak ettigi 6zgirliigli iddia etmekte, efendi ise

bunu inkér etmektedir. Bu yiizden aligveriste oldugu gibi yeminlesirler ve akit feshedilir.'**
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife, ilk olarak Imam Muhammed ve Ebd Ydsuf gibi diisiinse de sonra bu
gorlistinden donmiistiir. Son goriisiine gore taraflar yeminlesmez ve miikatep kdlenin
sOziine itibar edilir. Nitekim Eb{ Hanife’ye gore, davayr agan efendi oldugu i¢in ispat

etmek ona diiser. Miikatep kole ise inkar etmektedir ki, inkar edenin soziine itibar edilir.'*

4 Mevsili, el-IThtiydr, 11/124; Seybani, Kitdbu'I-Asl, TV/75.
15 Mevsili, el-Ihtiydr, 11/124; ibn Kudame, el-Mugni, XIV/552.
146 K asani, Beddiu’s-Sandi ’. V/439; Mevsili, el—fhtiydr, 11/124; Tbn Kudame, el-Mugni, XIV/552.
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DORDUNCU BOLUM

UKUBAT BOLUMU
4.1. Sibh-i Amd Meselesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline goére Ebsi Yasuf ve Imam Muhammed, bilerek 6ldiirmeye
benzeyen oOldiirme, aslinda oOldiirmenin miimkiin olmadig:1 aletler ile gerceklestirilen

Sldiirmedir,' goriisiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde imam Muhammed ve Ebd Yasuf’a gore,
bilerek 6ldiirmeye benzeyen 6ldiirme, kisinin ¢ogunlukla 6ldiiriicii olmayan bir sey ile

vurmasi sonucu gerceklesen oldiirmedir.”
b. Ebii Yisuf ve imam Muhammed’in Delili

Ebl Yasuf ve Imam Muhammed’e gore kirbag veya kiiciik sopa gibi seylerle vurma
sonucu gerceklesen Oldiirme bilerek 6ldiirmeye benzer dldiirmedir. Ciink{i normalde bu
aletler ile adam oldiiriilmez ve bu aletler insan1 terbiye etmek gibi 6ldiirme harici seyler
icin kullanilir. Dolayisiyla bu aletler ile ger¢eklesen dliimde kesten 6ldiirmenin sartlari tam

olarak gerg:eklesmemektedir.3
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

EbG Hanife’ye gore bilerek dldiirmeye benzeyen 6ldiirme, kisinin silah veya silah

hiikmiinde olmayan bir sey ile birine vurmas ile gerceklesen 6ldiirmedir. Bu hususta Ebi

"ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 768.
2 Merginani, el-Hiddye, IV/613-614; Mevsili, el—fhtiydr, V/24.
3 Merginani, el-Hiddye, IV/614.
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Hanife’nin delili, Peygamber efendimizden nakledilen “Sunu bilin ki bilerek oldiirmeye
benzeyen Sldiirmeyle dldiiriilen kimse, degnek ve sopa ile 6ldiiriilen kimsedir”* hadisidir.
Ebl Hanife’ye gore bu gibi aletler 6ldiirmek ic¢in yapilmadiklar1 gibi, 6ldiirmek i¢in de
kullanilmazlar. Dolayisiyla bu aletler ile gerceklesen dldiirme kasta benzer Sldiirmedir.”
Ancak Imam Muhammed ve Ebii Yisuf’a gore biiyiik bir tas ve sopa ile vurma sonucu

gerceklesen Oldiirme, bilerek oldiirmedir.°
4.2. Yaralanan Kisinin Kendisini Yaralayan Kimseyi Affetmesi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve Iimam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Ebli Yasuf ve Imam Muhammed, yaralanan kimse,

kendisini yaralayan affetse ve sonra 6lse varislerin hi¢bir hakki: yoktur,” goriisiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Ebd Ytsuf ve Imam Muhammed’e gore
bir kimse, birisinin elini kesse veya basini yarsa, cinayete maruz kalan kimse ise bu kisiyi

affettikten sonra yara yayilsa ve liim gerceklesse bile cinayeti isleyene bir sey gerekmez.®
b. Ebi Yasuf ve Imam Muhammed’in Delili

Eb Yosuf ve Imam Muhammed’e gore kesik ve yaralamalarda sucluyu affetmek
demek, bu fiilinden dolayr sucluya gereken cezay: affetmek demektir. Sucluya gereken
ceza, eger yaral iyilesirse benzeri ile karsilik vermektir. Yarali iyilesmez ve vefat ederse,

Sldiirmektir. Dolayisiyla suclunun affedilmesi, bu iki cezay: da kapsamaktadir.’

*Eba Davad, “Diyet”, 19; ibn Mace, “Diyet”, 5.

5 Merginani, el-Hiddye, IV/614; Mevsili, el-Ihtiydr, V/24.

¢ Mevsili, el-Ihtiydr, V/24.

7 ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 773.

8 Serahsi, el-Mebsut, XV1/224; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, X/292-293.
’ Mevsili, el—fhtiydr, V/33.
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¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Eb( Hanife’ye gore bir kimse, birisini yaralasa ve saldiriya maruz kalan kisi bu
yaralama sebebiyle sucluya uygulanmasi gereken cezayi affetse, saldirtya maruz kalan kisi
iyilesirse af gegerlidir. Yaralanan kisi iyilesmez ve vefat ederse af, gegerli degildir. Clinkii

Ebi Hanife’ye gore af, 6ldiirmekten dolay1 degil, yaralamaktan dolayidir.'

Saldirtya maruz kalan kisi “bagimi yarmani ve ondan meydana gelecek sonuglari

affettim” gibi bir ciimle sarf ederse bu af, tim imamlarn ittifaki ile gegerlidir."’
4.3. Sibh’i Amd Meselesinin Yaralamada Olup Olmamasi

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve Iimam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore Ebi Ydsuf ve Imam Muhammed, sibh-i amd (bilerek
sldiirmeye benzer 6ldiirme) 6ldiirmeye mahsus olup, yaralamalarda séz konusu degildir,

goriisiine sahiptir.

Hanefi kaynaklarini inceledigimizde, EbGi Hanife, Ebt Ydsuf ve imam Muhammed
ittifak ile yaralamalar hususunda, bilerek oldiirmeye benzer 6ldiirme gibi bir durumun sz

konusu olmadigini séylemislerdir."
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefi mezhebine gore kasta benzer islenen Oldiirmenin sebebi, Oldiirmede
kullanilan alet ile ilgilidir. Aletin tiirline goére hiikmii degisen ise yaralama degil,
oldlirmedir. Zira kisiyi bilerek ya da hata ile yaralayan kimse, yaralamada hangi aleti

kullanirsa kullansin fark etmez, yaralama bir suctur."*

' Mevsili, el-Ihtiydr, V/33; Serahsi, el-Mebsiit, XV1/224.
" Serahsi, el-Mebsiit, XV1/224.

"2 {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 777.

' Merginani, el-Hiddye, 1V/624.

' Merginani, el-Hiddye, 1V/624.
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4.4. Yaralayan Kimseye Kisas Uygulanirken Olmesi
a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebéi Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Ebd Yasuf ve imam Muhammed, yaralayan kimseye kisas
uygulanirken vefat etmesi halinde, yaralanan kimseye bir sey gerekmez,' goriisiine

sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimizde Ebd Yasuf ve Imam Muhammed’e gore,
yaralama sebebiyle kendisine kisas uygulanan kimse, bu esnada vefat ederse kisas hakkina

sahip olan kimseye diyet gerekmez.'°
b. Ebii Yisuf ve imam Muhammed’in Delili

Ebl Yasuf ve imam Muhammed’e gore kisas hakki olan kisi, kisas hakkini aldiktan
sonra bu kisinin 6lmesine sebep olursa, kendisine bir sey gerekmeyecegini sdylemistik.
Clinki o, kisas hakkini tahsil etmistir. Bu hakki, kisas uygulanan kisinin iyilesmesi sarti ile
kayitlamak miimkiin degildir. Ciinkii bu, kisas kapisinin kapanmasina yol acar. Ayrica
kisas uygulanan kisinin organimnin daha koétiiye gidip gitmemesi hak sahibinin elinde
degildir ve bu kisi kisast uygulayan hakim, operatdr veya el kesmeye gorevlendirilen kisi

gibidir.'’
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun Incelenmesi

Ebl Hanife’ye gore, organda kisas hakki alacagi olan kimse, kisas hakkini aldiktan
sonra, kisas edilenin 6liimiine yol agarsa, kisas hakkini alana 6liim diyeti gerekir. Ciinkii bu
durumda hak sahibi, haksiz yere adam oOldirmistiir. Onun hakki sadece kisasi
uygulamaktir. Sonug¢ ise Oliim olmustur. Eger bu hareket haksiz yere yapilmis olsaydi
oldiiren, suglu olurdu. Ancak burada siiphe nedeniyle kisas diiser ve kisasit uygulayana
diyet gerekir. Eb(i Y0suf ve Imam Muhammed’in delil olarak gosterdigi, kisas hakkini alan

kisinin hakim veya bu iste gorevlendirilen kisiye benzetilmesi hatalidir. Ciinkii bu

" {bn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, s. 779.
' Merginani, el-Hiddye, TV/633.
" Merginani, el-Hiddye, IV/633.
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meselelerde adi gecenlerin her biri, bu isi yapmakla gorevlidir. Bu tiir gorevler ise
zararsizlik vasfiyla kayitlanamazlar. S6z konusu ettigimiz meselede ise kisas hakki alma

mecburiyeti yoktur. Clinkii burada suc¢luyu bagislamak evladir.'
4.5. Diyet Olarak Verilebilen Seyler

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Ebli Yhsuf ve Imam Muhammed, koyunu olanlar iki bin
koyun, sigir1 olanlar iki yliz sigir, kumasi olanlar ise iki yiiz takim elbise diyet verir,

goriisiine sahiptir.'’

Imam Muhammed’in Kitdbu’l-Asl’inda ve Kitdbii’l Hucce’sinde ve el-Ihtiydr’da
gectigi iizere, Ebli Yasuf ve Imam Muhammed, diyet sigirdan iki yiiz, koyundan iki bin,

elbiseden rida ve izar olmak iizere iki yiiz adet verilir,” gériisiine sahiptir.
b. Ebi Yiisuf ve Imam Muhammed’in Delili

Imam Muhammed ve Eba Ydsuf’un delili Hz Omer’den gelen rivayettir. Nitekim
Ubeyde es-Selmani'nin rivayetine gdre; Hz. Omer diyet olarak dirhemlerden on bin
dirhem, dinarlardan bin dinar, develerden yiiz deve, sigirlardan iki yiiz sigir, koyunlardan

iki bin koyun, elbiselerden iki yiiz elbise verilmesine hiikmetmistir.*'
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Ebl Hanife’ye gore diyet dinar, dithem ve deveden baska bir seyle verilemez. Clinkii
Ebl Hanife’ye gore diyet ancak degeri bilinebilen bir sey ile takdir edilebilir. Sigir, davar
ve elbise gibi seylerin degeri bilinemediginden onlarla herhangi bir 6deme takdir edilemez.

Ancak diyet, deve ile ddenebilir. Cilinkii bu hususta Peygamber (s.a.s)’den rivayet edilen

'8 Merginani, el-Hiddye, IV/633.
" ibn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, s. 782.

2 Mevsili, el-Thtiydr, V/36; Seybani, Kitdabu’l Asl, IV/406; Seybani, Kitdbii’l Hucce..., IV/258-259-
260.

2 Mevsili, el—fhtiydr, V/36; Serahsi, el-Mebsut, XXV1/120.
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“Oldiiriilen miimin bir kimse i¢in diyet olarak yiiz deve verilir’® hadisi, 6demenin
deveden yapilabilecegine delildir. Nitekim bu hadise gore, hakkinda delil olmadikca, bu
hadiste gecen seyden baska bir seyle diyet 6denmez. Diyetin altin ve giimiisten
odenebilmesi ise Peygamberimizin uygulamasi sebebiyledir. Hz Peygamberin 6ldiiriilen
kisiler i¢in, diyet olarak on bin dirhem 6denmesine hiikmettigine dair rivayetler gelmistir.
Yine Hz Omer’in de 6ldiiriilen kimseler i¢in diyet olarak, on bin dithem ya da bin dinar

6denmesine hilkmettigi rivayet edilmistir.>’
4.6. Koleyi Oldiiren Kimseye Gereken Diyet

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve Iimam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore Eb(i Yasuf, bir kdleyi 6ldiiren kimseye diyet olarak onun
kiymeti lazim geldigi ve kiymeti, diyet miktarindan fazla bile olsa yine de &demesi
gerektigi goriisiine sahiptir, i¢tihadinda bulunmustur. Imam Muhammed ise, kolenin

kiymeti higbir zaman hiir kimsenin diyetinden fazla olamaz,** ictihadinda bulunmustur.

Hanefi kaynaklarinda gectigi iizere, Imam Muhammed, “Kéleyi yanlislikla ldiiren
onun kiymetini 6der. Bu kiymet ise on bin dirhemi asmayip, bu miktardan on dirhem az
olur”, goriisline sahip iken, EbG Ytsuf ise, “Miktar1 ne kadar olursa olsun, kiymeti 6denir”,

goriisiine sahiptir.”’
b. Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’in Delili ve ihtilaf Sebebi

Ebl Yasuf’a gore bu cinayet, mala karsi islenmistir. Hayvanlarda oldugu gibi bir
meblag takdir edilmeksizin kdlenin kiymetinin 6denmesi gerekir. Hz Ali ile Abdullah ibn

Omer’in de bu goriiste oldugu rivayet edilmistir.*®

2 Ebd David, “Diyet”, 18.

3 Mevsili, el-Ihtiydr, V/36; Merginani, el-Hiddye, IV/640; Serahsi, el-Mebsiit, XXVI/121.

** bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 784.

2 Mevsili, el—fhtiydr, V/52; Seybani, Kitabu'l-Asl, IV/263; Semerkandi, Tiihfetii’l-fukaha, 111/115.
* Mevsili, el-Ihtiyar, V/52.
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Imam Muhammed’in delili ise Nisa suresi 92. ayetinde gecen “dlenin ehline diyet

2
vardir*?’

ifadesidir. Bu ayetin hiikmii mutlaktir. Yani 6len kimsenin hiir veya kole olmasi
arasinda fark yoktur. Ayrica diyet, oldiiriilen kimsenin karsilig1 olarak 6denmesi gereken
seydir. Bir kdleyi 6ldiirmek de insana karsi islenen bir cinayet oldugu i¢in hiir kimsenin

diyeti gibi on bin dirhemden fazla olamaz.”®

Eb(i Yasuf ve Imam Muhammed arasindaki goriis farkliligmin sebebi kdlede hem
insanlik hem de mal olma vasfinin bulunmasidir. Ancak Imam Muhammed’e gére bdyle
bir durumda, daha gii¢lii olan insanlik vasfi 6n plandadir ve diyet bu vasfa gore belirlenir.
O da hiir kimsenin diyeti olan on bin dithemden fazla olmamasidir. Ebi YGsuf’un 6rnegini
verdigi hayvam telef etme durumunda kiymetinin gerektigi meselesi ile bir benzerlik de
s0z konusu degildir. Ciinkii hayvanlarda sadece mal olma vasfi vardir ve telef edildiginde
kiymeti ne ise o gerekir. Bu meselede Ebi Hanife de Imam Muhammed gibi

diisinmektedir.”’

4.7. Cariyenin Cocugunu Diisiirmek Sebebiyle Odenmesi Gereken Diyet
Miktari

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yisuf’a Nispet Edilen Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gére Ebf Ydsuf, cariyenin ¢ocugu 6lii olarak diistiigii zaman,

annesinin kiymeti ne kadar eksiliyorsa, diyet miktar1 o kadardir,*® goriisiine sahiptir.

Hanefl alimlerin eserlerini inceledigimiz zaman, Eblt Ydsuf’a gore cenin

diisiiriildiiginde annede bir eksiklik meydana gelmisse, bunun deger kayb: 6denir.”’

7 alal ) Al s

* Mevsili, el-Ihtiyar, V/52.

» Mevsili, el-Ihtiyar, V/52.

3 fbn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, s. 785.

31 Serahsi, el-Mebsut, XXV1/137; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, X/459.
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b. Ebi Yisuf’un Delili

Bu konudaki goriis ayriligi, kolenin diyetinin 6denmesi konusundaki goriis
ayriliklarina dayanir. EbGi Ytsuf’a gore kolenin diyetinin 6denmesi, malin telef edildigi

zaman, 6denmesi gibidir. Degeri ne ise o verilir.*?
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefi mezhebinin genel kanaatine gore, diisliriilen ¢ocuk erkek ise diyetin yirmide
biri, ¢cocuk kiz ise, kadin diyetinin onda biri lazim gelir ki, bu miktar da bes yliz dirhemdir.
Bu hususta diisiiriilen ¢ocugunun annesinin cariye veya hiir olmasi arasinda fark yoktur.
Clinkii Hanefilere gore kdlenin diyeti, canin karsiligidir. Ebi YGsuf’un benimsemis oldugu

gibi, malin karsilig1 degildir.”

Bu konuda Hanefilerin delili, Hz Peygamber (s.a.s)’den rivayet edilen “Ceninin
diyeti, degeri bes yiiz dirhem olan bir kéle veya cariyedir™** hadisidir. Ayrica bu hadis,
Imam Malik ile Imam Safi gibi, ceninin diyetini alt1 yiiz dirhem olarak takdir edenlerin

aleyhine bir delildir.*’
4.8. Kasame Hakkinda Bir Goriis

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebii Yiisuf ve Imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gdre Ebsi Hanife, Ebi Ydasuf ve Imam Muhammed, bir kimse
bir yerde 6lii olarak goriildiigii zaman, o kimsede oldiiriildiigiine dair bir iz bulunuyorsa o
yerin sakinleri ile kendisi arasinda diismanlik bulunmasa bile o kimselere yemin lazim

gelir,*® goriisiine sahiptir.

32 Serahsi, el-Mebsiit, XXV1/137.

33 Serahsi, el-Mebsiit, XXV1/137; Merginani, el-Hiddye, IV/655.
**Buhari, “Diyet”, 25; Tirmizi, “Diyet”, 15.

3% Merginani, el-Hiddye, IV/656.

3 bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, s. 799.
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Hanefl alimlerin eserlerini inceledigimizde, “Bir mahalle veya kdyde bir kimse
oldiriilmiis olarak bulunursa, o kimsenin kimin tarafindan o6ldiiriildiigiine dair bir delil
yoksa o kdy veya mahalle halkindan elli kisiye “ben onu 6ldiirmedim ve kim onu 6ldiirdii,

bilmiyorum” diye yemin ettirilir. Bu elli kisiyi de 6lenin yakinlari seger.”’

b. Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’in Delili

Hanefi mezhebinin bu husustaki delili nakledilen su rivayettir: Abdullah b. Sehl,
Hayber'deki kuyulardan birinde 6lii olarak bulunmustu. Kardesi Abdurrahman ile amcalari
Huveyse ve Mahisa Rasilullah’a gelmislerdi. Kardesi Abdurrahman konusmaya
baslayinca, Peygamber Efendimiz; “Biiylik konussun, biiylik.” buyurmustu. Bunun iizerine
bliylilk amcast soze baslamis ve sOyle demisti: “Ya Rasuliillah, biz onu Hayber
kuyularindan birinde 6ldiiriilmiis olarak bulduk.” Allah Resulii cevap olarak “Elli Yahudi
onu Oldiirmediklerine yemin ederek kendilerini size karsi temize ¢ikarirlar.” buyurdu.
Onlar dediler ki, “Yahudilerin yeminine nasil razi oluruz? Onlar misriktirler.” Allah
Restlii: “Onu, Yahudilerin dldiirdiigiine dair sizden elli kisi yemin eder mi?” dedi. Onlar
dediler ki: “Gormedigimiz bir seyin ilizerine nasil yemin ederiz.” Bunun iizerine

Peygamber Efendimiz Abdullah’in diyetini kendisi 6demistir.*®

Bu konu hakkinda nakledilen diger bir rivayette soyledir: Said b. Miiseyyeb’den
rivayet edildigine gore kasame uygulamasi cahiliye devrinde vardi. Rasiliillah,
Yahudilerin kuyusunda bulunan Ensarli bir maktiil hakkinda bu uygulamay1 yapmistir. Hz
Peygamber, Yahudilerden elli kisiyi huzuruna getirtip onlar1 yeminle miikellef kilmistir.
Yahudiler “yemin ederiz” deyince Ensar’a doniip; “Sizler yemin eder ve diyeti hak eder
misiniz?” buyurunca, Yahudileri diyet 6demekle miikellef kildi. Ciinkii Ensar, onlarin

arasinda Sldiirilmistii.>’

37 Merginani, el-Hiddye, IV/689; Mevsili, el-Ihtiydr, V/53; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, X/375.
*Miislim, “Kasame”, 1; Buhari, “Ahkam”, 38; Mevsili, el-Ihtiydr, V/54.
3 Mevsili, el-Ihtiyar, V/54; Tirmizi, “Diyet”, 23; Nesai, “Kasame”, 2-3.
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4.9. Hirsizhk Hakkinda Bir Goriis

a. Bidayetii’l-Miictehid’de Ebéi Yidisuf ve imam Muhammed’e Nispet Edilen
Goriis ve Tahkiki

Ibn Riisd’{in nakline gore Ebi Yasuf ve imam Muhammed, kisi ortak oldugu evin bir
odasindan kendisine ait olmayan bir seyi alip evin digina ¢ikarmadigi miiddetce eli

kesilmez,* i¢tihadinda bulunmustur.

Hanefl kaynaklarina miiracaat ettigimizde “Birka¢ kisi bir evde olup her biri
digerinin odasindan ayri, kilitli bir odada bulunsa ve iglerinden biri yanindaki oday1 delip

oradan calsa eli kesilmez. Ancak bina biiyiik ise, eli kesilir.”*'

goriisii mezhebin hakim
olan goriisiidiir. Ibn Riisd bu goriisii, sadece Imam Muhammed ve Ebf Yasufa aitmis gibi
nakletmistir. Halbuki Hanefi kaynaklarda bu gorlis nakledilirken, Hanefi mezhebinin

gOriisii olarak takdim edilmistir.*
b. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefl mezhebine gore biiyiikk bir bina mahalle gibi olup, ondaki her oda, bash
basina bir koruma yeridir. Dolayisiyla o odalarda oturan herhangi birisinin baska bir odaya
girip hirsizlik yapmasi sebebiyle el kesme cezast gerekir. Ancak bina kiiclikse, her bir
odanmn kapisi Kkilitlenebilir de olsa, binanin tiimii tek bir koruma yeri hiikmiindedir.
Dolayisiyla bu odalardan birinde oturan kimse, hukuk bakimindan koruma yerine girebilir.
Bu durum ise ondan cezanin diisgmesine sebep olur. Bu sebeple hirsiz, aldigi esya ile kiigiik

binanin araliginda yakalansa, yola ¢ikarmadikca eli kesilmez.*

* ibn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, s. 816.
41 Serahsi, el-Mebsiit, 1X/296.
42 Serahsi, el-Mebsiit, 1X/296.

+ Serahsi, el-Mebsiit, 1X/296; Tbn Maze, el-Muhitu’l-Burhdni, TV/530; Kasani, Beddiu’s-Sandi’,
1X/281.
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4.10. Kélenin Hirsizhk Yaptigina Dair Ikrar1 Uzerine bir Goriis
a. Bidayetii’l-Miictehid’de imam Ziifer’e Nispet Edilen Gériis ve Tahkiki

Ibn Riisd’iin nakline gore Ziifer, “Kélenin oliimiinii veya organinin kesilmesini
gerektiren herhangi bir su¢ hakkindaki ikrari gecerli degildir. Ciinkii kole efendisinin

malidir”,** gériisiine sahiptir.

Hanefi alimlerin eserlerini inceledigimiz zaman imam Ziifer’e gore, bir kole hirsizlik
yaptiginda, mal tiiketilmis olsun veya olmasin eli kesilmez. Kdélenin ticarete izinli veya

kisith olmasi da durumu degistirmez.*®
b. Imam Ziifer’in Delili

Ziifer’e gore hirsizlik yapan kolenin, hirsizlik yapmis olduguna dair ikrar1 sebebiyle,
elindeki mal duruyorsa sahibine iade edilir ve eli kesilmez. K&lenin mal konusunda yaptigi
ikrar, kendi hakki ile ilgilidir. Ciinkii kendi kazanci ve zimmetiyle alakali olup ticarete
izinli kdle, bu konuda kisithiliktan kurtulmustur. Ancak el kesme konusundaki ikrar1 ise,
dogrudan kendi can ile alakali olup, efendinin verdigi izinle kalkan kisitlilik, bunu igine
almaz. Bir kole, baskasmin kolesi oldugunu iddia ettigi zaman bu ikrar nasil gegerli
olmuyorsa, kdlenin caninin veya bir pargasinin ondan alinmasi sonucunu doguran ikrari da

efendisinin izni olmadikca gecerli degildir.46
¢. Hanefi Kaynaklarda Konunun incelenmesi

Hanefl kaynaklarina miiracaat ettigimizde bu husustaki goriisler, kolenin kisitli veya
ticarete izinli olmasi ve caliman malin tliketilmis olup olmamasi durumuna gore

sekillenmistir."’

Eb(i Hanife, Ebi Yasuf ve Imam Muhammed’e gore kole ticarete izinli olup,

hirsizlik yaptigini ikrar ederse, mal tiiketilmis olsa da olmasa da el kesme cezas1 gerekir.

* bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, s. 820.

* Serahsi, el-Mebsiit, 1X/301-302; Kaséani, Beddiu’s-Sandi’, 1X/327-328.
% Serahsi, el-Mebsit, 1X/302; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, IX/328.

*7 Serahsi, el-Mebsiit, IX/301.
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Ancak calinan esya tliketilmemis ve hala mevcut ise, sahibine iade edilir. Bu {i¢ imama
gore koleye had cezasinin uygulanmasi kolenin de hiir kisi gibi ylikiimli bir kisi olmasi
sebebiyledir. Efendisinin kolesi lizerinde sahip olmadig1 yetkiler agisindan kdle, 6zgiir kisi

gibidir. Bosamak konusu da béyledir.**

Kole kisitli olup mali ¢aldigini ikrar ederse, mal elden ¢ikmis ise Ziifer hari¢ diger ii¢
imama gore eli kesilir. Ciinkii kolenin hiir olarak kabul edildigi konularda, ticarete izinli
kole ile kisith kole es degerdir. Ancak elinde mevcut olan mali ¢aldigini ikrar ederse, Ebl
Hanife ve Ebl Yasufa gore eli yine kesilir, Imam Muhammed ve Ziifer’e gére ise eli
kesilmez. Imam Muhammed bu gériisiinii “Kisith kolenin mal konusundaki ikrari
gecersizdir. Cilinkii kazanci efendisine aittir. Onun elinde olan mal, efendisinin elinde
gibidir. Bu kole, elindeki mali gasp ettigini ikrar etse bu ikrar1 gecersiz olurdu. Caldigini
ikrar etmesi de boyledir. Mal konusundaki ikrar1 gegerli olmayinca, mal efendiye ait olarak

kalir. Kolenin eli de bu maldan dolay1 kesilmez.” ifadeleriyle gerekgelendirmistir.49

8 Serahsi, el-Mebsiit, 1X/302; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1X/328.
4 Serahsi, el-Mebsiit, 1X/302; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1X/328.
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SONUC

Ibn Riisd’iin Biddyetii'| Miictehid adl eserini ilm-i hilaf alanmna dair yazilmis bir eser
olarak tanimlayabiliriz. Nitekim eser, dort mezhep imaminin goriislerini icermekte ayrica
bu mezhep imamlar1 diginda farkli Alimlerin ictihatlarina yer vermektedir. Ibn Riisd
eserinde, alimlerin goriislerini nakletmekle kalmamais, onlarin delillerini, ihtilaf sebeplerini
ve usuli dayanaklarini da belirtmistir. Dolayisiyla bu esere sadece furl fikha ait bir eser

demek yanlis olsa gerektir.

Ibn Riisd, kendisi Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen higbir zaman mezhep
taasubu icerisine diismemistir. Naklettigi goriislerin delillerini zikretmis ve zaman zaman
bu goriis ve delillerin arasindan Imam Malik’e aykir1 da olsa kendisine uygun olan goriisii
tercih etmistir. Ayrica begendigi bir goriis varsa da bu goriisii begendigini zikretmistir.
Nitekim Hanefilerin necaseti hafif ve galiz olarak siniflandirmis olmasi hakkinda “bu

cidden iyi bir goriistiir”' diyerek begenisini ortaya koymustur.

Tezimizde yapmaya calistigimiz sey Biddyetii’l-Miictehid’de Ebl Ydsuf, Imam
Muhammed ve Ziifer’e nispet edilen goriisleri tespit ve tahkik etmek ve Hanefl mezhebi
acisindan degerlendirmektir. Bu eserde, zikri gegen lic imama ait 76 goriis tespit edilmis ve
her birinin dogrulugu Hanefi alimlerin eserlerinden yararlanilarak tespit edilmistir. Sadece
Ziifer’e ait olan iki goriis incelemis oldugum Hanefi kaynaklarinda bulunamadig igin, ibn

Kudame’nin (v. 620/1223) e/-Mugni adl1 eserinden tahkik edilmistir.

Tahkik edilen 76 goriisten 4 tanesinin Ibn Riisd tarafindan yanlis nakledildigi
sOylenebilir. Yanlig nakledilen bu goriislerden 6gle namazinin son vakti ile alakali olan
goriis Ebi Yasuf ve Imam Muhammed’e aittir. Altin veya giimiisiin iki nisap arasindaki
kiisliratinin zekat1 ve siit akrabaligin olugmasi i¢in emzirme yasinin sinir1 ile alakali olan
gortsler ise Ziifer’e aittir. Sefihin hanimini bosamasi ile alakali olan goriis de Ebt Ytsuf’a

aittir.

Ayrica Ebli Yasuf veya Imam Muhammed’e ait olan 7 goriis hakkinda Hanefi
kaynaklarda, farkli rivayetlere yer verilmistir. Ancak Ibn Riisd eserinde, bu iki imama ait

olan farkli rivayetlere deginmemis sadece onlardan gelen tek rivayeti nakletmistir. Bu

"ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, s. 80.
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goriisler su bahislerdedir: Korku namazi bahsi, gilines tutulmasi namazinda kiraat meselesi
bahsi, yagmur duasinda elbisenin ters ¢evrilmesi bahsi, hilalin goriilme zamani, kurban
kesme bahsi, buluntu mali alan kisinin tazmin sorumlulugu bahsi, taksimde hisselerden

birinin baskasina ait olmasi durumunda akdin durumu babhsi.

Ibn Riisd bazen Eb Hanife’ye ait olan gdriisii Ziifer’e de aitmis gibi nakletmis bazen
de mezhebin ortak gériisiinii, Eba Ydsuf ve Imam Muhammed’e aitmis gibi nakletmistir.
Bu gortsler ise su bahislerdedir: Efendisinin kdlesine “oglum” veya “kizim” gibi sozler
sOylemesi tizerine kolenin durumu bahsi, murabaha satisinda malin maliyet fiyatinin yanlis

sOylenmesi bahsi, hirsizlik hakkinda bir goriis bahsi ve zihar bahsi.

Ug imama ait goriisleri Hanefi mezhebi agisindan degerlendirirken gordiik ki, Hanefi
kaynaklarda bile bir goriiste ayni1 alime ait farkli rivayetlere yer verilmistir. Nitekim ayni1
mezhep igerisinde dahi ayn1 goriis hakkinda farkli rivayetler bulunabiliyorsa, Ibn Riisd’iin

bazi goriisleri hatali nakletmesini olagan karsilamaliy1z.

Ibn Riisd’iin Biddyetii’l Miictehid eseri Islam hukuku alaninda degerli bir eser
olmakla birlikte nadiren yanlis nakiller i¢erebilecegi goriilmiistiir. Bu sebeple Malikilerin
disindaki mezheplere ve imamlarina dair zikredilen goriislerin Bidaye’den degil, onlarin

kendi eserlerinden tahkik edilerek nakledilmesinin daha uygun olacagi sdylenebilir.
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